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सम्पादक 
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पं० चेनसुस्द्ास न्यायतीर्थ 
पं० जगन्म्रेडनलाल सिद्धान्तशास्त्री 
प्रो० दरबारीलाल कोठिया आचार्य 
डॉँ० नेमिचमढ्र शास्त्री ज्योतिषाचार्य, डो० लिंट, 
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प्रकाशक 
मंत्री, अ० भा० दि० जैन विद्वत्‌ परिषद्‌ 


प्राप्ति-स्थान 

मंत्री अ० भा० दि० जन विद्वत्परिषद्‌ 
कार्यालय, वर्णीमवत्, 

सागर ( म« प्र० ) 


मुख्य-वितरक 

श्री गणेशप्रसाद वर्णी जैन ग्रन्थमाला, 
चमेली-कुटी र, 

डुमरावबाग, अस्सी, वाराणसी-५ 


प्रथम संस्करण 
१९६९७ 
मूल्य बीस रुपये 


मुद्रक 

बाबुज़ाल जैन फागुल्ल 

सहूवीर प्रेस, 

बो० २०४४, भेलपुर, वाराणसी-१ 
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समपंण 


प्रथम जन्म की शह्ती तुम्हारी, प्रथम तुम्हारी 'अर्चा, 
जग-जीवन के श्वास श्वास में, दिव्य तुम्हारी चर्चा । 
स्थाह्ाद्ाम्बुधि / देव /! वाहिंगज-कराठीरव / ब्लुधव-द्दित; 
शिष्य-प्रसिष्य जनों की कृति यह, साढर तुम्हें सर्मारपह ॥ 


प्रकाशककी ओरसे 


स्याहादवारिधि, वादिगजकेशरी, न्यायवाचस्पति श्रीमान्‌ ५० गोपालदासजी वर॑याके असीम उपकारोंसे 
जैन सम्राज़ अत्यन्त उपकृत है। जिस समय जन समाजमें एक भी विद्यालय ऐसा ने था, जो जैन सिद्धान्तके उच्चतम 
ग्रन्थोंके पठन-पाठनकों व्यवस्था कर भगवान्‌ महावीर स्वामोकों दिव्य देशनाका प्रसार कर रहा हो, उस समय स्वान्त 
क्रणको प्रबल प्रेरणासे वरैयाजोने किसो गुरुकी सहायताके बिना हो स्वाध्याय द्वारा अपने शानकों इतना वृद्धिगत कर 
लिया था कि वे विद्वत्परम्पराके स्वयंबुद्ध गुढ हो गये | वे अप्रतिम प्रतिमा और अपरिमित वाक्कौशलके घनी थे। उन्होंने 
उच्चकोटोके धर्मग्रन्योंके पठन-पाठनकों प्रारभ्भकर जनशिद्धान्तके ज्ञाता वर्तमान विद्वानोंकी पीढ़ीको जन्म दिया। 
आपको शिष्यपरम्परामें आज ऐसे विद्वान्‌ हैं जो उश्चकोटीके साहित्य निर्माता, व्याख्याकार, कुशलवक्ता एवं सुडेखक 
माने जाते हैं। आपने अपना व्यापारिक कार्य करते हुए तिःस्वार्भावसे स्थान-स्थानपर जाकर जैन सिद्धान्तक्ी दुन्दुभि 
बजाई थी तथा अजमेरम आयंसमाजसे शास्त्राथंकर जनमको विजय-बैजयन्सी फहराई थी । 

इस लोकोत्तर विभतिके प्रति कृतज्ञता ज्ञापन करना अपना कर्तव्य समझकर भारतवर्षीय दि० जेन विद्वत्परिषद्‌ने 
अपने सिवनी अधिवेशनमें निमाडित प्रस्ताव पारित किया था--- 

“बरंमान विद्वत्समाजके साक्षात्‌ या परम्परा विदागुर गोपालदांसजी वरैयाका न केवल विद्वत्समाज पर किन्तु 
समस्त जैन समाजपर महान्‌ उपकार है । आगामी लैत्र कृषण १२ वि० सं॑० २०२३ में उनकी सौवीं जयन्ती आनेवाली है 
अतः विद्वत्परिषद्‌ उस अवसरपर पृज्य गुरुजीकी जन्मशतान्दों मनानेकी समाजसे अपीक करतो है तथा गुरु गोपालदास 
जन्मशताब्दी स्मारिका प्रकाशित करनेका संकल्प करतो है और विद्वानोंसे उसमें सहयोगका अनुरोध करतो हुई उसके: 
संपादनाथ्थ निम्नलिखित विद्वानोंकी उपसमिति नियुक्त करती है--- 

१. श्री पं० चैनसुखदासजी न्यायतीर्थ, जयपुर 

२, श्री पं० कैलाशवन्द्रजी शास्त्री, वाराणसी 

३. श्री डा० नेमिचन्द्रजो ज्योतिषाचाय एम० ए०, पो० एच० डो०, डी० लिट, आरा 

४. श्री पं० दरबारीलालरूजी न्यायात्रायं, एम० ए०, वाराणसी 

४, श्री ५० जगमोहनलालजो शास्त्री, कटनों 

उप्त प्रस्तावके अनुसार दातावदी समारोह मनाने और श्री गोपारूदास वरया स्मृति ग्रन्थ प्रकाशित करनेको' 
योजनाका प्रसार समाजमें किया गया। प्रकट करते हुए प्रसन्नता होती है कि समाजने इन दोनों योजनाओंकों क्रियान्वित 
करनेमें अच्छी अभिरुचि दिखलाई। उस अभिरुचिके अनुरूप ही इस स्मृति ग्रन्थका प्रकाशन हो रहा है। इस ग्रन्थमें 
पुज्य वर्रयाजीसे सम्बद्ध जैन समाजका तत्कालीन इतिहास, उनके साहित्यका परिचय तथा उनके लेखों आदिका संकलन 
तो है ही, उसके साथ धर्म, दर्शन, साहित्य, दृतिहास तथा पुरातत्व आदि विषयों पर उच्चकोटीके ऊँखकोंके द्वारा छिक्षित 
श्रेष्ठ लेखोंका संकलन भी है । इस ग्रन्थके संपादनमें श्रीमान्‌ सिद्धान्ताचार्य पं० कैलाशचन्द्रजी शास्त्री, प्रधानाचार्य स्पाद्राद 
महाविद्यालय वाराणसी, डा० नेमिचन्द्र जो ज्योतिषाचायं, एम०ए० पी० एच० डी०, डो० लिट संस्कृत प्राकृत विभागाध्यक्ष 
हरप्रसाद दास जन कालेज आरा तथा पं० दरबारीलालजी कोठिया, न्यायाच्रार्य, प्राध्यापक जैनदर्शन, काशी विष्वविश्वालयने 
पर्याप्त श्रम किया है तथा उपसमितिके अन्य बिद्वानोंने भी यथाशक्म सहकार दिया है। इसके लिये भारतवर्षोय दि० जैन 
विद्वत्परिषद्‌ की कार्यकारिणी इन विद्वानोंके प्रति नर आभार प्रदर्शित करतो है। जिन विद्वानोंने अपने लेख तथा श्रद्धा- 
अ्जलियाँ भेजकर ग्रन्थकी गरिमा बढ़ाई है और जिन विद्वानों तथा धीमानोंने ओऔदासंपृर्ण आथिक सहयोग देकर इसको 
प्रकाशन व्यवस्थाकों सुकर बनाया है उन सबके अति विद्वत्‌ परिषद्‌की कार्यकारिणी हादिक आभार प्रकट करती है। 
किसी भी सम्पादक सा लेखकने पारिश्रमिकके रूपमें एक पैसा भी नहीं लिया है। आधथिक सहयोग दाताओंकोी सूची 
अडूगसे दी गई है । 

उसी सिवनी अधिवेशनमें यह प्रस्ताव भी पारित किया गया था कि उच्चकोटीके साहित्य निर्माणकों प्रेरणा 
देने तथा सुलेखक विद्वानोंका सम्मान करनेफे लिये प्रति दो वर्षो्में एक-एक हजार रुपथोंके 'बरेया पुरस्कार' और “बर्णी 
पुरस्कार' चालू किये जावें। प्रकद करते हुए हर्ष होता है कि इस कार्यके लिये श्रावकशिरोमणि दानवीर साहु शान्तिप्रसाद: 


जोकी ओरसे १०००) वारषिकका आर्थिक सहयोग बविद्वत्परिषद्‌के लिये प्राप्त हुआ है तथा तिदययानुसार प्रथम बरैया 
पुरस्कार इस वर्ष दिया जा रहा है। अग्रिम वर्ष वर्णी पुरस्कार दिया जावेगा । इस ओदायंपूर्ण सहयोगके लिये भारतवर्षोय 
दि० जैन विद्वत्परिषद्‌ साहूजीके प्रति वमञ्नर आभार प्रदर्शित करती है । 

स्मृति प्रत्थ सिर्फ ८०० छपामे गये हैं। आर्थिक सहयोग कर्ताओं, लेखकों तथा सम्भाननोय व्यक्तियोंको समपित 
करनेके बाद शेष ग्रग्थोंकी विक्रीसे जो दृव्य वापिस आवेगा उसे वरया स्मारक लिधिमे जमा किया जावेगा ओर इसकी 
आयसे कार्यकारिणीकी आज्ञानुसार साहित्य प्रकाशन आदि कांय किये जावेंगे । 

अन्तम महावीर प्रेसके मालिक श्रीवाबुलालूजी फागुल्लके प्रति आभार प्रदर्शित करता हूँ जिन्होंने पीमित 
समयमें घुन्दर रोतिसे इस ग्रन्थका प्रकाशन किया है । 


सागर विनीत 

चैत्र कृष्णा १२, वि? सं० २०२३ पत्रालाल साहित्याचार्थ 
बीँ० गि० २४९४ मंत्री 

भारतवर्षीय दि० जेब विद्वत्परिषद्‌ 

( कार्यालय-वर्णीभबस, सागर ) 


सम्पादकीय 


जागी के पूजम-अस्दुन में, सदा शान की पूजा होती। 
ज्ञानी की वाणी से छेते अन्स जाग के मोती # 

सौन्दर्य और उपयोगिताकी भावनाने रागात्मक अभिव्यज्जनाके क्षेत्रकों इस वर्तमान युग पर्याप्त विस्तृत किया 
है और इस विस्तारभावनाके फलस्वरूप साहित्य जगत रिपोर्ताज, बैयक्तिक निबन्‍्ध, अभिनन्दत-प्रत्थ एवं स्मृति-प्रन्‍्थ आदि 
नयो विधाओका प्रादुर्भाव हुआ हैं। अभिनन्‍दन अथवा स्मृति-आन्थ प्राचीन किस साहित्य-विधासे सम्बद्ध हैं, इस प्रदमका उत्तर 
सन्‍्तोषजनक सही मिझता । बारहवी और तेरहवीं शताब्दिमे कुछ ऐसे प्रथन्ध संग्रह लिखें गये, जो एक प्रकारसे अभिनन्दन 
या स्मृतिग्रन्थोकी पू्वंज साहित्यविधाके अन्तगंत समाविष्ठ हो सकते हैं। संस्कृतके क्रोड-पत्र भी प्रकारास्तरसे अभिननन्‍्दनत 
ग्रन्थोके पूर्वरूप माने जा ध्षकते है, अतएवं अभिननन्‍दन या स्मृ्तिग्रन्थोको वत्तमान परम्परा प्राचीन प्रबन्ध-संग्रहका नया चोर 
धारण कर अभिनवद्ूपभे प्रस्तुत हुई है। सत्य यह है कि मानवताका इतिहास केवल स्थल जगतके उपकरणोंसे मिमित 
नहीं होता; उसपर अन्तजंगतछा भी प्रभाव पडता है, जिससे भव्य-भावनाएँ और ललित कल्पनाएँ शत-शत रूप धारण कर 
प्रकाश पुञ्जोकी भाँति जगमगाती रहती हैं, तथा जोबनकी आकाश गंगामे सौन्दर्य -कमलछ विकसित हो, समाजके लिए नये 
मूल्याडून स्थापित करते हैं । समाज व्यक्तिके ब्मक्तित्वमे गुणविस्तार भावनाका ओरोप कर व्यक्तिके द्वारा गुणोकी 
मान्यता प्रतिष्ठित करता है। इसीके फलस्थरूप अभिनन्‍्दन या स्मृति-प्न्थोंका प्रणयन इस बीसबों शताब्दिमे होता आा 
रहा है । 

'गुणा पृजास्थानं का जीवन-मृल्याद्धुन सम्बन्धी सिद्धान्त बहुत पुराना है । सेवा, दान, शिक्षा, साहित्य-प्रणयन, 
संयम, त्याग ऐसे जीवनमूल्य हैं जिनके सद्भावसे व्यक्तिके व्यक्तित्वको भी प्रतिष्ठा प्राप्त होती है। त्याग और प्रेवाके 
समक्ष सामान्य हृदयकी तो बात ही क्या, क्रर ओर कठोर हुृदयकों भी शुकना पड़ता है। फरूत. जित प्ृण्य-य्यक्सियोंने 
अपने जीवनमे त्याग और सेवाके कार्य सम्पन्न किये हैं, अपनी महस्वाकाआओको समाज या देशको महत्त्वाकाक्षाओके रूपमे 
परिवर्तित कर दिया है, ऐसे व्यक्तियोका सम्मान कर हृदयकों सनन्‍्तोष और शान्ति प्राप्त होती हैं। निशम्चयत. कुछ ऐसे 
व्यक्ति होते है, जिनका आदान भो समाज निर्माणके लिए ही होता है। जीवन या समाजोत्थानके लिए वे कतिपय नये 
प्रतिमानोकी स्थापना करते है जिन प्रतिमानोंका उस्तरवर्सी समाज अवलम्बन कर अपने कार्यकलापोकों स्वस्थ और सबल 
बनाता है, साथ ही भावों समाजके हेतु जीवनमुल्योका संशोधन प्रस्तुत करता है । अतः पृज्य, त्यागी, सेवाभावी, शञानों 
एवं अन्य महत्वपूर्ण गुणोसे युवत व्यक्तिका सम्मान सत्कार करना सानवताकों शाश्वतिक बनाग्रे रखनेका एक रूघुतम 
उपाय हूँ । 

जहाँ तक हमे स्मरण है, हिन्दी साहित्यमे सर्वप्रथम अभिनन्‍्दन ग्रन्थ आचयाय महावी रप्रसाद द्विवेदीकों उनके 
त्याग और सेवाओंके उपलक्षम समर्पित किया गया। इसके पए्लात तो 'हरिऔषध-अभिनन्दन ग्रस्थ', 'राजेल्र अभिनन्दन- 
ग्रन्थ, नेहरू अभिननन्‍्दन ग्रन्थ! आदि छत अभिनन्दत ग्रस्थोंकी परम्परा चली है। जन समाजमे प्रेमी अभिनन्दनन्यन्यके 
पदचात्‌ वर्णो अभिनन्दन ग्रन्थ, आचाय तुलसों अभिननन्‍्दन ग्रन्थ, चन्दाबाई अभिनन्दन प्रत्थ, सेठ हुकुमचन्द अभिनन्‍दन- 
ग्रन्थ आदि कई अभिननदन ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं । स्मृति प्रस्धोमे महावीर स्मृतिग्रन्य, मिक्षु-स्मृतिग्रन्य, मुनि हजारीमर 
स्मृतिप्रन्थ, तनसुखराय स्मृतिमग्नन्थ प्रभृति स्मृतिग्रन्थोंकी भी परम्परा उपलब्ध हैं। 

गुद गोपालदात त्यागी, कमंठ, नेष्ठिक, ध्वत्यशोधक, विद्वान कुशलवक्ता, सुलेखक एवं युगनिर्माता तथा सफल 
अध्यापक थे। उनकी ज्ञानज्योतिकों प्राप्त कर हो आज जैन विद्याके ज्ञाता विद्वान दिखकायी पड़ रहे है । बे ऐसे प्रकाश- 
पुआ्ज थे जिन्होंने अपने आऊोकसे समाजकी सभी दिशाओकों भर दिया । उत्त पारसमणिका स्पर्श पा कितने सोता बन 
गये । अतएवं इस शाताब्दिके परोपकारी गुरु गोप/कृदास को स्मृतिकों धरोहरके रूपमे सजोए रखना प्रत्येक सदस्यका सामा- 
जिक दापि तत्व है । 

फरवरी १९६४५ में सिवतीमे प््यकल्याणक प्रतिष्ठाके अवसर पर व्याकरणाबार्य पण्डित वंशीधरजी शास्त्री, 
बोनाको अध्यक्षतामें दिगग्वर जैन विदृत्परिषद्‌का अभिवेशन सम्पत्त हुआ। हस अधिवेशनमे सिद्धास्ताबार्य पं० कैलाशबअन्द्रजो 
दात्जी, वाराणसोने गृढ गोपालदासके महनीस कार्यों और थेवाओं पर प्रकाश डालते हुए गुर गोपालदास शताब्दि समारोह 
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मन नेका प्रस्ताव उपस्थित किया जो सर्वसम्मत्िसे स्वीकृत हुआ । इस प्रस्तावका एक अंश गृरुजीकी सेवाओोंके उपलक्षयमें 
स्मारिका' प्रकाशित करनेका भी था। उक्त 'स्मारिका' के सम्पादन हेतु एक सम्पादक-मण्डल सुगठित किया गया । 

दिसम्बर १९६४ में दिगम्बर जेन विद्वत्परियदृकी कार्य समिति की बैठक वाराणसीम सम्पन्त हुई। इसी 
अवसर पर 'स्मारिका के सम्पादक मण्डलको भी बैठक हुई। उक्त अबंठकमें लिश्चय किया गया कि गुर गोपालदासजोके 
'बयक्तित्व और सेवाओंकी तुलनामें स्मारिकाका प्रकाशन बहुत ही हल्का पड़ेगा, अतएव एक स्मृति-ग्रन्थ प्रकाशित किया 
जाय, जो गुरुजोकी सेवाओंके अनुरूप हो । इस स्मृत्तिग्रग्यकी रूपरेल्लाके निर्माणका सार डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्रों, आराकों 
सौंपा गया । फलत: उन्होंने शीघ्र ही एक रूपरेखा सम्पादक भण्डलके समक्ष प्रस्तुत को, जो संवंसम्मतिसे स्वीकृत की गयी 
और जिसका प्रकाशन तथा वितरण आरासे किया गया | यह रूपरेखा ६ खण्डोंमें विभकत थी--- 

१. जीवन परिचय, संस्मरण और श्रद्धाञ्जलियाँ । 

२, गुरु गोपालदासजीके निबन्ध, कार्य-प्रवृत्तियाँ एवं उनको रचनाओंका अनुक्षीजन । 

३. जैन समाजका एक सौ वर्षोका इतिहास और गुरुगोपाल़दासजीकी उसको देन । 

४. धर्म और दर्शन । 

५, साहित्य और संस्कृति । 

६, इतिहास, पुरातत्व और कछा ! 

उक्त रुूपरेखाके आषघार पर विद्वानोंसे संस्मरण, निबन्ध, श्रद्धाओ्जलछियाँ आदि भेजनेके लिए अनुरोध किया 
गया । प्रायः समस्त विद्वद्वर गे उस रूपरेखाका स्वागत किया और अपनी रचताएँ भेजनेका आएबासन भी दिया । 

विद्वत्परिषदके कार्यालयसे घोमानों हारा आर्थिक सहयोग प्राप्त करनेकी विज्ञप्ति प्रकाशित को गयो ! इस 
विशप्तिके फलस्वरूप समाजके गणमान्य श्रोमान्‌ उदारदानियोंने अधिक सहायता प्रेषित की । 

इस प्रकार धीमन्‍त और श्रीमन्‍्त दोनोंका सहयोग हमें इस स्मृति-अन्यके प्रकाशनमें प्राप्त हुआ । कई महानु- 
भावोंने तो हमारे इस कार्यकी पर्याप्त प्रशंसा को जिससे हमें इस कार्यके सम्पन्त करनेमें कई गुना उत्साह प्राप्त हुआ। 

स्मृति-ग्रव्थ सम्बन्धी सामग्रीके सद्धुलनके अनन्तर जब उसका वर्गीकरण किया जाने लगा, हो निर्धारित रूप- 
रैखाके अनुसार उबत पट्खण्डोंकी सामग्री अत्यल्य दिखायी पड़ी । फलत: सम्पादक मण्डलने प्राप्त सामग्रीको तिम्नलिन्वित 
चार बर्गोंमें विभवत किया+-- 


१. सन्देश, सन्तोंके आशीर्वाद, जीवन-परिचय, संस्म रण, एवं श्रद्धाञ्जलियाँ ! 

२. प्रवृत्तियाँ, विचार, गुरुजीके स्फूट निमन्‍्ध एवं उनको रचनाओंका अनुशीलन । 

३, धर्म और दर्शन । 

४, साहित्य, इतिहास, पुरातत्व और संस्कृति । 

प्रथम खण्डको सामग्रीके सड्भुलन-हेतु पर्याप्त प्रयास करना पड़ा है। यद्यपि इस ख़ण्हको जीवन-परिचय और 
संस्मरण सम्बन्धी कुछ सामग्री श्री कप्रचन्द जन वरेया, एम० ए० लश्कर (ग्वालियर) ने संकलित की है। उन्होंने अपनी 
इस सझूक्तित सामग्रीकों श्रीमान्‌ पं० जगन्मोहनलालजी शास्त्री, कटनीको प्रकाशनार्थ सुपुर्द किया था। लश्करम सम्पन्न 
होनेवाली गुरु गोपालदास वर॑या जयन्तीके अवसर पर उक्त पण्डितजीकों अध्यक्षतामें 'स्मारिका! प्रकाशित करनेका प्रस्ताव 
हुआ था। इसी प्रस्तावके आधार पर श्रीमान्‌ पं० जगन्मोहनलछालजी शास्त्री उक्त सामग्रीको अपने पास प्रकादानार्थ 
सुरक्षित रखे हुए थे; पर जब विद्वत्परिषद्के सभा-मज्चसे ग्रन्थ प्रकाक्षनका प्रस्ताव पारित हुआ, तो उन्होंने उबत सामग्री 
श्रीमान्‌ पं० कैलाशचन्द्रजी शास्त्री, सिद्धान्ताचायं वाराणसीकों सौंप दी। विद्वानों एवं गणमान्य ब्यक्तियोंसे सन्देश शुभ- 
कामनाएँ एवं श्रद्धाज्जलियाँ एकत्र करनेमें डा० नेमिचन्द्रजी शास्त्रीने पर्याप्त श्रम किया । जो सामग्री श्री कपूरचन्दजी द्वारा 
सरूलछित की गयी थी, उसका भी यथेष्ट सम्पादन कर उसे नया ही रूप दे दिया गया । 

द्वितीय खण्डकी सामग्रीके सद्भुलनमें जन-मित्र, जन-गजट एवं अन्य प्राचीन पत्र-पत्रिकाओंसे य्थेष्ट सहायता 
ग्रहण की गयी है। गुरु गोपालदासजीके जो फुटकर निबन्ध “जैन हिलैषी” एवं जनमित्र' आदि पत्रिकाओंमें तथा पृथक्‌ 
ट्रैक्टके रूपमें प्रकाशित हुए थे, उनका चयन बड़ी ही सत्तकंतापूर्वक किया गया है। जिन निबन्धों और रचनाओंमे गुरुजीने 
बड़े-बड़े सैद्धान्विक विषयोंको संक्षेपमें निबद्ध किया था; उन्हीं निबन्धोंको इस प्रन्थमं प्रकाशित किया गया है। गुरुजीके ये 
मिबन्ध किसी एक स्थानपर उपलब्ध भी न थे। अतः उपयोगिताकी दृष्टिसे हत निबन्धोंका मूल्य क्षवल्प है। गुदजीको कार्य 
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प्रवृत्तियाँ बहुमलोी थों, उन्होंने साहित्य-सुजन, शिक्षा-प्रथार, धर्म-प्रचार, समाज-जागरण, परीक्षालय-स्थापन आदि अनेक 
कार्योंको अपने अत्प-जीवनमें ही सम्पक्ष क्रिया | वाह्तवमें गुरुजी व्यक्ति नहीं एक संस्था थे । उनके समस्स कार्यो और 
प्रवृत्तियोंका मुश्मादून प्रस्तुत करता सामान्य कार्य नहों | अतएवं सम्पादकमण्डछने उनको विभिन्न कार्य-प्रदृत्तियोंको 
संक्षेपमें सकू लित करनेका भायास किया है । 

गुदजीकोी बड़ी रचनाओंमें तोस ग्रन्थ ही उल्लेस्य हैं--(१) सुशीरा उपन्यास (२) जैनसिद्धान्त दर्पण एवं 
(३) जैनसिद्धान्त प्रवेशिका । इन तोनों रचनाओंका अधिकारो विद्वानों द्वारा अनुशीरून प्रस्तुत किया गया है । इस 
अनुशोलनसे गुरुजीकी सृजनात्मक प्रश्ञाका भछोभाति परिचय प्राप्त हो जाता हैं। इसमें सम्देह नहीं कि गुर गोपालदासजी 
सभी दृष्टिकोणोंसे युगनिर्माता थे। उनको रखताएँ भी दर्शन, धर्मशषास्त्र कथात्मक-प्रशाको सूचक हैं । 

तुतीय खण्ड धर्म और दर्शन संज्ञक है । इस खण्डमें जैत-धर्म और जैनदर्शन सम्बन्धी बाईस निबन्ध सद्भूलित है । 
इन निबन्धोंमेसे कई निबन्ध मौलिक बिचारपूर्ण सामग्रीस युक्त हैं। सम्पादक-मण्डरूने विशेषत॒या डा० नेमिचन्द्रणी शास्त्रीने 
इस तृतोय खण्डके निबन्धोंके सदुलममें पूरा प्रयास किया है । डा० रामजीसिहके 'ज्ञानकों सोमा और सर्वशताकी सम्भा- 
यना' शीषक निबन्धमें एक विचारणीय प्रश्न आया है । इस प्रदन पर चिन्तकोंको अवश्य ऊहापोह करना चाहिये। प्रश्न 
हैं कि जेन ताकिक समन्तभद्रते सर्वशसिद्धिके लिए “अनुमेयत्व” हेतु दिया है और अकलदूने “प्रमेयत्व हेतु । इन दोनों 
हेतुओंके प्रयोगमें कुछ अन्तर है या नहीं । नित्रन्य लेखकने समनन्‍्तभद्रके हेतुकी अपेक्षा अकलझुके प्रमेयत्व हेतुको अधिक 
तर्कसद्भुत माना हैं। उनका अभिमत हैं कि हेतु एसा होना चाहिये, जो वादी, प्रतिवादी दोनोंकों मान्य हो। अनुभेयस्त्व 
हेतु सवंशत्त्यके प्रतिवादों मीमासकको मान्य नही; क्योंकि मोमासक समस्त पदार्थोका अवगम आगमसे मानता है, अनुमानसे 
नहों । इसो प्रकार सवज्ञका प्रतिपक्ष! चार्वाक भी अनुमानकों प्रमाण नहीं मानता। अवएब इन दोनों प्रतिपक्षियोंकी दृष्टिमें 
अनुमेयत्त्व' हेसु अमान्य है । इस प्रकार समन्‍्तभद्रका अनुमेयत्त्व हेतु वादोकों तो सिद्ध है, पर प्रतिवादियोंकों नहीं । 
अकलदू देव द्वारा प्रयुक्त प्रमेयत्व-हेतु वादी और प्रतिवादो दोनोंको ही मान्य है । समस्त सूक्ष्म, अन्तरित और दुरवर्ती 
पदार्थ प्रमेद हैं और प्रमेय होनेसे बे किसीके भी प्रत्यक्ष हो सकते हैं । जैसे घट पट आदि पदार्थ प्रमेष होनेसे हमारे 
प्रत्यक्ष हैं। इस प्रकार लेखकने विचारके लिए कुछ नये प्रदन उपस्थित किये हैँ । 

'देवागमका मूलाधार' शोर्षक निबन्धमें प्रो० दरबारीलाल कोठियाने 'मीक्षमार्गस्य नेतारम!” मज़ुलइलोकको 
आवारय गुद्धपिच्छ द्वारा रचित सिद्ध किया है। यद्यपि बह चर्चा बहुत नयी नहों है, इसके पूर्व भी इस मजुलश्लोक पर 
विचा र-विनिमय प्रस्तुत किया गया है, तो भो विद्रानोंके विचाराथ उन्होंने उस पुराने प्रशनको नये समाधानोंके साथ निबद्ध 
कर चिन्ततकी दिशाको एक नया मोड़ दिया हैं । 

'णमोकार मन्त्र” के पाठालोअनमें “अरहन्त' पद पर नया प्रकाश डाला गया है। लेखकने वर्समाममें प्रचलित 
'अरिहन्त' पदको समीक्षा करते हुए बताया है कि “अरि' शाब्दमें निहित इकार शक्ति बोधक बीज है, और इसका व्यवहार 
उस शक्तिके लिए किया गया है, जो लोकिक कामनाओंको पूर्ण करने बालो होतों है। इसी प्रकार 'अरुहन्त' पद्म निहित 
रकारोत्तरवर्त्ती उकार उद्गेंग या स्तम्भनबोज हैं। अतएबं उक्त दोनों पदोंका प्रयोग छठवीं सातवीं शतोमें उस समय प्रतलित 
हु आ होगा, जत्र मारण, मोहन और उच्चाटनकी विधियाँ प्रचलित हो चुको थीं। गुप्तकालमें जब संस्कृतियोंका समन्वय 
हुआ; तो जैन-वाइमयमें उक्त बीजाक्षर प्रविष्ट हुए और मज्भलमन्त्में उनका अध्याहार हो गया। खारवेलके शिलालेख 
तथा अन्य प्राचीन ग्रस्थोंकी पाण्डलिपियोंमे 'अरहन्त' पद हो उपलब्ध होता है। कुलाणंव तम्त्रमे 'अ कल्याण-बीज; ह/ 
शक्ति-औज, और '3' को उद्देग-बोज कहा है । अतः यह निवन्ध भी चिन्तनके क्षेत्रमें एक नयी दिश्वाकी ओर ले जाता हैं। 

'जनधर्म और दर्शन : संक्षिप्त इतिवृत्त' ( ६० पू० २७०-३०० ) में रत्नकारण्डक्रावकाचारमें आये हुए मलगुण 
धोभक पद्चको प्रक्षिप्त सिद्ध किया है । अतः यह निवन्धांश भी विद्वानोंके लिए विचाररोत्तेजक है । 

'देवदर्शनमे प्रयुकत॒ प्रतोक' ीपंक निबन्धमे प्रतीकोंका साद्भोपाडु विवेचन किया गया है। इस निबन्धमे पर्याप्त 
ज्ञातव्य सामग्री है । 

अमराविक्लेपधाद और स्यादाद का तुलमात्मक अध्ययन भो पठतीय है। 'जतदर्शनमें नयवाद' शोर्घक निबन्धम की 


गयी नथमीमांसा ज्ञान बर्द्धक है। शेष निबन्ध भो अपने-अपने दृष्टिकोणोंसे लिखे गये है और उनमे भी पर्माप्त उपयोगी 
सामग्री है । 


जतुर्थलण्ड साहित्य, इतिहास, पुरातत्व और संस्कृति शीर्षक है। इस खण्डके ऊगभग सभी सिबन्ध विशिष्ट 
दृष्टिकोणोंसे लिखे गये हैं और उनमें प्रचुर अध्ययनीय सामग्रो है। 'गद्यचिन्तामणि : परिशीलन' शीर्षक निबन्धमें कथावस्तु- 
के गठन पर जिन प्रबूसियों और तस्वोंका निर्देश किया गया है, वे अन्य कथा प्रन्थोंके अध्यमसके लिए प्रतिमान है। प्रस्येक 


प् । गन 


अध्येता नवीन सामग्रो प्राप्त करेगा । 'महाकति धतपार और उसकी तिलकमण्जरी (शीर्षक निबन्धमें तिलकमण्जरोका 
तुलनात्मक विदलेषण एवं उसकी विधेषताएं स्वस्थ अध्ययनकी सामग्री है। “अपश्रृंश दोहा साहित्य : एक दृष्टि' शीर्णक 
निबन्धमें अपश्रंश दोहा साहित्यका संक्षिप्त विवेचल और विविध विषयक दोहोंका विषय प्रतियादन श्ातख्य सामग्रीमे 
परिगणित है। 'मोहन बहोसतरी” और अणयमिठकहा' थे दोनों रचताएँ अप्रकाशित है। 'मोहन बहोसरीके काव्य सौष्ठ- 
वका परिचय मी कुन्दतलालजोने विद्रसापृ्णं उपस्थित किया है। प्रो० डा० राजाराम जैनने अणथमिठकहा' का काव्य- 
प्ौष्टव प्रतिपादित कर पाण्डुलिपि भी प्रकाशित को है। महाकवि रहधुने जहाँ बड़े-बड़े प्रबस्धकाब्योंका सृजनकर 
जैन वाइमयको समृद्ध किया है, वहाँ “अणथमिउकहा'” जैसी रूघुकाय कृतियाँ भी लिखी हैं। डा० जैतने इस कृतिका 
बहुत सुन्दर ज्ञातव्य तथ्योंसे परिपूर्ण परिचम प्रस्तुत कर चिन्तनकी दिशाकों कुछ नये तथ्य प्रदान किये हैं। इस खण्डका 
शोधपूर्ण ऐतिहासिक निवन्ध प्राचार्य पण्डित कैलाशचन्द्रजी णास्त्री, सिद्धान्ताचार्यका है जिसमें पण्डित आशाधरकी कृतियोमे 
समाहित लेखक और आचार्योंक्रो प्रकाश छानेका सर्वप्रथम प्रयास किया है । हस निबन्धमे ज्ञात आचायोके असतिरिक्‍्त- 
अनेक अज्ञात विद्धान्‌ मनीषियोंके सम्बन्धर्मं भी निर्देश आये हैं। इन अज्ञात छेखकोंके व्यक्तित्व और कृतित््वके सम्बन्धमे 
अन्य तथ्य ज्ञात करना अन्वेषण की दिज्ञाकों प्रगति देना हैं। 'आगराम निर्मित वाडमय शीर्षक निबन्धम आगराकी उर्वर 
साहित्य भूमिका अतीत अद्छिस किया गया है। आइचरय यह है कि जिस भूमिका अतीत हतना गौरबमय हो वह भृमि 
आज अपनी थातो गुरुगोपालूदास जैसे महनीय व्यक्तिस्व को भी भूल रही है। काश, इस वच्जरभूमिको सिड्चित करनेका 
कार्य कोई प्रतिभाशाली मनीषी सम्पन्न कर सके तो फिरसे गुरू गोपालदांस की यह भूमि शिष्योकी और मनोपियोकी 
परम्परा को समृद्ध बनानेमें सक्षम हो सकेगी । 

इतिहास उपलण्डमें “बिहारमे मध्यकालीन जैन-धर्मकी स्थिति : संक्षिप्त इतिबृस  शीषक निबन्धम अनेक ज्ञातव्य 
तथ्य तो हैं ही, साथ ही जिनसेनाचायंकी कमंभृूमि ओर उपदेश भूमि बिहारकों सिद्ध कर विचारके लिए नया दृष्टिकोण 
प्रस्तुत किया गया है। जैनमूरति कलापर श्रो नीरज जैनका निबंध भी पठतीय है। सांस्कृतिक दृष्टिसे लिखे गये निबंधोंमे 
प्रो० रामनाथ पाठक'प्रणयी' का “मेथिलो-कल्याण नाटकम प्रतिपादित संस्कृति” श्ीपंक निबन्ध महत्त्वपृर्ण है। जैन चित्र- 
कला : संक्षिप्त सर्वेक्षण” में जैन चित्रकलाका इतिवृत्त भी ज्ञातव्य तथ्योसे परिपर्ण है। प्रो० श्रो कृष्णदत्त बाजपेयो, सागर 
विध्वविद्यालयका “मथुराका कड्ाली टीला : एक अनुशीरूम” ज्ञीर्थक निबन्ध रूघुकाय होने पर भी पठनीय है । श्री 
हा० ज्योतिप्रसाद जैनने 'जैन इतिहासफे उपकरणों पर जो प्रकाश डाला हैं, वह भी श्लाधनीय है । 


आभार प्रदशन 

प्रस्तुत स्मृति-ग्रन्थके समस्त लेखकों, श्रद्धाञ्जलि एवं शुभ कामना प्रेषकों तथा सफलताके लिए शुभसन्देश भेजने 
बालोंके प्रति सम्पादक-मण्डल आभारी है । विद्वान्‌ मनीधियोंके सहयोगसे हो यह प्रयास सम्पन्न हो सका है । 

इस स्मृति भ्रन्थके संयोजनमे कतिपय महानुभावोंने सम्पादक मण्डछको विदोप सहयोग प्रदान किया हैं। अत 
उन महानुभावोंके प्रति विनम्र कृतज्ञता ज्ञापित करना परमावश्यक हू। ग्रन्थकों साजसज्जा स्वच्छ कल्हपूर्ण मुद्रण, गेट-अप 
जिल्द प्रभृति समस्त उपझ्ृत्योंगो श्रो महावीर प्रेसके सडचालक भाई वाबूछाल जैन फागृल्लने किया है । उनकी तत्परता एव 
लगनमे इस ग्रन्थकों समयपर प्रकाशित करनेके लिए सम्पादकम्रण्डलको पर्याप्त उत्साहित किया है। अतः श्री फांगल्लजोके 
प्रति सम्पादक-मण्डल आभार व्यक्त करता है। फागुल्लजीको मद्रण सम्बन्धी सूमबूझ्ष उच्चकोटिकी है । 

सामग्री सडुछूनमें सहयोग प्रदान करनेवाले व्यक्तियोंम हम श्री कपूरचन्द जैन वर्रया एम० ए० के प्रति अपना 
आभार व्यक्त करते है, जिनके प्रयाससे हमे जीवन परिचय सम्बन्धी रचनाएँ उपलब्ध हुई । 

रचनाएं प्राप्त करनेके हेतु पत्राशार करनेमे प्रो०्डॉँ० राजाराम जैन एवं उदोयमान प्रो ०क्ृष्णमोहन अग्रवाछूसे पर्याप्त 
सहयोग प्राप्त हुआ है। अधिकांश तिबन्धोको संशोधन कर पुनः लेखनका कार्य सम्पन्न करना पड़ा। इस कार्यमे प्रो० अग्रवालसे 

सर्वाधिक सहयोग प्राप्त हुआ है! अताएव सम्पादक मण्डल दोनों युवक प्रोफेसरोंक्रे प्रति हादिक कतज्ञता व्यक्त करता है। 

सम्पादकोंका काम उस पाचकका है जो स्वादिष्ट व्यञज्जन उपभोक्‍ताओंके समक्ष प्रस्तुत कर उनको रसकज्ञता द्वारा 
ही अपने कार्योंका मूल्यादुन प्राप्त करता है । अन्तमे हम उस महान्‌ आत्माके प्रति अपनी श्रद्धाभक्ति समपित करते हैं 
जिनकी ज्मोतिसे आज जैन विद्वत्परम्परा उद्धासित हो रही है और जिनकी स्मृतिम यह ग्रन्थ निर्मित हुआ है-- 


दम अनन्ततक सदा लुम्दारा गायेंगे यश-गीत । 
हम अनम्ततक सदा तुम्दारे चरणों में सुबिनीत ॥ 


चैत्र कृष्णा द्ादशी, २०२३ सम्पादकमराउल 
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स्पाद्रादका सर्वभोमिक आधिपत्य क्षु० जिनेन्द्र बर्णी 
शानकी सोमा और सर्वशताकी सम्भावना डा० रामजी सिंह एम०ए०,पी०एच०डी० 
सर्वश्ञता प्रौो० उदयचन्द्र जन एम० ए० 
देवाग मका मूलाधार : एक चिंतन प्रो० दरबारीकारू कोठिया 
चक्षकों भप्राप्यकारिता . पुन॑मूल्याद्धून श्री गोपीलाल अमर एम० ए० 
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चतुथ खण्ड 
साहित्य, इतिद्दास, पुरातत्न ओर संस्कृति 
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गद्यचिन्तामणि परिशीलन पं० पन्‍नालाल साहित्याचार्य 
महाकवि धनपाल और उनकी तिलूकमण्जरी डा० हरीन्द्रभूषण साहित्याचार्य 
अपश्रश दोहा साहित्य . एकदृष्टि बाबू रामबालक प्रसाद 
पृ० आशाधरबे हारा उल्लिखित ग्रंथ और ग्रंयकार पं० कैलाशचन्द्र शास्त्री 
कप्नडभाषाका छोकोपयोगी जैन साहित्य पं०के० भुजबली शास्त्री 
महाकवि रघइधुक्ृत अणथमित्रकह़ा डा० राजाराम जैन, एम० ए० 
माहन बहुत्तरी कुन्दतलाल जैन, एम० ए० 
मध्यकालमे बिहारम जेनधमंकी स्थिति सक्षिप्त इतिवुत्त डा० नेमिचन् जैन शास्त्रों 
जैन शतक साहित्य अगरचन्द्र नाहटा 
राजस्थानके जैन ग्रथागारोमे मंगृहीत सचित्र 
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सन्तों के आशीर्वाद 


भारतोय दिगम्बर जैम बिदशपरियद्ने गुरु गोपालदास वर॑या' का हाताब्दपूरलि महोत्सव आयो- 
जित किया है, पत्र हारा यह जानकर प्रसन्नता हुई। सभाजके सांस्कृतिक पक्षको धन्य तथा यद्ास्प बनानेमे 
पण्डितकुलका महनीय योगदान सदैव अपेक्षित रहा है। अध्ययन-अध्यापन द्वारा शास्त्र परम्पराको 
विश्वृंडखछतासे बनाकर उज्जीवित रखतेमे बीसवीं शततीमें जिस विशिष्ट व्यक्तित्वने जैन वाडुममकों गति- 
लीलता एवं पुमर्जागरण प्रदान किया, वह 'गुरु गोपालदास' थे। तत्सम्बन्धी 'स्मृतिग्रन्थ' के प्रकाशनका 
निर्णय लेकर बिद्वत्‌ परिषदुने एक अपेक्षित अभावकी पूति करनेका शुभारम्भ किया है। आशा है, जैसाकि 
प्रसारित रूपरेखाके आकलनसे प्रतीत होता है, यह 'स्मृतिग्रन्थ' जिन सरस्वतीके सांस्कृतिक इतिहासकी 
पृष्ठभूमिको उजागर करनेमें सहायक होगा । आशीर्वाद सहित-- 


--मुनि श्रीविद्यानस्दशी महाराज 


एक दीपसे हजारो दीप जल जाते है। जिस दीपमे हजारों दीप जलें, उसे महादीप ही कहा 
जायगा । पण्डित गोपालदासजी वर॑याका जीवन ऐसा ही महादीप था। उन्होंने प्रज्ज्लनकी जिस परम्परा 


का सूत्रपात किया, वह आज भी अनुकरणीय है । उसमे जो ज्योति फूटी उसमें आज भी प्रकाश देनेकों 
क्षमता है । 


जैन दर्शन सत्यकी उपलब्धिका प्रबकृतम माध्यम है| किन्तु उसके सम्यरज्ञान, सम्यस्दर्शन और 
सम्यर्चारित्रकी सम्बुद्धि और जन साधारणके बीच अत्यन्त दूरी उत्पन्न हो गईंथी। उसे पाटनेमे 
पण्डित॒जीका प्रयरत विरक-कोटिमे रहा हैं। उनको शासत-समुन्ततिका मतोभान, साहित्य-सर्जन, दर्श्टि- 
परिशोंध और चारित्रिक-आराधन सहज प्रशस्त था। ऐसे व्यकतिके प्रति कृतज्ञता-ज्ञापनकों मे स्वयंके 
प्रति कृतज्ञ होना मानता हैं । 


१२ अक्टूबर १९६६ | 
धीदासर ( राजस्थान ) 


--आयाये तुलसी 


इस युगमे गुर ग्रोपलदासजीने समाजमें जैन शास्त्रोंकी शिक्षाका आरम्भ सबसे पहले किया 
है | में उन्हें आदि गुरु मानती हूँ, वे वह दीपक थे, जिसकी छौ से अगणित दीपक प्रज्यलित हुए है। 
उनकी जीवन साधना, त्याग, सेवाभावता एवं निस्वार्थ कार्य करनेकी प्रवत्ति आजके नेता और कार्य- 
कर्ताओंको प्रेरणा देनेके लिए अद्भुत स्तम्भ है। गुरुजीकी जैसी मेधा कम हो व्यक्तियोंको प्राप्त होती है । 
उन्होंने अपनी बहुमुखी साहित्यिक प्रवृत्तियों द्वारा जनमनकों उदक्ृुद्ध किया था। जैन सिद्धान्त दर्पण 
जैसी गम्भीर रचनाके लेखकने सुशीला उपन्यास जैसो मनोरंजक रचनाका निर्माण कितनी स्वाभाविक 
शलोमे किया है, यद देखते ही बनता है । शास्त्रार्थों द्वारा धर्म और दर्शनकी मूलमान्यताओंकों सिद्ध कर 
गुरु गोपालदासजीने वही कार्य किया है, जो कार्य अपने युगमें स्वामी अकलंकदेवने । निन्दा और आक्षेप 
करनेवालोंको मुँहतोड़ उत्तर देकर स्याद्रादवाणीकी भहत्ता सिद्ध करनेवाले गुरु गोपालदासको समाज भूछ 
नहीं सकता है । सरस्वतीके सेवक होनेके कारण रूक््मी उनसे सदा ही असन्लुष्ट रही, या कर्मठ गोपाल- 
दासजीने लक्ष्मीकी कभी आवभगत नही की । उन्होंने शानका अलेख जगाया विद्यालय और परीक्षालयोकी 
स्थापना कर जैनविद्याके अध्ययन-अध्यापनको गति प्रदान की । 


दि० जैन विद्वत्परिषद्‌ गुरु गोपालदास स्मृतिप्रन्थ प्रकाशित कर गुरु ऋणसे मुक्त होनेका जो 
प्रयास कर रही है, यह स्तुत्य है । अत भूली हुई कडीको जोडकर इतिहासकी श्पृंखलाकों सुसम्बद्ध करने- 
के इस कार्यकी में श्लाघा करतो हूँ । 


पं० #० लन्दायाई 
अधिष्ठात्री श्रीजैन बालाविश्वाम, आरा 


प्रथम खण्ड 


कि 
७०७०७०७०७७०७०७७०७०७७७०७७७७०७७०७७७७७०७७०७७७००७७०७०७०७०७७०७०७४७०७ 
जीबन परिचय 
पं० श्री गुरु गोपालदास वरैया : जीवनवृत्त स्व० नाथ राम प्रेमो 
अन्तिम सन्रह वर्ष पं० कैछाशथन्द्र शास्त्री 
गुरु गोपारूदास * जीवन झाँकी डा० नेमिचन्द्र शास्त्रों 
गुरु गोपालदासके जीवनके कुछ पहल पं० बाबूलाछ पनागर 
सुधारकशिरोमणि वरैयाजी डा० ज्यातिप्रसाद जैन 
संसमरण 

विलक्षण प्रतिभाके घनी स्व० गणेशप्रसाद बर्णो 
उतकी सोख स्व० महारमा भगवानदीन 
शुननिधि गुरुदेव पं० माणिकचन्द्र कौन्देय 
अविस्मरणीय मेरे विद्यागुर न्‍्यायालंकार पं० बंशीधर शास्त्री ४ 
उनकी गौरवमयी गाथा पं० मक्खनलाल शास्त्री & 
गुरुणामपि गुरु: पं० जगन्मोहनलाल क्षास्त्री 
अविस्मरणीय संस्मरण बाबू नेमिचन्द्र एडवोकेट 
गुरु विषयक संस्मरण पं० जमुनाप्रसाद जैन 
दो सुधिस्यात संस्मरण सिघई मौजीराल 
मेरी तीर्थयात्रा अयोध्याप्रसाद गोयलछीय 
कुछ उल्लेखनीय संस्मरण पं० चन्द्रशेखर शास्त्री 
गुरुवरका एक संस्मरण क्री दौलतराम मित्र 
मगलस्वशूप गुरुजी प० फलचन्द्र शास्त्रों 
गुरुवयं का आशीर्वाद प० मुग्नालाल राधेकीय 
विलक्षण प्रतिभाशाली गृरुजी पं० विद्यानन्द दार्मा 
रमरणीय पं० गोपालदासजी वर्रया श्री जुगलकिशोर मुख्तार 
मेरे पितृब्यतुल्य गोपाछलदासजी कंबरलाल काशलीवाल 


श्रद्धा ज्नलियाँ 


जींवन परिचय 


पण्द्वत श्रीं गुरु गोपालदास वरेया : नींवनवृत्त 
स्‍्व०्श्री 'भाधूरामजी प्रेमी 


पंडितजीका जन्म वि० सं० १९२३ के चैत्रमें आगरेमें हुआ था। आपके पिताका नाम लक्ष्मणदासजी था। आपकी 
जाति “वरैया' और गोत्र हरछिया' था। आपके बाल्यकारूफे विषयमे हम विशेष कुछ नहीं जानते । इतना ही मालम है कि 
आपके पिताकी मृत्यु छुटपनमे ही हो गई थी। आपकी मालाकी कृपासे आप मिडिल तक हिन्दी और छठी सातवीं तक 
अंग्रेजी पढ़ सके थे । बचपनम धमंकी ओर आपकी जरा भी रुचि नहीं थी। अग्रेजीके पढ़े लिखें लडके प्राय” जिस मार्गके 
पथिक होते है, आप भी उसी पथके पशथ्चिक थे। खेलना कृदना, मजामौज, तम्बाक, सिगरेट पीना, होर और चौबोला गाना 
आदि आपके दैनिक कृत्य थे। १९ वर्ष की अवस्थामे आपने अजमेरम रेलवंके दफ्तरम प॒न्द्रह रुपये महीनेकी नौकरी कर ली । 
उस समय आपको जैनधर्मसे इतना भी प्रेम ले था कि कमसे कम जिनमन्दिरमे दर्शन तो प्रतिदिन कर लिया करें। अजमेरमे 
पंडित मोहनलालजी नामके एक जेन विद्वान थें। एक बार उनसे आपका जैनमन्दिरमे परिचय हुआ । उनको संगतिसे 
आपका चित्त जैनधर्मकी ओर आकर्षित हुआ और आप जैनप्रन्थोंका स्वाध्याय करने लगे । दो वर्षके बाद आपने रेलवेको 
नौकरी छोड दी और रायबहादुर सेठ मुछचन्दजी नेमिचन्दजीके यहाँ इमारत बनवानेके कामपर २० रु० मासिककी नौकरी 
कर लीं। आपकी ईमानदारी और होशियारीसे सेठजी प्रसन्‍न रहे । अजमरम आप ६, ७ वर्ष तक रहे । इस बोच आपका 
अध्ययन बराबर होता रहा । संस्कृतका ज्ञान भी आपको वही पर हुआ। वहाँकी जैनपाठशालामे आपने लधुकौमुदी और 
जैनेन्द्रव्याकरणका कुछ अश और न्यायदोपिका ये तीनों ग्रन्थ पढ़ें थे । गोम्मटसारका अध्ययत भी आपने उसी समय छुरू 
कर दिया था। अजमेरके सुप्रसिद्ध पंडित मथुरादासजी और “जैनप्रभाकर के वास्तविक सम्पादक बाबू बैजनाथजीसे आपका 
बहुत मेल-जोल रहता था। 


कुशल व्यापारो 


संबत ४८ में सेठ मुलचन्दजी जैनबिद्री मडबिद्वीकी ब्रात्राकों निकले और आपको साथ लेते गये । लौटते समय 
आप बअम्बई आगे और यहाँ आपकी तबियत ऐसी छूग गई कि फिर आपने यहीं रहतेका निश्चय कर लिया। हिसाव-किताब 
के काममे आप बहुत तेज थे, इस कारण यहाँ आपको एस० जे० टेलरी नामकी यूरोपियन कम्पनीमें ४४५ रु० मासिककी 
नौकरी मिल गई । आपके कामसे कम्पनीके मालिक बहुत खुश रहते थे। उन्होंने थोरे ही समयमें आपका वेतन ६० रु० 
मासिक कर दिया । उसी समय आपकी माताजीका स्वर्गवास होगया और आप बिना छुट्टी लिये ही आगरे चर दिये । फल 
यह हुआ कि आपको नौकरीसे हाथ धोना पडा । इसके बाद आप फिर बम्बई आये और जुहारूमल भूलचन्दजीकी दुकान- 
पर मुतीम हो गये । कुछ समम पीछे एस० जी० टेलरीने आपको फिर रख लिया। अबकी बार आपने कई वर्ष तक यह 
काम किया | सं० ४१ में दिल्लीवाले छाला इ्यामलालजी जौहरीके साथ आप जवाहरातकी कमीशन एजेंटीका काम करने 
लगे । इस कामको आपने कोई छः महिने तक किया, पर इसमे अपने अचौय और सत्यत्रतका पालन ने होते देखकर आप 
इससे अलग हो गये और 'गोपालदास लक्ष्मणदात' के तामसे गल्छेका काम करने लगे। यथेष्ट छाम न होनेसे पाच-छ:ः 
महोनेके बाद यह काम उठा दिया । संबत्‌ ५२ में पंडित धनन्‍नालालजी काशलीवालके साझेमे आपने रूईं, अलूसी, चांदी 
आदि की दलालीका काम करना शुरू किया और तीन-चार वर्ष तक जारी रक्‍्खा ! संबत्‌ ५६ में इसी कामको आप स्वतन्त्र 
होकर करने लगे और दो वर्षतक करते रहे । 

बम्बईमें सेठ नाथारंगजी गांधीके फर्मके मालिक सेठ रामचन्द्र नाथाजीसे आपका अच्छा परिक्रय होगया था । 
सेठजी बड़े ही सज्जन और धर्मात्मा थे । सं० ५५ में आपके ही साझेमे पंडितजीने मोरेनामे आढ़तकी दृकान खोल ली और 


अला्पन्काापजधर करस-ब० 


१, आपका स्वगंगास बम्नईमें दि० ३० जनवरी १६६० को हुआ है। उस समय आपकी अवस्या ७८ वध की थी । सं० 
पण्डित श्री गुढ सोपालदास वरेबा : जीवनबूस : $ 


सलाम पाता पऔी---दीन--पन++--नाइ*-कम+पीबग. 





अस्वईका रहता छोड़ दिया । यह काम आपने कोई चार वर्ष तक किया। गांधी नाथारंगजीकों जब मोरेनामे लाभ नहीं 
दिखाई दिया, तब उन्होंने सं० ६२ में शोलापुर बुला लिया और वहाँ आप रूगभग दो वर्ष तक काम करते रहे। इसके बाद 
आप फिर भोरेता चले गये और वहाँ आपने सेठ हरिभाई देवकरण और सेठ रावजी मानचन्द्र की सहायता से “गोपरऊूदास 
माणिकचन्द्र' के नाम से स्वतन्त्र आठत की दूकान खोली । इस कामको करते हुए आपने 'माधव जीनिग फैक्टरी छिमिटेड' 
की स्थापना की । इस काममे आपने बहुत परिश्रम किया, पर कई कारणों से आपको कोई दो वर्धके बाद इससे सम्बन्ध 
छोड़ना पडा । इसके बाद आपने फिर गांधी नाधारंगजीके साथ काम किया। सं० ७०,७८ में रायबहादुर सेठ कल्याण* 
मलजीके और उनके बाद अभी दो वर्षसे आप रायबहादुर सेठ कस्तूरचन्द्रजीके साझेमे काम करते थे । 

जिस समय पण्डितजी अजमेरमे थे उस समय उनकी शादी हो चुकी थी। सं० ४४ मे आपको प्रथम पृत्र 
उत्पन्न हुआ, जो थोड़े ही दिन जिया | सं० ४७ में कौशल्याबाई और ४९ में च्ि० साणिकचन्द्रका जन्म हुआ । इसके बाद 
आपके कोई सन्तान पैदा नहीं हुई। भाई माणिकचन्द्रके बालमुकन्द और चन्द्रभान नामके दो पुत्र है। 


सावेजनिक जीवन 


पण्डितजीके सार्वजनिक जीवनका प्रारम्भ बम्बईसे होता है । यहाँ आपके और पं० धन्नालालजीके उद्योगमे मार्ग 
शीर्ष खुदी १४ सम्बत्‌ १९४९ को दिगम्बर जैन सभाकी स्थापना हुई। पण्डित धन्‍्तालालजी आपके अनन्य मित्रोंमें से थे । 
रोग आप दोनोंको दो शरीर एक प्राण' कहा करते थे। पण्डित धन्‍्तालालजी आपके प्रत्येक काममे प्रधान सहायक थे । 
इसी वर्षके माधमे क्रीमन्‍्त सेठ मोहनछालजीकी ओरमे खुरई ( सागर ) की सुप्रसिद्ध प्रतिष्ठा हुईै। इतना बड़ा जनसमूह 
शायद ही किसी मेलेमे इकट्ठा हुआ होगा । दिगम्बर जैनसमाजके प्रायः सभी धनी-मासी और पण्डित जन उपस्थित हुए 
थे । इस अवसरको बहुत ही उपयुक्त समझकर बम्बई सभाने आपकी और पण्डित घन्नाल(लजीको सम्पूर्ण दिगम्बर जैन 
समाजकी एक महासभा स्थापित करनेके लिये खुरई मेजा। इसके लिये वहाँ यथेष्ट प्रयत्म किया गया, परन्तु यह जान 
कर कि जम्बू स्वामी मथुराके मेलेमें महासभाकी स्थापनाका निरचय हो चुका है, इन्हें लौट आना पडा । इसके बाद सं० 
४० के जम्बूस्वामीके मेलेमे भी बम्बई सभाने इन्हें भेजा और उनके उद्योगसे वहाँ पर महासभाका कार्य शुरू हुआ । 
महासभाके महाविद्यालयके प्रारम्भका काम आपके ही द्वारा होता रहा है। सं० ५३ के लगभग भारतवर्षीय दिगप्बर 
जैन परीक्षालय स्थापित हुआ और उसका काम आपने बड़ी ही कुणलूतासे सम्पादन किया। इसके बाद आपने दिगम्बर 
जैन सभा अम्बईकी ओरसे जनवरी सन्‌ १९०० में (सं० ५६ के लगभग ) 'जैनमित्र' निकालना शुरू किया। पण्डितजी 
की कीतिका मुख्य स्तम्भ “जैनमित्र' है। यह पहले ६ वर्ष तक मासिक रूपमें और फिर सम्बत्‌ ६२ को कातिक सुदीसे 
२-३ वर्ष तक पाक्षिक रूपमें पण्डितजीके सम्पादकत्वमें निकलता रहा । सें० १९६४५ के १८ वें अंक तक जैनमित्रकी 
सम्पादकीमें पण्डिलजीका माम रहा । इसकी दशा उस समयके तमाम पत्रोसि अच्छी थी, इस कारण इसका प्राय: प्रत्येक 
आन्दोलन सफल होता था। सं० ५८ के आसोजमें बम्बई प्रान्तिक सभाकी स्थापना हुई और इसका पहला अधिवेशन 
माघ सुदी ८ को आकलजकी प्रतिष्ठा पर हुआ । इसके मन्‍्त्रीका काम पण्डितजो करते थे और आगे बराबर आठ दस-वर्ष 
तक करते रहे । प्रान्तिक सभाके द्वारा संस्कृत विद्यालय बम्बई, परीक्षालय, तीर्थक्षेत्र, उपदेश भण्डार आदिके जो-जो काम 
होते रहे है, वे पाठकोंसे छिपे नहीं हैं । 

बम्बईकी दिगम्बर जैन पाठशाला सं० ५० में स्थापित हुई थी । यह पाठशाला अब भी चल रहो है । पंडित 
जीवराम लल्लराम शास्त्रीके पास आपने परीक्षामृख, बन्द्रप्रभाव्य और कातन्‍्त्र व्याकरण इसी पाठशालामे पढ़ा था । 


जैनसिद्धान्त विद्यालय 


कुण्डलपुरके महासभाके जलसेमे यह सम्मति हुई कि महाविद्यालय सहारनपुरसे उठाकर मोरेनामे पंडितजीके 
पास भेज दिया जाय । परन्तु पंण्डितजीका बमनस्य मुंशी चम्पतरायजीके साथ इतना बढा हुआ था कि उन्होंने उनके अन्डरमें 
रहकर इस कामको स्वीकार न किया । इसी समय उन्हें एक स्वतन्त्र जैन पाठशाला खोलकर काम करनेकी इच्छा हुई । 
आपके पास पं० वंशीधरजी कुण्डलपुरके मेलेके पहले ही पढ़ते थे। अब दो-तीन विद्यार्थी और भो जैन सिद्धान्तका अध्ययन 
क्रतेके लिए उनके पास जाकर रहने लगे। इन्हे छात्रवत्तियाँ बाहरसे मिलती थीं। पंडितजी केवल इन्हें पढ़ा देते थे | इसके 
बाद कुछ विद्यार्थी और भी आगये और एक व्याकरणका अध्यापक रखनेकी आवश्यकता हुई, जिसके लिये संबसे पहिल्ते सेठ 
सूरजन्द्रजी शिवरामजीने ३० रु० मासिक सहायता देना स्वीकार किया। धीरे-धीरे छात्रोंकी संख्या इतनी हो गई कि 


२: शुरु भोपाजदास बरेथा स्स्टृति-पस्य 


पण्डितजीको उसके लिये तियतित पाठ्शाछाकी स्थापना करनी पड़ो । यही पाठशाला आज “जैन सिद्धान्त विद्यालय' के 
मामसे प्रसिद्ध है और इसके द्वारा जैनधर्मके बड़े-बड़े ग्रन्थोंके पढ़नेबाले अमेक पण्डित तैयार हो गये हैं। पाठ्शारूाके साथमें 
एक छात्राक्षम भी है। छाह्शश्रम और पाठ्शालाके लिये एक अच्छी इमारत लगभग दस हजार रुपयोंकी रागतकी बने 
गई है। पाठ्शाझा और छात्राअ्सका वाषिक सर्च उस समय कोई दस हजार रुपया था, यह सब रुपया पंडितजी अन्देसे 
बसूल करते थे । 


उद्यधियों 


गवालियर स्टेटकी ओरसे पण्डिवजीकों मोरेनामें ऑनरेरी मजिस्ट्रेटका पंद प्राप्त था। वहाँके चेम्घर आफ कामरसे 
और पंचायती बोडके भी आप मेम्बर थे। बम्बई प्रान्तिक सभाने आपको 'स्याहाद वारिधि! इटावेकी जैततत्त्य प्रकाशिती 
सभाने आपको 'वादिगज कैशरी”' और कलकलेके गवरमेण्ट मंस्कृत कालेजके पण्डितोंने न्याय वाच॑स्पति” पदवी प्रदान की 
थी। सन्‌ १९१२ में दक्षिण महाराष्ट्र जैनसभाने आपको बाधिक अधिवेशनका सभापति बनाया था और आपका बहुत 
बड़ा सम्मान किया था । 


अगमाध पांडित्य 


पण्डितजीकी पटित विद्या बहुत ही थोड़ों थी। जिस संस्कृतके वे पण्डित कहब्कये, उसका उन्होंने कोई एक भी 
व्याकरण अच्छी तरह नही पढ़ा था। भुरुमुखसे तो उन्होंने बहुत ही थोड़ा नाममात्रकों पडा था। तब वे इतने बडे विद्वान्‌ 
कंसे हो गये ? उसका उत्तर यह है कि उन्होंने स्वावलम्बनशीलता और निरन्तरके अध्यवसायसे पाण्डित्य प्राप्त किया था। 
पण्डितजोी जीवनभर विद्यार्थी रहे । उन्होंने जो कुछ ज्ञान प्राप्त किया बह अपने ही अध्ययनके बलपर, और इस कारण 
उसका मूल्य रटे हुए या घोले हुए ज्ञानसे बहुत अधिक था। उन्हें लगातार दस वर्षतक बीसों विद्याथियोंकों पढ़ाना पडा 
और उनकी शंकाओंका समाधान करना पड़ा। विद्यार्थी प्रौढ़ थे, कई न्यायाचार्य और तर्कतीथोंने भी आपके पास पढ़ा है । 
इस कारण प्रत्येक धांकापर आपको घण्टों परिश्रम करना पड़ता था। जैनघर्मके प्राय, सभी बडे-बड़े उपलब्ध ग्रन्धोंको 
उन्हें आवश्यकताओंके कारण पढ़ना पडा । इसीका यह फल हुआ कि उनका पाण्डित्य असामान्य हो गया । वें न्याय और 
ध्मंशास्त्रके बेजोड विद्वान हो गये और इस बातकों न केवल जैनोंने, किन्तु कलकत्तेके बड़े-बड़े महामहरोपाध्यायों और तर्क- 
वाचस्पतियोने भी माना । विक्रमकी बोसवीं शतरब्दके आप सबसे बड़े दिगम्बर जैन पण्डित थे, आपकी प्रतिभा और 
स्मरणशक्ति विलक्षण थी । 


व्याख्यान कंला 


पंडितजीकी व्याख्यान देनेकी रक्ति भो बहुत अच्छी थी । यह भी अपको अभ्यासके बल पर प्राप्त हुई थी 

आपके व्याख्यानोम यद्यापि मनोरंजकता नहीं रहतो थी और जैन सिद्धातके सियाय अन्य विषयो पर आप बहुत ही कम बोलते 
थे, फिरसी आप रऊगातार दो, दो, तीन, तीन घंटे तक व्याख्यान दे सकते थे। आपके व्याल्यान बिद्वानोके ही कामके हुआ 
करते थे। श्राद या शास्त्रार्थ करने की शक्ति आपमे बडी विलक्षण थी। जब जैन तत्व प्रकाशिनी सभा इटावेके दौरे शुरू 
हुए और उसने पंडितजीको अपना अगुआ बताया, तब पंडितजी को इस शक्तिका खूब ही विकास हुआ । आर्यसमाजके कई 
बऐ-बड़े शास्त्रायंमे आपकी वास्तविक विजय हुई और उस विजयकों प्रतिपश्षियोंते स्वीकार किया। बड़ेसे बड़ा विद्वान 
आपके आगे बहुत समय तक न टिक सकता था। आपको अपनी इस शक्तिका अभिमान था। कभी-क्सी आप कहा करते 
थे कि में अमुक-अमक महामहोंपाध्यायोंको भी बहुत जल्दी पराजित कर सकता हूँ, परन्तु क्या करू उनके सासने घंटों तक 
धारा प्रवाह संस्कृत बोलनेकी शक्ति मुझमें नहीं है। पंडितजी संस्कृतमें बातचीत कर सकते थे और अपने छात्रोंके साथ 
तो वे घंदों बोछ़ा करते थे, परन्तु व्याकरण इतना पक्‍का नहीं था कि वे इसकी सहायतासे शुद्ध संस्कृतके प्रयोग औरोके 
सामने निर्भभ होकर करते रहे । 


उनकी रचनाएँ 


पंडितोंकों किखनेका अभ्यास प्राय: नहीं रहता है, पर पंडितजी इस विषयमें अपबनाद थे। उसमे अर्छी लेखनशब्ति 
थी । यद्यपि अन्यात्य कार्योंम फेसे रहनेके कारण उनकी इस शबितका विकास नहीं हुआ, फिर भो हम उन्हें जैन समाजफे अच्छे 
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सेलक कह सकते हैं। उसके बनाये हुए तीन ग्रस्थ हैं---जैनसिद्धांत वर्षण, सुझौला उपन्यास, और जैन सिद्धान्त प्रवेशिका | 
जन शिक्षास्त दर्षण'” का केवल एक ही भाग है। मदि इसके आगेके भी भाग लिले गये होते, तो जैन साहित्यमें यह एक 
बड़े काम की लीज होती । यह पहला भाग भी बहुत अच्छा है। 'प्रवेशिका' जैनधर्मके विद्ाथियोंके लिए एक छोटेसे पारि- 
भाषिक कोहझ्कका काम देती है। इसका बहुत प्रचार है। सुदीला उपन्यास उस समम लिखा गया था, जब हिन्दीमें अच्छे 
उपन्यासोंका एक तरहसे अभाव हो था और आदइचर्यजनक घटनाओंके बिना उपन्यास हो नहीं समझा जाता था। उस 
समय की दृष्टिसे इसकी रचता अच्छे उपन्यासोर्से की जा सकती है। इसके भीतर जैनधर्मके कुछ गंभीर विषय डारू दिये 
गये हैं, जो एक उपम्थासमें भहीं चाहिये ये, फिर भी थे बडे महत्वके हैं। इस तोन पुस्तकोंके सिवाय पंडितजीने सार्वधर्म, 
जैन जागरफों आदि कई छोटे-छोटे ट्रेक्ट भी खिले थे । 


आारित्रिक रहता 


पंडितजीका चरित्र बडा हो उज्ज्यल था। इस विषयमें मे पंडित मंडलोम अद्वितीय थे। उन्होंने अपने अरितसे 
दिखला दिया था कि ससारमे व्यापार भी सत्य और अचौर्यक्रतको दृढ़ रखकर किया जा सकता है। यद्यपि इन दो ब्तोके 
कारण उन्हे बार-ब।र असफलताऐं हुई, फिर भी उन्होने इन श्रतोकों मरण पर्यन्त अखंड रखा। कड़ी परीक्षाओमे भी भाप इन 
ब्रतोसे नही डिगे । एक धार मडोमे आग रूगी और उससे आपका तथा पृूसरे ध्यापारियोका मारलू जहू गया। भालकां 
बीमा बिका हुआ था| दूसरे लोगोने बीमा कम्पतियोंसे इस समय खूब रुपये बसूछ किये, जितता माझल था उससे भी 
अधिकका बतझरा दिया । आपसे भी कहा गया । आप भी उस समय अल्‍्छी कमाई कर सकते थे, पर आपने एक कौड़ी भी 
अधिक नहीं छी। रेलबे और पोस्ट आफिसका यदि एक पैसा भी आपके यहाँ मूलसे अधिक आजाता था तो उसे वापिस 
किये बिना आपको चैन नहीं पड़ती थी । रिश्वत देनेका आपको त्याग था। इसके कारण आपको कमी-कर्भी बड़ा कष्ट 
उठाना पड़ता था, पर आप उसे चुपचाप सह लेते थे । 

पडितजीको कोई भी व्यसन नहीं था । लाने पीने को शुद्धता पर आपको अत्यधिक श्याल था। खाने पीनेकी' 
अनेक वस्तुएं आपने छोड़ रखी थी | इस विषममे आपका व्यवहार बिरूकुलू पुराने ढठगका था। आपका रहन-महन बहुत 
ही सादा था। कपड़े आप इतने मामूली पहलते थे कि अपरिचित लोग आपको कठिनाईसे पहचान सकते थे । 


००००० मच द्वारा आपने अपने ज्ोवनमे कभी एक पैसा भी नहीं छिया। यहाँ तक कि इसके कारण आप अपने 
प्रेमियोको दुखी तक कर दिया करते थे, पर भेंट या बिदाई तो गया, एक दुपट्टा या कपड़ेका टुकंडा भी _ग्रहण नहीं करते 
थे । हाँ, जो कोई बुलाता था, उससे आने-जानेका किराया ले छिया करते थे । 
उत्साइ और लगन 


पंडितजीमे गजबका उत्साह और गजब की काम करने की रूग्न भी । पिछले दिनोमे उनका शरीर बहुत ही 
शिथिल हो गया था, पर उनके उत्साहमे जरा भी अन्तर नहीं पडा था। वे घुनके पक्‍के थे। जो काम उन्हे जच जाता था, 
उसे वे करके छोड़ते थे । उन्हे अपनी शक्तियों पर विष्यास था। इस कारण वे कठिससे कठिन कासमे हाथ डाल देते थे । 
मोरेनामे पाठशाला की इमारत उनके इसी गणके कारण बनी थी। छोग नही चाहते थे कि मोरेना जैसे अगोग्य स्थाममे 
इमारत जैसा स्थायी काम हो, पर उन्हे विध्यास भा कि पाठ्शारका ध्रुव फंड एक लाख रुपयेका हो जायगा और तथ 


मोरेनामे भों पाठहशालाका काम मजेसे चलता रहेगा। कहते हैं कि पंडितजी अन्तिम समय तक यह कहते रहे कि यदि 
एक बार अच्छा होजाउँ, तो एक लाख रुपया पूरा कर डाल और फिर सुखसे परकोक की यात्रा करूँ । 


निर्भीकता 


पंडितजी' जिस बातकों सत्य मानते थे, उसके कहनेंगे उन्हें जरा भी संकोच था भय नहीं होता था । खतौलीके 
दस्सा और बीसा अग्रवालोकि बीचमें जो पृजाके अधिकारके सम्बन्धमें मामला चला था, उसमें खापने मिर्मीक होकर साक्षी 
दी थी कि दस्सोंकों पूजा करनेका अधिकार है। जैमस जनताका विश्वास इससे बिलकुल उल्टा था। परन्तु आपने इसकी 
जरा भी परवाह नहीं को । हस विधयको रेकर कुछ 'घर्मात्माओं और 'सेठो' ने बड़ा ऊधम मचाया, पंडितजीकों हर 
तरहसे बदनाम करतेकी कोशिशें कीं, परन्तु अन्तमें जमताने पंडितजोंके सत्यको समझ लिया ओर वह शान्त हो गई । इसके 
बाद 'मासभोजी भी सम्यग्वृष्टि हो सकता है या नहीं. * हस विवयमें भी पंडितजीने एक “अप्रिय सत्य कहा भरा, और उस 
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पर भी बड़ी उछल कूद मधरी थी। इस विषयमें वे जैत समाजके वर्तमान पंडितोंसे बहुत ऊँचे थे। हंमने प्रतिष्ठाएं कराने 
बाले एक प्रतिष्ठित पंडितजीको छापेके विरोधों भतियोके सामने छापेकी घोर निन्‍दा फरते ओर छापेबालोंके सामने उसीकी 
भूरि-भूरि प्रशंसा करते देखा है। ऐसे छोग वही बात कहते हैं, जो लोगोंको अच्छी छगती हैं, प्रर पंडित॒जी बड़े निर्भीक 
थे | चापरूसी और खुशामदसे उन्हे चिढ़ थी । वे बरे-बड़े लमश्भपतियों और करोडपतियोंको उनके मुँह पर खरी-खरी सुना 
दिया करते थे । इसी स्वभावके कारण अनेक धनी उनके दात्र्‌ बन गये थे । 


प्रभाद़ भ्रद्धा 


जैन ग्रन्थोपर पण्डितजीकी प्रगाढ़ अंडा थी, बल्कि संत्यके अनु रोधसे कहना पड़ेगा कि जरूरतसे ज्यादा थी । 
एक बार आपने जोशमें आकर यहाँतक कह डाला कि यदि कोई पूरष जैन भूगोलको असत्य सिद्ध कर देगा, तो मै उसीदित कोई प्रुष जैन भूगोलको असत्य सिद्ध कर देगा, तो मै उसीदिन 
जैनधर्मका परित्याग कर दूँगा। इससे पाठक जान सकेंगे कि उनको श्रद्धा कितनी ऊँची श्रढ़ों हुई थी। इस श्रद्धाके अतिरेक 
के कारण ही जैन पाठशालाओंके कोर्सके हृारपर 'दिगम्बर जैनभर्मने अविरृद्ध/ की मजबूत अर्गला लूगाई गई थी । पण्डितजी 
नहीं चाहते थे कि किसी भी जैत पाठशालामे कोई ऐसी पुस्तक पढाई जाय तो जैनधमंके विरुद्ध हो। उन्होंने अपने 
-विद्यालयमे भूगोल, इतिहास आदि विषयोंको कभी जारो नही दवोने दिया । अजैनोंके संस्कृत ग्रत्थ भो, यहाँतक कि व्याकरण, 
काव्य, नाटक आदि भी पढ़ाना पसन्द न था। काशीकी पाठशालाके विद्यार्थी गवर्ममेण्टकी संस्कृत परीक्षाके ग्रन्थ पढ़ा करते 
थे । इसपर पण्डितजीने जैनमित्रम 'काशोका कटक फल' शीर्पक बडा ही कड़ा लेख लिखा था। सिद्धान्त विद्यालबके किसो 
भी विद्यार्थीने विद्यालयमं रहते हुए कोई भी सरकारी परीक्षा नही दो । 


आजकलके पण्डितोको हम जीते-जागते या सजोब श्षास्त्र समझते हैं । उन्हें शास्त्र याद भर रहता है, विचार 
करना वे नही जानते । जड़ शास्त्रोंसे जो उपकार होता है, बही उपकार इससे होता है, इसमे अधिक नहीं । पर पण्डितज्ी 
इस विषयमे अपवाद थे । वे अच्छे विच्चारक थे। थे अंपनी विचार-शक्तिके बरूपर पदार्थका स्वरूप इस ढंगसे बतलाते थे 
कि उसमें एक नततनता मालम होती थी। उन्होंने जैन सिद्धान्तकी ऐसी अनेक गाठे सुलझाई थी, जो इस समयके किसी 
भो विद्वानूसे नहीं खोली जा सकती थी। वे गोम्मठसारके प्रसिद्ध टीकाकार १५० टोडरमलछजीकी भी कई सूक्ष्म भूले बतलाने 
में समर्थ हुए थे। जैन भूगोलके विषयमे उन्होंने जितना विचार किया था और इस विषय्को सच्चा समझानेके लिये जो-जो 
कल्पनाएँ की थी, वे बड़ी ही कुतुहलवर्धक थी। एक बार उन्होने उत्तर दक्षिण ध्रुवोकी छ. महीनेकी रात दिनकों भी 
जैन भूगोलके अनुसार सत्य सिद्ध करनेका यत्न किया था। वर्तमानके यूरोप आदि देशोकों उन्होंने भरतक्षेत्रम ही सिद्ध 
किया था और शास्त्रोवत रमस्ब्राई-चौडाईसे वत्तमानका मेल न खानेका कारण पृथिवीका वृद्धि-हास या घटना बढना 
“भरतैरावतयोरवद्धि ह्ासी' आदि सूत्रके आधारसे बतलाया था। मदि पडितजीके विचारोका क्षेत्र केवल अपने ग्रंथोंकी ही 
परिवके भीतर कैद न होता, सारे ही जैनग्रन्थोको प्रादीनों और अर्वाचीन|कों वे केवडी भगवान की हो दिव्यध्यनिके 
सदृश न समझते होते, तो वे इस समयके एक अपूर्व विचारक होते, उनकी प्रतिभा जैनधर्म पर एक अपूर्व हो प्रकाश डालती 
और उनके द्वारा जैन समाजका आशानोत कल्याण होता । 


उन -म७-ब धन कौतनन----कमक- नस 


निस्वाथ सेवा 


पंडितजीकी प्रतिष्ठा और सफझताका सबसे बड़ा कारण उनकी तनिःह्वार्य सेवाका था परोपका रशीलता का भात्र 
था । एक इसी गृणसे वें इस समयके सबसे बड़े जैन पंडित कहलाये । जैन समाजके लिये उन्होंने अपने जीवनमे जो कुछ 
किया उसका बदऊका कभी नहीं चाहा । जैनधर्मकी उन्नति हो, जैनसिद्धान्तके जाननेवालोंकों संख्या बढ़े, केवल हसी भावनासे 
उन्होंने निरन्तर परिश्रम किया। अपने विद्याल्यका प्रबंधसम्बन्धी तमांस कामकरनेके सिवाय अध्यापन कार्य भी उन्हें 
करना पड़ता था। हमने देखा है कि शायद ही कोई दिन ऐसा जाता होगा जिस दिन पंडितजीकों अपले कम-से-कम चार 
घंटे विद्यालयके लिए न देने पड़ते हों । जिन दिनों पंडितजीका व्यापार सम्बन्धी काम बढ जाता था और उन्हें समय नहीं 
मिलता था, उस समय बडी भारों थकावट होजाने पर भी वे कभी-कभी १०, ११ बजे रातकों विद्यालय में आते थे | गत 
कई वर्षोने पंडितजीका शरीर अहुत शिथिल हो गया था । फिर भी धर्मके कामके लिए वे बडे-जडे रूम्बे सफर करने से भी 
नहीं चकते थे । अभी भिन्‍्हके मेलेके लिए जब आप गये, तब आपका स्वास्थ्य बहुत ही चितनीय था और वहाँ जानेमे ही, 
इसमें सन्देह नहीं कि आपकी धटिका और जल्दी आ गई । 





पण्डिस ओ गुर शोपारूदाल वरेया : जीअनडुत्त ; ५ 


पंडितजीकी निःस्वार्थ वत्ति और दयानतदारी पर छोगोंको वृढ़ विश्वास था। यहो कारण है जो बिना किसी 
स्थिर आमदनीके थे विद्यालयके लिये लगभग दस हजार रुपया साल की सहायता प्राप्त कर छेते थे । 


कोदुम्बिक विपदाएँ 

पंडितजीको, जहाँ तक हम जानते है कुटुम्बसंबंधी सुख कभी प्राप्त लहीं हुआ। इस विषयमें हम उन्हें 
ग्रीसके प्रसिद्ध विद्वान सुकरातके समकक्ष समझते है । पुंडितानीजीका स्वभाव बहुत ही कर्कश, क्र, कठोर, जिशों और 
अभंविक्षिप्त था। जहाँ पंडितजीको लोग देवता समझते थे, वहाँ पंडितानीजी उन्हें कोड़ी कामका आदमी नहीं समझती 
थी । बे उन्हें बहुत तंग करती थीं और इस बातका जरा भी खयाल न रखती भीं कि मेरे बर्तावसे पंडितजी को कितनी 
कप्रतिष्ठा होती होगी । कभी-कभी पंडितानीजीका धावा विद्यालय पर भी होता था और उस समय छात्रोंतक की शामत 
आ जाती थी। अभी पंडितजी जब आगरेमें बहुत ही सस्त बीमार थे, तब पंडितानीजी को विश्षिप्तता इतनी बढ़ गई थी 
कि छात्रोंको उसके आक्रमणसे पंडितजीका जीवन बचाना भी कठिल हो गया था। वें बड़ी मश्किलसे पिंड छडाकर उन्हें 
अपने घरसे बेलनगंज ले गये थे | सारा समाज आज जिनके लिए रो रहा है, उनके लिये पंडितानीजी को आँखसे शायद 
एक आंसू भी न पडा होगा। इस अप्रिय कथाके उल्लेख करनेका कारण यह है कि पंडिलजी इस निरन्तर यातनाको, कलह 
को, उपद्रवको बड़ी धोरतासे बिना उद्बेगकें भोगते थे और अपने कत्तंव्यमे जरा भी शिथिलता नहीं आने देते थे और यह 
पण्डित॒जीका अनन्य साधारण गुण था। सुकरातकी स्त्री खिसियानी हुई बठी थी, सुकरात कई दिनके बाद धर आगे । 
खाने-पीनेकी वस्तुओंका इन्तजाम किये बिना ही वे घरसे चले गये थे और कहीं लोकोपकारी व्याख्यानादि देनेमे रृग कर 
घरकी चिन्ता भूल गये थे । पहले तो श्री मतीने बहुत सा गर्जन-सर्जन किया, पर जब उसका कोई भी फल नहीं हुआ तब 
उसका वेग निःसीस हो गया और उसने बर्फ जैसे पानीका एक घड़ा उस शीतकारूते सुकरातके ऊपर आधा दिया । 
सुकरात्तने हंसकर कह दिया कि गर्जनके बाद वर्षण तो स्वाभाविक ही है। पण्डितजीके यहाँ इस प्रकारकी घटनाएँ, यद्यपि 
वे लिखनेमे इतनो मनोर॑ंजक नहीं है अक्सर हुआ करती थी और पण्डितजी उन्हें सुकरातके ही समान चुपचाप सहन 
किया फरते थे । 


विद्यालयसे पंडितजीको बहुत मोह हो गया था | उसे तो वे अपना सर्वस्थ समझते थ। पण्डितजी बड़े ही स्वाभि- 
मानी थे। किसीसे एक पैसेकी भी याचना करना उनके स्वभावके विरुद्ध था। शुरू-शुरूमे जब मे सिद्धान्त विद्यालयका 
मन्‍्त्री था, पष्डितजी विद्यालयके लिये सभाओंमें सहामता मॉगनेके सख्त विरोधी थे, पर पीछे पंडितजीका यह सख्त 
अभिमान विद्यालयके वात्सल्यकी धारामें गल गया और उसके लिए “भिक्षां देहि' कहनेमे भी उन्हें संकोच नहीं होने लगा । 


अन्य विश्ेषताएँ 


पण्डितजी बहुत सीधे और भोले थे। उनके भोलेपनसे धर्त लोग अक्सर लाभ उठाया करते थे। एकाग्रताका 
उन्हें बहुत ही ज्यादा अभ्यास था । चाहे जेसे कोलाहल और अज्लान्तिके स्थानमे थे धण्टों तक विचारोंमें छीन रह सकते 
थे । स्मरणदांक्ति भी उनको बड़ी विलक्षण थी । बरसों की बाते वे अक्षरश: याद रख सकते थे। विदेशी रीति रिवाजोंस 
उन्हें अरुचि थी | जब तक कोई बहुत जरूरी काम न पड़ता था तब तक वे अंग्रेजीका उपभोग नहीं करते थे। हिन्दीसे 
उन्हें बहुत ही ज्यादा प्रेम था | अन्य पण्डितोंके समान वे इसे तुच्छ दृष्टिसे नहीं देखते थे। उनके विश्ञालयकी लायब्रेरीमें 
हिन्दीकी अच्छी-अच्छी पृस्तकोंका संग्रह है । पण्डितजी बड़े देशभक्त थे। 'स्वदेशी' आन्दोलनके समय आपने “जैनमित्र' के 
द्वारा जैन समाजमे अच्छी जागृति उत्पन्न की थी। 


मनृष्यके स्वभाव और चरित्रका अध्ययन करना बहुत कठित है और जब तक यह न किया जाय, तब तक 
किसी पुरुषका चरित्र नहीं लिखा जा सकता । पण्डितजीके सहवासमे थोड़े धमय ( छः सात महीने ) रहकर हमने उनके 
विषयमें जो कुछ जाना था उसीको यहाँ सिरूसिले से लिख दिया है । 


--जैन हितैषी, अमेल १९१७ 


६ ; गुरु गोपालदास बरैया स्खति-प्रभ्थ 


अन्तिम सत्रह वर्ष 
पं० कैलाशबन्द्र धास्त्री भू० पू० अध्यक्ष भा० दि० जैन विद्वत्परिषद्‌ 


प्राचायं--स्थाद्ाद महाविधालय भदेनी, बाराणसी 
क 


गुरुष्य गोपालदासजोका स्वरगंवास केवल ५१ वर्षकी अवस्थामे हो गया था। उनके जोवनकें अन्तिम जिभाग--- 
१७ वर्षोकी एक झलक यहाँ प्रस्तुतकी जाली हैं। वस्तुत यही काल उनके जीवनका उल्लेखनीय काल था। इसी कारूमे 
वह भाई गोपालदाससे स्याह्रादबारिधि, न्याय वाचस्पति, बादिगज केसरी, गुरुवर्य ५० गोपालदास बले । इसी कालमे उसकी 
बिता, समाज सेवा और प्रखर वक्‍तृत्व शक्तिका लोहा मान्य हुआ। इसी कालमे उनकी कौोतिपताका फहराई और 
विरोधका भी प्रावल्य रहा। इसी कालम उन्होने मोरेनामे जैन सिद्धान्त विद्यालयकी स्थापनाके द्वारा गोम्मटसार, 
जिलोकसार, तत्त्वार्थराजवातिक और पश्चाध्यायी जैसे महान्‌ जैन ग्रन्योके पठन-पाठनकी प्रणालीकों प्रवर्तित करके 
दिगम्बर जैन समाजमे जैन सिद्धान्सके वेत्ता विद्वानोंकी परम्पराको जन्म दिया । 


बम्बई प्रान्तिक सभा और गुरुजी 


गुरुजीका सामाजिक जीवन बम्बईसे आरम्भ होता है। बम्बईमे एक स्थानीय दिगम्बर जैन सभा थी। उसी 
सभाके द्वारा अम्बई प्रान्तिक जैन सभाकी स्थापना हुई और गुरुजीके सम्पादकत्यथ में मासिक पत्रके रूपमे जैनमित्रका 
प्रकाशन प्रारम्भ किया गया । उस समय इस सभाके अधिवेशन महाराष्ट्र और गुजरातमें बड़े शानदार हुए। और उनसे 
सामाजिक और धामिक जागृतिको बडा बल मिला । उस समयके प्राय' प्रत्येक अधिवेशनमें गुरुजी सम्मिलित होते थे और 
उनके भाषणोकी धूम रहती थी । बह इस सभाके महामन्‍्त्री भी थे और इस प्रकार एक सरहसे बम्बई प्रान्तिक सभा उनके 
कार्यके लिए प्रधान क्षेत्र बन गई थी। इसी सभाके संचालकोंकी दूर दष्टि और प्रयत्नसे भारतवर्षीय दि० जैन तीर्थ क्षेत्र 
कमेटीकी स्थापना हुई थी । इसी सभाके अन्तर्गत अम्बईमे एक संस्कृत जेत विद्यालय भी चलता था, जिसके छात्रोंसे स्व० 
पं० लालारामजी भी थे | यह सब गृरुजीकी प्रेरणाका ही फल था। 


जैनमित्र और गुरुजी 


बम्बई प्रान्तिक सभाके मुखपत्रके रूपमे जनवरो १९०० में जैनमित्रका प्रथम अंक प्रकाशित हुआ था । यह 
मासिक था| डिमाई आकारके १६ पृष्ठ रहते थे। सातके बर्षसे यह पाक्षिक हो गया और आठवें बर्षसे इसका वही आकार 
हो गया जिस आकारमे बह आज भी प्रकाशित होता है । गृरुजीका नाम सम्पादक रूपमे १५ जुलाई १९०८ तक के अंकोंके 
मुख पृष्ठ पर मुद्रित है, आगे नहीं । 

उस कालछमे जैन समायार नामक कोई स्तम्भ नहीं था। यदि कोई समाचार होता था तो कही भी छाप 
दिया जाता था । 

अम्बईम हिन्दीकी छपाई पहलेसे ही सुन्दर होती थी इसका प्रत्यक्ष प्रमाण जैनमित्रके पुराने अंक है। जैन- 
मित्रकी उस समयकी भाषा भी परिमाजित थी । इसका कारण यह भी हो सकता है कि हिन्दी संसारके सुप्रसिद्ध लेखक 
और प्रकाशक श्री माथरामजी प्रेमी जैनमित्रम कार्य करते थे और जब गृुरुजोने सम्पादन भारसे मुक्षित ली तो प्रेमीजी 
उसके सहायक सम्पादक थे किन्तु उनका भाम नहीं छपता था। प्रेमीजीकी दृष्टि और लेखनी प्रारम्भसे ही बडी परि- 
मार्जित थी। उन्होंने अपने कार्यकालमे जनमित्रकों अच्छी सामग्री प्रदान की । 


गुरुजीकी भाषा भी कोरों पण्डिताऊ भाषा नहीं थी, किन्तु पाण्डित्यको लिए हुए सुसंस्कृत भाषा थी। वह 
जो कुछ लिखते उसमें ताकिकताका पुट रहता था। उस समम भी आजकलकी तरह सामाजिक और धा्िक विवाद चलते 


अस्तिम सश्रद्द ब्ष : ७ 


थे किन्तु सामाजिक विवादोंकी अपेक्षा धामिक विवादोंका बाहुलय रहता था और गुरुजी बराबर उसमें योगदान करते थे 
निर्माल्य चर्चा तेरहपन्य वीस पन्थकी चर्चा आदि उस समय भी चलती थीं। इन चर्चाओंमें सबसे प्रमूल भाग रहता था 
शोलापुरके सेठ हीराचन्द नेमिचन्दजीका। उनके लेख प्रमाण पुरस्सर होते थे। उन्हें पढ़नेसे ऐसा रूगता है कि उनका 
शास्त्रज्ञान परिमारजित था और वह तेरह पन्यके पक्षपाती थे। 

गुरुजीने 'उल्तति' शीर्षक से एक लेख माला भी चालकी थी उसका प्राप्त अंश इसी ग्रन्थमें अन्यत्र मुद्रित है । 
ऐसा भी प्रतीत होता है कि गुरुजी 'एक जनो' आदि नामोसे भी प्रचलित विवादों पर लिखते थे। विरोधसे वह धबराते 
नहीं थे। जैनमित्रके प्रथम वर्षके अक ६ में उन्होंने 'उन्‍्ततिका मार्ग विरोधके दांतोंमं होकर है' शीष॑क सम्पादकीय 
लिखा था । 


महासभा ओर गुरुजी 


महासभाकी स्थापनाके पश्चात्‌ उसकी प्रगतिमें गुरुजीका बहुत सहयोग था । बह उसको अभ्युन्नति और प्रगति 
के लिए सदा प्रयत्नशील रहते थे महासभाके महाविद्यालयके वह महामन्‍्त्री भी थे। किन्तु महाविद्यालयमे पाश्चात्य शिक्षा 
प्रणालोको लेकर गुरुजीका महासभाके एक वर्गसे तीव्र विरोध चछता था। महासभाका महाविद्यालय उस समय वर्षों तक 
पारस्परिक लीचातानीका ऐसा अखाड़ा बन गया था कि उसकी दक्षा पढ़कर आज भी खेद हो आता है! 


गुरुजी जब बम्बई छोड़कर मोरेनामें रहने लगे तो उन्होंने वहाँ जैन सिद्धान्त पाठशालाकी स्थापनाकी । उसके 
सम्बन्धमें उन्होंने जो विशप्ति प्रकाशितकी थी उसे जैनमित्र [ ९-१०-१९०७ ] से नीचे उद्धृत किया जाता हैं । 


मुरेनामें नवीन पाठशालाकी स्थापना 


“बहुत विनोंसे इस कामको प्रारम्भ करना चाहते थे। परन्तु प्रत्येक का्यकी सिद्धि तथा प्रारम्भमें काल भी 
एक कारण है । वह हमारा कार्य जिसका कि बहुत दिनोंसे विचार तथा पुरुषार्थ करते थे, आज दिन शुरू हो गया। इस 
कार्यको जिस प्रकार शुरू करना चाहते थे उसी प्रकारसे शुरू हुआ है। अब भी देवाधिदेवसे प्रार्थना इस विपयको करते 
है कि इस कार्यके बंधक कारण आपके स्मरण तथा स्तवन से उत्पन्न हुए पृण्यके द्वारा विलयकों प्राप्त हों जिससे यह कार्य 
प्रतिदिन निविध्न वुद्धिको प्राप्त होता रहे । 

इस पाठशारामें सम्पूर्ण कार्योकी योजना इस प्रकार है--पाठ्शालामें अध्यापक अवेतनिक हैं। विद्यार्थी अपनी 
स्कालशिपका प्रबन्ध जिस प्रकार सुभीता हो सके उसी प्रकार दूसरे स्थानोंसे करते हैं। मकान, रसोइया तथा खिदमतगारका 
प्रबन्ध यहाँ पर कर रखा है | इसमें ६) रु० माहवार प्रत्येक विद्यार्थीसी लेकर भोजन कराया जाता हैं। धर्मभास्त्र, काव्य, 
न्याय और व्याकरण की पढ़ाईका क्रम नीचे लिखेंगे। जिस विद्यार्थीकी जैसी योग्यता हो वह उसी कक्षामें भर्ती किया 
जाता हैं। ज॑नधर्म ज्ास्त्रके रहस्थके जिज्ञासु विद्याथियोंको जरूर आना चाहिए। इस कार्यकों वृद्धिगत करतेमें हम 
प्रतिदिन प्रयत्न करते है । इस प्रबन्ध विद्यार्थी तथा धनकी जिस प्रकार सम्पत्ति बढ़ेगी उसी प्रकार इस प्रबन्धकी तरक्की 
होती जायगी।' 

श्री मती दिगम्बर जन सिद्धान्त 
पाठशाला ( मुरेना ) 
अस्या: पठनक्रम: 


( शाम्त्रीय कक्षायाः ) 
प्र० खण्डे एक वर्ष--गोम्मटसारस्य जीवकाण्डम । राजवारतिकालंकारस्य चतुरध्यायी वा । 


द्विण ,, »-“ग्रोम्मटसारस्य कमंकाण्डम्‌ । 
राजवातिकाबशिष्टपृर्णभागो वा 
वि० ,, ,/“-लब्धिसार क्षपणासारौ पम्चाध्यायी वा । 


( पण्डित कक्षाय।ः ) 
प्र० खण्ड एक वर्ष--पठन्चमाध्यायान्ता सर्वार्थसिद्धि: । पूर्णा न्यायदीपिका । चब्द्रप्रभस्पाद्यं स्गसप्तकम । 
अलंकार चिस्तामणि पृ्रभागश्व । 


< : धुद गोपाज़दास बरेया स्छूति-प्रम्थ 


दि० खण्हे एक वर्षे--सरवर्थ सिद्धि पूर्णा, चन्द्रममचरितं पूर्णमू। अलूकार विस्तामणेर्तरभाग:, सागारघर्मामृलम, 
आलापपद्धति:, प्रमेयरत्ममाला च । ' 


( प्रवेशिकायाः कक्षाया: ) 

प्र० खण्डें एक बर्षे--जन व्याकरणस्य पूर्वार्टमू, स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षा च॒ प्राग्लोकानुप्रेक्षामा: । 

दि. , »77द्रधाकरणोत्तराउंम, स्वासिकातिकेयानुप्रेक्षा पूर्णा च । 

यहाँ पर सायंकालमें विद्याथियोंको उपयुक्त क्रके अतिरिक्त बहीखाता बा उसकी फैलावट वगैरह भी सिखाई 
जाती है । 

प्रधानाध्यापक तथा प्रबन्धकर्ता 
गोपालदास वर॑या 
मुरना ( राज्य ग्वालियर ) 

दस्पा काण्ड 


गुरुजी बड़े प्रवर वक्ता, शास्त्रार्थी और ताकिक थे । अच्छे-अच्छे विद्वान्‌ शास्त्रार्थ मे उनका सामना नहीं कर 
सकते थे। अजमेरमें दर्शनानन्दर सरस्वतीके साथ उनका जो शास्त्रार्थ हुआ, वह चिरम्मरणोय रहेगा। उसमें उनको 
युक्तियोंके प्राबल्‍्यकी सराहना सम्पादकाचार्य और प्रवलहू समालोचक पं० महावीरप्रसादजी हिवेदीने अपनी पत्रिका 
सरस्वती में भी की थी। यह घटना सम्भवतया १९१२ की है। इसी समयक्रे लगभग उनके जीवनकी सबसे महत्वपूर्ण 
घटना दस्सा बीसा कांड है। उसमें उन्होंने जिस निर्मक्ता और साहसका परिचय दिया, वह एक विद्वानके लिए गौरव 
और अभिमानकोी वस्तु है। ऐसे सामूहिक प्रबल प्रतिरोधका सामता शायद हो कभी किसी जैन विद्वान्‌कों करना पड़ा हो । 
कुछ लोग तो उनकी आनके ही नहीं, जानके भी ग्राहक बन गये थे । पं० देवकीनन्दनजी सुनाते थे कि हमारा काम था 
गुरुजीके साथ लट्‌ठ लिये हुए रहना। संक्षेपमें घटना इस प्रकार हैं-- 

देहलीके निकट, मेरठ जिलेके अन्तर्गत हस्तिनापुर तामक तीर्यस्थानमें प्रतिवर्ष कातिकीय अष्टान्हिकाके दिनोंमें 
बड़ा भारी मेला भरता है, जिसमें मेरठ, मुज़फ्फरनगर, सहारनपुर आदि जिलोंकी जैन जनता एकत्र होती है। पहले कई 
स्थानोंके लोग अपने साथ मन्दिर ओर मृति भी लाया करते थे । 

सन्‌ १९०९ में इस मेलेके अवसर पर मेरठसे आये हुए मन्दिरजीमें अग्रवाल जैनोंकी एक बृहत्‌ पंचायत हुई । 
प्रस्ताव उपस्थित हुआ कि सरधना और खतोलीके दस्सा अग्रवाल जैन प्राचीन दस्तूर और धाभिक रिवाजके विदद्ध नई 
बात अर्थात्‌ जिनेद्धमूर्तिकी प्रज्ञा पूजा करना चाहते है, यह कहाँ तक ठीक हैं? अग्रवाल बिरादरीकी आम पंचायतसे 
यह निश्चित हुआ कि प्राचीन दस्तूर और रिवाजफके विरुद्ध दस्सा जातिवाले नया दस्तुूर नहीं चला सकते, यानी पूजा 
प्रक्षाल नहीं कर सकते | 


उक्त प्रस्ताव २६ नवम्बर १९०९ की रात्रिमें पास हुआ और ५ दिसम्बर १९०९ के दिन इस पंचायती फैसले- 
के कारण खतौलीके जैनोंमें मार-पीट हो गई। मामला फौजदारी कचहरी तक पहुँचा। अन्‍्तमें छोगोंके समझानेसे १८ 
जनवरी १९१० को राजीनामा हो गया | इसके बाद ३ फ्री १९१० को खतोलीके छाला माहेलालने सअजजी मेरठवें 
बीसा अग्रवाल जैनियोंके विरुद्ध नालिश कर दी । 

माडेलालके बेरिस्टर अब्दुल्लाशाहने अर्जीम लिखा कि खतौलीके जैन मन्दिर मुहल्ला कानूनगोयानमें माहेलाल 
दस्सा अग्रवाल जैनीको प्रक्षाल, पूजासे रोकनेका कोई अधिकार बीसा अग्रवारू जैनियोंकों न था। सब जज और हाईकोर्ट 
जजने फंसला दिया कि हस्तिनापु रकी पंचायतके सामने मांडेलालने यह स्वीकार कर लिया था कि उसके पुरखोंने कभी 
पूजा नहीं की थी, किन्तु जैन शास्त्रोंमें इसका निषेध नहीं हैं और उसको पूजा प्रक्षालकी भाज्ञा मिलनी चाहिये । इस 
बयानके ऊपर माड्रेलाऊका दावा और उसकी अपील खर्चे समेत खारिज कर दिए । 

इस मुकदमेमे माड़ेछाक़की तरफ्से दस्सा पूजाधिकारका समर्थन स्व० पं७० गोपालदासजी और. पं० जुगल- 
किशोरजी मुख्तारने किया । तथा बीसा पक्षकी ओरसे स्व७ पं० पत्नाछालजी न्यायदिवाकर और स्व०७ हकीभ कल्याणरायने 
कहा कि पतित जातिके लिए पूजा अधिकारका निषेध है। 


अन्शिम सन्रह बथ : ५ 


सब जजके सामने बैरिस्टर अब्दुलाशाहके प्रश्न पर प॑ं० भोपालयासजीने जबाब दिया, बह उहूमें लिखनेबालेसे 
इस प्रकार लछिखा--- 

“कई हजार वर्थ पहिले बमूजिव तिवर्णाचार जैनशास्त्रके सब लोग ज़िनाकार थे। उसके पीछे उन्हींकी औछाद- 
में तीर्थंकर वर्गरह पैदा हुए, जिनकी मृत पूजी जाती है। जिस निवर्णाचारका मैंने हवाला दिया है, जिनसेनका बनाया 
हुआ है । 

इस बयानकों छपवाकर वितरण किया गया और हेषारिन भड़क उठी । जगह-जगह पंडितजीके बहिष्कारका 
आन्दोलन किया जाने लगा, उनके मुखसे शास्श्श्रवण न करनेकी प्ररणाकी जाने रूगी। इस विषयको लेकर अजमेरमें एक 
सभा हुई । इस सभामें पंडितजीको बुलानेका भी प्रयत्न किया गया, परन्तु आवश्यक कार्यवश पंडितजी नहीं जा सके 
ओर अपना प्रतिवादरूप एक वक्तव्य लिखकर भेज दिया | यहाँ हम उस प्रतिवादकी अविकल प्रतिलिपि 'सत्यवादी' पत्रसे 
दे रहे हैं, उससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि गुशजीने दस्सोंके पक्षमें अपनी गवाहीमें क्या कहा घा-- 


प्रतिधाद 
प्रिय सज्जनों और महानुभावों ! 
मुझे खेदके साथ लिखना पड़ता है कि सेठ साहबकी सूचनानुसार में आपके समक्ष उपस्थित नहीं हो सका । 
अतः अपने वक्‍तव्यको परोक्ष पत्र द्वारा उपस्थित करके आशा करता हूँ कि सर्व महाशय थोड़ी देरके लिये खुशामद और 
पक्षपातसे उपेक्षित होकर मेरे इस छोटेसे लेखकों न्‍्यायदृष्टिसे विचारपूर्वक पढुगे और सत्यासत्यका निर्णय करके सत्य 
पक्षकों ग्रहण कर असत्य पक्षकों धृणाकी दृष्टिसे देखेंगे । 


दस्से और बीसोंका मुकदमा संदर आला साहब मेरठकी अदाऊरूतमें था। बीसोंकी तरफ्से पं० पन्‍नाछालजी 
दस्‍्सोंकी तरफसे मैं तलब कराया गया था। पं० पन्‍नालालजीने दस्सोंके पूजाधिकारके निषेधमें इ्लोक पेश किये थे और 
इजहारोंमें यह भी कहा था कि व्यभिचारियोंकी सन्तान प्रति सन्‍्तान अनन्तकालू बीतने पर भी कभी पूजनकी अधिकारी 
नहीं हो सकती है । 

मैने उसके विपक्षमें यह कहा था कि यह अशुद्धता हमेशा तक नहीं रहती है किन्तु थोड़े कार तक रहती है । 
पदि यह अशुद्धता हमेशाके छिये मानोंगे तो इस अशुद्धताका प्रसंग ती्थंकरोंमे भी आवजेगा, बमोंकि छट्ठम छट॒ठे कालमे 
राजा, धर्म और अग्तिका सर्वथा छोप हो जाता है और सर्व मनुष्य पदुवत्‌ नग्न और व्यभिचारी हो जाते है। उत्सर्पिणीके 
द्वितीय काल दूःषमाम २०,००० वर्ष तक कुछाचारका प्रचार नहीं होता है। १००० वर्ष शेष रहने पर कुरूकरोंकी 
उत्पत्ति होती है और कुछूकरोंके उपदेशसे विवाहादि कुलाचारका प्रचार होता हैं। इसके बाद जिस कुलमे १००० वर्ष 
तक शुद्धता रहती हूँ, उध्ी कुलमें तीर्थंकर उत्पन्न होते हैं और फिर उनकी प्रतिमादि बनाकर पूजी जाती हैं । 


यह मेरा इजहार अदालतमे लगभग एक घंटे तक विस्तारपूर्वक हुआ था, इसलिये अदालतमें उसका सारांश 
लिखा गया है। इसी सारांशकी टीका हमारे सुयोग्य न्‍्यायदिवाकरजोने छोगोंको यों समझाई है कि 'गोपालदासने महावीर 
स्वामी आदि तीयंकरोंको व्यभिचारियोंकी सन्‍्तान कहा है। सो गोपालदासने हमारे पृज्य तीर्थड्भूरों पर मिथ्यारोप करके 
जैमस मजहबकी तोहीत की हैं ।' जिससे हमारे बहुतसे भोले भाई आपेसे बाहर हो गये है । मैंने जो बयान ऊपर लिम्रा 
है, वह त्रिलोकसार प्रन्थके आधार पर लिखा है जो आपसे छिपा नहीं है | ५० पन्‍नालाछूजीने जो नोटिसमें यह जाहिर 
किया कि, गोपालदासने शाद्रोंकी भी पूजाका अधिकारी कहा है, सो आपके सम्मुख इजहार मौजूद है, आँच लीजिये, उसमें 
क्या लिखा है। और जरा कृपा करके पं० पन्नाछालजीके पेश किये इलोकोंको भी बांचिये, उनमें क्या लिखा है। धर्म 
संग्रह और पूजासार दोतों ग्रन्थोंके इछोक उन्होंने प्रमाणमें पेश किये थे, जिनमें साफ तौर पर शूद्रोंको पूजाका 
अधिकारी कहा है | 

अन्तमे मेरी प्रार्थना है कि यह धर्मका मामला है, कुलियामें गुड फ़ोडूकर भोले भाईयोंको अन्धकृपमें डालना 
न्यायसंगत नहीं हो सकता । इसलिये इस विपषयमें पं० पन्‍नालालूजीका और मेरा लिखित शास्त्रार्थ हो जाप और दोनों 
तरफ़के शास्त्रार्थक परचे समाचार पत्रोंमें प्रकाशित हो जांय कि जिससे सर्वसाधारण विवादस्थ विवयकों अच्छी तरह 
समझ ले। इतनी प्रार्थनाके बाद भी यदि आप कुलियामें गुड़ फोड़ें तो आपको अधिकार है कि अपनी स्वसंत्रताका उपयोग 
बाहें जिस प्रकार करें । 

गोपाऊदास बरया 


4० ; गुरु गोपाकदास घरेया स्शूति-प्रभ्य 


गुरजीके उक्त प्रतिवादसे उनकी निर्भीकता और बिद्वत्ता दोनों ही व्यक्त होती हैं। 


इस तरह जहाँ एक ओर उनके विरुद्ध आंदोलन चक्त रहा था, दूसरी ओर गृणग्राहक सज्जन उनका समादर 
भी करते थे । करकतेके सुप्रसिद्ध अटर्नी वा० धन्नूलालज़ी अग्रवालने अपनी' पूज्य माताके स्वगंवासके उपलक्षमें एक स्मृति 
समारोह फिग्रा था । जैनियोंमें यह एक बिल्कुल अभिनव बात थी । 

इस स्मृति समारोहमें बाबू धनन्‍नूलालजोने पं० गोपालदासजी, बाबू अजु नरहारूजी सेठी, कुंवर दिग्विजयर्सिहजी 
और पं० माणिकचन्दजी आदि विद्वानोंको बहुत आग्रह और सत्कारके साथ बुलूवाया और कलकत्तेफे प्रसिद्ध-प,्रसिद्ध जैने- 
तर विद्वानोंके समक्ष उनके जैनघर्म सम्बन्धी व्याख्यान कराये । 

४ जन १९११ को जो सार्वजनिक सभा हुई, उसके सभापति महामहोपाध्याय डाक्टर सतीकश्षचन्द्र विद्याभूषण 
बनाये गये । इस सभामे स्याद्राद वारिधि १० गरोपालदासजीका “जन सिद्धान्तके विधय पर बड़ा ही महत्वपूर्ण भाषण 
हुआ । इस व्याख्यानकी प्रशंसामें जस्टिस सर गुरुदासजी बनर्जीने कहा --'मेने आज जो परम तत्त्व पंडितजीके मुखसे सुने 
हैं, वे अत्यन्त गंभीर और महत्त्वपूर्ण हैं। ऐसे सुपंडित और सुवक्ताको धन्यवाद देना मेरे छिए आनन्दजनक है । इसके 
पश्चात्‌ महामहोपाध्याय पं० प्रमथनाथ तकंभूषणने कहा--'हम स्थाहादवारिधि, बादिगज केसरी पं० गोपालदासजीकी 
वकक्‍तता सुनकर बहुत ही प्रसन्न हुए हैं। में सारे बंगदेशकी ओरसे पंडितजीको धन्यवाद देकर कहता हूँ कि पंडितजीने 
जैनमतके कठित तन्‍्वोंको बहुत ही सरलूतासे समझाया है । पंडितजीका तत्त्वज्ञान प्रगाढ़ है। आपकी अन्य धर्मोकी खण्डन 
दली बहुत सुन्दर और तर्कयृक्त है। अन्तमे समभापतिजीने कहा--'मै बड़ी प्रसन्‍नतासे कहता हेँ कि आज तक मुझे 
जैनधर्मका जानकार एक भी विद्वान्‌ आप अँसा नहीं मिला । पंडितजीकी तत्त्व, द्रव्य, स्थाह्रादनय, कर्म फिलासफी आदि- 
की धाराप्रवाह वक्‍त॒ता अद्वितीय है । मेरा अनुरोध है कि प्ंडितजीके व्याख्यानोंके लिये और भी सभाएँ की जायें । 

उक्त घटनाके कुछ दिनों बाद ही 'जैनगजट' में कलकत्तेके ही एक जैन महाशयने एक लेख प्रकाशित कराया! 
उसका निष्कर्ष यह था कि 'जैनियोंमें जो अशान्ति फेल रही है, उसका प्रधान कारण पंडितजोको दी हुई स्थाद्वादवारिधि, 
बादिगजकेसरी आदि उपाधियाँ हैं। यह भी बड़ा अन्याय हैं कि लोग उनके नामके साथ प्रात:स्मरणीय पंडिलवर्य 
विद्च्छिरोमणि आदि विद्वेषण जोड़ने लगे है, क्योंकि वे कहीं की परीक्षामे उत्तीर्ण नहों हैं। अध्सहस्नी, श्लोकवातिकादि 
कोई ग्रन्थ उन्होंने पढ़े नहीं है । लछोगोंने छोटी-छोटी सभाओंमे सिद्धसाधक बनकर उनके पीछे यह पुछल्ले जोड़ दिये है, 
और इन पुछल्लोंका प्रयोजन दक्षिणक भोले सेठोंके समान उत्तरक पंडित सेठोंको जालमें फेंसाना है ।' 
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चिन्तित जगका अणु-अणु 

मधुमासके पदार्पण करते ही चराचर नगी दीप्सि और नये उल्लाससे भर उठा । आमज्र मण्जरियाँ अपनी भीनी- 
भीनी गन्धसे प्रकृतिके अणु-अणुकी भावविभोर बनाने लगीं। सुगन्धसे मह'मह खिले फ्लूभरी वनपंक्तियोंमें कोकिलकी 
मधुर-कूंज जनमानसमें अनु राग-अमृतकी धारा उडेलने लगी। मधूक पृष्पके परागके कणोंकों लेकर पवन मधुमासका स्वागत 
करनेमे संऊूग्न हो गया। 

पर आश्चर्य यह है कि प्रकृतिका महू मधुमय वातावरण भी हादिक अनुराग उत्पन्न करनेमें असमर्थ है। अतः 
आचार्यकल्प महापण्डित टोइरमलजीके उपरान्त एक सौ वर्षोंके बीच जैन समाजमें ऐसा सारस्वत नहीं जन्मा, जो अपनी 
असाधारण प्रतिभाके द्वारा सर्वत्र ज्ञानकी दुन्दुभि बजाकर जैनवाइमयका गौरव प्रतिष्ठित कर सके । वर्तमानमे “निरालम्बा 
सरस्वती' है, अतण्ब समाजके साथ जगतका अणु-अणु भविष्यकी चिन्तासे आक्रान्स है । 


मुस्कुरा उठो मानवता 

जगत्‌॒की चिन्ता अवगतकर मानवता मुस्कुराई। उसके अधरोंसे अस्फुट ध्वनि निकली--'जैनशास्त्रोके अध्ये- 
ताओंकी भगीरथ परम्पराका सूत्रपात होनेम अब विलम्ब नहीं है। आगराके शीतलूनाथ मन्दिरके पाश्व॑में एक मानपाड़ा 
मोहल्ला है। इसमे छाऊछा लक्मणदास वर्रया निवास करते है। इन्होंके घर एक कुमार का जन्म होगा, जिससे जैनवादइमय- 
के अनुशीलन-परिशीलनकी अनवच्छिन्त गंगरोत्री निकल वंशीघर, माणिक्यचन्द, मक्खनलाछ, देवकीनन्दन, उमरावसिह 
रूप तटोंका स्पर्श करती हुई कैलाशचन्द्र, फलचन्द्र ओर जगमोहन रूप सरोवरकों प्राप्त होगी। सततबाहिनी इस स्श्रोत- 
स्विनीके उक्त तट और सरोवर विश्राम स्थल नहों होंगे, अपितु स्रोतस्विनीमें विकसित कमलकी गनन्‍्ध गणेशवर्णीके 
रूपमें अटकसे कटक तक और हिमालयसे कन्याकुमारी तक मानवताकों त्राण प्रदान करेगी। उपन्यासमें रहनेवाली प्रतीक 
योजना जिस प्रकार कथानककों गतिशील बनाती है, दुरूह वर्णनोंमं सरसता उत्पन्नकर तत्त्यदर्शनकी प्रवुत्तियोका उद्घाटन 
करती है, उसी प्रकार लक्ष्मणदासका यह नौनिहाल भी सामान्य घटनाओं, वस्तुओं और परिस्थितियोंका ताचक्ष्चिक दृष्टिस 
विवेचन करेगा । अपने क्रान्तिकारी विचारों द्वारा बहुचचित होगा। 


उतर पड़ा आलोक धरा पर 

रूपचन्द, भेया भगवतीदास, पाण्डे जिनदास, पाण्डे हेमराज, पं० द्यानतराय, भूधरमिश्र, भूधरदास, बुलाकीदास 
एवं कवि लथमल विलाछाकी जन्मभूमि और कर्ममूमि तथा महाकवि बनारसीदासकी कविताभूमि आगराकों बाबा शीतल- 
ताधका अनुग्रह प्राप्त हैं। अनेक कवि और विद्वानोंको जन्म देनेका क्षेय आगराकी सूखी मिट्रीकों सबंदासे उपलब्ध रहा है, 
अतः सिद्धान्त ग्रन्थोंके पठन-पाठनकी उच्छिन्त परम्पराकों पुन: संस्थापित करनेवाले पं० गोपालदासको जन्म देनेका गौरव 
अन्य स्थानको प्रदान करना आगराकी भूमिकों स्वीकार नहीं था। फरूत: वि० सं० १९२३ की चैश्र कृष्ण द्ादशीके दिन 
राला लक्ष्मणदासजीके घर एक प्रकाशपुज्जने जन्म ग्रहण किया। माताकी ममताके मेरे ओर पिताकी आश्षाके केन्द्र इस 
बालकका नाम गोपालदास रखा गया। कालिन्दीके तटपर बालक्रीड़ा करनेबाला यह गोपालदास बचपनसे ही असाधारण 
प्रतिभाशालो था । उसकी बालकीडाओमे साहित्य और संस्कृतिकी अरुणिमा दिखलायी पड़ती थी। उसकी बिलक्षण बाल 
सुलभ चेष्टाएँ भविष्यके गौरवकी अभिव्यञ्जना कर रही थीं। वसन्‍्तकों मनभावनी ऋतु नैसगिक सुषमाकों विकीर्ण कर 
नवजात शिशुकी भालू लिपिकों पढ़नेकी चेष्टा कर रही थी। निमित्तजानो और ज्योतिविदोंने मविष्यवाणियाँ की--शिशु 


$१ : शुरु शोपाकदास बरेया स्थति-पनन्‍्य 


'असाधारण ज्ञानी होगा, इसके गौरव-गरिमायुकत जो वनका स्पर्श पा मूँक व्यवित भी वाचाल हो जायगा। जो एक शब्दका 
भी शुद्ध उच्चारण सहीं कर सकता है, बह पशष्थित बन जायगा। गोम्मटसार, तविलोकसार और लब्धिसारकी जर्चा घर-धर 
होने लगेगी । अब पण्डित टोडरमरूजीके रिक्त स्थातकी पूलि होनेका समय आजुका है। इस देवोपम' व्यक्तित्वकों पाकर 
माता-पिता या आगराका समाज ही अहोभानी नहीं है, किन्तु समस्त जैन समांजके लिए यह अ्रकुतिका अनुपम वरदान 
होगा । झताब्दियों तक इतिहास इस व्यक्तिके गुणोंका अमर अंकन करता रहेगा । सर्वत्र इसके शानका सौरभ व्याप्त होकर 
जनमानसको तृप्ति प्रदान करेंगा । उज़्जस्वल अतोत साकार हो जायगा। हिमशीतलूकी सभामें ताराकों पराजित करने- 
वाले अकलंकके अद्भुत ज्ञान और आध्यात्मिक पराक़मका समन्वय इस बालकमे उपलब्ध होगा । 


ज्योतिविदोंकी उक्त बाणीको सुनकर परिवारके व्यक्तियोंकी अपार हर्ष हुआ । माताने पुत्रकी दिव्यक्ृबिका 
जोभर कर पान किया । पिता शिशुकी मंगल कामना करनेके हेतु 'णमोकार मन्त्र! का चिन्तन करने छगे। शिक्षु माता- 
पिताके स्तेहको प्राप्तकर द्वितीयाके चन्द्रमा के समान बृद्धिगत होने छगा। 


सहना पड़ा वियोग पिता का 


जिस प्रकार पाटल-पुष्पका संवर्धन कष्टकोंके बिना संभव नहीं, उसी प्रकार महान्‌ व्यक्तित्वका विकास भी 
विपत्तियोंके अभांत में नहीं होता है । 'चन्दन' घथित होने पर ही सुर न्थ उत्पन्न करता है, व्यक्ति भी कष्टोंके बीच महान्‌ 
असता है । अभो गंपालदासको नेत्रोन्‍्मीलम किये दो ही वर्ष हुए थे, शिक्ुने सम्यक्॒ रूपसे पिताको पहचाना भी नहीं था 
कि अकस्मात्‌ छाछा लक्ष्मणदासको मृत्युका निमन्त्रण मिल गया । आधशधुकर्म रूपो रस्सी छिन्‍ने हो गयो और गोपालदास 
पितृसुखसे सदाके लिए वंचित हो गये । माँन सिर पीट लिया, परिवारके व्यक्ति करुण क्रन्दन करने छगे । अबोध शिश 
माँ की इस अनिवंचनीय पीड़ाको ने समझ सका । उसके हाथकी चूडियाँ और माँगका सिन्दूर कालिन्दीकी भेंट चढ़ा दिये 
गये । अब वह रंगीन वस्श्रोके स्थान पर धौत वन्त्र धारण करने लगी । उसकी समस्त जीवन आककाक्षाएं पतिकी चिताके 
साथ जलकर भस्म हो गईं । पुत्रके छालन-पालतका दायित्व उसे कर्ततव्यकर्म करनेके लिए प्रेरित करने छूगा। 


अबोध गोपालदास हेंसकर माताके मनको ममतामे बॉधन छगा। उसकी तोतली थाणी माताफो संबल देने 
लगी । उसने निश्चय किया, जीवन रोनेके खिए बना है। मेरे रोनेका प्रभाव इस सुकुमार बारूकपर भी पड़ता है। अत' 
अब हृदयकों कड़ा कर कर्सव्यमार्ममे जुट जाना चाहिए। पतिके अभावमे अब गोपालदासको शिक्षा-दीक्षाका भार भी 
मेरे हो ऊपर है । अतएव गोपालदासकों जञानका गौरीशंकर बनाता हैं। जीवनकी समस्त उपलब्धियाँ कुमा रके सम्मब 
उपस्थित कर देनी है। 

गोपालदासका विद्यारंभ संस्कार सम्पन्न हुआ | माँसे अपने सीमित साधनोंके बीच बच्चे की शिक्षाकी पूर्ण 
व्यवस्था की । गोपालदास स्वभावत: क्रीड़ाप्रिय थे, पर थे तीब्र-बुद्धि । अंग्रेजी और गणित दोनों ही विषय इनको प्रिय थें, 
फलत: इन विषयोंमे इन्होंने अच्छा अधिकार प्राप्त कर लिया । जिस-किसी प्रकार इन्होंने मैद्रिककी परीक्षा उत्तीर्ण की । 
इनकी यह किशोर अजस्था महनीय नहीं थी, इस अवस्थाके भोपालदासको देखकर कोई यह अनुमान भी नही कर सकता 
था कि यही व्यक्षित गुर गोपालूदास हो जायगा, इसी शिल्पीके स्पर्शमात्रसे कोटि-कोट मानव ज्ञानी बन सम्यसक्ञानका अलख 
जगायेंगे । सन्‍्तान युग-पुगोंतक क्ुतशतावश अवनत हो इसका नाम जपेगी। अगणित शास्त्री और आचायं साक्षात्‌ या 
परम्परया शिष्यत्व स्वीकार कर अपने जीवनको धन्य समझे, सरस्वती अपने इसी लछाडेपर सर्वाधिक स्नेह वर्षा करेगी । 


बस गया संसार 


गोपालदासकी शिक्षा अधिक दिनोंतक न चल सकी और घरेलकू एवं आर्थिक परिस्थितियोंने उन्हें आगे बढ़ने से 
रोक दिया । माँकी साध पुत्रवध्‌ प्राप्त करनेकी थी, बह पूरी हो गयी। गोपालदासजीका विवाह १९ वर्षकी अवस्थामे 
सम्पन्त हो गया । इन्हें २२ वर्षकी अबस्थामें प्रथम पुत्रछ्ढाभ हुआ । माता पौतका मुख' देखकर, प्रसन्‍नतासे भर गयी, घरमे 
उत्सव मनाया जाने लगा । विधभिका विधान कुछ और ही था, जिस नौनिहालकों लेकर खुशियाँ मनायी जा रही थी, जो 
बरया परिवारका आलोक स्तम्भ था, वह एक दिन खलू बसा। गोपालदासकों पुत्रवियोगका दुःख सहन करना पड़ा। 
विचारशील, कर्सन्यपरायण और संसारकी वास्तविक परिस्थितिके ज्ञाता गोपालदासवर इस स्थितिका प्रभाव अधिक नही 
पढ़ा । वे हिमालूयकी उस चढड़ानके समान अडिग थे, जो गर्मी और सर्दीको समानकूप सहन करती है; जिसे शीत, आतपकी 
सो बात ही कया, झंशावात भी विचलित करनेमें असमर्थ रहता है । 


शुरु गीपाकदास : जीवन क्ाॉँकी : १३ 


वि० सं० १९४७ में अर्थात्‌ २४ बर्षको अवस्थामें एक कन्यारत्मकी प्राप्ति हुई, जिसका नाम कौशह्याबाई 
रखा गया। गोपालदासकी माँ पौत्रीको अपार स्नेह करती थीं और थे कौदस्याकों उभयकुल मजूलूदायक मानतो थीं। 
वि० सं० १९४९ अर्थात्‌ २६ वर्षको अवस्थामें एक पुत्रका जन्म हुआ, जिसका नाम्त माणिकचन्द रखा गया। कुछ दिनोंके 
पश्चात्‌ किसी रोगविशेषके कारण माणिकचन्दकी एक आँख खराब हो गयो | गोपालदासजीने पृत्र माणिकचन्दकी शिक्षा- 
दीक्षाका प्रबन्ध किया, पर भाग्यने साथ नहीं दिया। फलत: माणिकचन्द शिक्षा प्राप्त नहीं कर सका । 


श्री पं० गोपालदासजीका यह संसार--गाहस्थिक जीवन सुखमय नहीं था । पत्लीका उम्र-स्वभाव एवं माणिक- 
चन्दकी अज्ञानता उनके लिए शल्यतुल्य थे, पर वे अपने आन्तरिक बोधके प्रकाशमें सब कुछ धैर्यपू्षंक सहन कर लेते थे। 
उनके सम्यक्त्व विवेक और चारितश्य सर्वदा जाज्वल्यमान थे, जिससे उन्हें कभी किसी प्रकारके कष्टका अनुभव नहीं हुआ । 


पावन-भू अजमेरकी जीवन-ज्योति बनी 


गृहस्थीका भार आते हो गोपालदासकों व्यकसायकी चिन्ता हुई। उननीस वर्षकी अवस्थामे इन्होंने अजमेरमें 
रेलवेके कार्याल्यमे नौकरी कर छी। अल्हृड युवकके समान आप अपने ही कार्यो व्यस्त रहते थे और अपनी ही 
आवध्यकताओंके घेरेमे आबद्ध थे। समाज, संस्कृति और साहित्यक कार्योमे आप भाग नहीं लेते थे। धर्ग एवं संस्कृतिके 
प्रति आपका आकर्षण लाममात्र भी नहीं था । अतएव किसो भी सामाजिक उत्सवर्म सम्मिलित न होना एक साधारण बात 
थी । युवक भोपालदास अपनी ही समस्यांओंके समाधानमे व्यस्त थे। भ्वितव्यताकी बात कि एक दिन उनका साक्षात्कार 
अजमेरके जैन विद्वान्‌ पण्डित मोहनलालजीसे हुआ । पण्डितजीसे साहित्य, धर्म और दर्शनकी चर्चा सुन, गोरा रंग और 
साधनाकी लिपिको व्यंजित करनेवाली चेहरेकी दीप्ति तथा 'रेटिना में असाधारण पेनी परख अजित करनेवाली आँखें चमक 
उठीं । उनके कंचन जैसे व्यक्तित्वको कुन्दन बननेका अवसर प्राप्त हुआ । 


पं० मोहनलालजीके व्यक्त्विने गोपाकृदासकों मोहित कर लिया। उनकी प्रतिभाकों विकासका पूरा अवसर 
प्राप्त हुआ | 'पारस परसि कुधातु सुहाई' की किवदन्ती चरिता्थ होने लगी। इनके जीवनमे एक नया मोड उत्पन्न हुआ । 
संस्कृत-साहित्य, जैनदर्शन और जैनवाइमयका अध्ययन प्रारम्भ हो गया। सतत अभ्यास और अप्रतिम प्रतिभाके समक्ष 
सरम्वतोको गोपारूदासकी वदावर्तिता स्वीकार करनी पड़ी । ज्ञानाराधनामें बाधा पड़ती देख आपने रेलवेकी नौकरीकों 
तिलाऊजलि देकर रायबहादुर सेठ मृलचन्द्र नेमिचन्द्रके यहाँ कार्य आरम्भ किया। इनको ईमानदारी, परिश्रम और सत्य- 
निछठासे सेठजी बहुत प्रभावित थे। अजमेरमें ये छः-सात वर्षतक रहे औरे यहीं संस्कृत व्याकरण एवं जैनन्यायका ज्ञान 
प्राप्त कर लिया। 

पं० मोहनलालजीके साथ पं० बलदेवदासजी आगरा भी आपके विद्या गुरु थे। कहा जाता है कि पं० बलदेव- 
दासने महाभाष्यपयंन्त व्याकर णका अध्ययन किया था । राजवात्तिक ओर सर्वार्थसिद्धि ग्रन्थ इन्हें कृण्ठम्थ थे। पत््नाध्यायीका 
अध्ययन भी गोपालदासजीने पं० बलदेवदासजीसे ही किया था। श्रीचेतनस्वस्यजी एम० ए०, एल७ टी० ने अपने दादा 
बलदेवदासजीके सम्बन्धम अनेक तथ्योकी जानकारीसे अवगत कराया । 


कमक्षेत्र घन गयी बम्बई 


कुछ वर्षोके उपरान्त आप अम्बई चले आये और यहाँ एस० जे० टेछर्स लामकी यरोपियन कम्पनीमे कार्य 
करना आरम्भ किया । आपकी प्रखर प्रतिभा, कर्तव्य परायणता एवं ईमानदारीसे कम्पनीके अधिकारी बहुत ही प्रसन्न थे, 
फ्‌लत: कुछ ही दिनोमे वेतनवद्धिके साथ पदव॒द्धि भी कर दी गयी । एक दिन आपको अपनी स्नेहमयी माताके स्वर्गवासका 
दु:खद समाचार मिला । आप मातृभक्तिसे विल्लुछ हो गये और कम्पनीसे अवकाश लेना भी शल्र गये। आगरा चले आने 
पर आपको कम्पनीका तार मिला कि अवकाहाके बिना चले जानेके अपराधमे आपको कम्पनीकों सेबासे मक्‍त किया जाता 
हैं । मातुशोकके कम होने पर आप पुनः बम्बई गये ओर कई प्रकारके व्यवसायों द्वारा आजीविका उपार्जन करने रहे । 


बम्बईमे निवास करते हुए आपके सार्वजनिक जीवनका प्रारम्भ हुआ। भा० दि० जैन महासभाकी स्थापना 
और उसकी प्रगतिमें आपका प्रमण्व हाथ था। संस्कृत, प्राकृत और अपअंध आदि प्राचीन भारतीय भाषाओंके विशाल 
वाइमयकी उपेक्षा आपको खटक रही थी । इस प्राचीन ज्ञाननिधिका उद्धाटनकर आप समाजको आल्ोकित करना चाहते 
थे। फलत: भारतीय दिगम्बर जैन महासभाकी ओरसे संस्कृत महाविद्यालयकी स्थापनामें आपकी प्ररणा उल्लेस्य है | 


१४ : गुरु गोपालदास बरेया स्थशूति-प्र्थ 


जैन वाइमंयके अध्यववको सार्मजनीत बनानेके हेतु अपने भा० दि० जैन परीक्षाऊूयकी स्थापना की और उसका संचालन 
बड़ो योग्यतासे किया । जैसे वाहमयके अध्ययतका प्रचार और प्रसार बढ़ा। उपेक्षित साहित्य जनताके समक्ष आते लगा 
और जनताधारण उसके मधार्थ महत्त्वसे परिचित होने रूगा । पण्डिल गोपालदासने स्वार्थ त्योगकर शिक्षा, साहित्य और 
सांस्कृतिक कार्योंमे अपना अमूल्य समय लगाना आरम्भ किया । कम्पनीने आपको पुनः अपने यहाँ. नियुक्त किया, पर अब 
साहित्य, शिक्षा और संस्कृतिके अस्युदय हेतु क्ृतमंकल्प गोपारूदासको वह नौकरी रुचो नहीं और कुछ ही समयके उपरान्त 
उसे सदाके लिए छोड़ दिया । सार्वजनिक उननतिको महस्व देनेके कारण आपके अजीवबिका सम्बन्धी प्रयत्न व्यर्थ होने छलगे। 
कर्शब्मपालन करनेकी दृढ़ता और अथक परिश्रम आपके जोवनके प्रधान गुण थे फलत दिन-रात जैन वाइमयके रत्नोके 
प्रकाशकों जनताके समक्ष उपस्थित करने में लूग गये । 


'अलख जगा फिर ब्वान ज्योतिका 


स्वाध्यायी साधकको बागदेघीकी जितनी कपा प्राप्त होती है, उतनी संभवतः विद्यालयों एवं महाविश्वालयोंको 
कक्षाओंम सम्मिलित होकर सीमित समय तक पुस्तकोंके भारसे छदे रहनेवाले महानुभावोंकों नहीं। गोपालदासजीमे सतत्‌ 
स्वाध्यायसे दृरूह और विधाल ग्रन्थोंका ज्ञान प्राप्त कर लिया था। आप सरस्वती मन्दिरके वह प्रदीप थे, जो केवल शुद्ध 
गो-धृतसे ही जलूता है। इस दीपका प्रकाद अब अन्य व्यक्तियोंको भी प्राप्त होने लग! था। समाजकी प्रत्येक सभामें 
आप सम्मिलित होते और अपने प्रवचनोंसे जनताको मन्त्र-मुर्ध कर देने । आप जैन वाश्मयके मात्र शिल्पी ही नहीं थे, 
बल्कि महथि दधीचिकी तरहे आपने अपनी हड्डिडयोंकों गला-गछाकर जैनधर्म और जैन साहित्यका प्रसार किया। आपका 
त्याग और संयम भी कम उल्लेखनीय नहीं है । 

बम्बई छोडकर आपने मध्यप्रदेशके भिण्ड नामक स्थानमें आकर ज्ञान-ज्योति प्रज्वलित थी। स्वतत्त्र ध्यवसायके 
साथ आपने एक पाठशाला भी संचालित की, जिसमें स्थानीय बारूक जैनधर्मकी शिक्षा प्राप्त करते थे। भिण्डका स्थान 
जलवायकी दृष्टिसे उत्तम था, पर साहित्य और शिक्षाके विकासके लिः जिस वातावरणकी आवच्यकता होती है, उसका 
वहाँ अभाव था। फरूत: पण्डिल गोपालदासजीका आचार्यत्व विकसित न हो पाया और अन्‍न्तरात्मामें मक्‍त हस्तसे शान 
वितरण करनेकी भावना इन्द उत्पम्त करने लगी | 


दिमगिरि-सा आचायत्व 

दस-बारह वर्षोंकी साधना द्वारा गोम्मट्सार, अज्रिलोकसार जैसे करणासयोगके महनीय पग्रन्थोंका मननचिन्तन 
कर आपने शिक्षाकी दिशा में प्रगति की । जञानसौरभ जनमानसको उल्लसित करने लगा था। भोतरका आचार्यन्य विव- 
सित होनेके लिए जोर मार रहा था। अतएव आप व्यापारके सिलूसिलेमे मध्यप्रदेशके मोरेना नामक स्थानमें आये । 
चम्बल घाटीके इस स्थानने गुृरुजीके मनकों अत्यन्त आकृष्ट कियां। आपने अपना व्यवसाय करते हुए यहाँ पर एक 
संस्कृत महाविद्यालयकी स्थापना की और स्वयं ही निःशुल्क रूपसे छात्रोंकों जेन वाइ-मय और दर्शनके प्रमव ग्रन्थों 
का अध्यापन आरम्भ किया | प्राचीन ऋषि-मह्षोंके समान आप छात्रोंकी सब प्रकारसे सहायता करते, उन्हें ज्ञानदान 
देते एवं अस्वस्थ होने पर उनको सेवा भी करते थे। आपकी जिह्ला पर सरस्वतीका वास था, अतः मन्त्रमग्ध होकर शिष्य 
गुरुवर्यका प्रवचन सुनते रहते थे। आपका यश महनिश बुद्धियत होता जा रहा था। काहलिन्दीने जिस नैनिहालकों 
अपनो गोदमे दुलराया था, उसीके जीवनका समस्त सौरभ चम्बलने शीतल कर दसो दिशाओंमे विकीर्ण कर दिया । 
अब वह कालिन्दीके तट पर बिहार करने बाला गोपाल न रहकर गुरु गोपालदासके नामसे विख्यात हो गया। गुरुवयं 
के शञानका पराग प्राप्त करनेके लिए दूर-दूर वर्ती छात्र एकत्र होने लगे। चारों ओर उनके ज्ञान और पाण्डित्य को 
दुन्दुभि बज उठी । ज्ञान सुरभि व्याप्त होने लगी। आपकमे ज्ञान की अपेक्षा मेघाका बाहुल्य था। हसका उचित संवर्धन 
आपने अपने स्वाध्याय द्वारा किया था। दिप्यवत्सलक आजाय गोपालदासको पाठतनदैलों छात्रोंके लिए आकर्षण की 
वस्तु थो। उनके चरणोंमें बैठकर ज्ञान प्राप्त करमेका सौभाग्य जिन्हें मिला है, थे धन्य हैं। आपके आचार्यत्वकी छाप 
शिष्योंके साथ स्वाध्याय प्रेमी बढे-बूढों पर भी अंकित थी। शंका- समाधानके लिए जिस प्रत्युत्पन्नमतित्वकी आबध्यकता 
होती है, वह आपके पास सुरक्षित थी । आपका यह आचार्यत्व अन्य समकालीन बिद्वानोंके लिए ईर्ष्याकी वस्तु था। 


धन्य-धन्य हो गया भोरेना 
जिस प्रकार कमलकौ गरब पसोके सध्यसे भी कमलकी उपस्थितिकी सूचना दे देती है, उसी प्रकार 
“मनुष्यके गुण भी मनुष्यकों जनताके मध्य उपस्थित कर देते हैं। मोरेताकी घरतीने भी गोपालदासको पहचाना और 
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उनके व्यक्तित्वका उपयोग करता आरम्म किया। तत्कादीन सिन्धिया सरकार भी उनके गशसे मुरथ हो शथी और गुरुजोकों 
मोरेमा जिलेका जॉनरेरी सजिष्टेट मियत किया । ये यहाँ चेम्बर आफ काम एवं पंचायत ओर्डके भी सदस्य थे । भोरेसा' 
एवं उसके आसपासकी कोई भी पंचायत गुरुजीकी उपस्थितिके अभावमें असफल समझी जाती थीं। वाचा झक्ति अपूर्ण 
भी । जिस सभामें गुरुवर्म उपस्थित रहते थे, उसमें उनका भाषण सुननेके लिए कई कोस दूरसे जनता उमड़ पड़ती 
थी। उनका भाषण तात्विक होता था, पर वाणीमें अमृत और मिश्रोका घोल एक साथ था, अतः कठित और दुरूह 
विषय भी बिना किसी कष्टके कष्ठभे समाविष्ट हो जाते थे । 


मोरेना विद्यालयकी ये बिना किसी मोह-ममताके चलाते थे। अध्यापनके अतिरिक्त विद्यालग्रकी अन्य व्यवस्थाएँ 
भी इन्हीके द्वारा संचालित होती थीं। इन्होंने कई प्रकारके व्यवसाय भी मोरेनामें चाल किय्रे, पर सफलता नहीं मिली । 
सरस्वती और लक्ष्मीका ईर्ष्यामाव गुरुदेवके व्यक्वित्वसे स्पष्ट परिलक्षित होता था। गुरुजीके निवासके कारण भोरेना 
तीर्थभूमि बन गया था। मोरेनाकी मोहेर रंगे बिना विदत्ता हो नहीं मानी जाती थी । उस समय मोरेनाके नामके साथ ही 
धर्मशात्त्र विषयक शानका साहचरय्य माना जाता था। 


सम्मानित फिर हुए बंग से 


गृरु गोपालदासके यणकी गन्ध कस्तू रोकी गन्बके समान व्याप्त होने रगी। ४ जून सन्‌ १९११ में करूकत्ता 
संगरमें एक सार्वजनिक सभाका आयोजन किया गया था। उस सभाके अध्यक्ष थे महामहोपाध्याय डॉ० सतीक्षतरन्द्र विद्या 
भूषण । इस सभामें गुरुजीका जैन सिद्धान्त पर महत्त्वपूर्ण भाषण हुआ । इस भाषणकी प्रशंसामे जस्टिस सर गुरुदास बनर्जीने 
अपने उद्गार ध्यकत करते हुए कहा-- मैने आज जो परमतत्त्व पण्डितजीके मुख सुने है, वे अत्यन्त गम्भीर और महत्य- 
पूर्ण हैं। ऐसे पण्डित और सुवक्ताको धन्यवाद देना मेरा परम कर्त्तव्य हैँ ।! जस्टिस सर गुरुदास बनर्जकि पश्चात्‌ महामहो- 
पाष्याय पण्डित प्रमथनाथ तकंभूषणने कहां--/हम स्थाद्राद वारिधि, वादिगजकेसरी ५० गोपालदासजी वरैयाकी वक्‍तुता 
सुनकर बहुत प्रसन्न हुए हैं। में समस्त बग देशकों आरसे पण्डितजीका अभिननन्‍दन करता हुआ उन्हें धन्यवाद देता हूं । 
में बार-बार कहूँगा कि पण्डितजीने जंत दशशनके कठिन तत्त्वोको बहुत ही सरलतास समझा हैं। पण्डितजीका तत्त्यज्ञान 
प्रगाढ़ हैं। आपकी अन्य धर्म-दर्शनोको समीक्षात्मक शैली बहुत सुन्दर और तर्कथुक्त हैं। सभापति विद्या भूषणने कहां--- 
'में बड़ी प्रसन्‍नतासे र्थीकार करता हूँ कि आज तक मुझे आप जैसा जैनदर्शनका जानकार एक भी बिद्धान्‌ नहीं मिला । 
पण्डितजीको तत्त्व, द्रव्य, स्पाह्रादनय, कमंसिद्धान्तकी धारा प्रवाह वक्‍तृत्व शंली अद्वितीय ह। मेरा अनुरोध हैं कि 
पष्डितजीके भाषणोंकी पुनः योजनाकी जाय । इस प्रकारके यद्ास्वरी विक्षत्‌ ही वरतुतत्वकी यथा जानकारी दे सकते है ।' 


कलकत्ताके समस्त संस्कृतज्ञ विद्वानींने एकत्र होकर गुरुजीकों 'न्यायवालस्पति' की उपाधि प्रदान की, साथ ही 
आपका प्रशंसनीय अभिनन्‍्दन भी किया ! 


'स्यायवाचस्पति' उपाधिके पर्व गुरुजीकों जैन समाजकी प्रमख सभाओंकी ओरसे स्थाठ्रादबारिधि और वादिगज- 
कैसरी उपाधियाँ भी प्राप्त हो चुकी'थीं | गुरुजीकी व्याख्यान शैली और तकंशेछी इतनी मनोरम थी, जिससे उनके समक्ष 
घाद-विवादमे जानके हिमालय पर आसीन रहनेवाले विद्वान भी नहीं ठहर सकते थे। स्यादादनय, कर्मसिद्धान्त एवं आत्माके 
कत्त त्व-भोक्तृत्ववादका समर्थन व्याय्ली द्वारा करते थे। पक्ष समर्थनमें दो गयी युक्तियोंका खण्डन करनेमें बड़े-बड़े 
मैयायिक भी असमर्थ थे । उत्तर भारतकी समस्त जैन सभाओंका नेतृत्व उनके ही हाथम था । जैनदर्शन और जैन सिद्धान्त- 
के सम्बन्धने किसी भी प्रकारकी उठायी गयीं शंकाओंका समाधान गुरु गोपालदास ही करते थे। उन जैसे विकृक्षण 
प्रतिभाशाली व्यक्ति विश्वमें अति स्वल्प हो होते हैं । 


जो दिग्गज शास्त्रार्थ विजेता 


प्रतिभा धनी गुरु गोपालदास ज्ञास्त्रार्थ करनेमें भी किसोसे कम नहीं थे। गरुजीके अविर्भावके पृर्वसे हो आर्य 
समाज धर्म प्रचारका कार्य कर रहा था। ईमाइयों द्वारा प्रत्येक नगरमें मिशन शिक्षाकेद्रोंका जालसा विछाया जा रहा 
था । आर्य समाज शास्त्रा्थॉंकी योजना कर अपना प्रभुत्व स्थापित करनेंमें सर्वाधिक गतिशील था। गुसभीका कई बार 
आर्य-समाजके साथ ज्ञास्त्रार्थ हुआ। आपने अपनी विलक्षण प्रतिभा द्वारा अजमेरमें दर्शनानन्द सरध्वतीको शास्त्रार्थमें 
पराजित किया । आपके इस शास्त्रार्थकी प्रशंसा सरस्वतोके तत्कालीम सम्पादक श्री महात्रीरप्रसाद द्विवेदीने भी की श्री ! 
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पत्रकारितामें रुचि जागी 

पत्रकार लोक चक्ष और लोक जिल्ला है। वह समाज और देणके लिए देखता और बोलता है, यह जो स्वाध्याय 
करता है, वह भी परहितके लिए । बढ़ मुखके समान है, जिस पर समाज रूपी अंगोंका पाललन्पोषण और संगठतका 
दायित्व रहता है। वह भूतकालका विदछेषक, वर्तमानका संस्थापक और भविष्यका अम्नदूत है। उसके विशाल हुदयमे 
शान्तिका सरोवर, जिद्लामे अग्नि स्फुलिज्र और लेखनीमे कठोर तीक्षणता होती है। गुरुगोपालदास इन्हीं गुणोसे अलंकृत 
एक यशस्वी पत्रकार थे । उनके युगतक भारतकी पत्रकारिता शैशवावस्थामे थी । गुरुजीने दि० जन अम्बई प्रान्तिक समाके 
मुजपतञ्न 'जैममित्र का सम्पादन आरम्भ किया। ऊमभग दस वर्षों तक आप हस पत्रके स्म्पादक रहे । पत्रमें विषयोका 
चमन, रचनाओंका सकलन, उनका क्रम, सजवज आदि सभी चीजोंसे गुरुजीके संपादतनको रुचि और आदणप्रियताका 
पता चरूता हैँ । इन्होंन जो सपादकीय लेख लिखे है, उनसे उनके व्यक्तित्व पर पूरा प्रकाश पड़ता ह। शिक्षा, छिण्टा- 
चार, उन्नति, सभा, संस्था, सस्कार, समस्याएँ आदि विषयों पर बिस्तारख्यस गुरुजीन लिक्षा हू। उनकी सम्पादकोय 
टिप्पणियाँ बड़ी महत्वपूर्ण है। धम, दर्शन, समाजविज्ञान एवं राजनोति विषयो प्र आपने प्रकाश डाला हू । गुरुजी 
धार्मिक विद्याको उतना हो आवश्यक समझत थे, जितना आवश्यक शरीरके लिए भोजन होता ह। जंनमित्रम ज॑ंन जगतके 
ताजे और तात्काकिक समाचार भी प्रकाशित होते थे। जैन बन्धुओस अपील करन तथा जाताय स्ता4के सम्बन्ध 
सुझाव उपस्थित करन क लिए यह पत्र एक सुगम साधन था । 


चमक उठा साहित्य सजना 


गुरु गोपालदासका साहित्यिक जीवन जनमित्रके सम्पादनसे आरम्भ हुआ | दर्शन जैसे गूढ़ विषयका निरूपण 
करनेके साथ उपन्यास जैसी सरस साहित्य विधाका प्रणयल करना आपकी अपनी विद्योषता है । सुशीला उपन्यासमें 
गुरुजीने पथार्मिक सिद्धान्तोकी व्यंजनाके लिए काल्पनिक चित्रोंको इतनी मधुरता ओर मनामुग्धतास खोचा है, जिससे पाठक 
गुणस्थान जसे कठिन जिपयोको कथामाध्यम द्वारा सहजमे अवग्रत कर छता हे। इस उपन्यासका कथानक अन्यन्त रोचक 
और शिक्षाप्रद है । घटनाएं श्रुखला बद्ध हूँ । घटनाओका आरम्भ और अन्त ऐसे कलापूर्ण ढंगसे होता हे, जिसमे पा८कृकी 
उत्सुकता बढती जातो है। इसकी शैली प्रोढ़ और प्रवाह पूर्ण है। काव्यका चमत्कार सर्वत्र विद्यमान है। भावनाओके 
साथ घटनाओका साकार रूप प्रदर्शित किया'गया है, प्राकृतिक चित्र भी मनोहर और सरग हैं। अलंकारोका आकर्षक 
प्रयोग, चित्रमय वर्णन, अभिनयात्मक कथोपकथन, उदात्तचरित्र एवं रचना कौशल प्रत्येक आलोचककों भावभोर 
बना देते है । 


जैन सिद्धान्त प्रवेशिका' एक उपयोगी कृति है । इसे गृरुजीने अपने शिष्य मोलीलाछक्े अध्यापनार्थ किखा 
था | पाँच अध्यायोम पग्रन्य समाप्स हाता हैं। इसे जैन सिद्धान्तका कोषग्रस्थ कहा जा सकता है। प्रमाण, नय, द्रव्य, 
गुण, पर्याय, कर्मबन्ध, गृणस्थान एवं मार्मणा आदि का स्वरूप, भेद-प्रभेद इस ग्रन्यमे वणित हैं। इसमें ६६८ प्रश्नोका 
उत्तर दिया है। प्रश्नोत्तर अछीमे यह रचना लिखी गयी है । 

गुरुजीकी तीसरी कृति “जंनसिद्धान्त' दर्पण हैँ। इस ग्रन्थमे जेनागमर्क समस्त झातब्य तथ्य सकलित है । हिन्दी 
भाषाका ज्ञाता प्रत्येक व्यक्ति आपकी इस रचनासे जैन सिद्धान्तोकी जानकारी प्राप्त कर सकता हैं। जन जागरफी, 
प्रभूति अनेक निबन्ध भी आपके द्वारा लिखित उपलब्ध है । 


सदाचार-नेहिकता 

गुरुजी चरित्रकी मूति थे । आपका उज्ज्वल चरित्र अन्य छोगोंके लिए भी अनुकरणीय है। आपके जीवनसे 
स्पष्ट है कि संसारमें व्यापार भी सत्य, अहिसा और अचौर्यश्रतकों दृढ रखकर किया जा सकता है। कडीसे कडी परीक्षाका 
अवसर आने पर भी आपने अणुब्रतोंका रंचमात्र भी त्याग नहीं किया । 

गुरुजीका अखण्ड ब्रह्मचयं और हाथके सच्चे थे। निकट परिवारके ज्यक्ति आपको देवता समझते थे । आपके 
जीवनका आदर्श सहस्त्रींको अनुप्राणित करता थां। आपमे रत्तत्रयका अपवे समन्वय था। आपके विचारमें आचार और 


आचारमें विचार था। मनोविजेता होनेके कारण हो. आप जगत्‌ विजेता थे । आपने सर्वजनहिताय और सर्वंजनसु खाय 
अपना जीवन समपित कर दिया था। गृहर्थ होने पर भी जापका जीवन मुनितुल्य प्रतीत होता था। असत्य भाषण आपने 
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कभी नहीं किया था । पश्चागुणु५त जीवनके संवरू थे, अतः सादा रहत-सहत और शुद्ध भोजन आप सर्वदा ग्रहण 
करते थे । 


” झुभ-संघष-सफलता 
जीबनका विकास संघर्षोंके ब्रीचसे होता है। आपके विचार क्रान्तिकारों और विवेकपर्ण थे। बिना किसी 
प्रलोभनमे पडे आप निष्पक्ष निर्णय देते थे। लल्छो-चप्पो करना या खुशामदी बाते कहना आपको नहीं आता था। बड़े- 
बडे लखपतियों और करोडपतियोंकों उनके मेंह पर खरों-खरी सुना दिया करते थे । धर्मकी बातोंकों म्रधार्थ रूपमे उपश्थित 
करते थे । दस्सा पूजाधिकार मुकदमेमे दी गयी गवाहीके कारण कुछ ईर्ष्यालु व्यक्तियोने आपके विरोधमे जातिध्यत एवं 
सभा बहिष्कारके प्रस्ताव स्वीकृत करायें। परन्तु इन विरोधोसे ग्ुदुजीका पश मलिन नहीं हुआ, प्रत्युत उज्यल ही 


हीता गया । 

सन्‌ १९१२ ई० भें 'दक्षिण महाराष्ट्र सभा का विशिष्ट अधिवेशन वेऊगावमे हुआ था। गुरु गोपालदास इस 
अधिवेशनके अध्यक्ष निर्वाचित किये गये ! पृनासे वेलगाँव तक प्रत्येक स्टेशन पर गरुजीके स्वागलकी भव्य मोजनाकी गयी 
थी। वेलगाँवमें स्टेशनसे पंडाल तक सहम्त्र नर-तारियोने अभूतपूर्व स्वागतकी तैयारियाँ की थी । 


वीणाको अन्तिम झंकार 


गुर गोपालदासने विच्छिन्न होती हुई बिद्वानोकी परम्पराकों सुदृढ़ बनाया। सतेत्‌ अध्यवसायके कारण कार्या- 
थिकयने आपके स्वास्थ्य-संस्थानकों विधटित कर दिया । आधिक और ब्रेंल परिस्थितियाँ भी आपको झकझोर रही थी । 
सन्‌ १९१७ ई० में आप अत्यन्त बीमार पड़े, रातभर आपको नींद नही आती और वे्चनी बढ़ती जाती थी। अब ऐसा 
आभासित होने लगा था कि यह दीप बुझने वाला हैं। एक दिन रात्रिमे वीणाकी वह झ्ंकार जिसने समग्र भारतमें एक 
नये संग्रीतका सृजन किया था, शान्त ही गयी । 

भारतीय किसान जैसा दुबला-पतला शरीर, गौर वर्ण, रूम्बा कद, गोलाकार मुखमण्डल, कटी-छेंटी घनी 
मूंठ, ऑखो पर चश्मा, सिर पर पगड़ी, तन पर मिरजई, नीचे घुटनों तक धोती और पैरमे चमरूहा जता, मस्तकका 
विशाल चन्दन-तिलक और गलेका दुपट्रा सभीको अपनी ओर आक्ृष्ट करते थे। वे पुष्पोके दुर्ग थे । उन्हें पण्डित॒का 
आत्मगौरव और स्वाधीनचेता कलाकारके मनको मस्ती प्राप्त थी। प्रतिभा और विद्वत्लाका ऐसा मणिकाड््चन संयोग 
बहुत कम स्थलों पर दिखलायी पड़ता हू। उनक द्वारा प्रवर्तित सारस्वतोकी परम्परा युग-युगो तक उन्हें अमर बनाये 
रखेंगी । वे साक्षात्‌ या परम्परया वर्तमान समस्त जन विद्वद्वर्गके गुरु हे, उतका व्यक्तित्व महनीय गुणोके सधातसे निर्मित 
दे, जिसस वे अनन्तकालू तक अधूमिल और प्रकाहमान रहेगे । 


भाव हैं सो जायेंगे, राजा रंक फर्वीर । 
एक सिंहासन चढ़ि चले, एक बेचे जजीर 0 


यद्यपि उनका पाथिवरीर आज नहीं है, पर यजःशरीर इस मृतलू पर अनन्तकाल तक विद्यमान रहेगा । 





4८ ; गुद योपालदास वरेया स्थुति-अग्य 


गुरु गोपाल्वासके नींवनकं कृछ पहल 


श्री पंडित बाबूछालूजी, पनागर 


श्री भारतवर्षीय दिगम्बर जैन महासमाकी स्थापनाके थोड़े ही वर्षके पश्चात पृज्य श्री गृुद गोपालदासजीने जैन 
समाजकी सेबामें माग लिया। आप पहिले ही स्कूलमें हिन्दी और अंग्रेजी भाषाकी मैटिक कक्षा सकका ज्ञान प्राप्त कर चुके 
थे, समाज-सेवामें प्रवेश करनेके पूर्व आप जैनघर्म-विषयक ज्ञान और संस्कृत भाषासे पूर्ण अनभिज् थे। उस समय आय॑- 
समाजकी जोरोसे प्रथति हो रही थी, अतएव आप भी उसके प्रवाहमे बह रहे थे । देवयोगसे आपको अजमेरमे स्त्र० पण्डित 
मोहनलालजीका और आगरामे स्व० पंडित बल्देवदासजीका समागम प्राप्त हो गया; जिसके कारण आपकी तीकण बुद्धि और 
प्रखर प्रतिभाने जैनध्मके मामिक तत्त्यशञानकी और प्रगति की । अपने सत्प्रथत्तसे आप अति अल्प समयम जैनघर्मके 
करणानु योग और द्व्यानुयोग विषयक तत्त्वोके अच्छे बेत्ता बन गये। बम्बई पहुँचनेपर आपने स्व० पं० जीवारामजी 
धास्त्रीके समीप संस्कृत व्याकरणका अभ्यास कर लिया। स्व० पूज्य पं० धन्नालाछहजी काशलीवाल और स्व० गुरु पं० 
पन्नालालजी बाकलीवाल आपके परम हितंषी मित्र थे और जैनधर्मकी प्रभावना बढ़ान तथा जिनवाणीके श्रकाशित करने 
और प्रसारित करानेमे आपके परम सहायक बन गये । 


पंडितजीकी लगन और अपूर्व उत्साहका परिचय पाकर महासभाने आपको अपने जैन परीक्षालयके मंत्रित्व 
पदपर प्रतिष्ठित किया । महासभाकी स्थापनाके कुछ हो समय पश्चात बम्बईके परमोपकारी, सहाती, विद्याप्रेमी, तीयभकक्‍त- 
शिरोमणि स्व० सेठ माणिकचन्दजी जवेरी जे० पी० तथा शोलापु रके क्षी स्व० सेठ हीराचन्दजी और उपर्यक्त त्रय पंडितोंके 
सत्प्रयत्नसे मुम्बई दिगम्बर जैन प्रान्तिक सभाकी स्थापना हुई। सभाने अपना 'जैनमित्र' नामक मासिक पत्र प्रकाशित करना 
प्रारम्भ किया ओर गुरु गोपालदासजीकों उसका सम्पादकीय भार सौपा, जिसे पंडितजीने भलीभाँति सम्हाला और पत्रको 
समाज-सेवा करनेम उत्तेजित करनेवाले, तत्वश्ञान करानेबाले, धर्मविपक्षी जैनेतर बन्धचुओंको मुखतोड “उत्तर देनेवाले 
उत्तमोत्तम छेखोंसे सुसज्जित करके मासिक और फिर पाक्षिक रूपमे परिणत कर दिया। इस पत्रके साथ “जैन सिद्धान्त- 
दर्पण” सरीखे अत्यन्त गहन विषयोंका सरल सुबोध वाक्योंद्ारा ज्ञान करानेवाले तथा 'सुगीला' उपन्यास सरीखे उच्चकोटिके 
उपग्यासको छिखकर समाजको भेंट किया। 'जैनमित्र के सम्पादनमे हिन्दी माषाके आचार्य स्व० पं० नाथ्रामजी प्रेमीने 
आपके कार्यमे सहयोग दिया । 


बम्बई प्रान्तिक सभाके जैन विद्यालयके सिवाय महासभाके महाविद्यालयके प्रबन्धक रहकर इनकी काफी उन्नति 
करनेके पश्चात्‌ गुरुजी मोरेना ( स्टेट ग्वालियर ) में आगये और वहाँ दुकान खोलकर व्यापारी बन गये, परन्तु समाज 
सेवाके भाव तथा कार्यमें कुछ भी कमी नहीं होने दी । श्रीमान्‌ स्व० पं० छालारामजी, स्व० पं० वंगीधरजी शोलापुर, स्थ० 
पं० खूबचन्दजी आदि विद्वानोंको जैन तत्वज्ञानमे खूब शिक्षित बना देने पर आपके मनमें यह बिचार आया कि जैन सिद्धान्त 
विद्यालयकी स्थापनाकी जाबे । उस समय मोरेनामें आपके पास केबल पंडित खूबचन्दजी शास्त्री, श्री गोम्मटसार ग्रन्थ 
का अध्ययन करते थे। माघ सुदी सं० १९६६ में श्रीमान्‌ रायबहाद्ु॒र सेठ प्रण शाहजी, सिवनीने श्री सम्मेदशिखरमे 
पंचकल्याणक गजरथ महोत्सव कराया था उस उत्सवके अवसर पर भा० दिगम्बर जैन महासभाका वाषिक अधिवेशन 
श्रीमान्‌ सेठ हुक्मचन्दजी इन्दौरकी अध्यक्षतामे हुआ । उस अवसर पर वहाँ पर जैन समाजके प्रमुख विद्वात्‌, श्ीमान्‌, 
सामाजिक कार्यकर्ता उत्साही युवकों भौर सर्व साधारण जैन जनताका भारी जमाव हुआ था। महासभाकी सबजक्ट 
कमेटीम सौभाग्यसे मुझे भी प्रवेश करनेका अवसर प्राप्त हुआ था। सेठ साहिबके डेरे पर इस कमेटीकी बंठकम 
प्रस्तुत किये इस प्रस्तावपर भारी विवाद हुआ कि बनसारसमें चाल स्थाह्ाद पाठशालामे महासभाके मथुरामे चल रहे 
महाविद्यालयको बहाँसे ले जाकर सम्मिलित कर दिया जाने और पादम-विषयोम अंग्रेजी भाषाका प्राघान्य रख करके इन 


गुर मोपालदासके जीवनके कुछ पहलू: १९% 


डोनोंक| नाम जैन कालेज रखा जावे, ऐसा श्रीमान्‌ डिप्टी चम्पतराय सा० महामंत्री महासभाका सुझाव थाी। परन्सु गुरु 
गोपालदासजी द्वारा सारगर्भित विरोधमें उपस्थित सदस्योंको लाभांश अधिक जेंचनेके कारण वैसा न हो सका और संस्थाका 
'श्री स्याहाद जैन महाविद्यालय' नाम रखा गया | उस समय संस्कृत भाषामें ही व्याकरण, न्याय, साहित्य, जैन धर्मशास्त्र 
आदि विषयोंकी शिक्षा देना निश्चित हुआ | गुरुतजी जबतक जैन परीक्षालयोंके मंत्री रहे, तबतक परीक्षाके विधयोंम किसी 
भी जैनेतर आचार्य या विद्वानके रचित ग्रन्भकों सम्मिलित नहीं होने दिया । कारण यह रहा कि परीक्षाके लिये आवश्यक 
होनेसे ही महत्वपूर्ण उच्चकोटिके जैन आचार्यों, विद्वानोंके रचित ग्रस्थोंका प्रकाशन हो सकेगा और हुआ भी ऐसा, कातन्त्र, 
दाकटायन, जैनेन्द्र व्याकरण, परीक्षामुख, प्रमेयरत्नमाला, प्रमेयकमलमार्त्ण्ड न्याय भ्रन्थ, द्रव्य-संग्रह, योगसार, पंचास्तिकाय, 
आत्मसख्याति, समयसार, प्रवचतननसार, पंचाध्यायी, गोम्मट्सार, रत्नकरंड्आवकाचार, सागारधर्मामृत, तिझोकसार आदि 
धम्ंशास्त्र, क्षत्रचड़ामणि, जीवंधरचम्पू, यशस्तिलकम्पू आदि साहित्य विषयक शास्त्रोंका संशोधनपूर्वक शुद्ध प्रकाशन 
हुआ जिससे जैन शासन वाइमयके शाता उच्चकोटिके विद्वान्‌ तैयार हुए। गजरथ महोत्सवमें आये हुए बनारसकी स्याद्वाद 
पाठशा छाके संस्कृत प्रथमोत्तीणं पं० देवकीनन्दनजी, पं० बंशीधरजी, पं० मक्‍्खनलालजी, ५० उमरावसिहजी इन चार 
विद्याथियोने गुरुजीकी सिद्धान्त विषयक ज्ञान-गरिमासे प्रभावित होकर सिद्धान्तके अध्ययन करनेकी अपनी अभिरुत्ति प्रकट 
की और मोरेनामे आकर उपस्थित हुए। इन छात्रोंके आनेपर गृरुजीने मोरेनामे जैन सिद्धान्त पाठशाला स्थापित की और 
उसमें शिक्षा देनेके लिये न्यायाचार्य पं० माणिकचन्दजीको आमंत्रित करके न्यायके शिक्षक पदपर नियक्‍्त किया और आप 
सिद्धान्त विषयकी शिक्षा देने छगे । इस प्रकार जैन सिद्धान्त पाठशालाकों स्थापित करके उसे प्रगति-पथपर बढाते हुए जैन 
सिद्धान्त महाविद्यालय बनाया और उसके द्वारा संकड़ों विद्याथियोंकों जैन सिद्धान्तके प्रौह़ विद्वान बना दिया । पाठशाला 
तो स्थापित कर दी, दिनोंदिन भारी संख्यामें प्रविष्ठ होनेवाले छात्रोंको भरती करना व आवश्यक संस्कृत व्याकरण साहित्यके 
शिक्षकोंको नियत करनेका क्रम जारी रखा । परन्तु न तो एक पैसा स्थायी कोपमें था, न कहींसे स्थायी रूपसगे मासिक 
सहायता थी और न आपकी स्वयं आर्थिक परिस्थिति व व्यापारकी स्थिति ही ऐसी थी जिससे निविध्त रूपसे गृहस्वीका 
संचालन हो सके । ऐसी अत्यन्त कठिन परिस्थितिम भी गुरूजीने अपनी इस संस्थाकी आश्चर्यजनक उन्नति की तथा इसकी 
सहायताके लिए किसीस यात्रना करना अपनी भ्रकृति विरुद्ध समझते रहे । गुरुजीकी यह प्रतिज्ञा थी कि धर्मोपदेशके अथवा 
किसी भी ध्मंकार्यके लिए बुलाये जानेपर या स्वतः पहुँच जानेपर किसी प्रकारकी भेंट ( विदाई ) द्रव्य, वस्त्र, आदि रूपमे 
नहीं लेना और वहाँ बालीने अधिक आग्रह किया तो मात्र मोरेना तककी यात्राका मार्ग व्यय लेना। अपनी इस निस्पृह वृत्ति- 
के कारण ही आप श्रीमान्‌ महाराज छतरपुर द्वारा विदाईमे दिये जानेवाले मूल्यवान्‌ भेंट व हारकों न लेकर केवरू पुष्पमाला 
द्वारा नरेशके करकमलोंस सम्मानित हुए थे। पाठक स्वयं सोच सकते है कि बविद्यालयके हजारों रुपयोके मासिक व्ययको 
जुटानेके लिए गुरूजीको कितनी भारी चिन्ता रहती होगी तथा कितना अथक धोर परिश्रम करना पड़ा होगा । इतना 
होते हुए भी अपनी सरल रीतिसे मृदु वाणीमे दी हुई मामिक शिक्षासे तथा अपनी निष्पृहता और नैध्ठिक प्रतिमाके #]। 
पालनके आचरणसे जीवनभर छात्रोंको सुशिक्षि व सदाचारी बनाते रहे । 


स्थितिकरण अंगका पालन 


एक आर गुरुवर्य पं० गोपालदासजी कार्ययश खुरई ( सागर ) पधारे थे। वहाँ श्रीमंत सेठ मोहनछालजीके 
यहाँ पर बैठे हुए सेठजीसे व्यापार सम्बन्धमें बातचीत कर रहे थे, उसी समय बहाँ दो जैन महाशय आये और उन्होंने अपना 
परिचय देकर आनेका कारण बतलाया कि हम खतौली ( यू० पी० ) से आये है और अग्रवाल हैं । हमारे यहाँ माडेमलजी 
( दस्सा अग्रवाल जैन ) के पूर्वजों द्वारा निर्मापित प्रपष्चीन विशाल जैन मन्दिर है, जिसमें हम दस्सा जैन बिना किसी 
मेदभावके अपने यहाँके बीसा जैन बन्धुओंके समान 'भगव४न्‌ जिनेन्द्रको पूजन आदि करते हुए आ रहे थे, परम्तु हाल ही 
समाजमे हम लछोगोंसे और बीसा जैन बन्धुओंसे मनमुटाव हो गया जिससे उन्होंने माडेमलके पूर्वजों द्वारा निर्मापित जैन 
मन्दिर पर अपना अधिकार जमा लिया है और हम सबको जैन मन्दिरोंमें जानेकी रोक लगा दी है। बहुत कुछ अनुनय 
विनय करने पर भी जब हमारी प्रार्थना नहीं सुनी गई तब हमने कोर्टमें दर्शन-पूजन करनेके अधिकारको पानेके लिये नालिश 
कर दी हूँ । परन्तु हमारी संख्या अति अल्प हैं और बीसा भाष्योंकी बहुत ज्यादा है, दूसरे उनमें घनिक और विद्वान्‌ भी 
अधिक है जिससे हमे आशा नही हैँ कि हमे नालिशम सफलता मिलेगी। हमने अनेक जैन विद्वानोंके पास प्रार्थताकी परन्तु 
बीसा भाहयोंके विरुद्ध प्रायः सबने हमारे पक्ष के समर्थन करनेमे असमर्थता दिखाई है, अब आपके पास आये है । यदि भाप 
भी हमें रूष्ट करेंगे तो अब हम लोग जिनकी संख्या पन्द्रह सौ ( १४०० ) के लूगभग है, आर्य समाजमें मिछ जावेंगे । 


२० : गुर गोपाकदास वरेणा स्सृति-प्रन्‍्थ 


गुरुजीने उतके अंतिम वाक्यकों सुना, अत्यन्त खेदित हुए और बोले, मगवान भहावीरने पतितोंकों पावन करनेमें 
ही तो जषपना जीवन बिताया है और फिर तुम तो पत्ित नहीं हो, तुम्हारे पू्॑जोंमे भले ही कोई दोष से पतित हो गया 
होगा । खैर, धीरण रखो, में तुम्हारे पक्षका न्यायारूयमें समर्थन करनेका वधासाध्य प्रथत्व करूँगा | पंडितजीसे आशवासस 
मिलने पर आगश्तुक बन्धुओंकों सान्त्वता मिली और वे अपने स्थानकों चले गये । उनके चले जाने पर श्रीमंत सेठ साहिबने 
पंडितजीकीं समझाया कि आप इस झंझटमें न पड़िये, यह कोई सैड्धान्तिक मामला नहीं है, उनका आपंसका जातीय 
झगड़ा है, दूसरे बीसा समाजके विरोधमें पड़ना आपके लिये बहुत ही हामिकारक है । इसमें पडमेसे आपके बड़ेसे बड़े 
हिर्तषी बीसा, हर जातिके ( अग्रवाल, खंडेलवारू, परवार, गोछापूर्व आदि जातियोंके ही नहीं, आपकी बर॑या जातिके भी ) 
जैम भाई आपके पूर्ण विरोधी हो जावेंगे। पंडितजीने सेठ साहिबकी बातें सुनी और बोले कि इन १४०० भाइयोंकों आर्म- 
अमाजमें मिलते हुए देखनेंकी गोपालदास जीवित मे रह सकेगा | पंडितजी वहसे चले आये ओर दस्सोंके पक्ष में कोर्टमें 
गवाही देनेको हाजिर हुए। आपने गवाहीसे कहा--वर्समान २१००० वर्षके इस पंचमकालके अन्तमें जेनधर्मके पाऊक 
एक मुनि, एक अजिका तथा एक श्रावक और शाविका मात्र ये चार व्यक्ति रहेगे, सो भी राजाके अन्यायसे मरणको प्राप्त 
होबेंगे । पश्चात्‌ इस आर्यल्लंडमे धर्म कर्मका पालक कोई मनुध्य नहीं रहेगा, सब ही तर-नारी पशुओंके समान माता पुत्र, 
पिता पुत्री आदिका विचार किये बिना ही काम सेवन ( व्यभिचार ) करेंगे। हिंसा,झूठ, चोरी आदि पापोंमें रत होवेंगे 
और छठमें कालके पूरे २१००० बर्षों तक इसी प्रकार घोर अनाचाररूप प्रवृति रखेंगे। इसके पदचात्‌ उत्सपिणी कालके 
प्रथम कालमें पूरे २२००० वर्षोंगे और द्वितीय कारूके २०००० वर्षों तक घोर अनाचारकी प्रवृत्ति रहेगी । २१००० + 
२१००० + २०००० कुछ ६२००० वर्षोमें सततान परम्परासे व्यभिचार जनित संतान होती रहेगी। फिर किसी एक 
कुटुम्भमें पहिले कुलकरका जन्म होवेगा, जो लोगोंको सदाचारकी आंशिक रूपमें शिक्षा देगा । तत्पश्चात्‌ १००० वर्षोमें 
तेरह कुछकर और होबेंगे और सदाचार तथा कुलाचारकी शिक्षा देकर कोगोंको सदाचारी बनाते रहेंगे और उनकी धर्मके 
प्रति रूचि करावेंगे। चौदहवें कुलकरके घरमें प्रथम तीथंकर श्रीपद्मरायका जन्म होवेगा, जो विष्ववंद्य होकर, श्रावक 
और मुनि धर्मको पालनेवाले और उपदेश देनेवाले होवेंगे तथा तप्श्चरण करके मोक्ष पद प्राप्त फरेंगे। इस प्रकार तीन 
कालके ६२००० वर्षोमें प्रचलित धोर अनाचार न्यभिचारसे दृषित मानव, श्रोकुलकर महाराजोंके साधारण उपदेशोंसे 
केवल १००० वर्ष मे ही इतने पवित्र बन जायेगे कि उसके घरमे परम पृज्य तीर्थंकर भगवान जन्म धारण करेगे । तब फिर 
यह कैसे माना जा सकता है कि कदाचिद्‌ कभी एक व्यक्तिके व्यभिचारित हो जानेसे उसकी संतान, प्रति संतान तथा 
उनका साथ देने वाले अन्य गृहस्थ सदेवके लिए दूषित मान लिये जावें और श्री जिनेन्द्रदेवकी पूजा 4 दर्शन करनेके 
अधिकारोंसे वचित किये जाबव ? हाँ, यह बात अवश्य है कि व्यभिचारकी प्रवृत्तिकों रोकनेके लिये व्यभिचारी व्यक्तिके 
लिये जातीय बंधनके रूपमे कुछ समयको रूकावट लगा दी जाय, सो भी कितने समयके लिये । 

अपनी गवाहीकी सबूतीमे पंडितजीने श्रीनेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती आचार्य रचित 'श्रीत्रिलोकसार' की गाया 
और पंडित प्रवर मेधावी द्वारा संगृहीत “धर्मंसंग्रह श्रावकाचार के इलोक प्रमाण स्वरूप पेश किये । यद्यपि पंडितजीने 
अपनी गवाही शास्त्रानुकुूल ही दी थी, परन्तु उससे बीसा समाजमे हूहूचूर सच गई। बडी बड़ी सभाएँ बुछाई गई और 
उनमें प्रस्ताव पास किये जाने छूगे कि गोपालदास वरया उत्सूत्री हैं। इसने परम पूज्य तीर्थथरोंको जार संतान निरूपित 
करके जैनधर्मके विरुद्ध कार्य किया है, इससे जाति वहिष्कृत किया जाता हैं तथा जिन दर्शन वे सभामें प्रवचन करनेसे रोका 
जाता हैं आदि । उत्तर प्रदेश, मारवाड़, गुजरात, बुन्देलखंड आदि प्रान्तोंम भारी हो हल्ला मचा, पंडितजीके विरोधमें 
खूब आन्दोलन चारू हुआ | उसी समय जैन दक्षिण प्रातिक सभाका वाधिक अधिवेशन वेलगांवमें होना निश्चित हुआ और 
उसकी अध्यक्षताके लिये गुरु गोपालदास चुने गये । इस प्रांतिक सभाके स्थायो सभापति सेठ माणिकवन्दजी जवेरी, बम्बई 
वाले थे। इन पर उत्तरवासी जैन बीसा सेठोंने भारी दबाव डाछा फि पं० गोपालदासजी सभापति न बनाये जातें। परन्तु 
दक्षिण वालोंने, जिनमें प्रमुव श्री चौगुले वकील थे, सेठोंको बातकों यह कहकर न मानी कि 'हमसे खतोलीके मुकह़!मेंमें 
पंडितजीके बयानोंको अक्षरश” सत्य और आगमानुकूल पाया है। इस अधिवेशनमें में भी सम्मिलित हुआ था, वहाँ पर 
विद्वान, श्रीमान्‌ एवं कर्मठ कार्यकर्ताओंका अच्छा जमाव हुआ था। अधिवेशनमें गुरुतीने विचार-विमरशञोके संधर्धको अपनी 
दूरदर्शी बिद्वत्ता, कार्य-कुशलता एबं वाक्पटुतासे णांत करके सभा द्वारा सम्यक सम्मान प्राप्त किया था । 


अनोखी सझ 


इटावा संस्थापित 'जैन तत्व प्रकाशिनी सभा' के वाषिक अधिवेशनमे आनेवाले जैनेतर विद्वानों हारा पूछे गये 
अदतोंके उत्तर देने, शंकाओंका समाधान करनेमे पंडितजी स्देज अग्रसर रहते थे। एक दिन एक आर्थसमाजी विद्वानने पूछा 
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कि इंग्लण्ड सरीखे ठण्डे मुल्कमें बहाँका निवासी अन्नत सम्मस्दृष्टि व्यक्ति, क्या मांस खा सकता है? पंडितजी बोढे, उस 
व्यक्तिकी अध्रत्याल्यावरण कथषायोंका क्षयोपण्षम तन होनेसे बह मांसका प्रतिज्ञापूर्वक त्याग तहीं कर सकेगा, परन्तु सम्यग्दर्शन 
भाव होनेसे उसके खानेकों हेय मासकर उदास रहेगा। इसी प्रकारकी अनेक विचित्र शंकाओंका समाधान पंडितणी बड़ी 
सरलतासे करते थे । उनके भाषणोंमें फी जानेवाली तत्त्वकचसि प्रभावित होकर वीधपुरा निवासी कुंवर दिख्विजयसिहृजी 
( क्षत्रिय ) ने आयंसमाजसे विलग होकर जैनत्व स्वीकार किया था। जैन समाजके निर्भीक, कर्मठ कार्यकर्ता, पंडित 
अर्जुनलालजी सेठी बो० ए० द्वारा श्रीगोम्मटसारादि प्रन्थोंके विषयोंमें को गई गूढ़-से-गूढ़ शंकानोंका समाधान शीघ्र ही कर 
देनेको क्षमताकों देखकर उपस्थित विद्वन्मंडली अवाक रह जाती थी । उस समय षोडशकारण भावनाओंमें प्रथम भावना, 
दर्शन विशुद्धिका समास विष्लेषण जन पंडित 'दर्णने विशुद्धि इति दर्शन विशुद्धि ऐसा करते थे । सेठीजीने पूछा, जीवके 
सम्यकदर्शन भाव जो कि शुद्ध हैं, उनमें और विशुद्धि कैसो ? यह सुनकर पंडितजीने क्षट उत्तर दिया 'सेठीजी ! सम्यर्द्शनेत 
सह विशद्धि: इति दर्शन विशुद्धि:” अर्थात्‌ शुद्ध भाव, सम्यग्दर्शके साथ विश्वकल्याण करनेकी तीत्र भावना, जो कि 
चारित्रमोहनीय कर्मके कारण शुभराग रूप होती है वही विशुद्धि है, न कि सम्यम्दर्शनमें विशुद्धि। सेठीजीका समाधान 
हो गया । 

अजमे रमें स्वामी दयानन्दजीके पट्ट शिष्य स्वामी दर्शनानन्दजीके साथ जैनोंके हुए शास्त्रार्थम अपनी रुर्ण अवस्था- 
के कारण भारी निर्वलताके होते हुए भी पंडितजीने उस शास्त्रार्थमें विजय पाई थी । इतना ही नहीं उस समय स्वामीजीने 
हथषित होकर कहा था कि मुझे स्वप्नमे भी भरोसा नहीं था कि सरस्वती जीके मझ्न शिष्यको जिसने जन्मभर 'ईश्वर सृष्टिका 
कर्ता है' इसका समर्थन किया है, मेरी इस धारणाकों कोई भी वाद-विवाद करके ठेस पहुँचा सकेगा, परन्तु आज अपनेकों 
पंडितजी द्वारा अत्यन्त क्षीणकाय निर्बल और निरुत्तर हुआ पा रहा हैँ और पंडितजीकी प्रशंसनीय तर्कं्षलीपर मग्ध होकर 
हथित हो रहा हूँ । 

सन्‌ १९११ के दिसम्बर मासमें स्याह्ाद महाविद्यालय काशीका वाधिक अधिवेशन हुआ था, जिसमें जमंनीके 
फिलासफर श्री डा० हर्मन जकोबी सा०, भारतकी थियोसोफिकल सोसाइटीकी अध्यक्षा श्रीमती विदुपी एनी विसेन्ट 
महोदया, कलकत्ताके श्रीमान्‌ डाक्टर सतीशचन्द्रजी विद्याभूषणण एम० ए०, पी-एच० डी० सरीखे उच्च कोटिके अनेक 
गण्यमान जनेतर तथा जन विद्वानोंने उपस्थित होकर अधिवेशनकों सफल बनाया था। इतना ही नहीं, उसी अवसर पर 
महाविशालयके अधिष्ठाता बाबू नन्‍्दकिशोरजीने एक मुद्रित पर्चा शहरमें बेंटवाकर जनधर्मके प्रति शंका करने वाले जैनेतर 
विद्वानोंकों अपनी शंकाओंका समाधान करनेके लिये आमंत्रित किया था। पर्चा इस प्रकार था-- 


'कल प्रातःकाल ८ बजेसे १० बजे तक टाउनहालके मंदानमें स्याह्दवारिधि पं० गोपालदासजीका प्रवचन 
होगा । जैनधर्मके सम्बन्ध्मं जिन महाक्षयोंको शंका होये, थे वहाँ पधारकर पंडितजीसे समाधान कर समुचित उत्तर प्राप्त 
कर लें आदि । 


पिछली रात्रिका समय था, श्रीअह्मचारी शीतलप्रसादजी श्री सेठी अर्जुनलारूजीसे बातचीत करते हुए कह रहे थे 
कि काशी सरीखे संस्कृतज्ञ विद्वानोंकी विवादके लिये आह्वान करके बाबूजीने ठोक काम नहीं किया है । सेठीजी भी उनकी 
इस आशंका से सहमत थे, परन्तु साथ ही साथ थह भी कह रहे थे कि पंडितजीकी सबल युक्तियोंसे सबका समाधान हो 
जावेगा, ऐसी मुझे पूर्ण आशा है। 

प्रात:काल टाउनहालके मैदानमें शामियानेके नीचे नियत समय पर भरी हुई सभामें अनेक संस्कृत तथा अंग्रेजीके 
विठ्ान्‌ आये । पंडितजीका शास्त्र प्रवचन प्रारम्भ हुआ। सभा मंडप श्रोताओंसे लचाखच भरा था। पघारे हुए अनेक 
जनेतर वेदान्त, नैयायिक, आयंसमाजी आदि विद्वानोंने संस्कृत भाषामे अनेक प्रइन पूछे-विवाद ग्रस्त विषयों पर तर्क- 
वितर्क किये जिनका उचित उत्तर पंडितजीने उन्हें दिया । उनके द्वारा दिये गये उत्तरोंस तथा समाधानोंसे उन विद्वानोंको 
बड़ा सन्‍्तोष हुआ । आदइचर्यकी बात तो यह थी कि बातचीतके समय संस्कृतके न्याय, साहित्य, दर्शन आदिके विद्वानोंके 
परिमाजित भाषामें पूछे गये प्रइनोंका पंडितजोने उन्हीं सरोखें प्रोढ़ शब्दोंम धारावाही भाषामे उत्तर दिया। उस समय 
ऐसा विदित होता था कि पंडितर्जीका जैनधर्मके समान अन्य दर्शन, तक तथा संस्कृत भाषापर भी पूर्ण अधिकार है । 


[ ॥% 


निस्पृद्दता तथा दृढ़ प्रतिश्वता 


एक बार बुंदेलखंडमे छतरपुर राज्यके महाराजा द्वारा जीवके अस्तित्व सम्बन्धी शंकाके निवारणार्थ निमंत्रित 
होकर पंडितजी छतरपुर पधारे और वहाँ महाराजा साहिबके आतिथ्यमें कई दिन रहकर उनकी शंकाओंका भंली-भाँति 
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समाधाम करके उन्हें सन्तुष्ट किया, जिसफा भहाराजा साहबने भारी आभार भाना | उन्होंने पंडितजीसे और कुछ दिन 
उहरनेका-यहाँ तक कि अपने स्थापित किये हुए सिद्धान्त विद्यालय सहित सकुटुम्न छतरपुरमें आकर बसनेका आग्रह 
किया । आग्रह करने पर जब पंडितजोनें 5हरना स्वीकार नहीं किया तब आपने राजमहलके फाटकके बाहर तक आकर 
एक बहुमूल्य मुक्ताओंकी मालासे आपको सम्मानित करतेके लिये हाथ बढ़ाये । तब पंडितजीने नम्नजतापूवक कहा, जब आप 
सरीखे उदार महाराजाके सन्मुख्ध मेरी प्रतिशाका निर्वाह न हो सकेगा तो फिर वह जीवित केसे रह शकेगी ? मद्दाराण । 
उपहारमें इस मालाके स्थान पर पु ष्यमाला प्रदान कर मुझे अनुग्रहीत करनेकी कृपा करे। मैने बहुत वर्षों पूर्व प्रतिशाकी 
है कि धाभिक कार्योंके उपलक्षमें द्रव्य या वस्त्र आदि सामग्रीको बिदाईमे न रूगा, यदि कोई देवेगां तो मात्र मार्ग व्यय 
ही लेगा । 

पंडितजीका चरित्र बहुत ही हछाघनीय था। आपने जिस विषम हंझटसुक्त परिस्थितिसें रहकर अपना जीवन 
बिताते हुए जो महान्‌ कार्य किया है, उसकी समतामें आपके स्वर्गवासी हौनेपर आजतक कोई व्यक्ति दिखाई नहीं दिया 
है। वे अपने वचनके धनी थे । 

आपकी तीन प्रतिज्ञाएँ घीं--(१) किसीके यहाँ तौफरी तन करेंगे, (२) धर्म-कार्यके अर्थ जानेपर विदाईमें कुछ 
न छेवेंगे और (३) उदर पोषणादिके लिये किसीसे द्रव्यकी भावना न करेंगे। इसके सिवाय अन्त समयतक जैनधर्मकी 
प्रभावना व जैन सिद्धान्तकी शिक्षाके प्रचारमे शक्तिभर योग देते रहेंगे । 


आपकी गृहलूक्मी उन्‍्माद रोगसे ग्रसित थों। भौतिक ऊदमी ( सम्पत्ति ) ने कभ्री भी आपका आलिंगन नहीं 
किया । द्वारीर सदैव रोगोंसे विभूषित रहा । पुत्र परिस्थितिवश अप ही रहा | ऐसी महा विषम परिस्थितिमें रहते हुए 
भी आपने जन्मभर जैनधर्म, जैनवाइसय तथा राष्ट्रकी मन, अचल, काय इन तीनों योगों द्वारा जो सेवा की, वह जैन 
इतिहासमें सदैव अविस्मरणीय रहेगी । 

आपने अनेक शिक्षा-संस्थाओंक़ी स्थापना कराई, जन सिद्धान्तके मर्मश्ष अनेक विद्वान बनाये। आपकी निर्भकिता, 
निस्पृहता, कर्त्तव्यवालक वुनि, सदाचारिता, स्पष्टवादिता, सत्साहुस आदि अनुपम गुणों ढारा आप सर्वत्र सम्मानित हुए । 
आपके गुरुभाई पंडिनप्रवर बल्देवदासजीके सुपृत्र श्री प्रेमराजजीने आपके पास मुनीम रहकर व्यापारिक कार्यमे आपको 
अच्छी सहायता पहुँचाई । 


पूजनीय पंडित शिरोमणि पंडितजीने मोरेनामे ही अपनी शिष्यमंडलीके बीच समाधिमरण सहित अपनो जीवन- 
लीला समाप्त की | 





गुरु गोपाऊदासके जीवनके कुछ पहलू : २६ 


स॒ुधारकशिरोमणि वररेयानी 


डॉ० ज्योतिप्रसाद जन, एम० ए०, पी-एच० डी०, लूखनऊ 


आधुनिकयुगीन भारतीय इतिहासमें १९वीं शत्ती ई० का उत्तरार्ध पुनर्थान एवं नवजागृतिका युग धा। उस 
नवचेतनाके बीज उक्त शताब्दीके पूर्वार्धमें ही वपन होने प्रारम्भ हो गये थे और वर्तमान शतीके प्रथमपादका अन्त होते 
न होते उसके सुफल सर्ब ओर लक्षित होने छगे थे । एक ओर पश्चिमी ( यूरोपीय ) सभ्यता और शिक्षाके प्रभाः के कारण 
तथा दूसरी ओर उन्हींकी प्रतिक्रियास्वरूप इस देशने एक अंगड़ाई छी और राजनीतिक, आधिक एवं औद्योगिक क्षेत्रोंमें 
ही नवजीवनका सूत्रपात नही किया, वरन्‌ विभिन्‍न ज्ञान-विज्ञानों, पुरातत्व और कला, भाषा और साहित्य, सामाजिक 
एवं धार्मिक क्षेत्रोंमें भी क्रान्तिकारी मोड़ लिये और प्रगतिके पथपर नये सिरेसे अग्रसर हुआ ! इस जागृतिकी लहरने समस्त 
देशकों, भारतीय समाजके प्रायः सभी विभिन्न अंगोंकी झंकृत कर दिया और प्रायः प्रत्येक क्षेत्रम अनेक ऐसे कर्मठ, 
सेबाभावी, प्रतिभासम्पन्त एवं प्रभावपूर्ण नेताओंकों जन्म दिया, जो इस जागृतिके पुरस्कर्ता और अग्रदूत हुए । 


जैन समाज भी उस नवचेतनाक्री छूतसे बचा नहीं रह सकता था। उसमें भी युगानुसारी नवीन प्राणोंके 
सड्चारकी अत्यन्त आवश्यकता थी और इस महत्कार्यका सम्पादन करनेके लिये समर्थ एवं सुथोग्य नेताओंकी आवश्यकता 
थी । अतएवं उस युगने उस समाजकों भी वैसे पथ्प्रदर्शः और क्रान्तिकारी जनसेबक प्रदात किये ही । जैनजागृतिके इन 
पुरस्कर्ताओंकी अंतिम पंक्ितमे ही स्याह्वादवारिधि, वादिगजकेसरी, न्‍्यायवाचस्पति आदि विरुद प्राप्त स्वतामधन्य गुरवर्य 
पं० गोपालदासी वरया आते है । 

प॑० गोपालूदसजी वरयाका जन्म गुगलबादशादणाहोंकी प्रिय राजधानी उत्तरप्रदेशस्थ आगरा नगरमे वि० स० 
१९२३ में हुआ था। पिताका नाम लक्ष्मणदास था। घरकी स्थिति अति सामान्य थी। साधारण अंग्रेजी स्कूछकी 
सामान्य शिक्षा प्राप्त की और आजीवबिकाके लिये रेलवेमें बलकीकी नौकरी की । विवाह हुआ, किन्तु पत्नी मनोनुकूछ नहीं 
भी और अपने कर्कश स्वभावके कारण उनके लिये त्रासदायक ही बनी रही । तथापि उन्होंने उसके साथ अन्त-पर्यन्त निर्वाह 
किया । लड़कपनमे संगति भी कुछ अच्छी नहीं मिली, कोई प्रेरणा भी किसी दिल्लासे नहीं मिल्ली और इस प्रकार उनके 
मात्र ५१ वर्षके जोवनकालका पूर्वर्ध प्रायः निरथंक रहा, उनके अन्तरमे छिपी प्रतिभा और क्षमताओंके ग़त्फुटनका 
कोई सुयोग नहीं मिला और किसोको उनका आभास भो न हुआ । अकस्मात्‌ एक विद्वानके शास्त्रशवचनकों सुनकर जीवनमे 
एक ऐसा जबरदस्त मोड आया कि उसने उनके सम्पूर्ण व्यक्तित्वकी कायापलट कर दी। अपनी परंपराके शास्त्रोंका ज्ञान 
प्राप्त करने का उन्हें एसा चस्का छूगा कि सव कुछ भूलकर उसोमे संलूग्न हो गये । इतने तीन मेधावी और परिश्रमी थे 
कि कुछ ही वर्षोमे, बिना किसी विद्यालयमे प्रवि"्ट हुए ही और प्रायः बिना गृुरुविशेषकी चरणसेवा किये ही, उन्होंने संस्कृत 
और प्राकृत भाषाओंपर पूर्ण अधिकार प्राप्त कर लिया और जैन सिद्धान्त, तसस्‍्वज्ञान, दर्शन और न्यायको आर ग्रन्थोंकी 
सहायतासे हस्तामलकबत्‌ कर लिया। 


उन्हें इतनेपर ही सन्‍्तोष नहीं हुआ--जिन अपृल्य तत्त्वरत्तोका उन्होंने रसास्वादन किया था उसे सबके लिये 
उन्मक्त करने और सबको उसका रसास्वादन करानेकी महत्त्वाकांक्षासे प्रेरित होकर वे उसके प्रचारम जुट गये । उस 
प्रचारके प्रायः सभी आधुनिक साधनोका उन्होंने मधाशक्य उपयुक्स प्रयोग किया | वैयक्तिक शिष्य बनाये, विद्यालय खोले 
और खुलवाय, पठनक्रमकी व्यवस्थाके लिये परीक्षालय एवं परीक्षाबो्डकी स्थापना की, यत्रतत्न घूम-घुमकर प्रवचन किये, 
भाषण ओर व्याल्यान दिये, वादियोके साथ--विशेषकर आयंसमाजोी विद्वानोके साथ--महत्त्वपूर्ण सार्वजनिक शास्त्रार्थ 
किये, कछकत्ता आदि महानगरियोंमे जैनतर प्राच्यविदों एवं दाशनिक विद्वानोंकी सभाओंमे जैनदश्शनपर प्रभावशाली गंभीर 
व्याख्यात देकर सम्मान प्राप्त किया, पत्रोमे छेख लिखे, जैनसिद्धान्तों एवं दार्धनिक मन्तब्योंको नवीन शंलीमे प्रस्तुत 
करनेवाली कई छोटी-बड़ी पुस्तकोका निर्माण किया जिनमे एक रोचक उपन्यास भी है। शीघ्र ही वह आदरके साथ. 


२७ : गुर गोपालदास वरेया स्मृति-पग्रन्थ 


'शुरुजी' कहछाने छगे ओर अपने समयके सर्वश्रेष्ठ जन विद्वान्‌के रूपमें सर्वत्र प्रसिद्ध हो गये। इतना सब करते हुए भो वे कभो 
भी किसी धनवानकी दया या आश्रयके पात्र नहीं बने, रजतंत्र आजीविकादारा अपना जीवन-निर्वाह अन्ततक करते रहे । 


जैनत्वका उद्योत उनका परम लक्ष्य था और उसके लिये जनसमाजमें जागृति उत्पन्न करना आवदयक था। 
यह समयकी माँग थी और समय स्वयं साथ दे रहा था। अन्य समाजों और सम्प्रदायोंनें उनकी अपनी-अपनी प्रतिनिधि 
संस्थाएँ स्थापित हो रही थीं। आयंसमाज आन्दोलन तो अपने उत्कर्षपर था, आर्थत्नतिनिधि सभाकी स्थापना हो चुकी थी, 
उसके प्रतिबादमं सनातनपर्म सभाएँ भी स्थापित हो रही थीं और अखिल भारतवर्षीय समस्त हिन्दुओंका प्रतिनिधित्व करनेके 
लिये हिन्दूसहासभा भी स्थापित हो चुको थी। अतएव जनोंका प्रतिनिधित्व करनेके लिये पंडितजोीसे जैनमहासभाकी 
स्थापनामें पूर्ण योग दिया ओर कई वर्षतक उसका संचारूत किया । वह छुछ काल बम्बईमे रहे तो वहाँ बम्बई प्रान्तोय 
दि० जैन समाक्ती स्थापना कर दी और उसके मुखपवके रूपमें “जनमित्र” नामक धामयिक पत्र निकाला जिसका सम्पादन 


भी लगभंग दस वर्षतक स्वयं हो किया । 


उनके हन विविध समाजोन्नायक कार्यों एवं प्रवत्तियोंक कारण अनगिनत व्यक्ति, विशेषकर वह जो अंग्रेजी 
पढ़ेललिखे थे अथवा नवजागुतिकी छहरसे प्रभावित थे, उनके समर्थक, सहायक और अनुयायी बन गये। किन्तु उनके 
विरोधी भी अनेक उत्पन्न हो गये । पुरानी शैलीके कुछ पंडित उस समय भी थे जो अधिकतर किसी एक था अनेक धनिकोंके 
आश्रयमें पलते थे | यह पंडितवर्ग और इनका प्रश्नयदाता धनिकवर्ग रूढिग्रस्त, स्थितिपालक और संकीर्ण मनोव॒त्तिके लोग 
थे। समाजपर अपनी सत्ता एवं नेत॒त्र बनाये रखनेके लिये वे परस्पर निर्मर थे। पंडितजीके स्वतन्त्र, निर्भीक एवं 
क्रान्तिकारी विचारोंसे उनकी सत्ताकी नींव हिलने लगी । जनसामान्यकी शास्त्रीय अनभिन्नताका छाभ उठाकर उसपर 
मनमाना आसन करनेके, उनके एक्राधिकारकों चुनोतो दी जा रही थी, परिणामस्वरूप उनके भयद्भूर विरोधका सामना 
पं० बरयाजीको करना पड़ा । 


उनके विरुद्ध जो विरोभार्नि बहुत समयसे भीतर-ही-भीतर सुरूय रही थी और अवसरकोी ताकमें थी उसका 
तीब्र स्फोट दस्मा-बीसा प्रसंगको लेकर हुआ । दिगम्बर जैनधर्मानुयायी अग्रवालोंमे उस समय दो समह थे--बीसा अग्रवाल 
और दस्सा अग्रवाल । प्रथमकी तुलनामे दूसरा समूह ( दस्साका ) जनब्रल और धनबल दोनो हो दृष्टियोंते अत्यधिक निर्बल् 
था । पूवंकारूम जब जिस व्यक्िनिने जातोय परभ्पराकी अवहेंलना करके किसी स्श्रीको अवध रूयसे पत्नी बना लिया उसे 
और उसकी सन्ततिकों दस्सा धोषित कर दिया जाता था, उनके साथ रोटी-बेटीका व्यवहार भी बन्द कर दिया जाता था 
और उन्हें जिनमंदिरम देवपूजन एवं प्रक्षाकके अधिकारसे भी वंचित कर दिया जाता था। शने-शर्म: इन दस्साओकी 
संख्या काफी बढ़ गई और उतकी एक पृथक विरादरी बन गई। उनमेसे अनेकोने जनधमंका त्याग भी कर दिया, किन्तु 
जो परिवार धर्मप्रेमी थे वे सन लांछन सहते हुए देवदर्शनसे ही सन्‍तोष करके जन ही बने रहे | किन्तु अब समय बदल 
रहा था, प्रत्येक व्यक्ति अपने अधिकारोंकी माँग करने छगा था। दस्सोंने भी यह आन्दोलन चलाया कि उनके ऊपरसे 
प्रतिबन्ध उठा लिये जायें और उन्हें भी बीसोंकी भाँति ही भगवान्‌का पूजन प्रक्षाल्त करने तथा अन्य धामिक कार्यो्में भाग 
लेनेका समान अधिकार मिले । यह माँग इसलिये भी उचित समझी जा रही थी कि न जाने कब, किस पूर्वजने, कौन ऐसे 
कार्य किये थे जिनके कारण उसकी वर्तमान सन्‍्तति--बेशमार पीढ़ियाँ बीत जानेपर भी--इस सामाजिक अत्याचारकी 
शिकार हो रही है जबकि वर्तमानमे अनेक प्रतिष्ठित घरोंके बसे उनसे भी अधिक घृणित एवं निन्‍्दनीय कार्य कर रहे हैं 
और उन्हें दस्सा कहने या बनानेका कोई साहस नहीं करता । दस्सोंको अपनी इस माँगमें अनेक सुधारप्रेसी बीसोंका भी 
समर्थन प्राप्त हुआ, राज्यका कानून भी अनुकूल था। अतएवं जब समाजके श्रीमान्‌ और धोमान्‌ नेताओंको अनुकूल करनेके 
सब प्रयत्न व्यर्थ हो गये तो खतौली ( जिला मुजफ्फरनगर, उ० प्र० ) के निवासी लाला माड़ेलालने, जो दस्सा अग्रवाल थे 
और दिगम्बर जेन५मंके कट्टर अनुयायी थे, स्थानीय बीसोंके विरुद्ध उनके धामिक अधिकारोंसे रोक लगानेका दावा 
अंदालतमें कर दिया | इस दावजेकी सुनवाई मेरठकी जजीमे हुई। इस मक़दमेंस समाजमे बड़ा बवण्डर मचा, आसपासके 
पाँच-छ: जिलोंकी जन-जनताने ( जो अधिकांशत: बीसा अग्रवाल दिभम्बर जनोंकी थी ) उसमे गहरी एवं सक्रिय दिलचस्पी 
ली और समाजमे पक्ष-विपक्षरूपसे दो दरू हो गये । बीसोंने अपने पक्षके शास्त्रीय समर्थनके लिये पं० पन्‍मालाल न्याय- 
दिवाकरको जो पुरानी शैलीके ऊँचे विद्वान्‌ मान्य किये जाते थे और सहारनपुरके धर्मप्रेमी रईस लाला जम्बुप्रसादजीके 
प्राय: आश्रित थे, साक्षोके रूपमें पेश किया । दस्सोंके पक्षमें साक्षी देनेके लिये एक भी पंडित तैयार न हुआ । अन्ततः 
पं० गोपालदास वर॑यासे प्रार्थना की गई और उस सुधारक शिरोमणि भर्मंबीरने उसे सहूर्ष स्वीकार कर लिया । 


सुधारकक्षिरोमणि वरेयाजी : ५७ 


संयोगसे जज ( न्यायाधीश ) ईसाई या ऐंग्लोइंडिबयन था और उसका पेशकार मुसूवमाम था, उभयपक्षके 
शअकील भी अरजन थे और अदालतकी भाषा--जिसमें गवाहोंके भवान आदि लिखे जाते थे--फ़ारसी सिपिसें लिखित 
उडी थी। वरैयाजीका बयान हो रहा था। मुख्य प्रश्न यह था कि व्यभिचारज व्यक्षि और उसकी सन्तति दस्से कहलाते 
हैं । किसी अपने ही जानकार व्यक्तिके संकेतपर दस्सोंके वकीलने बरैयाजीसे प्रथम तीर्थद्भूर भ० ऋषभदेव और 
उनके माता-पिताके सम्बन्धसें प्रश्न करने प्रारंभ कर दिये। त्रिलोकसारादि प्रमाणिक आर्ष ग्रन्थोंके आधारपर पंडितजीने 
भोगभूमिकी व्यवस्था, उस कालके स्त्री-पुरुष-सम्बन्ध आदिका विवेशन किया जिसका फलित जज, पेशकार और वकीछोंने 
यह निकाला कि क्योंकि आदि तोथंद्भुरके माता-पिताका तथा उनके भी (भोगभूमिया) पूर्॑वजोंका परस्पर विधिवत विवाह 
नहीं हुआ था अतः वह आजकी भाषामें व्यभिचारज कहें जा सकते हैं और उर्दू भाषामें जो इजहार कलमबन्द हुआ उसमें 
उन्हें 'जिमाकारोंकी औछाद' लिखा गया । 

अब क्या था! समाजमें भयद्धुर विक्षोभ उत्पन्न कर दिया गया। न्यायदिबाकरजी अदालतमें न तो अपने 
प्रतिपक्षीकी ही कोई काट कर सके और न उनके बयानका ही कोई उचित समन्वय या समाधान कर सके, किन्तु आहर 
आकर उनके दलने सारा आक्रोश वरयाजीके ऊपर उतारा। इजहारकी नकलें लो गई, उसकी प्रतियाँ छपवाई 
गई और सर्वत्र जैनसमाजमें भेजी गई । जगह-जगह सभाएँ की गई , पन्रोंसे लेखबाजी चली, अनेक पम्फलेट छपाये गये । 
बरेयाजीको जो भरकर बदनाम किया गया, धमकियाँ दी गईं और समाजसे उन्हें बहिष्कछूत करनेके प्रथत्त किये गये। दिगम्बर 
जन समाजके उस कालके प्रायः समस्त पुराती इलीके पंडित और प्राय: समस्त अग्नरवाऊ, खणष्डेलबाल, परवार धनिक नेता 
सरयाजीके विरोधमें एक हो गये थे किन्तु बह थे कि तनिक भी विचलित नहीं हुए। 


किसी व्यक्तिके शिष्य, भक्त, अनुयायों या समर्थक उसके विषयमें जो कुछ लिखते हैं या उसका जो गुणानुवाद 
करते हैं वह बहुधा अतिशयोक्तिपूर्ण और कभी-कभी पक्षपातपूर्ण भी हो जाता है । उसके व्यक्तित्वकी अनेक विशेषताओंका 
उससे सम्यक्‌ बोध नहीं हो पाता । किन्तु उस व्यक्तिके विरोधी प्रसंगवश, अनजाने या कभी-कभी विवश होकर उसके 
जिन गुणोंका परिचय दे जाते हैं वह अन्यत्र नहीं मिलता। उसको सत्यतामें भी कोई सन्‍्देह नहीं किया जा सकता । 
उपरोक्त विस्फोटफे परिणामस्वरूप जो दो-एक वर्षतक पक्ष-विपक्षको ओरसे आन्दोलन ओर पैम्फलेटबाजी हुई उसमें 
कलकत्ता और बम्बईके किन्हीं आठ प्रतिष्ठित व्यक्तियोंने, जो संभवतया वर॑याजीके समर्थक थे, 'जैनियोंमें अशान्ति' शोष॑कसे 
२४ पृष्ठोकी एक पुस्तक प्रकाशित की थी। उसके उत्तरमें विपक्षकी ओरसे 'अशान्तिका प्रतीकार' नामक २६ पुष्ठोंकी 
पुस्तिका प्रकाशित की गई थी | इसके प्रकाशक दिगम्बर जैनाम्नाथ संरक्षिणी सभा खुजकि मन्त्री सेठ जमनारायण रानीवाले 
थे, मुद्रक--बम्बईभूषण प्रस, मथुरा था और यह पुस्तिका उक्त सभाके उन ३७ सदस्योंकी आज्ञानुसार प्रकाशित एवं 
प्रचारित की गई बताई गई हैं जिनकी सूची इस वक्‍तव्यके साथ उसके अन्तमें ही है। इन सज्जनोंम तत्कालीन दिगम्बर 
जैन समाजके प्रायः सभी श्रोमान्‌ ओर पंडितजन समाविष्ट हैं, यथा, मथुराके सेठ दामोदरदास, इन्दौरके सर सेठ हुकुमचन्द, 
अजमेरके सेठ नेमिचन्द सोनी, सहारनपुरके लाला० जम्बूप्रसाद और हुलासराय, शुरईके सेठ मोहनलाल, रूलितपुरके 
टड़याजी, खुर्जाके सेठ मेवाराम, अस्बाऊाके लाला शिबव्बामल, फिरोजपुरके लाला देबीसहाय, व्यावरके सेठ चम्पालाल 
इत्यादि, पंडितोंमें छुनपततके उमरावर्सिह, जयपुरके जवाहरलाऊ, अलोगढ़के श्रीकालू व प्यारेलाछर, कोसीके कन्हैयालाल 
इत्यादि हैं। पुस्तिकापर प्र काशन आदिको कोई तिथि-वर्ष नहीं है किन्तु उपरोक्त धटनाके चार-छः मासके भीतर ही यह 
प्रकाशित हुई प्रतीत होती है । इस पुस्तिकामें पं० वरेयाजी और उनके अनुयायियों था समर्थकोंको भरपेट प्रसाद वितरण 
किया गया है । 

नीचे इस पुस्तिकामेंस कतिपय वह अंश उद्धृत किये जाते हैं. जिनसे पं० गोपालदासजी वरौयाके विचारों, 
डुष्टिकोण, व्यक्तित्व एवं उनकी सामाजिक प्रतिष्ठा और प्रभावका परिचय उनके कट्टर विरोधियोंकोी लेखनी द्वारा 
प्राप्त होता है-- 

पृ० २-३-- पुस्तक ( जैनियोंम अशान्ति अशान्ति ) के लेखकोंने जो दस्सा बीसा अग्नवालोंके मुकदमेको अग्तिको उपमा 
दी है उसे हम भी स्वीकार करते हैं। परन्तु इस आगको सुलगानेका कलंक बीसाओंके मस्तकपर कदापि नहीं मढ़ा जा 
सकता क्योंकि उन्होंने तो दस्साओंकों प्रक्षालपूजाका अधिकार न देकर आपंवाक्योंका पालन किया है । अतः धर्मविरुद्ध 
अधिकारको प्राप्त करनेकी रालूसासे अदालतमें पहिले जानेवाले दस्सा लोग ही इस यशके भागी है और इसी तरह इस 
आगकी चिनगारियोंसे समूचे जैनसमाजकों सुलगानेका यहायश् भी पं० गोपालदासजी व उनके अनुयायी भाइयोंके ही भाग्यमें 
है। जो तीथंद्भारोंको जिनाकारोंकी औलाद बतलाकर भी अबतक भूछ स्वीकार न कर प्रत्युत अपने कथमको पुष्टि ही कर 


२३६ : गुरु गोपालदाल वरैया स्मृतति-प्रस्थ 


रहे हैं और यह पुष्टि पंडितजीकों घरेलू सभा ( दिगम्बर जैन महासभा ? ) के भल्त्री एवं शिष्य महाशय द्वारा जैनप्रचारक 
अंक नोमें किये हुए २४ प्रश्नोंसे साफ़ टपक रही है।' 

पृ० ३--फिर भी आप लोग हमको ही विरोधवर्धक समझें तो पं० गोपालदासजीकी सुबुद्धिसे उत्पन्न हुए 
'उच्चतिका माग विरोध के दौंतोंगे होकर है! इस सिद्धांतके अनुसार हम विरोधी ही सही कया ह्ज है ।” 

पृ० ४--प० गोपालदासजीके इजहार सर्प के समान हैं ये आपको हमारी समाकी तरफसे लिखें हुए लेखों 
द्वारा विदित ही गया और हो जायगा ।' 

पृ० ४५-- पं० गोपालदासजी अग्रवारोंके दस्सोंको वीसोंमे मिलानेकी फिकरकर तोथंकरोंकों कलंकित कर रहे 
है यह कहाँकी बृद्धिमत्ता है। क्‍या पंडितजी महाराज दूसरोंको ही डुबोना जानते हैं। अपने प्रातःस्मरणीय पूज्य गुरुजी 
(गोपालदालजी) के कदम पर कदम धरनेवाले अक्ांतिजनकों ने अवसर्पिणीके छठे कालके जीबोंको व्यभिचारी वसाया है सो 
सर्वया व्यवहार व आगमके विरुद्ध है।' 

पृ० १०-- हाँ दस्सोंको शुद्ध करनेबाले पण्डितजी व उनके अनुयायिओंको कर्णपिशाधिती सिद्ध हो गई हो वा 
उनके पास मथुराके पण्डों व गया के गुरुओकी तरह दस्सोंकी बंशावलो मौजूद हो तो दूसरी बात है ।' 

पृ० ११-- यदि फिर भी जातिभेदके शञत्र्‌ जबरदस्तो त्रिवर्णाचार्के कयतसकी अमलमें रायें तो उससे जैन- 
समाजमे इकदम नये परिवर्तनके कारण अशास्ति फैलनेके सिवाय कुछ भी फल न होगा; क्योंकि जैसे उच्च आचरणको 
देखकर नीच उच्च बनाये जावेंगे ठीक वैसे ही वर्तम।नमे नीचाचरण करनेकाके बोसा जैसी उच्चोंमेसे निकालकर नीचोंमे 
शामिल किये जावेगे । और ऐसो हालतमे उन्नतिको छालसासे जैनसमाजम सर्वमग्री भगवान्‌ूकी कहावतकों चरितार्थ करने- 
वाले लेखकोंके मनोरथम कुछ भी सफलता न होगी ।' 

पृ० १२--'पं० गोपालदासजी व उनके अनुयाय्रियोंके, जिसकालमें विवाह सम्बन्ध नहीं होता उस कालके 
इन्सान व्यभिन्षारी होते हैं इस सिद्धातके अनुसार श्रीमदादितीषंकर व्यभिचारज सिद्ध हो जावेगे। क्योंकि इनके पूर्वजोंमें 
पाँच पुश्तसे बिवाह सम्बन्ध जारी नहीं था तब कहिये पाँच पीढ़ोमे शुद्ध होलेका नियम कहाँ छिपता फिरेगा ।! 


पृ० १३-- स्वतन्त्रताके प्रेमियोंने पूर्वजों द्वारा सुविचारसे स्थापित की हुई बर्ण और जाति सम्बन्धी व्यवस्थाके 
अनुसार चलनेवाले आप व हमको जो लकीर के फकीर व रूढ़ीके गुल्ामोंकी उपमा दी है और हमारे अगुए दो प्रकारके हैं 
इस शब्दके छलसे हमलोगोंके श्रीमानोंकों मूर्खा सदसद्विवेकशुन्या लक्ष्मके दास और विद्वानोंकों स्वार्थशाधक तथा बुरे 
कार्योंमें योग देनेवाले लिखे गये हैं सो ठीक हो है क्योंकि जैसे मिष्ट पदा्यसे द्वेष रखनेबाला ऊँट उसके आधार भूत पोंडेको 
भी बुरी दृष्टिसे देखता है उसी प्रकार सदाचारके ट्वेषी ओर विदेशियोको देखा देखी येन केन उपायसे लौकिकोन्तर्तिके इच्छुक 
इन लेखक महात्माओं को भी सदाचारके प्रचारक हम लोग अपने कर्त्तव्यपथके कंटक दिखलाई देते है ।' 


पृ० १४-- जिन छोगोंके जोशके विषयमें यह लिखा गया है कि “अज्ञानांधकारको देखकर इससे मस्त नहीं 
हुआ; सो तो खरविषाणवत्‌ सर्वथा असत्य है। क्योंकि वे छोग लाखों रुपये विद्या वृद्धिके कार्यों खर्च करने के सिवाय तन- 
मनसे भी प्रयत्नशील हैं। और यदि इन लोगोंने कुछ नहीं किया है तो लेखकोंने हो कौनसा यशका कार्य कर छिया है।' 

पृ० १६-- लेखक सूना मेदान देख यह कनलव्या उड़ा रहे हैं कि पं० गोपालदासजीने तीर्थंकरोंपर आनेवाले 
कलंकका प्रक्षालन किया है ।' 

पृ० १७-- लेखकोंके धुरन्धर परमगुरु पं० गोपालदासजी ऐसे दोषी बचन नहीं कह सकते तो उनसे न्याय 
व्याकरण, साहित्य और आगमरूप चारों विद्याओं तथा वकक्‍तृतत्व बादित्व आदि गुणोंम अधिकतर श्रीमान्‌ न्‍्यायदिवाकर 
प० पन्‍ताछालजी'”'”“'तीथंकरोंको करूंक लूगानेवाले वाक्य कैसे कह सकते थे जिससे कि पं० गोपालूदासजीकों उस कलंक 
का प्रक्षालन करते हुए छब्वे बननेके बदके चोवेसे दबे होना पड़ा ।' 

१० २०--वरैयाजातिके पं० गोपालदासजीको जातिच्युत किये ही किसने है !'““हाँ अन्तरंगम प॑० गोपालदासजीसे 
द्विधाभाव रख उन लोगोंने हमे मार्ग सुझानेकी कृपा की हो तो वूसरी बात है ।' 

'पंडितजीके मुखका दास्त्र ल सुननेसे शानप्रचारके रोकसेका भागी कौन होगा ? इस लेखकोके प्रश्नका उत्तर 
यही है कि कोई भी नहीं और होंगे तो आप । हमने तो “अल तेनामृतेन बत्रास्ति विष संसर्ग:''“'इस नीति वाक्यानुसार 
कहीं कहा सर्वधा आगमविरुद्ध कपनकर जानेकी आदतसे अपनी विद्याशवितिका दुरुपयोग करनेवाले पं० गोपालदासजीके 
मुखसे शास्त्र सुननेका निषेष किया है सो ठीक ही है।' 


सुधारकशिरोसणि वरेधाजी : २० 


'महासभाका कार्य पं० गोपालदासजीसे छीननेवाले हम तो नहीं परन्तु 'भारतवर्षीय दिगश्वर जैन धर्मसंरक्षिणी 
महासभा” यह महासभाका नाम ही कभी न कभी उनके हाथमेंसे कार्य छीन लेनेकी शक्ति रखता हैं।' 

पृ० २०-२१--'रही एकाधिपत्यकी बात सो यह नहीं है तभी तो छोग कोठे कोठे मीर ब्रन मनमानी कर रहे हैं । 
नहीं तो कया मजाल था कि जो पं० गोपारूदास जी सरे अदालतमें तीथंकरोंको व्यभिषारज कह आते और उनके धेले 
समर्थन करनेका हौसला बढ़ाते ।* 

प्‌ृ० २१-- धनाढ्योंकी एकत्रतासे जात्युद्धार होनेकी आशाकों भ्रम कहा है सो लेखकोंको बद्धिका ही भ्रम है 
क्योंकि उन्‍नततिरूप रथके एक चक्र (पहिया) रूप होनेसे धनिकोंके बिता जात्युद्धार न कभी हुआ न होनेकी संभावना है ।! 

पृ० २२---पं० गोपालदासजीके शास्त्रविरद्ध इजहारोंका प्रतीकार करनेके लिये इतना आडम्बर रचतेकी 
आवद्यकता यों हुई कि जैसा विपक्षी होता है उसके लिये बसी ही सामग्री जोड़ी जाती है। भरा विचार तो कीजिगे 
शिष्टवर ! जो पं ० गोपालदासजी कुछ लोगोंकी सहायतासे मानके अटरू सिंहासन पर आरुढ़ हो अधिकांश जैनसमाजकों 
तुर्छ समझ अब तक समाके प्रार्थी नहीं हुए है वे अन्य उपायोंसे कैसे बाजि आ सकते थे (' 

'पक्षपातकी निद्रामे पण्डितोंकों धनाद॒योंकी खुशामदमें लगे हुए दिखलानेका स्थप्त देखनेवाले लेखक सज्जन धोखा 
खा रहे हैं । आज तो जैन समाजमे कुछ अजब-गजब रंग-ढंग का ही साज-बाज हैं। वह सह कि एक अकिचन और निर्भन 
पण्डितके मुखसे निकले हुए शब्दोंको वेदवाबथ समझकर कुछ लक्ष्मोपात्र ही प्रातःस्मरणीय पृज्यपादादि विशेषण लगाकर 
पण्डितोंके पृछमर्दक अन गये है।' 

पृष्ठ २३--'कि पं० गोपाऊदासजी आपके और हमारे कहनेसे विचार नहीं अदल सकते तो लेखक और हम तो 
क्या हमारी समझमें वे अपने हठकों बृहस्पतिके समझानेपर भी नहीं छोड़ सकते ।' 

ऐतिहासिक महत्त्वके इन उपरोक्त उद्धरणोंमें पं० गोपालदासजी वरयाके यूगकी जैनसमाजकी भी अच्छी झाँकी 
मिल जाती है और पंडितजीके व्यक्त्विका वह़ पक्ष जिसकी ओर अपेक्षाकृत बहुत कम ध्यान दिया जाता है स्पष्टतया 
उभरकर सामने आ जाता है। वह एक उन्कृष्ट समाज-सुघारक थे और समाज विरोधोंका निर्भीकताके साथ डटकर मुकाबिला 
करते थे। उनका यह वाक्य तो स्वर्णाक्षरोंमे अंकित किये जाने योग्य है कि--- 

उन्नतिका माग विरोधके दोंठोंमे होकर है ।' 





२८ : गुरु गोपालदास वरेया स्सृति-प्रन्थ 


संस्मरण 


विलश्नण प्रतिभाक्क पनी 


स्‍्व० श्री गणेशप्रसादज़ी वर्णी ( मुनिश्नी गणेशकौत्तिजी महाराज ) 
क् 


श्रीमान्‌ गुरुवर्म पंडित गोपालदासजी वर॑या इस थुगके महापुरुष थे। आपकी सहनशीलता, उदारता, 
समयानुकूल बुद्धि, निस्पृह्ता निर्मीकता, तभा अचोर्यादि अनेक विशेषताएँ थीं जो स्वयं प्रसिद्ध है। उनका कहाँ तक वर्णन 
किया जाय, हमारी बहुत असमर्थता है । 


प्रथम घटना 


आप परीक्षाप्रधानी प्रथम श्रेणीके थे। एक बारका जिक्र है--जब हम महाविद्यालय मथुरामें पढ़ते थे तब 
पंडिलजी उसके मुख्य मन्‍्त्री थे, आगरामें रहते थे। मथुरामें पढ़ते हुये एक दिन हमारी इच्छा सागर जानेकी हुई | तब 
यह विचार किया कि कोई ऐसा बहाना किया जाम जिससे छुट्टी मिल जाय । तत्काल एक युक्ति सूभ आई । हमने मथुरा 
से ही एक कार्ड लिया और उसमें बाईजीकी तरफ्से लिखा कि 'वेंटा, मेरी तबियत ठीक नहीं है। तुम १५ दिनके 
लिए तले जाओ। . चिरोंजाबाई 


यह काई मैंने अपने पतेंसे डाकखानेमें डाऊ दिया। दूसरे दिन वह पत्र मुझे मिल गया। मैंने वह पत्र 
लिफाफेमें बन्द करके पंडितजीके पास भेज दिया। पंडितजीने कार्डकी मुहर पर भथुरा देखकर समझ लिया कि यह 
छात्र घर जाना चाहता है। इसको रोकना अच्छा नहीं हैं। उसी समय एक पत्र पंडितजीने लिखा कि इस छात्र को 
जाने दिया जाय, १५ दिनकी छुट्टो दी जाती है । छुट्टी बाद जब घरसे छोटे, तब पहले हमसे मिलकर मथुरा जाय । 
पत्र मिलते ही मैं घरको घल दिया । सागर पहुँचा, बाईजीने पृूछा--भैया ! अचानक बिना सृचनाके कैसे आगये । अच्छे 
तो हो । मैने अपने बहानेकी, मन न रूगनेकी बात ज्यों की त्यों बता दी । १४ दिल पूर्ण हुये, फिर मैं बाईजीसे आज्ञा 
माँगकर सागरसे चल दिया और प्रात:काल आगरा पंडितत्नोके पास पहुँच गया। पंडितजीने मस्कराते हुये बड़े प्रमसे 
बैठाया और कहा कि आ गये । अच्छा ठ5हरो ! भोजन कर लो !! फिर मथुरा जाना। मैंने कहा ठीक है । दर्शन आदिके 
अनन्तर भोजन किया फिर पंडितजीसे भथुरा जानेकी आज्ञा माँगी । तब पंडितजीने कहा--पहले एक एइलोक याद करलो 
तब मथुरा जाना+- 


उपाध्याये नटें धूर्त कुट्टिन्यां सं तथेवष चञ। 
माया तन्न न कशंध्या माया तैरेथ निर्मिता ॥ 


यह इलोक मुझे शीघ्र ही याद हो गया । मैंने कहा, पंडितजी ! मुझे याद हो गया। पंडितजीने कहा 
इसका क्‍या अर्थ समझे ? मैंने नम्न प्रार्थना करते हुए कहा “महाराज ! मैंने बड़ी गलती की है जो आपको पत्र देकर 
असम्यताका व्यवहार किया ।' गुरुजीने कहा “हम तुमसे खुश हैं, यदि इसी प्रकारकी प्रकृति ( अपराध स्वीकृत कर लेनेके 
स्वभाव ) को अपनाजोगे तो आजन्म आनन्दसे रहोगे । हम तुम्हारे व्यवहारसे सन्तुष्ट हैं और तुम्हारा अपराध क्षमा 
करते है । तुम्हें जो कष्ट हो हमसे कही, हम निवारण करेंगे। जितने छात्र हैं, हम उन्हें पुश्रसे भी अधिक समझते है । 
भदि जैनधर्मका विकास होगा तो इन्हीं छात्रोंके हारा होगा । इन्हींके हारा धर्मशास्त्र तथा सदाचार को परिपाटी चलेगी + 
जाओ, आनन्‍्दसे पढ़ो । अब आगे ऐसा न करता ।' 


तब में मथुरा चला गया । पंडितजोने पीछेसे एक पत्र लिख दिया कि इस विद्यार्थी का दिमाग कमजोर है, 
अतः थार रुपया मासिक दूध पीनेके लिये दिया जावे | इस तरह में पंडितजीका कृपापात्र बन गया । 


विक्क्षण भ्रतिभाके धनी : ३१ 


द्वितीय घटना 

आप धर्मशास्त्रके अपूर्व विद्वान थे। आपका ध्येय इतना उच्चतम था कि च्‌ कि जैनियोंमें प्राखोन विद्या व 
धाभिक ज्ञानकी महती त्रुटि हो गई हैं, अतः उसे पुनरुज्जीवित करना चाहिये। आपका निरन्तर यही ध्येय रहा कि 
जैनधर्ममे सर्वविषयके शास्त्र है, अतः पठनक्रममे जैनधर्मके ही शास्त्र रक्‍्खे जावे। आपका यहाँ तक सदाग्रह था कि 
व्याकरण भी पठनक्रममे जैनाचार्यकृत ही होना चाहिये । 

एक समय महाविद्यालय मथरामे पटठनक्रमके निर्धारण करनेके लिए समिति हो रही थी, जिसमें पडितजी भी 
आगरासे आये थे | मध्याह्वमे बंठक हो रही थी | विषय यह था कि व्याकरणमे कौनसी पुस्तक रखी जाय । पंडितजीने 
'कातंत्रव्याकरण' रखसेका निर्णय किया | प्रसंगवज में भी विद्यार्थी अवस्थामें विनयपूर्वक पंडितजोके प्रास पहुँच गया और 
भक्तिपूर्वक कहा कि “'लधुकोमुदी को रखना चाहिये। पंडितजी नाराज होकर बोले--नहीं, ऐसा नहीं हो सकता। 
मैंने कहा कि क्या इससे जैनघर्मकी उन्नति घट जायगी ? तब पंडितंजीने कहा कि इस छात्रकों पृथक कर दो। मैने 
निवेदन किया कि मैं अन्यत्र जाकर पढ़ लू गा, इसमें आप चिन्ता नहीं कीजिये। यह वृतान्त लाला छत्नोमलजी बस्बई 
वालोंने सुना, जिससे कुछ उनके हृदयमें क्षोभ हुआ | आपने पंडितजीको लिखा कि ऐसा नहीं करें। छात्रकों पृथक न 
किया जाय । छात्र मिलते कहाँ है जो आप ऐसा कर रहे है। इसपर पंडितजीने पढनेकी पनः स्वीकारता दे दी । 

मेंने भी म्रेनाम तीन मास तक पंडितजीके सन्निधानमें कुछ अध्ययन किया था । फिर कारणवश पढ़ाई 
छोड़कर अन्यत्र चला जाना पड़ा । 


तृतीय घटना 

एक बार मुरनामे डाकू आ गये, बाजारम हल्ला हो गया। पंडितजी भो दुकान खोलकर दिनमे बंठे थे । 
पंडितजीको एक युक्ति सूक्ष आई--दुकानमे सब जगह बोरा फैला दिये, सन्दूक भी वही रखी रहने दी । उसपर भी बोरा 
डाल दिया । दुकान खुली छोड कर पंडितजी बाहर निकल गये । कुछ समय बाद डाकू दुकानमे घुस गये तथा सब जगह 
बोरा फंले हुए देखकर वे खाली हाथ चले गये । उन डाकुओंने कोई चीज नही छुई । पंडितनी कुछ समय बाद दकानमसे 
आये ओर सब चीज व्यवन्थित देखकर प्रसन्‍न हुए। धर्मके प्रसादसे सर्वत्र विजय और छाभ होता है । है 


चतुर्थ घटना 

श्री स्व० पृज्य पं० बलदेवदासजी भी आगरेमे रहते थे तथा अपने समयके अद्वितीय महाविद्वान थे, जिन्होंने 
भाष्यान्त व्याकरण पढा था। सर्वाथ सिद्धि की पचासों बार आवृत्ति की थी। आपकी मंदकपायकी सर्वत्र प्रसिद्धि थी । 
व्याकरण विद्याके गुर पं० ठाकुरदासजी दो विषयके आचार्य थे। जब वे आपके पास आते थे तो उनको देखते ही उठकर 
खडे हो जाते थे। तब आचार्यजी कहते थे कि पंडितजी, उठनेकी क्या जरूरत है, आप तो बलदेव नहीं देव है। ऐसे 
महाविद्वान्‌ पंडितजीके पास कोई पुरुष करणानुयोगकी शद्भात लेकर आता था तो वे स्पष्ट कह देते कि भाई ! इस बातको 
पं० गोपालदासजीसे पूछो, वे अच्छी तरह तुम्हारा समाधान कर देंगे। लिखनेका मतलब यह है कि उस समय वरयाजी 
करणानुयोगम अद्वितीय विद्वान माने जातें थे। य& उन्होंका प्रताप है जो आज धवलादि सिद्धान्तशास्त्रोंके विद्वान देखे 
जाते है। समाजमे गोम्मटसारका अध्ययन आपसे ही प्रारम्भ हुआ है । मुरनामें महाविद्यालयकी स्थापना आपकी ही अनुपम 
देन है। 'सुशीला उपन्यास, जेनसिद्धान्त दर्प ण', “जैन सिद्धान्त प्रवेशिका' और जैन-जागरफी' आदि भ्रन्थोंकी पर 
आपने जैन-साहित्यकी विस्त॒त सेवा की है । ० अर 


पंचम घटना 
आप केबल विद्वान्‌ हो नहीं, सदाचारी भो अद्वितीय थे । आपका आगरेमे मकान था | 
शौच-गृहके बनानेमे बहुत बाधा दी । यदि आप दस रुपये घूस दे देते तो मुकदमा न चलता, परन्तु म्युनिसिपक बस 
त्याग था। मुकदमा चला, बहुत परेशानी उठानी पड़ी । संकड़ों रुपयोंका व्यय हुआ । अन्तमें आप कारक हा हक (4 
पष्ठ घटना 


पंडितजी अजमेरमे रेलबेकी नोकरी करते थे। आपको गणितका ज्ञान अच्छा 
भाईने था। 
एक ओसवाल भाईने कहा कि आप मन्दिर आते हो, थोड़ा स्वाध्याय किया करो । वर॑याजौने के कक २१७ 
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जानता । तब उन्होंने कहा कि में आपको बताऊँगा । तब दोनोंने बेठकर जोवकाण्डकी २०० गाया तक परस्परमें स्वाध्याय 
किया। तत्यश्चात्‌ भाईजीने कहा कि पंडितजी आप विश हैं--स्वयं स्वाध्याय करिये। पंडितजीकों ऐसी रुचि हुई कि 
फिर गोमटसारकों छोड़ा ही नहीं । 

आप धर्मशास्त्रके अपूर्व विद्वान थे। केवल धर्मशास्त्रके ही नहीं, द्रव्यानुयोगके भी अपूर्व विद्वात्‌ थे । 'पंजाध्यायी' 
के पठत पाठनका प्रचार आपहीके प्रयत्नका फल है। इस भ्रन्थके मूल अन्वेषक श्रीमान्‌ पंडित बलदेवदासजो हैं। उन्होंने 
अजमेरके शास्त्र मंडारमें हसे देखा और श्री वरैयाजीकों अध्यमन कराया। अनन्तर उतका प्रचार वरंगाजीने अपने 
शिष्योंमें किया । 

रामपुरमें वहाँके स्थानीय जैतनसमाजके भाहयोंने पंडितजीका अभूतपूर्व स्वागत किया और हाथीपर जुलूस 
निकाला | कई आम सभाएँ हुईं । 


सप्तम घठना 


एक बार पंडितजी और देवकीनन्दनजी इटावा गये । वहाँ पंडितजीको दस्त छगने लगे, जिससे कोई उपाय 
सूझ न पड़ा, बड़ा हो कष्टका अवसर था; क्योंकि पंडितजो जब शौच जाते, तब धोती बदलकर जाते तथा पीछे हाथ-ैर 
धोनेंको जल चाहिये । जल रखनेको वर्तन भी न था । रात्रिका समय था । श्री पं० देवकीतन्दनजीको एक युक्‍्ति सूझ पड़ी। 
एक हलवाईके पास गये--उससे कहा, भाई ! हमको इस कड़ाहेकी जरूरत है, जो भाड़ा लगे सो ले लोजिये। हलवाईने 
भाड़ेपर कड़ाहा दे दिया । तब अपने स्थानपर उठा लाये और छने जलूसे भर दिया जिससे हाथ-पैर धोनेका काम चला । 
धोतीके टुकड़े कर लिये गये--जिसमसे धोतो बदलनेकी कोई कठिनाई नहीं हुई । तब ४०-५० दस्त लगनेके बाद कुछ 
शान्ति आई और कुछ समय बाद दस्त बन्द होने लगे । प॑० देवकीनन्दनजी ने यह सेवा बहुत आनन्द एवं धर्यपू्वंक की । 
पंडितजीने शान्त परिणामोंसे सब सहन किया । 


पंडितजीकी अन्तरंग बहिरंग दोनों ही निर्मेलताएं थी । वह सतत अपनी चर्यामें सावधान रहते थे । इसी 
अलौकिक वृत्तिके कारण आप सबके आदर्श थे । गुरूजीने कभी अपने मुखसे किसीके प्रति अपदाब्द नहीं कहे । सर्व जीवोंके 
प्रति उनकी अमोध मंत्री थी। लोभ किसी प्रकारका नहीं था, इसीसे प्रतिभा शक्ति विकृक्षण थी। दूरसे ही आदमीको 
पहचान लेते थे । 

एक बार पंडितजी घरमें भोजन कर रहे थे। उस समय दो विद्यार्थी वाहरसे पढनेके लिये आये । पंडितजीने 
बुछाया और ठहरनेके लिये कहा । पंडितानीजी बहुत नाराज हुईं और बोलीं कि इन्हें कौन बनाकर खिलावेगा । पंडितजो 
चुप ही रहे । पंडितानीजोी अधिक बोलती रहीं। सुनते-सुनते जब पंडितजी धरसे बाहर निकले तब पंडितानोने उठकर 
क्रोघमें पंडितजीके ऊपर पानी डारू दिया । पंडितजीने प्रसन्‍नम॒द्रामं कहा कि गरजी तो बहुत, बरपी आज ही । इन मधुर 
बाब्दोंकी सुनकर पंडितानी भो शान्त हो गई और हेसने लगीं । 


इस तरह पंडितजी अपनी दुकानका काम तथा विजद्यालयका काम किया करते थे । व्यापारकी अपेक्षा पढ़ानेको 
तरफ ही आपका विशेष झुकाव था, जिससे विद्यालयका रूप स्वयं ही बन गया। उस समय मोरेना विद्यालयकी गिनती 
श्रेष्ठ विद्यालयोंमें मानी जाती थी । 

वह युग थां, जिसमें घर्मस्नेहवश छात्र पढ़ा करते थे। आजके युगमें धर्मका स्नेह बहुत दुलंभ होता जा रहा है । 
जैनधर्मके श्रचारकी तो सदैव आवश्यकता है । इस युगमें तो और अधिक है । जो बीतराग प्रभुने देखा है सो होगा । हमें 
विकल्प करनेकी जरूरत नहीं है। 

वास्तव पंडितजोका जीवन इस युगमें धर्मके उस्ारके लिये हो हुआ भा। आचार-विचार, ज्ञान-दर्शन मत 
आदियें सर्वतोमुखी प्रतिभा यी। प्रथमानुयोगका स्वाष्याय उस काछनें सर्जज प्रचलित था| करणानुसोग, द्रष्यानुयोग, 
चरणानुयोगका स्वाध्याय तथा शिक्षण आपके ही अबक परिश्रमका फल है। आज जो भी विद्वान्‌ दृष्टिगोचर हो रहे हैं वे 
सब आपके हो दिष्प-प्रशिष्य हैं । 

महाराष्ट्र प्रान्तमें आपके निमित्तसे धर्मका प्रचार हुआ । सोलापुरके दालवीर सेठ हरीभाई देवकरणजीने आपके 
उपदेधासे प्रभावित होकर मोरेनामें 'जैन सिद्धात्त विद्यालय को स्थापना कराई थी, जो आज भी अपना कार्य कर रहा है। 


विछक्षण प्रशिभाके घती : ३४६ 


आपके साथमें बाबा ठाकुरदासजी भी रहते थे, जिन्होंने अन्तिम जीवनमे सासन्द धर्म साधन विश्यालयमें किया। 
ऐसी धर्मशिक्षा अन्यत्र दुर्लभ थी। उसी शिक्षाकों प्राप्त करनेके छिये श्री अनन्तकीति मुनि महाराज दक्षिण देशसे 
पघारे थे, परन्तु उतकी असमयमे समाधि हो गई। उनकी तपस्या इतनी प्रबल थी कि उनके निर्मिशले भोरेला एक 
तीर्थस्थान बन गया । 

पंडितजीने अपने जीवनमे धन-धान्यादिसे तथा पृश्र-पोत्रादिकी समृद्धि देली। वह युग था जब पंच-अणुप्नतोंका 
कथन और ग्रहण बड़ा कठित माता जाता था, तब पंडितजीने उनको सरलता दिखाकर बहुतोंकों ब्रतो बताया । उस समय 
जितने भी सेठ श्रीमन्त थे, वे सब अधपका आदर करते थे तथा समय-समयपर उत्सवोंमे आपको आमन्त्रित करते थे । 
आपकी वाणी बड़ी ओजपूर्ण आग्रमके अनुकूछ थी, जिसको सत्र श्रोतागण चित्रलिखितसे होकर सुना करते थे। सिद्धान्तके 
गढ़ प्रश्नोंका वे समाधान कर देते थे ! ऐसे पंडितजी चतुरखयज्रुद्धि ( वादी, वाग्मी, गसक और कवि ) थे । उनकी जो भी 
महिमा लिखी जाय भोडी है। 






॥| गा, ५३४१, 2, मद 


न ल्व्स्म् रन 
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उनकी सींख 


स्थव० महात्मा मगवानदीनजी 
क् 


हमने 'पं० गोपाकदासजी बरैया जैसा दूसरा आदमो समाजमे आजतक नहीं देखा, पर यह बात तो हर आदमीके 
लिए कही जा सकती है । तोमके पेड़के लाखों पत्ते एकसे नहों होते, पर सब हरे और नुकीले तो होते है। समाजके हर 
आदमभीसे यह आशा की जाती है कि वह कम-से-कम अपने समाजके मेम्बरोंको सताये नहीं, उनसे झूठा व्यवहार न करे, 
उनके साथ ऐसे काम न करे, जिनको गिनती चोरीमें होती है। समाजमें रहकर अपनी लेंगोटी और अपने आँखके 
मॉकपनपर पूरी निगाह रले और अपनी ममताकी हृद बाँधकर रहे । इन पाँच बातोंमें जिन्हें अणुत्रत यानी छोटे ब्रतके 
नामसे पुकारा है, वे पूरे-पूरे पक्के थे ओर पाँचों अपृत्रतोंकी ठीक-ठीक निभानेवाला समाजमें हमारे देखसेमें कोई दूसरा 
भांदमी नहीं मिला । वह प्रे गृहस्थ थे, दृकानदारी भी करते थे और पंडित और विद्वान्‌ होनेंके नाते जगह-जगह व्यास्यात 
देते भी जाते थे और इस नाते आने-जानेका किराया और खर्च भी लेते थे, पर दुकानदारी और इन सब बातोंमें जितनी 
सचाई थे बरतते थे, और किसीको बरतते हुए नहीं देखा है। अगर उन्हे कोई ५० रु० पेशगी भेज दे और घर पहुंँचते- 
पहुँचते उनके पास १० रु० बच रहे तो वह १० वापिस कर देते थे और दो पैसे बच रहे तो दो पैसे भी वापिस कर देते 
थे । वे हर तरहसे हिसावके मामलेमें पैसे-पसिका ठीक-ठीक हिसाब रखते थे । पाँचों ब्रतोंमेंसे हर ब्रतका प्रा-पूरा ध्यान 
रखते थे और इन ब्रतोंके प्रति सचाई ही उनमें एक ऐसा जादू बनी हुई थी, जिससे सभी उनकी तरफ खिंचते थे । 

धर्मके मामलेमें आमलौरसे लोग अगुन्नतोंमेंस किसी ब्रतको परवाह नहीं करते और सचाईके अणुश्नतकी तो 
बिल्कुल ही परवाह नहीं करते । एक पंडितजी ही थे जो धर्म और व्यवहारमें कही भी सचाईको हाथसे नहीं खोते थे । 
तभी तो वह उन पंडितोंकी नजरमे गिर गये जो घमंके श्ञाता थे, पर उसपर अमल करनेके अभ्यासी नहीं थे । 

पंडितजी अणुब्नती थे, पर साथ-ही-साथ परीक्षा प्रधानतामें पूरा विदवास रखते थे और जैसे-जैसे वह परीक्षा 
प्रधानताकों समझते जाते थे, वसे-बैसे उसपर अमल करते जाते थे । दूसरे जब्दोंम बह धीरे-धोरं परीक्षा प्रधानी बनने जा 
रहे थे कि मौत उन्हें उठाकर ले गई। कोई मनचला यह सवाल उठा सकता है कि क्‍या वह शुरू-शुरूमें परीक्षा प्रधानी नहीं 
ये ? हम उसे जवाब देंगे--'हाँ, वह नहीं थे । बह शुरू-शुरूमें अन्ध श्रद्धानी थे, कोरे कट्टर दिगम्बरों थे। उनकी कट्टरता 
दिनोंदिन कम होती जा रही भी और अगर वह जीते रहते तो बह कट्टरता खत्म हो जाती और फिर वे दिगम्बरी न 
रहकर जैन बन जाते और अगर कुछ और उभर पाते तो सर्वधर्म समभावी होकर इस दुनियासे कूच करते । 


हम ऊपरके पैरेमें बहुत बड़ी बात कह गये है, पर बह छोटे मुँह बड़ी बात नहीं है। हमने पंडितजीकों बहुत 
पाससे देखा है । पंडितजी हमको बहुत प्यार करते थं ओर जब भी हम उनसे मिले, उन्होंने पूरी रात हमसे बिल्कुल जी 
खोलकर बातें कीं और हमारो बातें खुले दिलसे सुनीं। हमसे जब बह बात करते थे तो एकदम अभिन्न हो जाते थे । 
हम ये सब कहकर भी यह नहीं कहना चाहते कि उन्होंने हमसे कबूछा कि वे कट्टर दिगम्बरी थे। इस तरह बेतुकी बात 
हम क्यों पूछने लगे और वे हमसे क्यों कहने लगे । हम तो ऊपरकी बात सिर्फ इसलिये लिख रहे हैं कि हमने उन्हें पासमे 
देखा है और उनका छुला हुआ दिल देखा है। बस उस नाते और सिर्फ उस नाते हम यह कहना चाहते है कि हम जो-कुछ 
ऊपर कह भागे हैं, वो वह है कि जो हमने नतीजा निकाला है । 


हमने यह ततीजा कैसे निकाला, यह बतानेसे पहले हम यह कह देना चाहते हैं कि जो आदमी परीक्षा प्रधानी 
बनने जा रहा है वहू किसी धर्म या पस्थका कितता ही कट्टर अनुयायी क्‍यों न हो, उस आदमीसे लाख दरजे अच्छा है, 
जो अन्धश्रद्धानी होते हुए सर्वधर्म सममावी होनेका दावा करता है। वह तो सर्वधम समभावीका नाटक लेरूता है, या ढोंग 
रखता हैं। पंडितजोने क्यों किसी चीजका नाटक नहीं खेला, वे जब जो-कुछ थे, सच्चे जीसे थे और सचाई ही तो पृज्य है, 
बही तो धर्म है, बही तो अधेरेसे उजालेकी तरफ ले जानेबाली त्रीज है और वह पंडितजीमें थी। इस सचाईके बलपर हो 
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बह झट ताश जाते थे कि मै अबतक कौन-सा नाटक खेलता रहा हैं और कौन-सा होग रखता रहा हैँ। अपनी परीक्षामें 
जैसे ही उन्होंने ताटकको नाटक और ठोंगकों ढोग समझा कि उसे छोड।। जैसे ही उन्होंने परीक्षास्रें यह जाना कि 
सोमदेवक्ृत 'त्रिवर्णानार' आर्ष ग्रन्थ नहीं है, बसे ही उन्होंने उसको अलग किया और उसके आधारपर जो परजाकों 
क्रियाएँ करते थे, उन्हे घदा बताई । धता बनाई शब्द जग भो हम बढ़कर नहीं कह रहे है, उन्होंने इससे ज्यादा कड़ा 
बोढद इस्तेमाल किया था । 

धर्मके मामलेमे उनकी कही हुई खरी-खरी बाते आज बष्चे-बच्चेकी जबान पर है, उन्हें हम दुहराना नहीं 
जाहते | हम तो यहाँ सिर्फ इतना हो कहेंगे कि पंडित भोपालदांसजी वरंया संचाईके साथ विचारस्वाधीनताका दरवाजा 


खोल गये । 


पंडितजीने सम्यबत्व, देवता, कल्पवृक्ष, केवलज्ञान, मकिति इनके वारेमे ऐसी-गेसी आते कही, जिनसे एक मर्तवा 
समाजमे खलबली मत्ती, पर वैसा तो होना ही था, कुछ दितो पड़ितजीकी हेंती उडाई गई, फिर जोरका विरोध किया 
गया फिर सहन किया गया और फिर मान लिया गया । 


पड़ितजीने क्या-क्या काम किये, इनको गिनाकर हम क्या करे, ये काम मुरेना महा विद्यालयका है । हम तो 
सिर्फ वो ही बाते लिखना चाहते है, जिनका हमारे दिख पर असर है। पडितजीकों जो सगरनी मिलो थी, वह उन्हीके 
योग्य थी, उनकी सगिनो उनके अणुश्रतोकी परीक्षाकी कसौटो थी, पर पडितजों उस कसौटी पर हमेशा सौटच सोना ही 
साबित हुए | उनकी सगिनीके श्वभाव के बारेमे हमने सुना ही सुना है, पर वह सुना ऐसा नहीं है कि जिस पर विश्वास 
ने किया जाय । हमारा देखा हुआ कुछ भी नहीं है कि कोई ये न समझे कि हम ऐसी बातें कहकर पूर्वापर विरोध कर 
रहे हैं। चुकि अभी तो हम कह आये हैँ कि हमने पडितजोकों पाससे देखा है और जब पाससे देखा है तो क्या सग्रिनोकों 
नही देखा था, हाँ, देखा था पर हमने कभी उनको ऐसे रूपमे नहीं देवा, जैसा पुन रक्खा था, और इसके लिए तो हम 
एक घटना लिखे ही देते है । 


इटावाम “तत्व प्रकाशिनी सभा” का जलसा था । पडितजी अपनी सगिनी समेत वहाँ आये हुए थे । उनकी 
संग्रिनी उस वक्‍त प्रेमीजीके लड़केको जो उस वक्‍त वर्ष या डेढ वर्षका होगा, गोदम खिला रही थी। वह लटका उनकी 
गोदम बरी तरह रो रहा था, हम उस वक्‍त तक उनको पडितजीकी समिनीकी हैतियतमे नहों जानते थे । इसलिये हमने 
उनकी ग्रोदसे उस लड़केकों छीत लिया, और सचमुच छीन लिया, ले लिया नही । छोन लिया हम यो कह रहें है कि 
हमने उस बच्चेकों छेते वक्त कहा तो बुछ नहीं पर झेनेके तरीकैसे ये बताया कि हम यह कह रहे है कि तुम्हे बच्चा 
बिलाना नही आता और होनहारकी बात कि वह बच्चा हमारी गोदमे आकर चुप हो गया। यह सब कुछ प्रेमीजी खड़े- 
लहे देख रहे थे । वे थोडी देरमे चुपकेसे हमारे पास आकर बोले कि 'आप बड़े भाग्यशाली है ।' मैने पूछा क्यों ? बोले...... 
आपने पंडितानीजीसे बच्चा छीन लिया और आपको एक शब्द भी सुननेको नहीं मिला । हम तो उस वक्‍त ने जाने क्या 
क्या अदाजा लगा रहे थे ।' 


उस दिनके आद हम जब भी पंडितजोसे मिले, हमने तो उनको इसी स्वभावमें पाया। यही वजह है कि हम 
उनके स्वभावके बारेमे जो कुछ कह रहे है, वह सब सुनी सुनाई बात है । 


कुछ भी सही, हाँ तो उनकी सगिनों उनके अणुब्रतकी कसौटी थी और जीवनमर उनका साथ ऐसा निभाया 
कि जो एक अणुश्ञती ही निभा सकता था | 


पहितजीने जीतेजी दुसरी प्रतिमासे आगे बढनेकी कोशिश नही की, लेकिन एकसे ज्यादा ब्रह्मचारियोको हमने 
उनके पाँद धूते देखा, बह सचमुच इस यांग्य थे । 


आज जो तत्व-चर्चा घर-धरमे फैली हुई है और ऐसो वन गई है, मानों वह माँके पेटसे ही साथ आती हो, 
ये सब पड़ितजीकी मेहनतका हो फल हैं | थे गहरीसे गहरी चर्चाको इतनों आसान बना देते थे कि एक बार तो तत्वोका 
बिलकुल अजानकार भी ठीक-ठीक समझ जाता था, यह दूसरी बात है कि अपनी अजानकारीफे कारण वह उसे ज्यादा 
देरके लिए याद न रख सके । इसलिये उन्होंने 'जैन सिद्धान्त-प्रवेशिका' नामको एक किताब छिख्र डालो थो ! उसे आप 
जैन सिद्धान्तका जेबीकोश यानो पाकेट डिनशनरी कह सकते हैं । 
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पं० मक्खनलाल जी शास्त्रों 


पंडित॒जीकी जीवनोसे जो कुछ सीख री जा सफती है, उसका मिचोड़ हम यह समझे हैं--- 

१. सल्छे या अंगृप्रती बसता है तो निर्मीक बनो | 

२. तिर्भीक बनना है तो किसीकी नौकरी मत करी, अपना कोई रोजगार करो । 

३. रोजगार करते हुए अगर धर्म या धर्मसचकि बता बनना चाहते हों तो अणुव्रतका द्वीक-ठीक पालन करों, 
तभी दुकान चर सकती है । 

४. अणव्रतोंको अगर ठीक-ठीक पाछन करना है तो अपनी हुद बाँधों । 

४, अपनी हद बाँधनी है तो किसी करलेस्यसे अधों । 

६, क्रंव्यको ही अधिकार मांनो | 

७, अधिकारी बनो, अधिकारके लिए मत रोओ । 


'मेरे साथी! भारत जेन महामण्डक, फरवरों १९५० 
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ज्ञाननिधि गुरुदेव 


सिद्धान्स महोदधि प॑० माणिकचन्द कौन्देय, न्यायाचार्य 
दनुमानगंज, फिरोजाबाद 


प्रात स्मरणीय, स्याह्ादवारिधि, न्‍्यायवाचस्पति, स्व० पूज्य गुरु प० श्री गोपालदासजी वरौया इस शताब्दिमे , 
एक धुरन्धर विद्रान्‌ हो गये हैं । वि० स० १९५४मे चौरासो मथुरामे खुले दिगम्बर जैन महाविद्यालयके वे मतन्री रहे। 
जब उसमे अग्रेजी, गणित, आदि विषय भी पढाये जाने छूगे तो पडितजीकों मत्रिकार्ससे अरुचि हो गई । गुरुजीका लक्ष्य 
जैन प्रकाण्ड आचार्योके बनाये गये ग्रन्थोके ही अध्ययन अध्यापनतकी और था। यें अग्नरेजी आदि तो अन्य स्कूलोमे भी 
साधारणरीत्या पढाये जा रहे है, फिर जैन महाविद्यालय स्थापनाका क्‍या उहं श्य रहा ? प्रकृष्ट तप्स्याकों गौणकर 
श्री समन्तभद्र, अकलंक देव, विद्यानन्द, नेमिचन्द्र प्रभति आचायोने जो गोम्मटमार आदि महान ग्रन्थ बनाये है उतका 
पठन-पाठन होना चाहिये । जैन ग्रन्थों और जैनधर्मके प्रवारकी भारी धुन उनको रूगी थी। तदनुसार कुछ वर्षों पश्चात्‌ 
वि० सं० १९६७ में गुण्जीने मोरतामे जैन सिद्धान्त विद्यालय खोल उसमे मझ्े न्यायकी गद्दी पर नियक्त किया । उस 
समय उमरार्वासहजी, देवकीनन्दनजी, बशीघरजी, खुबचन्दजी आदि छात्र और में स्वयं गोम्मट्सार, त्रिलोकसार, पचा- 
ध्यायी आदि भ्रन्थोकों गुरुजीसे पढ़ते थे १था उक्त छात्र सोत्साह प्रमेयकमलूमातंड, अष्टसहल्ली, श्लोकवातिक आदि न्याय- 
प्रन्धोंको मुझसे पढते थे । 

गुरुजी मोम्मटसार, त्रिलोकसार, पाध्यायीके अंतस्तलस्पर्थी विद्वान थे। इन ग्रन्थोकोी उन्होंने कई बार 
पढ़ाया । मेने भो गुरुमुखसे उक्त ग्रन्थ पढे । अन्य भी अनेक चर्चाएं कर तस्‍््वबोध प्राप्त किया । में उनके अविस्मरणीय 
उपकारोसे आनखसिख अम्यन्त आभारी हुँ। उनको अपना सद्गुरु मानता हूँ। वे भी मुझसे प्रिय शिष्पवत्‌ अखण्ड स्नेह 
रखते थे । 


क्री त्रिलोकसारम ऊध्वछोककी आकार रचना पिनष्टि ( पीनस ) बताई गई है जो कि किसी पडितसे नहीं 
छगी थी । आचार्यदेशोग पं० टोडरमलछजीने लिख दिया था कि यह मेरी समझमे नीके नहीं बैठ रही । किन्तु दो घटे 
अ्रमकर गुरुजीने उस रचनाको सुम्पष्टटया हम लोगोको समझा दिया। वे रेखागणित, बीजगणित और अकगणितके 
मर्मस्पर्शी बिद्वान्‌ थे। पडितजी उत्कट सम्पादक थे, उद्भूट पुस्तक लेखक भी थे । उन्होने जैन सिद्धान्त प्रवेशिका, जैन 
सिद्धान्त दर्पण और सुशीछा उपस्यासकी रचना की थी । कुछ गीत भी बनाये थे। 
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गरुजीकी प्रतिभा सर्वतोमखी थी। उन्होंने अनेक घास्त्रार्थ किये । बीमार अवस्थामे भी शास्त्रार्थके लिये बाहूर 
गये । अनेक जास्व्रार्थ जीते । कलकत्ता, देहली, अजमेर, अटेर आदि अनेक स्थानोपर वे मझे भी राथ ले गये थे। उन्होंने 
अजमेरमे दर्शनानत्द सररातीकों परास्त किया । कलकत्तामे समस्परण अजैन विद्वानोमे जैन सिद्धान्तका ठोस व्यास्यान देकर 
ज्यायवाचस्पति की उपाधि प्राप्त की । 

एक बार पंडितजी ज्वरशक्रान्ल थे किन्‍त्र बाहर शास्त्रार्थक लिये जाना आवश्यक था। पंडितजोन उस अवस्थामें 
है प्रस्थात कर दिया और हादिक प्रभावतोत्साहव अनुसार जय प्राप्त की। इसी प्रकार एक बार पंडितजी प्रभावनाथं 
बाहर जानेकी उत्सुक थे किन्तु पटितानीजीगे निपेण प्रिया कपड़े, लोटा आदि नहीं लेने दिये । वे अकेले शरीरपर कुर्ता 
पहिने ही बाहर चलें गये और बहा स्वकीस व्ययमे कपदे बनवाये । पडितजीकी लगन ओर धुनके ये कतिपत उदाहरण है । 
बे पत्के सत्यक्षती और नि स्पष्ट थे। समाजमसे कोर्ट भेंट नहीं लेत थे । 

गुरुजीके तल्लज पाठित्यका क्‍या कटना ! न्याय, काव्य, व्याकरणकी अच्छी व्यूत्पक्ति थी। राजवातिक, 
इलोक्यातिककी कठिन पंक्तियोंके सम्म्ब आ जानेपर हम संदिग्ध रहते थे कि देखे ये इन दार्शनिक पंक्तियोंकों दार्शनिक 
संकेतोकों जाने बिना केसे लगावेगे ? किन्तु दूसरे मिनटमे ही हम आनन्द-बिभोर हों जाते थ्रे, जबकि वे उन राक्षसी स्वरूप 
पंक्लियोके अन्तस्तलीय अभिप्रायको सम्मत्त रण दते थे। हमें भारी आश्चय उपजता था। उनका अनुभव दाशंनिक 
आचारयोसे मिल जाता था “उपयुपरि बुद्धीना तरस्तीश्यर बद्रय । 

गरूजी जेनधर्मके बढ़ प्रचारक थे । कई जैन विद्यालयोमे अजन ग्रन्थ भी पढ़ाये जाते थे। इस प्रकरणकों लेकर 
उन्‍्हींने लेख लिखकर समाजको प्रबोधित किया । तत्र सभी जैन उियालयोम जैनगनन्‍्थोंस भी ताधपिक परोक्षा देता अनिवाय॑ 
कर दिया गया । उनका निर्णय था कि जैनाचार्योने भी व्याकरण, स्याथ, काव्य सिद्धान्तक॑ उच्चकोटिके ग्रन्थ बनाने है। 
अत. जैनवादमयका हो अध्ययन क्यों ने किया जाय ? अर्जन ग्रस्थ ता अन्यत्र भी पढाये जा सकते है । 

यो ठोस विड़ान्‌ गरुजीने जिनागमाका प्रचार कर] हाई जनक अनग्रन्येकी उछझो हुई ग॒त्थियाकों सुलझाया । 
यज्ञोपत्रीत आदि क्रियान्कझापका भी प्रचार किया। सिद्धान्त प्रल्यावा पार जा बतमानम दीसता है उममें गुरुजोका 
प्रधान हाथ था । उनके गुणांव । वर्णन लेसनी-बला-क्षियाए श हा+9। वे गररथ होकर टाकर साधु जीवन ब्यनीत करने 
थे। उनके सदृश उद्भूट विद्वानृकी स्थानपुलि हाना निल्वन्त कटिन है। मैं ऐसे पैत्रातात्मा गरजीके चरणोमे शतश श्रद्धाजलिरों 
, अपिल करता हूँ। 





३८ : गुरु गोपारदास बरेया स्सखति-प्न्थ 


अधिस्मरणीय मेरे विद्यागुरु 


त्यायालंकार पं० बंशीधर जी भास्त्री, इच्दौर 
छः 
बात उस समयको है जब मेरी उम्र १२॥ वर्षकी भी, तब प्राथमिक शिक्षणके बाद हमारे पिताने हमे हजारी- 
लालजीके साथ समीपस्थ स्थान बर्वासागर भेजा | गटयों सेठ श्री मूलचन्द्रजी प्रसिद्ध ध्मनिष्ठ और शिक्षा प्रेमी थे। हम 
दोनोको होनहार समझकर उन्होंने बीर सं० २४३२ विक्रमाक १९६१ में वारागसी ( बनारस ) भेज दिया । वहाँ आफर 
मैदागिनकी धमशारहाम आश्रय मिला । 


वहाँ ठाकुरदासजी भगत उस समय रहुते थे, उनको भाभी साथ थी जो अत्यन्त घर्मनिष्ठ थी। मुझे भी उनका 
धमंप्नेह प्राप्त हो गया । श्री स्वर्गीय प॑० पन्‍्तालालूजी वाकलीवाल भी उस समय वही पर थे। हम और हजारीलाल दो 
छात्र जिस समय विद्यालाभके लिये पहुँचे थे, पृज्य प० गणेणप्रसादजीके सत्प्रयत्तोसे उस समय काशीमे बविशाल्यकी 
संस्थापनाका निश्चित विचार हो चुका था । 


काश्नी विद्यालयकी स्थापना 


ज्येष्ठ शुक्ला ५ ( श्रत पच्रमी ) के पवित्र दिन मेदागिनमे ही “"भ्याद्राद जैन महाविद्यालम की स्थापना हुई। 
स्थापनाके समय श्री बातू अजितग्रसादजी, बाबू जगमन्दिरदासजा, सेठ माणिकचन्दजी मंबई और कब्र० णशीतलप्रसादजी पधारे 
थे । श्रीमान्‌ स्व० पं० अम्बादासजी शारती अध्यापकरके रूपमें हमे प्राप्त हुए और उन्होंने हम दोनों छात्रोंकी लेकर 
विद्यालयका मुहूर्त किया | दो दिन बाद हम संब भर्देनी आ गये । कुंजरसेन शर्मा नामक एक रसोईदार रखा गया। ५ वर्ष 
तक हमारी शिक्षा चलकूनो रही। प्रथमा, व्याय मध्यमा दूसरा खंड पास किया । जैत न्‍्यायमे आप्सपरीक्षा, धर्ममे सर्वार्ज- 
सिद्धिका अध्ययन किग्रा । विक्रमाक १९६४ में सर्वायंसिद्धिकी परीक्षा दी। हमारे परीक्षक थे माननीय स्व० पं० गोपाल- 
दासजी वरंया । हमारी कापी जाचकर उन्होने ६९ नम्बर दिये । ध्स परं क्ष सम्बन्धने ही हमे ५त्तिजीके विशाल हु दयके 
एक कोनेम स्थान दे दिया । 


शिखरजीमें पंच कल्याणक 


से० १९६६ में सितलीके प्रसिद्ध धर्मात्मा श्रीमन्‍्त सेठ पुरणसाहजीकी ओरसे परम पवित्र धाम श्री सम्मेंद- 
सिख रजी पर भगववानके पंचक्रल्याणक तथा गजरथ महोस्सवका आयोजन था। लासो जैन बन्धु समस्त भारतसे एकत्रित 
हुए थे। गजरथके साथ पंचकल्याणक महोत्सत्र बुन्देलखण्डकी विशेष प्रतिष्ठित प्रथा है, फिर इस पवित्र क्षेत्र पर तो उसका 
महत्त्य सौगुना था। आगत समस्त बंधुओका ३ दिन भोजन पानका ( जेवनार ) प्रबंध सेठ पृरणशाहजीकी ओरसे था । 
हमे भी अपनी १८ वर्षकी उन्नमे उस पविन्न धर्मोत्सपषका शुभ अवसर प्राप्त हुआ। मैदागिनसे जब चलनेवाने थे तब 
वहाँ गुरुवर पं० गोपाकदासजी भी सिखरजी यात्राके प्रसंगसे आ गये थे। गुरूजीसे साक्षात्‌ परिच्चयका मझे प्रथम सुअवसर 
प्राप्त हुआ । यह दिवस मेरा सौभाग्य दिन था। इस समय एक छात्र श्री उदयलालजी काशलीवाल भी हमारे साथ थे । 
इन्हे अपनो विद्याका कुछ ऐसा अभिमान था कि वह अपने को सबसे समझदार और विद्वान्‌ मानता था। 


एक प्रश्न 


उदयलालजी गुरु गोपालदासजीसे मिले । उन्होने गुरुजीसे प्रझन्त फ्िया कि पंडितजी ! किसीने आलू छोड दिए 
हैं पर अचित्त दशामे यदि खाम तो कोई हानि तो नही है | गृुरुजीने उसे समझाया कि भाई, अनन्तकायका घात तो उसमें 
होगा । इसीसे वे अभक्य है, और फिर जिसने जो वस्तु छोड दी हो वह पवित्र भो हो तो बह उसे कैसे खायगा, यह 
प्रषन तो गलत है । उदयलालूजी चुप हो गये । दूसरे दिल पुनः गुरुजीके पास जाकर उनसे नैगमसंग्रहादि सूत्रकी टीका 
सर्वार्थसद्धि मेसे समझनेकी प्रार्थना की । गृदजीने मेरो सर्वार्वसिद्धिकी कापी जाँची थी, अत. उन्हे मुझ्पर विश्वास था कि 


अविस्मरणीय मेरे विधागुरु ! ६९ 


यह आलक ठीक-ठीक समझता है। तब उन्होने मुझसे कहा कि भाई, अपने साथी को उक्त सूत्रकी टीका समझा दो । 
उदयरूालजी यह सुनकर कुछ ऊज्जितसे हुए और जो एक मिथ्या अहकार छात्रावस्थाम आ गया था वह दुर हुआ । 


मेरी उद्धतता 


उसी दिन सन्ध्या समयमे गुरुजीसे मिलने मैदागिन गया । भुरुजीने मझसे प्रइन किया कि क्‍यों, बंशीधर, 
'जैनधर्म पढ़ना चाहते हो ।' छात्रावस्थाम अल्लणपता तथा कुछ मिथ्या अहकार मश्ले भी था। मेने उत्तर दिया कि “गुरुजी 
जथ बुदढे होगे तब धर्मशास्त्र पढ लेगे। गरुजी हेंसे और बोले कि बच्चे, धर्मश्ञास्त्रका पढ़ना हंसी-खेल नहीं है, बड़ा 
गम्भीर दिषय है । जब पढोगे तब मालूम होगा। में चुप रह गया । 


शिखर जीमें गुरुजीका स्नेह 


यथासमय सब लोग शिखरजी पहुँचे । हम भी गये | सभाएँ भरती थी। अनेक बिद्वानोंके भाषण होते थे । 
मेरे अन्त करणमे भी प्रेरणा हुई और मैने भी एक भाषण संस्कृत भाषामें तैयार किया तथा समय छेकर सभामे व्याख्यान 
दिया । क्री ब्र० दरियावर्सिहजी सोधियाने मुझे हएसे गोदमे उठा लिया। सर सेठ हुकुमचन्दजी भी प्रसन्‍न हुए और गुरुवर्य 
पं० गोपालदासजीने मझे स्नेहदृष्टिसे देखा । 


नियम पालनका दृह संकल्प 


मेलेकी समाप्ति थी, लोग अपने-अपने घर वापिस हो रहे थे । इसरी स्टेशनपर बडी भीद थी। मसाफिरखानेमे 
गूझजी भी थे और हम भी । गाड़ी आनेका समय हो रहा था| सभी मुसाफिर प्लेटफामपर जानेको उत्सुक थे। फाटक 
खुला नही था, अत मुसाफ़िर छोग तार छॉध-लॉघ कर प्लेटफार्म पर पहुचने लगे । 


मैने गुमजी से कहा कि चलिए, प्डेटफार्म पर चले, भीड़ बहुत है, नहीं तो पीछे रह जायेगे । गरुजी ओले कि 
भाई ! फाटक नहीं खुला है, नियम-विरद्ध कार्य नहीं करना चाहिये । रेलवे अधिकारी यथासमय फाटक खोल देते है और 
तब ही जाना नियमानुकूल सही है। इस तरह लांघकर जाना उच्तित नहीं ) थोडी देरमे फाटक खुला और गरजीके 
साथ हसलोग फाटकसे निकलकर प्लेटफार्पपर आये, गाड़ी भी आगई और कठिनाईसे हम सब चढ़ पाये। नियमोके 


यथात्रिधि पालनकी दृढ़ताका पाठ उसी दिन मैने गृरुजीसे सोखा । अनेक अनियमितताएँ जीवनसे दूर हो गईं । यह मेरा 
उनके पास प्रथम पाठ था । 


गुरुजी आगरा वापिस चले गए और हम बनारसमे अध्ययन करने हूगे । पर धमशास्त्र पढनेकी बात मनमे घर 


कर गई थी | गुरुवर पड़ित गोपालदासजोके प्रति भ्रद्धा ऊँची हो गई थी, ऐसा लगता था कि यहाँसे भाग जाय और उनके 
चरणसान्निध्यमे कुछ धर्मका मर्म समझ ले । 


गुरुजीके पास पढ़नेकी तैयारी 


बनारसमे अध्ययनके समय पर जो गुरु मोपालदासजी का परिचय मुझे प्राप्त हुआ, उस क्षणिक परिचयने हो 
मेरे हृदयम बहुत बड़ा स्थान ग्रहण कर लिया । मुझे यह अनुभव होने लगा कि बिना इनके पासकी विद्वा सीखे ज्ञान 
अधूरा है। श्री उमरावसिहजीसे हमने इस सम्बन्धम चर्चाकों और दोनोने यह स्थिर किया कि गुरु गोपालदासजीके पास 
अवश्य पढ़ना है। एक समय अपने उक्त विचारोसे प्रेरित होकर हम चल पडे । सुना कि गुरुजी भिन्‍्डमे है। बनारससे 
चलकर इलाहाबाद आए, यहाँ बुखार आ गया अत ८ दिन मरूकना पडा । सुपरिटेन्डन्ट ऋषमचन्दजी साथ थे, उनने मेरी 
बहुल सेवा परिचर्या की । ८५ दिन बाद बुखार टीक हुआ, तभी उमरावसहजी भी आ गए । दोनो मिलकर भिण्ड गए । 


गुरुजीकी खोज 

नया स्थान था। स्टंशनस तागा पर ले । ताँगावालेन पूछा कहाँ जाओगे ? उत्तर न सूझा कि क्‍या कहे ! 
उसने बाजारम लेजाकर एक दूकानके सामने तागा खडा कर दिया। हमने भो सामान उतार लिया और सामनवाली 
वृकानपर रख दिया । दुकानदारन भो हम आश्रय दिया । भोजनादिको व्यवस्था को, तदुपरान्त क्रमश परस्पर परिचममे 
उन्हें श्ञाव हुआ कि हम दोनो विद्यार्थी हैं और गुरुजीक॑ पास पढने आये हू । साथ ही हमे भी यह ज्ञात हुआ कि यद्यपि हम 
भूले-भटके थे पर स्थानपर ही भाग्यवश अनायास पहुँच गए, क्योकि जिन सज्जनने हमे आश्रय दिया था वे उस समय उस 
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पाठक्षालके मस्जी थे । किन्तु दुर्भाग्यते गुरुजी उस समय वहाँ नहीं थे, शायद आगरा गये थे। बड़ा सस्ता सभय था, एक 
आना सेर बढ़िया द्रूघ मिलता था। हमलोग पाठशाला पहुँचे, रसोई बनाते खाते १५ दिन बीत गये थे। खर्च पास में रहा। 
एक दुतई ओढ़नेकी थी । उस समय एक क्षेमचन्दजी उपदेशक आये थे। हमारी दुतई उन्हें बड़ी पसन्द आई, बोले हमें 
चाहिये । हमने ३ रू० में उनको बेंच दी । रुपये पास आनेसे हिम्मत आगई । यह जानकर कि गुरूजी मोरेना आगये है, 
हम दोनों बहाँसे चलकर मोरेना आगए। गुरुजीके चरण छुए | गरुजी बहुत प्रसन्न हुए, हमारे तो हर्षका पारावार न 
था जैसे निधि मिल गई हो । 


मॉजीसे प्रथम परिचय 


गुर्वाणीजोकी प्रकृति कुछ तेज थी । हमारे आनेके एक दिन पूर्व कोई गबदू लालजी पंसारी आये थे । गुरुजीने 
उन्हें भोजन कराया था। माताजी कुछ अप्रसन्‍्त थी कि दूसरे दित हम दो आ पड़े | गुरुजीने अपनी उदार स्मेहमयी 
प्रवुत्तिके अनुसार पत्नीस कहा कि २ बालक आए है, परावठे बना लेना । माताजी एकदम नाराज होकर बोलीं 'कल एक 
ग़बरदुआ आया था, आज दो गबदुआ आगये । कहाँतक तुम्हारे गबदुओंकों आटा थोपं ? बड़बड़ाती गई और रसोई बनाई । 
हभ दोनोंने भोजन किया । उस समय पाठगालाका निजो भवत से था, बल्कि पाठशारहाके लिए स्थान किरायेपर ले लिया 
था, जिसका किराया रे रु० मासिक था। सायंकार हमलोग द्वाला भवनमें चले गये । 


मोरेना विद्यालयकी संस्थापना 

इस प्रकार मोरेनामे पाठशाला हम दो विद्यार्थियोंसे शुरू हुई। 'जैन सिद्धान्त पाठशाला उसका नाम रखा 
गया । एक व॒ुद्धा थी जो रसोई बनानेकों रखी गई, बह रसोई बना देती थी। डिप्टी चम्पतरायजीका नाम उस समय प्रस्यात 
था, बड़े धर्मात्मा व लगनशील व्यक्तित थे । हम दोनोंको १०) १०) 5० मासिक छात्रवृत्ति उनकी तरफमे प्राप्त होने छगी । 
१०, १२ दिन बाद श्री देवकीनन्दनजी, वरुवासागरसे यहाँ अध्ययन हेतु जाये । अब हम ३ विद्यार्थी उसी वृत्तिमे अपना 
निर्वाह करने लगें । करीब ३ सप्ताह बाद श्री मक्बनलालजी आगए। गुरुजी इन दिनों भा० दि० जैन महासभाके मन्स्री 
थे, अत' मक्खनलालजीकों मह्रासभाके क्ल्कके रूपमे नाम लिखकर महासभासे १०) रु० मासिक वृत्ति देने लगे। यह समय 
बीर सं० २४३६ का थां। सर्वप्रथम हमें श्री गोम्मटसार ( जीवकांड ) पढ़ाना प्रारम्भ हुआ । चुंकि बनारसमें 'सर्वार्थसिद्धि 
पढ़ चुके थे, अतः पढनेमें कठिनाई नहीं हुई । क्रमश: कर्मकाण्ड, त्रिलोकसार आदि अनेक ग्रन्थ हम लोगोंने गुरुमुखसे पढे । 


ग्रन्थ समाप्तिका प्रकार 

प्रत्येक ग्रन्थ जब समाप्तिपर आता था तो अन्तका थोड़ा-सा भाग गुर्जी छोड़ देते थे। ग्रन्थ प्रा नही करते 
थे । कालास्तरमें जब सुविधा मिलती थी तब “श्री सिद्धक्षेत्र सोनागिर' ले जाते और ग्रन्थका शेष भाग वहाँ पढ़ाकर ग्रन्यकी 
समाप्ति करते थे । गुरुजीमें जितनी धर्मके प्रति श्रद्धा थी, भगवान्‌के प्रति उतनी ही प्रयाढ़ भक्ति भी थी। एक बार 
सोनागिरमें मूल मन्दिरजीके दर्शनार्थ गये । दर्शान स्तुतिके अनन्तर गुरुजीने एक प्राचीन पद्म अपनी मधुर वाणीसे पढ़ना 
प्रारम्भ किया--- 

नाथ सुधि छीजो जी भ्हारी। 
मोहि भव स्व दुखिया जान के. सुधि छीजो जो म्हारी ॥ 

गुरुजी पद्य पढ़ते जाते थे, आँखोंसे अविरल अश्षूघारा बह रही थी। उनकी उस सालिशय भक्तिसे हम सब 
शिष्य भी गदगद होगए, शरीरमें रोमाञ््य होगया, नेत्र भींग गये । ५, ६ दिन इसी तरह श्रद्धापूर्वक भगवान्‌का विशेषरूप 
में पूजन विधान, भक्तित चछती । इसके बाद ही अन्तिम दिन हमारे बे ग्रन्थ जिनका थोड़ा २ पाठ शेष छोड दिया था- 
पूर्ण किए जाते थे । 


कंटकमय गादेस्थिक जीवन 

मोरेना वापिस आनेपर पठनपाठन पूर्वबत्‌ चालू रहा। एक दिन 'तिलोकसार ग्रन्थ पढ़ाते जाते थे, और यहाँ- 
वहाँ देखते जाते थे | क्या चिन्ता थी, हम समझ न सके । आग्रहपूर्वक पूछनेपर भी कुछ उत्तर नहीं दिया और अपनी पगढड़ी 
उठा सिरपर रखकर जीन चछके गये । मोरेनामे उन दिनों रईकी मोल थी जिन्हें जीन कहते थे । हमछोग पीछे २ गये । 
बार-बार आग्रहपूर्वक पूछा कि गुरुजी क्या चिन्ता है, पर कुछ उत्तर नहों दिया । थोड़ी देरमें स्वयं बोले, तुम सब अपने 
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स्थान चले जाओ | हम आत्मघात न करेंगे, इतना समझते हैं। यह सुनकर हमलोगोकों बड़ा दुःझ्ष हुआ | सोचने लगे 
कि ऐसी कया घटना होगई, जो गुरुजीने इतनी वशनदार बात कही । 


हम सव मचिन्त और सचेत हो गये । आग्रहपूर्वक पूछनेपर भी उत्तर नहीं दिया पर बही त्रिलोकसारका पाठ 
पड़ाने लगे, और कुछ समयके बाद ही पाठशाला लोट आये । भोडो देर बाद देखा कि माताजी एक इट हाथम लेकर 
बटबड़ाती आ रही है । घटना चक्रकों समझनेमे देर ने लगी । साहुकार एक वही जो उपस्थित था, उसने माताजीको बहुत 
समझाया पर उनकी समझमे आना कठिल था । सब साहकारने धमकी दी कि मांजी थानेमे रिपोर्ट कर दूँगा तो मुश्किल हो 
जायगी । अब क्या भा, आगमे घी पड़ गया। महाजनकी लेतके देने पद गये। इंटा लकर उसके पीछ पद गड़ 4 बह 
बेवारा छिप गया । जब उसे ढढ़ न पाड तो बठबटाती घर वापिस चछी गई । यह था गुरुजीका गाहस्थिक जीवन । 


(१ हर 
परिद्दा सपूवक माँजीका पशचाताप 

एक दिन गुरुजी ओर माजोमे किसी बातकों लेकर विवाद छिड गया। माजी बोली कि तुम तो ऐो भाग्यदान । 
गुरुजी बोले, भाग्यहीन तू होंगी, हम क्‍यों भाग्यहीन हो ” साजीको पुरानी घटनाका स्मरण हो आया था, उस पर पश्चा- 
ताप भी था, बोली---'मैं तो भाग्यवान हूँ जो तुम जैसा गुणवान्‌, विद्वानू, सहनशीरकू, ग्रभीर पति पाया हैं, आर तुम 
भाग्यटीन हो जो मझ जैसी कलहकारिणी पत्नी पाई हैं ।' गुरुजी आज तकमे हार गए और अपनी पराजय पर मस्कुरा 
दिए । गर्म वातावरण श्ञान्त हो गया । 


सादगी व सरलता 

गुमजी कुछ ऊँचा सुनते थे | एक दर्वेताम्बर जैन व्यापारीके साथ कुछ लेन-देनके बीच कुछ विवाद था। बहें 
गरुजीकी अपनी बात समझाता था पर उन्हें सुनाई नहीं पड़ता था। गरुजीने कहा, जरा जोरसे बोलिए । उसे कुछ गस्सा- 
सा आ गया और जोरणे चिल्लाने रूगा। गुरुजी बोले बस | बम ! भाई, इतता जोरशे बोलने ०र हे अच्छी तरह सुन 
सकता हूं । इस उत्तर पर वह हंसने छूमा । नाराज्गी काफ्र हो गई । 


गरुजीकी यह विशेषता थी कि यदि उनके कथनमे कोई भूल हो जाय तो उसे भरी सभामे स्वीकार कर लेते 
थे और क्षमा याचना कर लेते थे । बह उनकी सरलता, निरभिमानता तथा महत्ता थी । 


खतोली दस्सा केस 


खतौलोमे माणेलालजी दस्सा थे। 'जिनेद्ध पृजन दस्सा कर सकता है या नटी, बह कितनी पीढो बाद झ् हो 
सकता है अथवा हो ही नहीं सकता 'इस विपयकों छेकर वहाँकी पंचायतके साथ उनका विवाद था। जिवाद दस सोभा 
पर पहुँच गया कि मं क्दमा भी चलने लगा था। इस केसमे गरुजीकी गवाही दी गई थी। गरूजीने जपन बयानमे बताया 
कि दस्सा भी काछान्तरमे शुद्ध हो सकता हैं, ऐसा नहीं है कि दस्सा की सस्तानपरम्पर सदाके लि! अछुद्ध ही बनी 
रहेगी । 'त्रिकोकसार ग्रन्थके अनुसार उन्होंने बताया कि छठे कालमे सर्व प्रजा मद्य-मारा भोजी और व्यमिचारी हो जाती 
है । पशुवत्‌ मनुष्यका आचरण हो जाता है पर कालास्तरमे जब उन्सपिणी कालका तीसरा काल आता है तब उसी मनप्य 
सभाजकी सन्‍्तान परम्पराम तोथंकरादि महापुरुषोंका जन्म होता हैं । यदि सस्तान शुद्ध न हो जाती होता तो अथड कलमे 
तीय॑करादि महान्‌ पुरुष कैसे जन्म छेते 

इन दिनो न्‍्यायदिवाकर पं० पश्चालालजी, प० प्यारेलालजी आदि भी समाजमे प्रख्यात विद्वान थे। ग्रुजोके 
ख्यातिसे उन्हें कुछ चिढ्ठ सी होगई थी, अत इस जवसरको उचित समझकर सर्वत्र ऐसी प्रसिद्धि की गई कि गोपालदासजी 
तीथंकरोकी दस्साओकी सनन्‍्तान बताते है इसलिये इनका बहिष्कार किया जाय। इनका व्याख्यान कोई न सुने । अनेक 
जगह इस आन्दोलनकी प्रतिक्रिया अनुकूल भी हुई और प्रतिकूल भी । 


देहलीमे एक बार गुरुजीका भाषण हो रहा था । श्रो पं० प्यारेलारूजी भी सभामे थे। च "कि इन्होने गरुजीके 
व्याध्यान सुननेका विरोध किया था, अत लोग इन्हें सभामे देखकर चकित थे। मायरलूजी अच्छे शायर थे। तत्काल एक 


कविता बनाकर सभामे पढी, जिसमे बताया था कि बहिष्कृत भाषण सुनने आज ५० प्यारेलालजी भो पघारे है, और 
उन्हें भाषण सुनसेकी इतनी रुचि हुई है जो अनिमंत्रित भी पधार गये है । 


निर्मीकता ओर प्रामाणिकता 
एक बार भ्रसंगतः मंबई जाना था। एक ही पुत्र था माणिकचन्द्र, जिसे साथ लेकर यात्रार्थ गये, उम्र छोटी थो 
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इस ल्यारूसे उसंका टिकट नहीं लिया था ॥ मुंबई पहुँचनेपर जब उनका ध्यान गया और हिसाब लगाया तो उम्र ३ वर्ष 
६ दिन की थी। गुरुजीको हस बातका अत्यन्त दुख हुआ कि उन्हे यह ध्यान क्यों नहीं आया कि इसको उम्र ६ दिन 
ज्यादा है, इसका टिकट लेना चाहिये था। उन्होंने आधे टिकटका पैसा घर बैठे ही मनिआईरसे 2फिक मैनेजर मेंबईको 
भेजा और लिशो कि मुझसे गलती होगई, क्षमा करें । 

उभ दिनो अंग्रेजी राज्य था । अग्रेज जाति नियम पालनमे बट़ी दुढ होती है । मैनेजर अंग्रेज था। इस घटनाका 
उसपर बड़ा प्रभाव पडा, वह सोचने लगा कि हिन्दुस्तानी व्यक्ति भी क्या इतना प्रामाणिक हो सकता हैं ? उसने इनसे 
प्रत्यक्ष वार्ता की और गुरुजीकी ईमानदारी तथा सत्यत्रियतापर उसने इनका सम्पूर्ण नाम ग्रामादि पता लिखकर यह 
सूचना प्रसारित की, पंडित गोपालदास वर॑या' मोरेना ( गवालियर ) न्यायप्रिय व्यक्ति है यात्रामे इनके टिकट और लगेज 
पर कोई पूछ-साछ न की जाय । यदि कोई कमी होगी तो वे स्वयं पूलि कर देगे ! 


विद्यालयके प्रति लगन 


विद्यालयके प्रति आपकी बदी लगन थी! यह तो सर्व विदिल था कि उनका स्वास्थ्य अच्छा नही रहता था। 
बहुमत्रकी शिकायत तो जीवनभर रही । उन दिलों स्वास्थ्य ज्यादा खराब था। चिन्ता यह थी कि विद्यालयकी आर्थिक 
स्थिति अच्छी नहीं हो पाई | ऐसी श्ीमारीकी हालतमे भी गृरुजीने शोलापुर आदि स्थानोको यात्रा विधालयकी सहायता 
प्राप्त करने हैतु की । सेठ हरीभाई देवकरणने गरुजीकी इस लूगनको देखकर ३८०००) रू० की एक मठ्त सहायता ध्रौव्य 
कोषम दी । आठ आना सँकडा माहवारसे १९०) रु० मासिक व्याज हे विद्यालयको देते थे । 


स्वंभोम कीर्ति व सम्मान 


कलकत्ता विश्वविद्यालयमे सर्ंधर्म सम्मेलन था। प्रख्यात विद्रानोवो आह्वान किया गया था। ज॑नधमं+ों ओरसे 
प्रतिनिति गुरु मापालदासजी 4। यद्यपि जंनधमके प्रति विह्ानोंसे विशधी भावनाएं थी तथापि सम्मेडनकी सफलला ते 
सभी धर्मोके प्रतिनिधियोस होती थी । सबहीके भाषण विभिन्‍न विपषयोपर थे। अन्त १० मिनिट जैन प्रतिनिश्चिका दिये 
गय थे । गर गोषालदासजीने इस थाठेसे समयमे जैनधमंके स्याह्ाद सिद्धान्तका हस सुन्दस्तास प्रतिपादन किया, जिसे 
सुनकर सभी विद्वान्‌ चकित हागये | अध्यक्ष थे सर गुरुदास बनर्जा । १० मिनटकी समाप्लि होनेपर गुरुजीने अपना अधूरा 
भाषण समाप्त कर बंठ जाना चाहा । गुरुजी तो अनधिकार ने किसीका पैसा लेना चाहते थे, न अधिकार और न समय, 
इस साम्बन्धर्स बे बह प्रामाणिक थे । अध्यक्षनें देखा कि विषय बरा मनहरण तथा तकंसग्त हैं । अत उन्होंने गृरुजीसे 
अपना भाषण जारी रखनेकी प्रार्थना की तथा उन्हें यर्थेष्ट समय दिया । अपने भापणकों पुन प्रारम्भ करते हुए गुस्जीने 
जिस खूबीसे जैनधर्मका समर्थन किया, उसे देखकर सभी विद्वान्‌ आव्चर्य चकित थे। उनके सिद्धान्त इस भाषणसे स्वश्र 
खण्डित होते जाते 4॑ पर गुरुजीकी सुन्दर अकाटय तकोंपर वे भी मरध थे। भाषणकी समाप्तिपर अध्यक्षीय भाषण 
हुआ । अध्यक्षन सभी भाषणोके सम्बन्धभे विधिवत आलोचना की । अन्‍्तम गुरुजीके भाषण की उन्होने सर्वाधिक प्रशंसा 
करते हुए कहा, 'पण्डित गोपालदासजी को में अनेक धन्यवाद देता हूँ कि जिन्होंने अपने भाषणमे अपने मतका इतने सुन्दर 
ढगसे प्रनिषादन किया है कि जिससे यद्यपि सभी अन्य सिद्धान्तोपर प्रकाश पडता हैं तथापि उनकी उपयोगिता या 
अनुपयोगिता जिस स्याद्वाद सिद्धान्तपर आधारित है, उससे वे विभिन्‍न सिद्धान्त एक प्रकारसे स्वयं खण्डित हो जाते 
है । मैने अपने जीवनमे किसीको धन्यवाद नहीं दिया पर आज में इस तर्कशोल बिद्वानके सुन्दर सरल सरस और सर्बप्रिय 
भाषणपर इन्हें धन्यवाद देता हूँ ।' 


स्पष्ट हैं कि गुरुगोपाऊदासजो अपने समयके अद्वितीय विद्रान्‌ और ताकिक थे। अत. उनका सम्मान और अभि- 
नन्‍्दन अनेक सरकारी और गैर सरकारी संस्थाओने किया था तथा उन्हें न्‍्यायवाचस्पति, वादि गजकेशरी एवं स्थाद्राद- 
वारिधि जैसी उपाधियाँ प्रदान की थी । 


अविस्मरणीय मेरे विधागुरु : ७३ 


उनकी गौरवमयोीं गाथा 


पं० मक्खनलाल शास्त्री न्‍्यायालडूर 
अधानाचार्य श्रा गोपाल दि० जेन सिद्धान्त मद्ाविद्यालय, मोरेना 


स्याद्ाद वारिधि, वादिगज केसरी, न्यायवाचस्पति श्रीमान्‌ श्रद्धेय गुरुवर्थ पं० गोपालदासजी वरया आधुनिक 
बिद्वानोमे सर्वश्रेष्ठ माने जाते थे । उनमे इतनी क्‍या विशेषता थी, उनके समकक्ष और उनसे भी बढकर पाडित्य रखने बाले 
कई विद्वान उनके ही समयमे हो गये है परन्तु इतना नाम और महत्व उनका नहीं हुआ जितना श्रद्धेय गुरु गोपालदासजी 
बरैयाका हुआ है। इसके कारणों पर लक्ष्य डालनेसे पता चलता है कि उक्त गुरुवरमे दो कारण ऐसे थे, जिनसे वे सर्व- 
मान्य बन गये और समकक्ष विद्ामोसे बढ़कर महत्त्वशाली माने गये । पहिला कारण तो यह है कि थे बविद्वत्ताके साथ पूर्ण 
निष्पृह वृत्तिवाले और गृहस्थोचित न्याय्य और धामिक आचरणवाछे थे, दूसरा कारण उनकी धाभिक गहरी लगन एवं 
धर्म प्रचारकी तीम्र भावना तथा प्रयत्स था। बस, ये दो ही कारण ऐसे थे जिनके फलछोंको पाकर समाज आज उनका 
श्रद्धासे सदैव स्मरण करता है और उनकी जयन्ती मनाकर भूरि-भरि प्रशसा करता है। अब हम उन्हों दो बातो पर अन्य 
सम्बन्धित बातोके साथ कुछ प्रकाग डालना चाहेंगे । 


प्रारम्भिक जीवन 


श्रदयेध पडितजी आगरा शहरके रहनेवाले और वर्मा जातिमे जन्म लेनेवालें साधारण श्रेणीके गृहस्थ थे । छग- 
अग २१, २२ वर्षकी आयु तक वे केवल सरकारी स्कूलमे मेटिक तक पढ़कर सामान्य जीवनमे रहे थे । उस समय तक 
उनमे धार्मिक वृत्ति और धामिक बोघ नहीके बराबर था । अपनी आजीविकाके लिये उन्होने रेलवे कर्मचारी रहकर काय 
किया, पदचात्‌ बम्बईमे किसी अग्रेज कम्पनीम भी वें कर्मचारी रहे । तत्पश्चात्‌ थे अजमेरमे रहने लगे थे। वहाँ पर 
प्रसिद्ध श्रीमान्‌ सेठ मूलचन्द नेमीचन्दजी सोनीके यहाँ कुछ समय तक कार्य किया था, ऐसा हमने सुना है । जिस रूपमे भी 
रहे हो, अजमेरसे ही उनके धार्मिक अभ्युदयका बीज उनके हृदय पटक पर अकुरित हुआ ! वही पर उक्त सेठ सा७० के 
यहाँ एक मोहनलछाल नामके सदग्रहस्थ कार्य करते थे, जो प्रात मन्दिरम प्रतिदिन १, २ घण्टे 'गोम्मटसार' ग्रन्थका स्वाध्याय 
करते थे । उस ग्रन्थमे गणितकी अनेक सहनानी ऐसी है जो बड़े २ विद्वानोसे भी नहीं सुरूभ पाती है । श्रद्धेय ५० गोपाल- 
दासजीका गणित विषयक शान बहुत अच्छा था, अत उस गृहस्थने पडितजीसे कहा कि आप कुछ गणितको बातोका 
समाधान करते जाय तो हमारा गोम्मटसारका स्वाध्याय अच्छा हो जाय । गणित प्रकरणोको हम छोड देते है। पडितजी 
झट राजी हो गये और प्रतिदिन मन्दिर जाकर उन्हें मोम्मटसारके गणित स्थलोकों अच्छी रीतिसे समझाने छंगे । उस 
अलोकिक गणितको सहनानोको देखकर वह बहुत प्रशनननताके साथ उक्त ग्रन्थके स्वाध्याय और उसके मनन करनेमे दत्त- 
चित्त हो गये। और कई बार उन्होने इस ग्रन्थका स्वाध्याय बड़े प्रेममे भन्न लगाकर कर डाला। पदचात उन्होंने 
“लब्धिसार और “क्षपणसार!'का स्वाष्याय प्रारम्भ किया ओर तभीसे वे प्रतिदिन जिनेन्द्र दश्नके विधेष अनुरागी बन गये । 
वही निमित्त उनके लिये बीजभूत उन्‍्नतिका वृक्ष बन गया। शास्त्रों पर उनकी श्रद्धा बढ़ी, सस्कृतका उन्होंने अध्ययन 
किया, जैन व्याकरण 'कातन्त्र रूपमाला' पढ़ी जो बहुत ही सरल और बोधप्रद है। आजकल बनारस परीक्षाका पठनक्रम 
सर्वत्र जैन मंस्थाओमे चाल होनेसे जैन ग्रन्थोका पठन-पाठन बन्द ही हो चुका है। अत जैनेन्द्र प्रक्राम, शकटायन अमोघ- 
वृत्ति आदि व्याकरण ग्रन्थ जो सरलतासे बहुत व्यूत्पत्ति बढाते थे, उनके स्थानमें बहुत कठिनतासे समझमे आनेबाले 
पाणिनीय व्याकरण ग्रन्थ--लघु कौम॒दी, सिद्धान्त कौमुदी, भाष्य आदि चाल हो गये है। इसी प्रकार न्याय, साहित्य 
के जो जैन ग्रन्थ विदाद तात्विक बोध करानेवाले हैं, उसका पठन-पान भी कम हो गया है। बनारस विश्वविद्यालयके पादय 
ग्रन्थ ही अधिक रूपमे पाठ्य बन गये है । हमारे पंडितजी जैन ग्रन्थोंके पठन-पाग्नके पूर्ण पक्षपातों थे । 


४४ : गुरु गोपालदास यरेया स्छूति-प्रस्थ 


पंंडिसजीने न्यायमें स्वायबीपिका पढ़ी थी, साहित्यमें बन्द्रभभकाव्य पढ़ा था, थे ग्रन्थ साधारण श्रेणीके है। 
साहित्य भौर न्यायके उच्य कोटिके गम्भीर ग्रन्थ यथा यशस्तिक्रक चम्पू, अष्टसहस्त्री क्षादि उन्होंने नहीं पढ़े थे ! परन्सु 
उनकी बुद्धि प्रसर एवं प्रतिभाशाली थी; उन्हीं आश्य ग्रन्धोंसे उन्होंने उच्च प्रन्थोंकी व्यत्पत्ति एवं उच्चकोटिकी विदृत्ता 
आप्स कर सी थी संक्षेपमें उनका क्षयोपशम बहुत ही निर्मल था। 


गुरु पं० बलदेवदासजी 

श्रीमान्‌ पं० बरूदेवदासजी आगराके रहनेवाले थे । जैसवारू जातिको उन्होंने विभूषित किया था। उसका 
पांडित्य बहुत ही उच्च कोटिका था। अप्टसहल्नी, तत्वार्भराजवातिकको बृत्ति प्राय: उन्हें कंठस्थ थी। पंचाध्यायीका 
भर्म थे प्‌र्णरूपसे जानते थे । जिनवाणी पर उनकी अगाध श्रद्धा थी। सच्चे सम्यर्दृष्टि थे, साथ हो पूर्ण निरभिमानी और 
अत्यन्त शांत परिणामी थे । 


एक थार श्री पं० अलदेवदासंजो जब शास्त्र-सभामें शास्त्र सम्मत क्रियाओंका विवेजन कर रहे थे । अलीगढ़ 
निवासी पं० प्यारेछाऊुजी पाटनीने प्रश्न किया था पंडितजी आप जो कथन कर रहे है बह हमारी आम्नाथमें 
तो नहीं हैं। पंडितजीने बड़े शान्त भावसे उत्तर दिया कि में शास्त्रोंकी बातें कह रहा हैँ, किसी आम्नायकीवात नहीं 
कह रहा हूँ। इस उत्तरको सुनकर पाटनी महोदय च्षुप होगये। इसी प्रकार भ्रीमान्‌ पं० सेठ सेबारामजी खुरजा- 
बालोंने भी पं० बलदेवदासजीसे एक प्रश्न किया जिसका पंडितजीने बडी कुशलतासे समाधान कर दिया। पुनः 
पं० मेंवारामजीने कहा कि पण्डितजी जो उत्तर आप दे रहे है वह तो राजवातिक और सर्वार्थसिद्धिमि आया हैं, 
आप तो कोई अन्य उत्तर बतावे। तब पंडितजीने कहा कि जो उत्तर मेने दिया है वह उपयुक्त ग्रन्थोंम आया है तो 
बहुत अच्छा है। मेरा उत्तर प्रमाण सहित हो गभा, अब ओर म॑ क्‍या ग्रन्थसे बाहरका उत्तर दूँ। में तो शास्त्र 
बे; आधार पर ही उत्तर देता हैँ। यह सुनकर मंवारामजी ब॒प ही गये। कई बार कुछ छीग बार २ 5श्वये करते थ तब 
महान्‌ विद्वान और महान शांत परिणा्मी ५० बलदेवदासजी एक बार उत्तर देकर फिर कह देते थे कि में तो उत्तर दे 
चुका, अब और अधिक प्रश्नोत्तर करना हैं तो पं० गोपालदासजीके पास जाओ, वें तुम्हारी सभी छंकाओंका समाधान 
कर देंगे। 


श्री पं० बलदेवदासजी अजमे रके प्रसिद्ध श्रीमान्‌ सेठ मूलचन्द नेमीचन्द सोनीके यहाँ कार्य करते थे। एक बार 
सेठजीले पंडितजीसे कहा कि आपके लाभके छिये हमने एक कोटा गल्लेका भरवा दिया था, उसमें जो मुनाफा हुआ है उसे 
ले लीजिये । पंडितजीने कहा कि भरते समय जापने मुझसे तो मजूरी लो नहीं थो, यदि उसमें घाटा होता तो में उसे 
कहाँसे देता, वह भार मुझे भुगताना पड़ता, इसलिये यह लाभ में नहीं ले सकता हूँ। सेठजी फिर कुछ नहीं बोले । वे 
समभ्नझ्ष गये कि पंडितजी अत्यन्त निलॉभवृत्तिवाले और निस्पह सत्पुरुष है। इस थोड़ेसे प्रसंगको हमने इसलिये लिखा है कि 
स्व० पं० बलदेवदासजी साधारण परिस्थितिवाले होकर भी कितने निर्लोभी, कितने शांत, कितने विद्वान और कितने 
आगम पर दृढ़ थे। वही पंडितजी श्रीमान्‌ पं० गोपालदासजीके गुरु थे, जिनसे गुरुजीने पंचाध्यायी आदि ग्रन्थ पढ़े थे । 


हम भमोरेना केसे आये ! 


एक आर वरंयाजी सम्मेद्सिलरकी बन्दना और प्रतिष्ठासे लौटे तब वे बनारस ठहरें, मैदागिनकी धर्मणालामें 
उनसे मिलने और कुछ प्रश्नोत्तर करनेफे लिये हम और हमारे साथी छात्र पहुँचे। उन दिनों हम कलूकता यूनिवर्सिटीकी 
साहित्य मध्यमा और क्वींस काज़ेज बतारसकी न्याय मध्यमा परीक्षाओंमें उत्तीर्ण हो चुके थे। जागदीशी पंचलक्षिणी, 
सिद्धान्त मुकताबलो और दिनकरी इन न्यायग्रस्थोंक आधार पर हमने पंडितजीसे कुछ ऐसे प्रइन किये जिन्हें हम 
कठिन ओर पेचीदे समझते थे और अन्तरंगमें छात्रोचित बुद्धिके अनुसार पंडितजीके प्रसिद्ध पांडित्यकी जाँच करना चाहते 
थे । उस समय जैनेतर न्यायग्रस्थोके पढनेसे हम यह समझ रहे थे कि वास्तव द्रव्यसे गुण, कर्म ( क्रिया ) सामान्य विशेष 
भिन्‍न है; और पृथ्वी, अप, तेज, वायु ये चारों भिन्‍न २ द्रव्य है, जब्द आकाशका अमृर्तिक गुण है आदि। इन्हीं सब 
विषयोंपर करीब दो घण्टे प्रदनोत्तर हुए, और उन्होंने समाधान करते हुए जो उत्तर दिये बे इतने अकादय एवं सथक्तिक 
थे कि हम छोग जुप हो गये, इतना ही नहीं किन्तु पंडिसजीके मस्भीर एवं उद्भट पोडिल्यकी भूरि २ प्रशंसा करने लगे । 
उसी समय हम ठरोगोंकी भावना बदली और पंडितजीके पास सिद्धान्त अ्रन्थोंके पढ़नेंकी तीमन्र अभिलाबा जाग उठी। 
' पंडितजीसे इस सम्बन्धमें चर्चा हुई। उन्होंने कहा, तुम छोग मोरेना आ जाओ, वहाँ हम तुमको पढ़ायंगे । 


डनकी गोरकमसी शाथा : ७७ 


बस, कुछ समय पश्चात्‌ हम, पं० बंशीघरजी, पं७ देवकीनन्दनजी, ५० उमरावर्सिहजी ( ब्र० शञानानन्‍्दजी ). 
चारों छात्र बनारससे मोरेना आ गये और पंडितजीसे सिद्धान्त ग्रस्थोंका अध्ययन करने लगे । तब तक विद्याल्यकी इमारत 
नहीं थो, एक मकान किराये पर लिया गया था जिसमे हम सब रहते थे और हाथसे भोजन बनाते थ । कल 

यहाँ यह उल्लेख कर देना आवश्यक हैं कि हम लोगोंके पहले गुरुजीके पास गोभ्मटसारादि ग्रन्योंका अध्ययन 
श्री पं० नन्‍्दनलालजी शास्त्री शोलापुर, श्रो पं० खूबचन्दजी शास्त्री व श्री प० मनोहरलालजी पाढ़म आदि छात्र 
कर चके थे । 
.... विद्यालय भवनका निर्माण जिस समय हुआ, उस समय मोरेनाके कुछ पंचोंने ( जो मंदिरके प्रबन्धक थे ) इसका 
पर्याप्त विरोध किया, उनका कहना था कि मन्दिरके अहातेमे विद्यालय बननेसे मन्दिरकी जमीस अलो जायगी | उस 
विरोधको देखकर तत्कालीन सूबा महोदय ( जिला कलेक्टर ) मुन्माछालजीने पंडितजीमे कहा था कि आप इस पंचायती 
झगड़ेसे विद्यालयको बचावे । हम आपको बिना मुल्य जमीन और सामान देते है। पंडितजीने कहा, यदि विद्यालय नहीं 
चलेगा तो यह पह्मारत धर्मशाकाके रूपमें काम आ जायगी । अतः पण्डितजीने विद्यालय भवनफ़ा निर्माण मन्दिरके अहातेमें 
हो करा दिया, जिससे आज मन्दिरका सौन्दर्य और उपयोगिता भी बढ गई है । 

इसी संस्थासे लगा हुआ एक विधालू बगीचा भी ग्वालियर सरकारसे प्राप्त है जो करीब एक लाख रुपयेका 
समझा जाता है। इसमें सभी छात्रोंके लिये खेलनेका स्थान है, साथ ही एक कृषि विभाग भी है । आज इस बगीचेमें कई 
नवार्टर भी बना दिये गये है, जिससे संस्थाको स्थायी आमदनी होने लगी है । 

सन्‌ १९१७ में पंडितजीका स्वर्गवास हुआ था। उसी वर्ष इन्दौरमे स्व० सर सेठ हकफमचन्दजीकी अध्यक्षतामें 
एक मीटिंग हुई थी, उस मीडिंगमे इस महाविद्यालयके साथ पंडितजीकी अनुपम धर्म एवं समाज सेवाके उपलक्ष्यमें उनका 
नाम जोडनेका प्रस्ताव पास हुआ था, तभीसे इस संस्थाका नाम “श्री गोपाल दि० जैन सिद्धान्त महाविद्यालय" प्रसिद्ध 
हुआ है । अस्तु, 


विलक्षण क्षयोपशम 

गुरुजीका क्षयोपशम बहुत ही निर्मछ था। यद्यपि संस्कृत ग्रन्थ उन्होने साधारण ही पढे थे तथापि उच्च कोटिके 
गम्भीर ग्रन्थों पर भी उनका अधिकार था। एक बार 'इलोकवानतिक' की एक कठिन पंक्तिकों हम नहीं समझ सके, तब 
पंडितजीके पास जाकर उस पंक्तिका आशय हमने पूछा । पंडितजीने पर्वापर संदर्भ देखकर तत्काल यह प५क्ति लगादी, 
और हमे समझा दिया । उस समय हमें बहुत प्रसन्नता हुई । 

एक बारकी बात है कि मोरेना महाविद्यालयमे एक ब्राह्मण विद्मन्‌ प० सदाशिव मिश्र छात्रोंको न्याय-साहित्य 
पढ़ानेके लिये रसे गये । हमारे साथ उनकी चर्चा हुई। उसी प्रसंग ईश्वर सृष्टिकतृ तय पर विचार चलछ पह्म । तब वह 
बोले कि आपके गुरुजीके साथ हम छह मास तक इस विषय पर शास्त्रार्य करनेको तैयार है । हम उसी समय उन्हें वर॑या- 
जीके पास ले गये । उनकी ज्योंकी त्यों ब्रात कही । वर॑याजीने बड़ो उमगके साथ उनसे कहा कि आप ईश्वर सृष्टिकत्‌ त्व 
पर हँतु, युक्ति दीजिये । मिश्रजीने, जो न्यायतीर्थ, साख्यतीर्थ थे, हेतु दिया ' क्षित्यंकुरादिक कतू जन्य॑ कार्यत्वात्‌ घटबवत्‌ ।' 
वर्रेयाजीने उस हेतुमे असिद्ध, विरुद्ध, अनैकातिक आदि दोष बता दिये ओर कहा कि इन दोपोंका वारण करिये। एक दो 
बात कहकर पं० सदाशिवजीसे फिर उत्तर नहीं बना और बरैयाजीकी भूरि-भूरि प्रशसा करने रंगे । हमने कृहा कि आप 
तो छह माह झ्षास्त्रार्थकी बात कहते थे, आप तो आध घण्टेमे ही चुप हो गये । वे हसन लगे । 

अजमेरमे स्वामी दर्शनानन्‍्दजीके साथ वर॑याजीका शास्त्रार्थ बहुत ही प्रभावगाली हुआ था। बाहरकी जनता 
भी बहुत आ गई थी। नसी राबादके श्री सेठ ताराचन्दजी और रायबहादुर सेठ नेमीचन्दजी सोनी उसके व्यवस्थापक थे । 
शास्त्रार्थ लगभग ४, ४ घण्टे चछा था, विषय ईश्वर सुष्टिकतृ त्व था । हम भी बढ़ीं उपस्थित थे। वर॑याजीका प्रष्न था 
कि ईश्वर एक है, तब उसका स्वभाव भी एक समयमे एक ही होगा, अत. बह तिरोधी अनेक कार्य एक ही स्मयमें बसे 
कर सकता हूँ ? उत्तरमे स्वामीजीने कहा कि जैसे मशीन कपड़ा बनते हुए नाना विरोधी कार्य करती है दैसे ईइबर भी 
करता है । वर॑याजीने तुरन्त उत्तर दिया कि मशीन एक द्रव्य नही हैं, वह तो अनेक द्रव्यरूप हे, परन्तु ईश्वर तो एक ही 
स्वात्म द्रव्य है। इस पर स्वामीजीको चुप होना पड़ा । प्रश्नोत्तर और भी हुए। उस शाप्त्रार्थम सभापतिने वरैयाजीकी 
विजय थोषित की, और उनकी कुशाग्र बुद्धिको बहुत प्रशंसा की । इटावा में 'जैन तत्व-प्रकाशिनी-सभा' में भी वर्रयाजीसे 
और आय॑ समाजी विद्वानोंसे प्रब्नोत्तर हुए थे, वहाँ भी वर॑याजीने उन्हें समझाकर चुप कर दिया । 


४६ : गुरु गोपाकदास वरेथा स्कृति-प्रन्थ 


कलकत्तामें वहाँके प्रसिश्ध कालेजमें स्व० पं० सतीशवखजी विश्वाभूषणकी अध्यक्षतामें उसके जैन तत्वों पर 
मभिक भाषणोंके उपकक्ष्ममें अनेक विशिष्ट विद्वानोंके समक्ष उन्हें 'न्यायवाचस्पति' को उपाधि प्रदान की गई । इसी प्रकार 
उन्हें समाज द्वारा 'वादिंगज केसरी की उपाधि मिल्ली थी । 


ग्रन्थ रचना 

बरेयाजीने एक तो “जैन सिद्धान्त प्रवेशिका' नामक ग्रन्थ बनाया है । इस छोटी सी पुस्तकमें उन्होंने प्रन्‍्नोत्त र 
रूपमें प्रभाण, नंथ, निक्षेप, गृुणस्थान, मार्गणा, वर्ग, वर्गणा, सके आदि संज्ञावाचक संद्धान्तिक पदोंके अर्थ रूक्षण रूपमें 
बताये हैं। यह पुस्तक छोटी होने पर भी बढ़ी बोधपद है। दूसरा ग्रन्थ उन्‍होंने “जैन सिद्धान्त दर्पण” बनाया है। यह दो 
छण्डोंमें विभाजित है। इसमें गोम्मरसार, रूब्धिसार, क्षपणासार आदि ग्रन्थोंके आधार पर सोम लोफ़का स्वरूप, प्रतर 
जगयप्रतर, धन घनांगुल, आदि सिद्धान्त रचनाका, जिशेषकर करणानुयोगका विवेचन किया है। ये दोनों ग्रन्थ हिन्दीमें 
हैं । बहुत उपयोगी है । स्वाध्याय प्रेमी एवं छात्रोंके लिये पूर्ण सहायक हैं। तीसरा 'सुशीला' नामक उपन्यास है, जिसमें 
रोचक कल्पित कहानीके रूपमें शीलूधर्मकी रक्षाका महत्व बताया गया है । 

बम्बई प्रान्तिक सभाके मखपन्न 'जैनमित्र' का सम्पादन भी उन्होंने कई वर्ष तक किया था। उसमें पॉंडित्यपूर्ण 
अनेक लेख और सामाजिक विषय विचारपर्ण लिखे जाते थे। खण्डन-मण्डन भी यदा कदा रहता था जिसमें धामिक विषयों- 
की रक्षा एवं पुष्टिको जाती थी । 


अन्य महत्वपूर्ण काय 

बम्बई प्रान्तिक सभा तथा भारतवर्षीय दि० जैन धर्म संरक्षिणी ( अब उसमेसे धर्म संरक्षिणी यह साम हटा 
दिया गया है । ) महासभाके संस्थापकोंमें वरेयाजी प्रमुख थे। बम्यई प्रान्तिक सभाकी स्थापनामें दातवीर स्व० सेठ माणि- 
कचन्द हीराचन्द अम्बई, सेठ हीराचन्द नेमबन्द णोलाप्र, पं० घब्तालाल काशरीवाल आदि भी प्रधान थे। महासभाकी 
स्थापनामें सथराके राजा लक्ष्मणदासजोी, अलोगढ़के प॑० प्यारेलालजी पाटनी, सहारनपुरके लाला ख्यचन्दजी, लाला 
मित्रसेनजी आदि महानुभाव थे । महासभाके शिक्षा विभागके अन्तर्गत मथुरामें महाविद्यालय खोला गया, उसके संचालक 
मंत्री वररयाजी ही थे । 


तदविरुद्ध शब्द पर विवाद 

जिस समय श्री सम्मेदशिखर पर सिवनीके '“मंत रुंठ पूरणसावने पंचकत्याणक प्रतिष्ठा धमधामसे कराई थी, 
उस समय महासभाका अधिवेद्वन भी वहाँ हुआ था । मेलेमें बहुत बड़ी भीड़ इकट्ठी हुई थो। वर॑याजी, पं० धन्नाछालजी, 
पं० लालारामजी शास्त्री आदि विद्वतूमंडली वहाँ पहुँची थी । रात्रिको धरयाजीका सम्यग्दर्शन विषय पर करीब १॥ घंटे 
भाषण हुआ । उस भाषणकों कई हजार जनताने मनोमुग्ध होकर सुना । तत्पश्चात्‌ महाविद्यालयके पठनक्रम पर विचार- 
विमर्श चला । यहाँ यह बतला देना आवश्यक हैं कि उस समय समाजमें पंडित पार्टी और बाबू पार्टीके नामसे दो पार्टियाँ 
प्रसिद्ध थीं । बाबू पार्टी चाहती थी कि पठनक्रममे लौकिक शिक्षा भी रखो जाय और महाविद्यालयमें अंग्रेजी, भूगोल आदि 
विषय भी पढ़ाये जाँय । वरबाजोने महाविद्यालयके मंत्रीके नाते यह बात कही कि कौकिक दिक्षणमें 'तदविरुद्धं पद जोड़ 
दिया जाना आवश्यक है । इसका खुलासा यह है कि महाविद्यालयमें वही लौकिक दिक्षण दिया जाय जो दि० जैनधर्म 
के सिद्धान्तसे विरुद्ध नहीं हो, जैसे पृथ्वी घूमती है, सूर्यचंद्र स्थिर हैं, पृथ्वीका कुल विस्तार ८४००० वर्भममील है” आदि 
बातें जैन सिद्धान्तके विरुद्ध पड़ती हैं, उनका शिक्षण बालकोंको नहीं दिया जाना चाहिये । इस पर बहुत बडा विवाद 
खड़ा हो गया । बाबू पार्टीकि अगुआ ब्र० शीतलूप।सादजो, बाबू अजितप्रसादजी एम० ए० लखनऊ आदि लोगोंका कहना था 
कि 'तदविरुद्ध पद नहीं रखा जाय, सभी प्रकारकी आग्ल विद्या, खगोल भूगोल आदि विषय पढ़ाये जाँय। पं० गोपाल- 
दासजी, पं० भनन्‍्नाक्वालजी, और पं० रछाहारामजी शास्त्री इसका विरोध करते भे । इसी विवादर्म रातभर बीत गई । जनता 
पहाड़ पर बन्दनाके लिये जाने लगी । सभा समाप्त हो गई । 


मद्राविधालयकी कायापल्‍ुूट नहीं होने दी 


मथुरा महाविद्यालयकी कायापलट होते २ वर्रमाजीमे बचा ही । उसका संक्षिप्त बृत्त यह है कि भा० दि० जैन 
महासभाके महामंत्री कानपुरके डिप्टी चंपतरायजी थे । उन्होंने महासभाका कार्य जच्छा बलाया था। उनका विचार कुछ 


उनकी गौरंवसथी गाथा : ४७ 


लोगोंकी आधीन था, सहारनपुर पहुँचाया जायथ और 
बाबू छोगोंकी रंम्मतिसे यह हुआ कि मथुशके विद्यालयकों जो महासभाके आ 80 
वहाँ उसे हाईस्क्लके रूपमे बदल दिया जाय । बा० अजु नलालजी सेठी और दो सस्जतोंने आकर मथ्रासे महाविद्यारूय- 


को सहारनपुर ले जानेका पूरा प्रयत्त किया । उसके मत्नी बावू मूलचन्दजी ब्रकीलने डठकर विरोध किया फ़िर भी 


थे लोग अपने प्रयत्ममे सफर हो गये । सहारनपुर पहुँचे जाने पर बाबू बनारसीदासजी एम० ०० को महाविद्यालयका 
म० मत्री बताया गया । डिप्टी बम्पतरायजीन उनसे सलाह करके महाविद्यालयकों स्कूल रूपमे बदलनेका ज्योंही उपक्रम 
किया त्योही पं० गौपालदासजीकों यह सब वृत्त विदित हों गया । तब “जैनमित्र मे अपने सम्पादकीय कपल बराबर 
निकाले, समाजते हलचल पैदा कर दी। इस प्रकरणमे डिप्टी ज्रपनरायजी और बाबू बनारसीदासजोम कुछ मुद्‌दोंको 
लेकर आपसमे विरोध हुआ और उन दानोका पत्र व्यवहार सब समातार पत्नोम छपाया गया। परिणामस्वरूप महाविद्यालय 
उसी रूपमे बना रहा, वह स्कूल तहीं बन सका । 

यह कह देना भी आवश्यक है कि डिप्दी सा० और बनारसीदासजी दोनो ही विधारशील एवं सज्जन प्रकृतिके 


पुरुष थे । 


व्यापार की लगन 

पंडितजीकी परिस्थिति आर्थिक दृष्टिसि सारण थी, अपनी आढतकी दुकान करते थे। पढानेका कार्य वे बिता 
किसी प्रकार का श्रमफल छिये निस्पृह एवं केवल परमार्थ दृष्टिसे करते थे। उसी समय उनको धार्मिक लूगन और इस 
विद्यादानके परमार्थ कार्यको देखकर आकलज ( दक्षिण ) के प्रसिद्ध व्यापारी श्रीमात्‌ सेठ सूरचंदजी गाधी ( फर्म मालिक , 
नाथारग गाधी ) ने मोरेनामे पडितजीके साथ सा्षेदारीमे आढतकी बडी दुकान खोल दी । उस समय मोरेतामे कपासकी 
खेती बहुत होती थी, ग्वालियर सरकारने मोरेनामे रईको गाठ बाँधनेका एक पेच भी चाल कर दिया था, इसी लिये 
मोरेनाका नाम 'पेच मोरेना' पड़ गया ६ सेठ सूरवदजी गांधी बहुत उदार, सादा जीवन बितानेव ले अत्यन्त सज्जन धर्मात्मा 
पुरुष थे | पंडितजीको लाभ पहुंचानेकी दृष्टिसे ही उन्होंने मोरेनाम पडितजीकी साझेदारीमे दुकान लोछी थी। जब कपास 
का व्यापार बहुत बढ गया तब खुरई ( सागर ) के श्रीमत सेठ मोहनछालजीने एक जीन खोल दी, उसमे प्रतिदिन अनेक 
चरखियो द्वारा कपास ओटा जाता था । पड़ितजोकों उस जीनका डायरेक्टर बनाया गया। वह व्यापार भी बहुत अच्छा 
चला | फिर भी दिनभर हिंसाव-किताब कर्मचारियोकी देखरेख आदिके साथ अपने ४,५ घटेका समय हम छोगोके पढानेम 
लगाते थे। पाठ पढाते समय वे दुकान और जीनके सब कार्योकों भूल जाते थे । मनीमोसे कह देते थे कि तुम कामको 
देखो । छात्रोको पाठ पढाना, घामिक तत्व वर्ना करना समाजभरसे प्राप्त होनेवाले प्मोका उत्तर दिलाता, आदि कार्यो 
वे यथेज्छ समय देते थे। 
दक्षिणमें जागृति 

एक बार पण्डितजीकों दक्षिण महाराष्ट्र सभाका सभापति बनाया गया। उस समय पंडितजीका जगह-जगह 
प्रशंसनीय स्वागत हुआ । उस समय सभापति पदसे दिये गये पण्डितजीके भाषणकी दक्षिणके विद्वल्समाजमे बहुत आदर और 
मान्यता हुई । दक्षिण समाजसे जागूतिकी छहर दौड गई थी | 

श्री १० गोपालदास और न्यायदिवाकर १० पन्‍्नालालजी दोनों समकक्ष विद्वान थे। दोनोकी विद्वत्ता समाजमें 
मान्यता और आदर तथा प्रभाव बराबर था, प्रत्युत, न्‍्यायकों प्रत्वर विद्वत्ता न्‍्यामदिवाकरजीकी अधिक थी । सहारनपुरकी 
प्रसिद्ध एवं प्रतिष्ठित घामिक मण्डली, जिसमे श्रीमान्‌ लाला जंबूप्रसादजी तथा लाछा हुलाशरायजी रईस प्रधान थे, न्‍्याय- 
दिवाकर पं० पन्‍नालालजी पर मुग्ध थी और तत्वचर्चाके लिए उन्हें सहारनपुर ही रखती थी । फिर भी सैद्धान्तिक विद्वतता 
के साथ धामिक ऊूगन, समाजम घामिक जागृति एवं अपने अनुरूप सिद्धान्तवेत्ता ठोस विद्वानोंकी सृष्टि तैयार करनेके कारण 
स्याह्दादवारिधि पं० गोपालदासजीकी ख्याति, गौरव एवं अमर कीति अपना असाधारण स्थान रखनी है । 


संयमी जीवन ओर न्यायनिष्ठा 

पंडितजी न्यायपूर्ण संगमी जीवनवाने आदर्दा पुरुष थे। उन्होंने अपने व्यापार और घरेछू व्यवहारमे रेलवे और 
खुगी की चोरी कभी नहीं की । 

एक आर पंडितजीने ६ कुरता सिलाकर रख दिये, जब वे बाहर जाने लगे तब उन सिले हुये कुरतोंकों मंगा- 
कर प्रत्येक कुरतेको पहनकर उतारकर रखते गये। हमने पूछा कि पंडितजी ! हरएक करता क्यों पहनकर आप उतार 
रहे है ? पंडितजोने कहा कि नई वस्तु पर सरकारी खुंगी छगतो है, हमने इन कुरतोंकों पहन लिया है, अब ये हमारे वर्ते 
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हुए समझ्षें जायेंगे। इससे हमको चुंसी देनेकी आवध्यकता नहीं रही । इसी प्रकार रेऊथे टिकट, अधिक भोझा ले जाने आदि 
में पंडितजोने सदैव नियमोंका और न्यायवृत्तिका ही पाछन किया । अपने पृश्ै भाणिकचंदकों बम्बई ले जाते समय २॥ वर्ष 
से कुछ दित अधिकका हो जानेके कारण आधे टिकटके पैसे चुकानेकों घटना तो सर्व प्रसिद्ध है ही। इसी प्रकार व्यापारी 
मामलोंम माल मंगाने और ले जानेमें भी उन्होंने कभो सरकारी निमरमोंका उल्लंघन सही किया । उनकी इस न्यायोचित 
बृत्तिको प्रसिद्धिका परिणाम यह हुआ कि चुगी या रेछवे अधिकारी उसके माछका महसूल मागते नहीं थे, माल आजाने 
पर वे स्वयं भेज देते थे । 

निस्पृह्ठ वृत्ति इतमी थी कि उन्होंने किसी स्थासमें किसीसे कभी कोई भेंट नहीं ली । उसीका प्रतिफल यह था 
कि वे तिर्भीक होकर बड़-जड़े व्यक्तिके सामत उचित बातकों कहुनेम तही चुकते थे । 


राज दरबारमें सम्मान 

एक बार छतरपुर ( बुंदेलखंड ) मरेशने पंडितजीको बुराूया भा । पंडितजी बहाँ गये, साथमें हम भी थे। 
वरवारमें अनेक अनेक विद्वान्‌ थे। पंडितजोका प्रभावशाली भाषण सुनकर उपस्थित बिद्वानों ओर राजा स्रा० को बहुत 
संठोष हुआ | पीछे कुछ शंका समाधान भी हुआ | किसो जटिल प्रश्नका उत्तर देनेमें उन्हें कुछ सोचना पडता था तो वे 
अपने भभ्यासके अनुसार रूधुद्ंका ( पेशाब )को जाते थे और वहाँसे लौटकर बंठते पीछे, पहले उत्तर देते भरे । कभी-कभी 
प्रघनके होनेपर अपनो पगड़ी उत्तारकर शिरपर हाथ फेरते थे, फिर तत्काल उत्तर देते थे। वहाँ दरबारभे भी उन्होंने 
पंगडी उतार लो, परन्तु दरबारका ध्यान आते ही क्षटपट उसे शिर पर रखने लगे। राजा सा०ने कहा कि पंडितजी, आप 
विशिष्ट विद्वान है। आपके लिए दरबारमें भी माफ है, आप भले ही नंगे शिर रहिये । पण्डितजीने दरबारका आदर और 
विनयका ध्यान रखकर पगड़ी शिर पर लगालछी । पीछे दरबारने कहा कि पण्डितजी आप यदि स्थ्रीकार करें तो हमारी 
यह इच्छा है कि आप छतरपुर ही रहें, हम आपकी सुखद आजीविकाके लिए एक गाँव रमा देंगे। पंडितजीने तुरन्त 
उत्तर दिया कि महाराज ! आपका आदर धिरोधारय है, परन्तु हम मोरेना छोडकर यहाँ रहनेमे असमर्थ है। हमारा वहाँ 
व्यापार चल रहा हैं ओर छात्रोंका अध्ययन भी चल रहा है, दोनों नहीं छोड़े जा सकते है। हाँ, जब आप बुलाना चाहेंगे 
तब हम फिर आपकी सेवामे आजायेंगे। पंडितजोने श्रीफलके सिवाय और कोई भी भेट स्वीकार तही की । पंडितजीकी 
निस्पुह् वृत्ति और उनकी विद्वतांका यह अच्छा उदाहरण है । 


आ० मजिस्टूटी और सादगी 


मोरेनाम ग्वालियर सरकारकी ओरसे आप ऑनरेरी मजिस्टूट भी कुछ समय तक रहे । आपके द्वारा होनेवाले 
न्यायपर्ण निर्णयसे सर्वको संतोष था | राज्यमे आपकी माम्यता थी । आप सदैव सादा बेशमे रहते थे। धोती घुटने तक ही 
रहती थी, कुरता पहनते थे, पगड़ी लगाते थे, देशी जूता पहनते थे। बाहर जाते समय अँंगरम्वा पहनते थे। इसी पोशाक 
के उनके दो बड़े-बड़े तेलचित्र मोरेना महाविद्यालयके कार्यालयमे लगे हुए हैं। उनकी सादगीकों देखकर उनसे मिलनेके 
लिये या संस्था देखसेके लिए जो कोई नवीन अधिकारी ( आफीसर ) आता था तो कभी-कभी नौकरके अनुपस्थित रहने 
पर पंडितजी स्वयं जल्दी-जल्दीमे कुरसी भो उसके लिए रख देते थे। उस समय उस आफोसरको यह प्रतीत होता था कि 
ये ( पंडितजी ) कोई प्रभावशाली बिढ्ान्‌ नहीं है, एक साधारण व्यक्ति हैं। परन्तु जब बैठकर पंडितजीकी उससे बाते 
होती थीं, चाहे कोई शास्त्रीय चर्चा या लौकिक व्यवहारिक चर्चा क्‍यों न हो, बड़े से बडा आफीसर भी तत्काल उनसे 
प्रभावित हांकर ही जाता था। पंडितजीका गुण और महत्व उन्तके सादा वेदासे नहीं किन्तु उनकी प्रतिभापूर्ण बिह्तत्ता 
और उनके प्रभावपूर्ण व्यक्तित्वसे प्रगमट होता था । 


धामिक साहस 

एक बार सम्मेदशिखर महापावन सिद्धक्षेत्र पर अंग्रेजोंने पार्शनाथ भगवानकी टोंकके पास बेंगले बनानेकी 
सूचना प्रकटकी और यह भी स्पष्ट भा कि उन बंगलोंके बतानेका लक्ष्य शिकार खेलना था । यह बात समाजमे सर्वत्र बडे 
दुः:खके साथ विक्षोभका कारण बन गई। उसी समय पंडिशजीने जैनमित्र पत्रमे अपने सम्पादकीय लेखों द्वारा समाजमे 
गहरी हलूचल मचादी, ओर स्वर्य यह प्रगट कर दिया कि यदि अंग्रेज सरकार बंगले बनानेकी योजनाकों रद नहीं करेगी 
तो उतने अंगलोंकी चुनो जाने बाली दीवारूमें हम अयने चुने जानेकी घोषणा करते है और जो भाई थाहे वे अपने नाम 
हमारे पास भेज दें । यह असर्थ पहाड़की पावन भूमि ( सिद्धक्षेत्र ) में नहीं होने देंगे। उस समय समाजसे रूगभग ७४ 
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है| 


स्त्री और पुरुषोंके नाम आये थे, जो पंडितके साथ गिलायेमें सननेके छिये तैयार थे। यह एक असाधारण एवं प्राशोंकी 
बाजी छगा देनेकी भंकर घटना शी | उस घामिक साहसका परिणाम यह हुआ कि सरकारने अपनी योजनाकों रह कर 
दिया । उस समय पंडितजीके सम्पादकत्वमें निकलनेवाले 'जेनमित्र'की नीति दृढ़ घामिक और अधरमंको बातका तीम्र खंडन 
कर समाजको सावधान करनेंवाली थी । 

एक यारकी बात है कि आगरामें रथोत्स+ हो रहा था। खबासी, सारथो आदिकी बोली हो जानेके पश्चात्‌ 
रथ बाजारोंम घूमता जा रहा था। मध्यम खुरजाके प्रसिद्ध श्रीमान्‌ पं० मेवारामजी आ गये। उन्होंने अपने साथिग्रों 
द्वारा कहलूवाया कि यदि पं० मेवार।मजीकों सारथी पद पर बिठा दिया जाय तो वे मन्द्रिरकों एक मुस्त युष्कल रु० देने 
को लैयार है । पंचोंने यह सोचकर कि रथ बाजारोंमे घूम भी चुका है, अब यदि उन्हें सारथी पद पर रथके ऊपर बिठा 
दिया जाय तो मन्दिरकों लाभ हो जायगा; इस विचारसे उन्होंने पहले सारथीकों समझाकर उतार दिया और उक्त श्रीमान्‌ 
पंडितकों रथ पर बिठा दिया । यह चर्चा श्रीमान्‌ पं० गोपालदासजीने सुनी, उस समय उन्होंने कहा कि यह नहीं हो 
सकता । पं० मेवारामजी पहले आकर बोली ले सकते थे। अब दूसरोंकी बोलो हो चकी हैं, अठ' अब रथके सारथीकों 
बदऊकर उनका अपमान नहीं होना चाहिये । परिणाम यह हुआ कि फिर पं० मेवारामजी रथ पर नहीं बैठे, पहले ही 
सज्जन बैठाये गये ! यह कह देना आवश्यक है कि श्री पं० मेवारामजीकी सारथी बननेकी बात किसी विरोधसे नहीं थी 
किन्तु केवल धार्मिक अभिरुचि एवं भक्तिवश थी फ़िर भी वह वर्याजीकी दृष्टिम नीति विरुद्ध समझी गई । 

जिस समय शिखरजीकी प्रतिष्ठा करके जैन समुदाय ईसरी स्टेशन ( पारसनाथ ) पर इकट्ठा हो गया और 
टिकटके लिये खिड़की पर भीड हो गई, उस समय अबसर पाकर टिकट बाबूने प्रत्येक व्यक्तिसे एक आना फी टिकट 
प्राइबेट ठहरा लिया | टिकट दिये जा रहे थे, परन्तु श्रीमान्‌ वर॑याजीको जब यह बात विदित हुई तब उन्होंने उस नियम 
विरुद्ध लिये गये एक आनेको नहीं लेनेंके लिये टिकेट बाबूको बाध्य कर दिया, यही नहीं, लिया हुआ एक आना ( प्रत्मेक 
व्यक्तिका ) लौटया दिया । 

गुरुजीके सम्बन्धमें मेने उक्त घटनाएँ संस्मरणके रूपमें अंकित की है। वास्तवम गृरुजीका जीवन शिक्षा, सेवा 
एवं सदाचारकी दृष्टिसे अत्यन्त महनीय है । ऐसे आदर्श व्यक्ति कभी कदाचित्‌ ही जन्म ग्रहण करते है और वे युगनिर्माता 
अन समाजको नया मार्ग दिखलाते है । 





७० ; गुरु भोपाकदास बरेषा स्मृति-प्रस्थ 


गुरूणामपि गुरुः 


पं० जगन्मोहनलाल शास्त्री, प्रधानमन्त्री मा० दि० जैन संघ, मथुरा 
प्राचार्य-जेन शिक्षा संस्था, कटनी 


सन्‌ १९११ की बात है। स्थ० गुरुकबर्य पं० गोपालदासजी वर॑या कटनी पधारे थे, श्री पं» खूबचन्दजी भी 
साथ थे । रायपुरकी ओर डेपुटेदान जा रहा था। कटनोमें उस समय विमानोत्सव था, अत' थे कटनी ३ दिन रुके । शास्त्र 
प्रवचन हुआ, सभीने उनके अमृतोपदेशका पान किया । कटसो निवासी यह जानकर कि जैन समाज का मर्कुटमणि, प्रख्यात 
विद्वच्यणामणि, सिद्धान्तका समुद्र, प्रखर पंडित आज उनके बीच में है, बहुत प्रसन्‍नता अनुभव कर रहे थे । 


एक पण्डितमन्यका प्रश्नोत्तर 

एक पण्डितमन्य हरप्रसाद दाऊनी नामक सज्जन कटनीमे थे, पण्डित तो नहीं थे पर पण्डिताईका प्रदर्शन 
उपस्थित जनसमूहम करना दृष्ट था, अत' गुरुजीसे प्रश्न कर बठे कि आप तो बढ़े पण्डित है, बताइये गतें (गतियाँ) कितनी 
होती है ? प्रश्न बहुत साधारण था ता भी गुरुजी बच्चेकी भी जिज्ञासा प्रेमसे झञान्त करना जानते थे। उत्तर दिया, भाई 
गतियाँ तो चार होती है, नरक गति, तियंच गति, मनुष्य गति ओर देवयति । उत्तर सुनते ही दाऊजी बोले कि क्या हमे 
'धपलिया' ही समझते हो ? तुम यह जानते हो कि यहाँ कोई समझदार पण्डित ही नदी हे । गतियाँ पाँच होतो है | गृरुजी 
में बड़े स्‍्नेहसे पूछा भाई ! नाराज मत हा, यदि पाँच गति होता है तो तुम्ही बता दो ! बह कौनसी हैं ? 

दाऊजीने उत्तर दिया “मोक्षगति' ये पाँचवी गति हूँ । एक स्तुतिम लिखा है कि, 

“जबहिं प्रश्ु पंचम गति पाई” 


देखो भाई, ये लिखा है पंचम गति । ये पंडितजी चार ही गति बताते हैं। श्स जल्पवादसे क्षण-एक गुरुजी 
अवाक्‌ रह गए । उन्होंने सोचा कि जिसंडाबादी मनुष्य भों समामे सामान्य जनताकी अजामकारीका लछाम उठाकर किस 
प्रकार अपनी कथित पडिताईका झंडा फहुरा देता है, तथा दूसरे व्यवितवकों नीचा दिखानेका होसछा कर लेता है । 

गुरुजीने कहा कि दाऊजी ! गति तो बास्तवमे वही एक हैं जो आपने 'मक्ति गति! बताई, क्योंकि वहाँ जाने 
पर पुनः आना नहीं होता, गया सो गया । बाकी ये चार गति हमने संसारी जीवकी बताई है पर ये यथार्य गतियाँ नही 
हैं, क्योकि इनमें गतिके साथ आगति मी है अर्थात्‌ वहाँ जाकर जीव पुन दूसरी योनिम छौटता है। इसलिये आपके द्वारा 
बताई गति पक्‍की है और हमारी बताई गतियाँ पक्‍की नहीं है । पर संतारी जीवके लिए ये हो चार गवियाँ है, मुक्त जीव 
की एक ही गति है । 

दाऊजी अपनी इस महान्‌ विजय पर बहुत खुद थे और वर्षों जनतामे इसका डका पीटते रहे । 

कटनीत हमारे तत्कालीन विद्यागुर श्रो प० बाबुलालजो हमारे सहयोगी दो छात्र लूदमीचन्द, फलचन्द को 
साथ लेकर गुरुजीके साथ रायपुर गए थे। पं० गोपा ठदासजीका प्रत्यक्ष परिचय इस विमानोत्सवर्म हमारे पृज्य पिताको 
हुआ था । वे गुरु जीसे अत्यन्त प्रभावित थे । 


कटनी विश्वालयकी भ्रगति 


कटनीमे उस समय ज॑न पाठशाला चलती भी । विद्यार्थी संस्कृतका अध्ययन करते थे। उन्हें लोकिक ज्ञान भी 
देना आवश्यक है, ऐसा सुझाव गुरुजीने दिया । दालाके मन्जी श्री स्व्र० जोवराखनछाल, ग्टायई डिपुंटी इंस्पेक्टर ढारा 
यह ज्ञात कर कि शालामे फड़को कमो है, पण्डितजोने स्थानीय सज्जनोसे उसकी पूतिके छिए अपीरू की । 

गुरुओकी अपील पर आऔीमती राधाबाईजीने एक भकान शालाकों दिया जो ५२००) में उस वक्‍त बेच दिया 
गया था, बह रकत्त आज भी शाछाके ध्रत्र कोषमें 'राधाबाई जेत शिक्षा ट्स्ट' के नाम॑वे जमा है। दूसरे सज्जन थे स० 
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सि० कन्हैयालाल गिरधारीलालजी, जिन्होंने उस समय एक मकान जिसकी कौमत ३०००) आकी जाती थी, वह तप्ा 
२०००) नगदीका टस्ट-डीड सस्याके लिए लिख दिया। यह मकान आज १०, १४ हंजारको कोमतका है और यह सम्पत्ति 
'स० सि० कन्हैयालाल रतनचन्द वगैरह जैन शिक्षा ट्स्ट, कटनी' के नामसे सस्थाके, ध्रुव-कोषम सुरक्षित है। इस तरह 
अनायास ही अपने डेपुटेशनमे पटनी संस्थाकी सहायताकर गुरुजी आगे बढ़े । 


दक्षिण प्रांतीय सभाके अध्यक्ष 


सन्‌ १९१२ में दक्षिण प्रान्त बेलगाव' में दक्षिण महाराष्ट्र सभाका विशिष्ट अधिवेशन था । गुरु गोपालदासजी 
उसके सभापति चने गए थे । एक भिन्‍न भाषा-भाषी प्रान्तमे हिन्दी भाषासे अनभिज्ञ जनताके बीच उत्तर प्रदेशके हिन्दी 
भाषा-भाषी बिद्वानूका सभापति चुना जाना एक आइचयकी बात थी । 

मैं पिताजीके साथ दक्षिण तीर्थ 'जैनबद्री की यात्राको गया था । मेरी उम्र ११ साल की थी | छोटी उम्र होने 
के कारण तथा मात-अ्लात विहीन होनेसे अपने पिताका एक मात्र पुत्र होने के नाते में उनके साथ २ रहता था। यद्यपि थे 
गृहत्याग कर ब्रह्मचर्य प्रतिमारूढ थे तथापि मेरी उपस्थिति उनके मागमे एक बहुत बड़ी बाधा धी, तो भी वें मेरा 
निर्वाह करते हुए अपने ब्रतोका पालन करने थे। अनायास आरसीकेरोम पिताजी बीमार हो गए, १॥ माह बीमार रहे, 
एक उपाध्यायने उनकी अच्छी परिचर्या की । स्वास्थ्य मभलते ही वे बेलगॉवम होनेवाली उस महासभाम सम्मिलित हुए । 
श्रो भर्नुनलालजी सेठीका नाम जैन समाजमे प्रध्यात था | गुरुजीके साथ वे भी आए थे । 


अभूतपूर्व स्वागत 
पनासे बेलगाँव तक काफी बडा रास्ता है, करीब २० स्टेशन पड़ते है। दक्षिण भारतकी जैन जनता स्टेशन २ 
पर अपने नेताके पृण्य स्वागतके लिए आखें बिछाये खड़ी थी, जहाँ भो गाड़ी पहुँचतो-प्लेटफ़ाम भीदस भर जाता तथा 
पुष्पाकी कलियासे बिध जाता । रेलवे गाड, ड्राइवर आदि कमचारी इस अपरिचित नेताके विशिष्ट परिचयसे चकिन थे । 
बेलगावम अ्रान्तकी जैन जनता उमड़ पड़ी थी। विशाल पैमाने पर गुरुजीका स्टेणनसे पाल तक अभूनपर्व 
स्वागत हुआ । अपनी छोटो उम्रमे देखे हुए वे दृश्य आज भी मानस-परूट पर चित्रस॑ अकित हैं। मझे नाम आज भी 
स्मरण नहीं ह, एक वृद्ध बकीछ थे, गुरुजीके चरणोम गिर पड़े, देखकर सब लोग स्सम्मितमे हो गए । 


मंच पर में ओर मेरे पिता 


अधिवंशन हो रहा था। बिशाल पडाल था, ऊँचा मच था । तब सभाओमे लाउड स्पीकर नही चलते थे, 
शायद उस समय तक उनका आविष्कार न था और हो भी तो सर्वसाधारणमे प्रचलन नहीं था। अत मचस्थ व्यक्तिको 
देखने और भाषण सुननेके छिए आगे बैठने तथा बढनेकी होड सी मच जाती थी । 


मेरे पिताजी ब्रम्हचारी ब्रती श्रावक थे, इसलिये मच पर ही बैठनेकों स्थान मिल गया था, इस नाते में भी 
उच्च स्थान पर था और गोरवका अनुभव करता था कि हम भी गणनीय व्यक्तियोमे हैं । मेरी भी इच्छा हुई कि जब मच 
पर स्थित सभी लोग दूसरोको उपदेश देते हैं तो हमे भी *देना चाहिए । मैने पिताजीसे कहा कि हम भी भाषण देंगे । 
पिताजीने कहा कि यह बच््चोकी सभा नहीं है। मैने कहा कि हम अब बच्चे नहीं रहे, यदि बच्चे होते तो मच पर कौन 
बैठने देता ? वे हंसने लगे । श्री अजु नलालजी सेटो पास ही बैंठे थे, मैं उनके पास गया। यद्यपि में उनसे प्रत्यक्ष नही 
पर परोक्षम उनके नामसे परिचित था । 

सेठीजीसे परिचय इस प्रकार था कि जयपुरम एक “जैन शिक्षा समिति” सेदीजीने स्थापितको थी, जो जैन 
पाठशालाओधबी धर्म विषयकी परीक्षा लेती थी । सेठीजी उसके मत्री थे । हमने कटनीमे पढते समय जैस प्रथम पस्तकको 
परीक्षा दी थी। हमारे प्रमाण पत्र पर अर्जनलाल रोदीके हस्ताक्षर थे । बस, मैं मेटीजीसे घनिष्ठ सम्बन्ध मनभे स्थापित 
कर चका था अत निभय उनके पास चला गया। मैते अपनी इच्छा जाहिर की, वे बड़े प्रसन्‍न हुए--बोले, एक कागज 
पर अपना व्याब्यान लिखलों और फिर खड़े होकर पढ़ देना । 


बहत्‌ सभामें मेरा भाषण 


मेने ऐसा ही किया । प्रारम्भमें गमोकार सत्र फिर चौबीस भगवानके नाम, उनके चिन्ह, विनती और जीव 
अजीवके भेदवाले पाठ सब लिख लिए। हमारे पिता प्रतिदिन सामायिकके अन्तमे 'परमार्थ जकड़ी पढलते थे, जो सुनकर 


२ : गुरु गोपालदास वरेया स्शति-प्रन्थ 


मुझे करीज-करीब भंटस्थ हो चुकी थी, मह सब एक साथ पढ़नेका संकल्प कर में तैयार हो शया। गुझुजीसे आज्ञा फेनेको 
सैदीजीने मुझे भेजा । मैंने गुरुजीसे प्रार्थाकी । वे ऊँचा सुनते थे, मेरी प्रार्थना उन्हें उच्च स्व॒रसे सुना दी। उनकी 
स्वीकृति पाकर मुझे टेबिलू पर खड़ा कर दिया गया और मैंने सभी पठित धम्मशास्त्र खड़े होकर सभामें सुना दिए । 


मुरुजीका शिष्यर्व 

जनता तो कुलृहलुबश प्रसन्न होती थी पर गुरुजी भी प्रसन्‍्त हुए । मेरे पिताका परिचय लिया और उनसे 
मोरेना आनेका आग्रह किया । कालान्तरमें मेरे पिता मुझे साथ लेकर मोरेना गए। वहाँ उन्होंने “श्री गोम्मटसार” जीवकांड 
और करमंकांडका गुरुजीके पास अध्ययत किया। मैंने भी पढ़ना चाहा तो “रत्मकरण्डक्रावकांचरार' के १० इलोक पढ़ाये 
इसके आद बोले “मथुरा नौरासी पर महासभाकी ओरसे महाविद्यालयका पुनः उद्घाटन हो रहा है। तुम इस बालक को 
वहाँ पढ़ने भेज दो ।' पिताजी मुझे मथुरा भरती करा आए जहाँ मैं पढ़ने लूगा । 

वहाँ एक वर्ष पढ़कर मैं कटनो' लौट आया और यहाँ पाठशालामें “तत्वार्थसूत्र” तक पढ़ा। १५ दिसम्बर सम्‌ 
१९१४ को में अपने पूर्व संस्कारवश उत्पन्न बलवती इच्छासे मोरेना अध्ययत करनेको गया ! गुरुजीके दर्शन तो किए पर 
उनसे पढ़नेका प्रसंग फिर नहीं आया | उनके शिष्यवर्ग्मे श्री न्‍्यायालंकार पं» बंशीधरजी, व्याख्यान वाचस्पति ० 
देवकीनन्दनजी, और न्यायाचार्य पं० माणिकचन्दजी, तब अध्यापन करते थे | विद्यालयका भवन बनता जाता था | उक्त 
गुरुओंके पास्त विद्याष्ययन किया । 

गुरुजी शरीरसे कुछ कमजोर थे, बीमारी प्रायः भेरे रहती थी तथापि कभी-कभी विद्याल्यमें होनेवाली पाक्षिक 
सभामे भाषण देने आ जाते थे । सुबह शाम वे धमकर आते तो विद्यालयके प7रंगणमें खाट बिछाकर नौमके नीचे बंठ जाते | 
हम सब बालक बड़े उल्लाससे उन्हें घेर लेते थे । 


स्नेह तथा स्फूर्ति प्रदान 


ने हम सबसे प्रश्न करते थे कि क्या पढते हो, पढ़कर धर्मकी क्‍या सेवा करोगे, प्रत्येक जैन विद्यार्थीका क्‍या 
कर्तव्य है, अकलूंक निकलंक कौन थे, उन्होंने क्या कार्य किया था, समनन्‍्तभद्राचार्य स्वामीने जैनधर्मकी कैसी प्रभावनाकी 
थी । तुम भी ऐसे ही न्‍्यायवादोी तथा घर्मसेत्रो बनो | इत्यादि उनकी प्रदनावलियाँ छात्रोंमें स्फूर्ति भ्रदायक होतो थी । 


मॉजीकी नाराजी 


एक बार गुरुजी आगरामें थे, तबियत ज्यादा खराब हुई। तार आया तो पं० बंशीधरजी हम २४ छात्रों 
सहित आगरा पहुँचे । माताजी हम सबको देखते ही कुपित हो मई--बोली, ये सेना काहेको बुलाई है ? गृरुजी समझ 
गए--बोले, ये देखने आए है, बाजारसे खा लेंगे, तू इनको चिन्ता न कर ।' कुछ भो हो, क्रोध का विष जब एक बार 
चढ़ता हैं तो जल्दी नहीं उतरता । हम सब लोग स्नानादिसे निवृत्त हो मंदिरजी गए, तब तक माँजीने गुरुजीकी खाट 
कोठेस उठवाकर बाहिर कर दी । जब हम सब वापिस आए और यह दुर्दशा देखी तो मॉजीके चरण पकड़े और मनाया 
कि गुरुजीकी खाट भोतर कर लेने दो, स्वास्थ्य अच्छा नहीं है । माँजोको जब हम छोगोंने बताया कि हम सब खाना साथ 
लाए थे और खा चुके है तब माँजीका पारा उतरा और शीघ्र ही खाट कोठेके अन्दर रख दी गई । 

हम लोग लोट आए पर स्वास्थ्य नही सुधरा । गुरुजी मोरेना वापिस आ गए । इनके बालसखा अत्यन्स प्रमी 
सहयोगी थे श्री प्रेमराजजी मुनीम । इनका सब काम छगनसे करते थे, यही कारण था कि गुरुजी पठन-पाठनका समय पा 
जाते थे । गुरुजीको इस धर्मसेबारमें प्रमराजजीकी यह बहुत बड़ी सहायता थी । वे गुरुञीको और गरुजी उनको बहुत 
मानते थे । 


अन्त समय 

मोरेनामें स्वास्थ्य खराब होता गया । हम छात्रोंकी पारी बांधो गई । दिल और रातमें कममे फ॒भ २ विद्यार्थी 
उनकी सेवामे हाजिर रहना ही चाहिए । हमें भी ड्यूटी मिलती थी। एक दिन हमारी पारी रात १२ से ३ बजे तक थी, 
एक छात्र हमारे साथ थे--मोरेनाके ही थे इनका नाम मुझे विस्मृत हो गया, गत वर्ष ग्वालियरमे ही मिले थे, बही आज- 
कूल व्यापार करते है । 

ज्योंही हमारी इयूटी पूरी होने आई कि गुरुजीने पुकारा कौन हैं, मैं सामने आया वे बोले, क्या अब तुम्हारा 
सम्बर है ? सेंने कहा--नहीं मेरा और इनका समय पूरा हो रहा है, थोष्टी ही देरमें दूसरे छात्र आयेंगे । 


गुरूणशमपि शुरू: : जहे 


समाधिकी चिन्ता की 
गुरुजीने अपना समय जान लिया था, अत, समय खराब न करनेकी गरजसे बोले, देखो । हमे नींद नहीं आती 


यही तो बीमारी है, यह तो तुम जानते हो । मैने कहा, 'जी हाँ । थदि आपको नींद आने लगे तो बीमारी जल्दो अच्छी 
हो सकती है, ऐसा वंद्य छोग कहते है । बोले हाँ, ठोक बात हैं। तुम्हें आज खुश होना चाहिये कि हमे अब नींद आए रही 
है । ऐसा न हो कि मुझे लोद आजाय, और कोई आकर जगा दे। इसलिए तुम अपनी इयूटी परसे न जाना, सुबह तक 
खुद दोनो रहना । अब तुम बाहिरसे साकछ लगाछो। एक चटाई पास रखवालों ओर पुन. बोले--याद रखो, किसीकों 
भी भीतर न आने देना, नहीं तो मेरी नोद भग हो जायगी और फिर बीमार पड़ जाऊँगा । 

हमे भी इससे प्रसन्‍नता हुई। हम दोनो छाठी हाथमे लेकर दरवाजें पर अड गए । किसीको अन्दर नहों जाने 
दिया । प्रातः ६ बजे प्रेमराजजी आए, बोले कि साकल क्यों लगा रखो है ? हमने सब समाचार सुनाए। साकल खोलने 
लगे, हम सामने आ गए---वे रुक गए । पर १ घने बाद पुन्त आए और बोले, धीोरेसे देखते तो दो, निद्रा भंग नहीं होगो । 
हमने बडी हठके बाद उनकी बात मानी । प्रेमराजने धीरेमे साकल खोलकर देखा तो बढ़े दुखी हुए । गुरुजी पलगके नीचे 
एक चटाई पर बिलकुल नरन पड़े हैं। आखे पथरा गई है, हाथ-पॉँव कड़े पड गए हे । जीवितावस्थाके कोई लक्षण शेष 


नही है । 

रोने रूगे | शीघ्र हो उठाकर पलंग पर पाड दिया, कपड़े ढका दिर। हम कोई रहस्य नही समझ पाए । 
समाचार फल गया, विद्यालयसे सभी आए । सबने देखा पलूग पर गुरुजी पड़े है, शरीर लछकठीकी तरह है। समझा कि 
रात रात पड़े-पड़े प्राण निकल गए, दाह सस्‍्कार हुआ | प्रेमराजजीने हिदायत कर दी थी कि सबेरेकी दा4 किसीकों न 
बताना । फल़त उनका हमसे वार्ता करता, चटाई मंगाना व नस्नावस्थाम शरीरान्त होना रहस्य और गोप्य बना रहा । 


दि० मुनि अवस्थामें देहावसान 


जब समझ्ददारी आई तब कभी-कभी सोचता हूँ कि वह कौनसी नींद थी जो उस दिन आ रही थी। चटाई 
किसलिए मगाई, उस पर क्यों लेटे, नग्त कैसे हो गए। सबको आनेसे क्यो रोक दिया । आज समझ पा रहा हू कि उन्हें 
यह भय था कि किसीके आनेसे हल्ला पड़ जाथगा और उनकी समाधि नहीं सुधरेगी । थे अपना अन्त समय जान चुके थे 
ओर उन्होंने अपने समाधिमरणकी तैयारी उस समय स्थयको थी, और सर्व परिय्रह त्याग कर ही नग्नावस्थामे समाभिपृवंक 
प्राण विसर्जन किए थे । 

श्री प्रेमराजजी समाधिमरण नामकी वस्तुसे परिचित न थे। हम लोग भी पुस्तकोमं कुछ-कुछ पढ़े थे पर 
प्रत्यक्षीकरण कभी नहीं किया था । प्रेमराजजीसे डरते थे, इस वास्ते दूसरोंसे भो कुछ नहीं कह सके । अत उनकी मुनि 
दक्षा और समाधि आज भो रहस्यमे छिपे है । 

हमे प्रत्यक्ष परिचय गुरुजीका जितना प्राप्त थ्य उसे ही लेखबद्ध किया है। सुनी हुई बाते बहुत-सी है पर उन्हें 
कोई प्रत्यक्ष दष्टा ही लिखे, इस अभिप्रायसे नहीं लिखा | 

सारांशमे यह कहा जा सकता है कि गुरु गोपालदासजो अपने समयके इतने महान्‌ व्यक्ति थे कि उनकी महत्ता 
महान्‌ पुरुष ही आँक सकते है, हम जैसे क्षुद्र जीव नही । 


७५४ : गुर गोपाछदास वरेया स्थृति-म्न्थ 


अविस्मरणीय संस्मरण 


बा० नेमीचंद जैन, एडवोकेट, मोरेना 
श् 


स्‍्व० गुरु गोपालदासजीसे मेरा पूरा कुटुम्ब उपकृत हुआ है। मेरे दोनों बड़े सहोदर भाई पं० वंशीधरजी 
( शोलापुर ) और पं० खूबचन्दजी तो उनसे पढ़े ही थे, में भी गुरुजोसे लगभग साकृभर पढ़ा था। पदचात्‌ मेरा मोरेना 
आना जाना बना ही रहता था, उसी समयके ये कुछ संस्मरण हैं। इन्हीं संस्मरणोंके रूपमें मैं स्व० पृज्य गुरुजीके चरणोंमें 
अपनी भावपूर्ण श्रद्धांजलि अपित करता हूँ तथा अपने दोनों ही दिवगंत भाइयोंकी तरफसे कृतज्ञता प्रकट करता हूँ । 


के 

खूबा ! हैजा बरागी 

गुरुजीके हृदयमें जैत समाज और जैनवर्मको उन्‍नत करनेकी भावना कूट-कूट कर भरी हुई थी। निम्मेलिखित 
घटना वर्तमान शताब्दिके प्रथम दशक की है । एतर भारतवर्पमें जैन मनियोंके दर्शन तक नहीं होते थे । दक्षिण भारतमें 
कुछ जैन मुनियोंका अस्तित्व अवश्म था, परन्तु उनका सेडास्तिक ज्ञान इतना कम था कि वह जैनधर्मकी उन्‍्नतिमें सहायक 
नहीं हो सकता था | अतएब गुरुजो एक ऐसा व्यक्षित चाहते थे जो विद्धान्‌ होनेके साथ-साथ गृहस्थीकी झंझटसे संथा 
गबत हो, जिसका व्यक्तित्व प्रभावक हो, जिसकी वाणीमें ओज हो और जिसकी तर्कणाशक्लि अकाट्य हो। बे अनेक बार 
कहते सुने गये कि ऐसा व्यक्ति ही जैनधर्म व समाजकी उन्नति कर सकेगा। उनकी दृष्टि अपने शिष्य खूबचन्द्र पर पड़ी, 
क्योंकि उक्त सभी गृण उनमें मोजद थे । 

उस समय तक पं० खबचन्द्रजोका विवाह नहीं हुआ था। अतः गृरुजीने उनसे बार-बार आग्रह किया कि तुम 
अपना विवाह मत करो और जंन सिद्धांतकी उननतिमें लग जाओ, परन्तु पं० खबचन्द्रजी इस बातको स्वीकार नहीं 
करते थे । 

उन दिलों मेरे बड़े भाई पं० बंशीधरजी ( शोलापूर ), पं० खबचन्द्रजी और मे मोरेनामें ही थे । हमने एक 
मकान किरासे पर ले रखा था और हमारी माँ हमारे लिये खाना बनाती थीं, क्योंकि उस समय तक भोरेना विद्यालयकी 
कोई कल्पना तक उत्पन्न नहीं हुई थी । अतएबं पढनेवाले छात्रोंको अपने भोजनको व्यवस्था स्वयं ही करनी पड़तो थी। 
एक दिन ठीक भोजनके समय गुरुजी अकस्मात्‌ हमारे घर पर आ गये और हमारी माँ से बोले “माँ जी, में आपसे एक 
चोज मांगने आया हूँ । हमारी माँ एकदम सिटपिटा गई और बोली 'पंडितजी, में आपको क्‍या दे सकती हूँ, मेरे पास तो 
सिवाय मेरे लड़कोंके और कुछ है ही नहीं । गुरुजी तत्काल बोल उठे कि बस, आपका एक लड़का मुझ चाहिये। माँ ने 
उत्तर दिया कि मेरे तीन लड़के तो आपको ही सेवामें मौजद है। इनमेसे आप चाहें जिसको ले लीजिये, मुझे कोई 
आपत्ति नहों, लड़के तो आपके ही हैं। इस उत्तरको सुनकर गुरुजी बहुत सनन्‍्तुष्ट हुये और तत्कारू हमारी माँको प्रणाम 
करके अपनी दुकानको चले गये । हम तीनों भाई आश्चर्यक्षकित होते हुए सुनते रहे और गृुरुजीकी इस बातका फलितार्थ 
निकलनेमें असमर्थ रहे । 

भोजन करके जब पं० खूबचन्दजी पढ़नेके लिए गु रुजीकी दुकान पर गये तो गृरुजी एक लोढ़के सहारे टिफे हुए 
इस प्रकार गुनगुना रहे थे मात्रों उन्होंने खबचन्दजीकों देखां ही न हो । खबचन्द्रजी दूसरी गद्दी पर बैठ गये लेकिन गुरुजी 
शोरे धीरे एक 'रसिया' गाते रहे । दुर्भाग्यते गुरुगीका बहू पूरा गाना याद नहीं रहा है, उसकी प्रारम्भिक पंक्तियाँ 
इस प्रकार थीं-- 

खूबा ! है जा वैरागी, तेरे सब घरके राजी । 
मेया राजी, मैया राजी, भव तो तू है जा राजी । 


अभिशमरणीय संस्मरण : ५५ 


लबचस्दजीने पूछा--पडितजी क्या गा रहे है ? मुनीम प्रेमराजजी और रामस्वरूपजी भी हेस रहे थे । पंडित 
जीने उत्तर दिया-- भरे, तेरे ही लिये तो यह गाना बनाया है | आज तैरे ही सामने तेरी माँते तुझे मेरे अधीन कर दिया 
है, अब तो तू इन्कार कर ही नहीं सकता । आज मेरे सामने प्रतिज्ञा कर कि तू कभी विवाह ते करेगा । खूबचन्जीनें 
दुर्भाग्यवश गुग्जीके आग्रह़को न माना, परन्तु यह प्रतिज्ञा अवश्यकी कि में दूसरा वियाह न करूँगा और अव्रत अवस्थामे 
मरूगा भी नहीं । 


जेन सिद्धान्त प्रवेशिका 


गुर्जीके पास हमेशा ही कुछ ऐसे महातुभाव रहा करते थे जो परसे उदासीन रहते हुए धर्मध्यानपृ्वक अपना 
जीवन व्यतीत किया करते थे और गुरुजीसे कुछ धर्मशिक्षण भी लिया करते थे । यह बात भी मोरेना विद्यालयकी स्थापना 
से पृर्वकी है । आगरासे लाला धनश्यामदासजो सर्रफ, बाबा ठाकुरदासजी वर्णी ( बादमे दम प्रतिमाधारी ) और देहली 
के छाछा मोतीलालजी शासकीय सेवासे निवृत्त हो चुके थें। उनको हिन्दी भाषा और हिन्दी लिपिका परिजशान नही था। वे 
फारसी एवं उदूंके अच्छे विद्वान थे और उर्दू रिपिमे ही वे छिखा करते ये और उच्चारण भी उनका उद्ृवालो सा ही था । 
गुरुजी छा० मोतीलालजीको “बरिस्टर' नामसे सम्बोधित किया करते थे । उनको गुरुजी कोई ग्रन्थ नहीं पढाते थे अपितु 
ऐसे शब्दोका अर्थ बताया करते थे जो जैनशास्त्रोम हर जगह आया करते थे। मोतीलालजी उन शब्दोतों प्रइनरूपसे लिख 
लिया करते थे और उत्तर भी उर्दू छिपि मे ही लिख लिया करते थे | कुछ दिनो बाद गुरूेजीने विचार क्या कि यदि ये 
प्रश्नोतर हिन्दीमे लिख लिये जाय और उनको पुस्तकाकारमे छपवा दिया जाय तो ये बहुतोको लाभदायक सिद्ध 
हो सकते है । 

उन दिनो मैं भी मोरेनाम ही पठता था। मेरे लिए मेरे बड़े भाई पृज्य प० बश्नीधरजी ( शोछापर प्रवासी ) 
'जैनेन्द्र प्रक्रिया' तैयार किया करते थे और मझ्ल उसे ही पढ़ाया करते थे, साथ ही साथ मैं गरजीसे स्वामी कातिकेया- 
नुप्रेक्षा भो पढ़ा करता था। मेरी हस्तलिपि गरुजीकों बहत पसन्द थी, इसलिए गुश्जीने एक दिन मझसे कहा कि 
नेमीचन्द | तू इन प्रन्‍तों और उत्तरो को हिन्दी लिपिमे लिख दिया कर । बैरिस्टर साहब ( मोतीलालजी ) बोलते जाया 
करेंगे और तू लिखते जाना । दूसरे दिन गृत्जा गदरी पर बैठे दुकानकों बहियोकी जाँच कर रहे थे और दूसरी गददी पर 
ला० मोतीलालजो मश्ले प्रन्‍न और उत्तर लिखा रहे थे । 

उन्होने कहा-लिखो 'परमान कितने प्रकारका है ? 

'परमान दो प्रकारका हैं। एक परतच्छ और दूसरा परोच्छ ।' 

मेरी समझमे कुछ नही आया और मेरे दो तीन मतबा पूछने पर भी मोतीलालजीने उपर्युक्त शब्द ही दोहरा 
दिये । गुरुजीका ध्यान हमारी तरफ आकर्षित हुआ और हँसते हुए मुझसे कहा--भर्द, ये उर्दृदा है, तुम यह लिखो--.. 

प्रशशभ--प्रमाण कितने प्रकार का है ? 

उत्तर--( १) प्रत्यक्ष (२) परोक्ष 

इस पर मुझे हँसी आ गई और मांतोलालजी आदि उपस्थित सज्जन भी हसन लगे । 

इन्ही प्रश्नात्तरोको गुरुजीने बादम पुस्तकाकार छपवा दिया, जिसका नाम “जैन सिद्धान्त प्रवेशिका' रखा गया। 


सुधीला उपन्यास और सुशीला 


मेरी सबसे छोटी बहत भी हम ठाग।के पास मोरेनामे ही रहा करती थी । वह उस समय करोब सात वर्षकी 
थी । उसका नाम बिट्टोबाई था। वढ़ पढ़ने लिखने छगो थो और मामुलली पुस्तक अच्छी तरह पढ़ लिया करती थी । 


गुरु गोपालदासजीने 'सुशोद्ा नामक एक उपन्यास भी लिखा था जिसे बम्बईमे छपवाया गया था। 
उसकी पार्सछ दुकान पर आई और गुरूजीने हम सबके सामने खुलवाया। गरूजी उपन्यासकी एक प्रति छेकर देखने लगे 
कि अकस्मानत्‌ मेरी बहन बिट्टोबाई घरसे दुकान पर आ गई । गुरुजीने उसे पास बुलाकर अपनी गोदीमे बिठा लिया और 
उपन्यासकी एक प्रति देकर कहने लगे कि देख, तू इस पुस्तकको अच्छी तरह पढ़ना और इस पस्तककी घुशीलाकी ही तरह 
बनना । आजसे तेरा नाम भी सुशोला ही रहेगा। मेरी बहन उस पुस्तकको पाकर अत्यन्त प्रसस्न हुई और उसने उस 
उपन्यासको कई बार पढ़ा और वर्षों तक बड़े स्नेहसे अपने पास रकक्‍खे रही । गुरुजीके आशीर्वादसे वह आगे चलकर बहुत 
योग्य हुई तथा कई अच्छी-अच्छी परीक्षाय भी उसने पासकी । उसका नाम भी सुशीलाबाई हो रहा | 


५६ : गुरु शीपालदास परैया रूम ति-प्रन्थ 


जयजिनेन्द्र और तमाचा 

सन्‌ १९०७ था ८ की एक घटना मुझे अभों तक याद है। मेरे बड़े भाई पूज्य पं० वंशीधरणी बम्धईसे गुरुजीके 
पास पढ़ने आंगगे थे । वे ही गुरुजीके सर्व प्रथम छात्र थे। अपने कुछ कार्यसे गुरुजी कुछ दिनोंके रिये आगरा गये, भाई 
साहब भी उनके साथ गये साकि पाद्यक्रम चालू रहे। मैं भी भाई साहबके साथ ही चूका गया था । गुरुजी अपने मकानमें 
रहते थे और भाई साहब मोतीकटराकी धर्मदालामें । 

एकदिन जब भाई साहब पाठ पढने गरुजीके धर गये तो मैं भी उनके साथ चला गया। पाठ समाप्ल होनेपर 
भाई साहब गुरुजीके पैर छकर और प्रणाम करके लौटने रूगे तो में भी दोनों हाथ जोड़कर ( वगर सिर झुकाये ) उनको 
'जयजिनेनद्र' कहकर बाहर चल दिया | हम दोनों ज्योंही गलीमें आये त्योंही माई साहवने बड़े जोरसे एक तम्माचा मेरे 
गारूपर मारा | मैं तिलमिला गया । इतनेमें ही भाई साहबने कहा “उदृण्ड कहींका, न प्रणाम करना, न पैर छता, न सिर 
झुकाना । जयजिनेन्द्रका क्‍या अर्थ ? गुरुजीके प्रति तुमने नम्रता किस क्रियासे या किन शब्दोंसे प्रकट की ? 

मेंने अपनी अशिष्टता स्वीकार की और भविष्यम हमेशा ही अपने बड़ोंको प्रणाम या नमस्कार करनेका नियम 
लेकर वापिस धर्मशाला लौटा । 
गुरुजी और जनग्रन्थ 

मोरेना विद्यालयकी स्थापना हो जानेके बादकी यह घटना है। भगृरुजीकी यह भावना थी कि सभी जैन 
विद्यालयोंमें केवल जैनग्रन्थ ही पढाये जायें । अपने स्वयंके विद्यालयमें तो उन्होंने यह निमम बड़ी कडाईके साथ लागू कर 
दिया था। अपने विद्यालयके किसी भी छात्रकों थे किसी भी हालतमं बनारस या कलकत्ता संस्कृत विद्यालयोंकी परीक्षा 
देनेकी अनुमति नहीं देतें थे । पं० मकक्‍्लनलालजी और पं० वंशीधरजी महरौनीवाले ( इन्दौर ) ने न्यायतीर्थ परीक्षा देनेकी 
अनुमति गुरुजीसे मांगी । उनकी प्रार्थना अस्वोकृत होनेपर दोनों छात्रोंने विद्यालय छोड़कर जानेका विचार किया । जब 
इस बातका पता गुरुजोको लगा तो उन्होंने दोनोंको अपने पास बुलाकर बडे स्तेहसे 'न्यायालूकार” की उपाधि दी । इस 
पर दोनों छात्र सन्तुष्ट होकर विद्यालयके नियमानुसार अपनी आगेंकी पढ़ाईमे छूग गये । इस प्रकार विद्यालयमे केवल जैन 
प्रन्थ ही पढाये जानेका अमर नियम बना रहा। 


गुरुओंके भी गुरु 

स्व० पं० नरसिहदासजीने अपने सहोदर छोटे भाई ग्यायाचार्य पं० माणिकचन्दजीको श्स आदेशके साथ गुरु 
गोपालदासजीके पास भेजा कि वे मोरेना जाकर गुरुजीसे जैन ग्रन्थोका अध्ययन करें। न्यायाचार्यजी मोरेना आये । परन्तु 
उनको पूर्ण बिद्ान्‌ समझकर गुरुजीने विद्यालयमें अध्यापक नियुक्त कर दिया और साथ ही यह भी व्यवस्था कर दो कि 
वे गोम्मट्सार आदि धर्मग्रन्थोंकी पढ़ाईफके समय अन्य छात्रोंके साथ पाठ सुना कर । न्यायाचार्यजीने सहर्थप इस आतको 
स्वीकार कर लिया और चूंकि उनकी बुद्धि तथा स्मरणशक्ति व प्रतिभा इतनों तेज थी कि थे केवल सुनने मात्रसे थोड़े 
ही समयमें जैनधर्मके ऐसे धुरन्धर विद्वान होगये कि आज वे उच्चतम कोटिके जैन विद्वानोंमे गिने जाते है । स्यायाचार्यजी 
गुरु गोपालदासजीके विधिवत्‌ छात्र न होते हुए भी उनको अपना गुरु मानते है। इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि 
गुरुजीकी छालसा केवल ज्ञान देने की थी, न कि विद्ानोंके भी गुरु कहलूवाने की । 
प्रारृत प्रेम 

एक बार मेरे पूज्य भाई पं० वंशीधरजी ( शोलापुर ) ने पढ़ते समय गुरुजीसे कहा कि 'पंडितजी ! ऐसा मालम 
पता है कि पहले प्राकृत भाषा ग्रामीणों अथवा देहातियोंकी बोलचालकी भाषा थी, जैसा कि प्राक्ृृत और हिन्दीके अनेक 
शब्दोंके सामञ्जस्यसे विदित होता है । विद्वानों और पढ़े लिखोंकी भाषा तो संस्कृत थी जैसा उसके नामसे स्पष्ट है। क्या 
यह धारणा ठोक है ?” यह सुनकर गुरुजी अत्यधिक अप्रसन्‍न हुए और बोके--तुम मूर्ख हो, जिस भाषामें हमारे सभो 
मौलिक मूल ग्रन्थ व प्राचीन ग्रन्थ लिखे गये हैं, उसीका तुम अपमान करते हो । संस्कृत तो बादकी बनाई हुई भाषा हैं । 
मूल असल व प्राचीन भाषा तो प्राकृत ही है ।' 

गुरुजीकों अअसन्न मुद्राम देखकर पूज्य भाई साहबने इस विवादकों आगे नहीं बढ़ाया ओर वे चुप होगये । 


दैनिक चर्या और भक्ति 

गुरुजीकी प्रतिदिनकी चर्या इस प्रकार थी कि थे प्रतिदिन प्रातः कालीन सभी धामिक क्रियाएँ घरपर हो किया 
करते थे । पाठ और सन्ध्यावन्दनसे निवृत्त होकर दर्शन करनेके लिए मन्दिर जाया करते थे। मन्दिरमे वे बहुत कम समय 
लगाते थे। वहाँसे दुकानपर छौटकर विद्याथियोंकों पढ़ाया करते थे । 


अभिसमरणीय घंस्मरण : ०७ 


एक दिन गुरु जीको मन्दिरमें अपेक्षाइत बहुत अधिक समय छग गया। दुकानपर पं० खूअचन्दक्की पढ़नेफे लिए 
शुरुजोकी प्रतीक्षामें बैठे हुए थे। जब गुरुजी वापिस दुकानपर आये तब वे अत्यन्त असन्‍्त मुद्गामें थे । पें० लूबचन्दजोने 
शुरुजीसे पूछा कि पण्डितजी, आज मन्दिरमें इतनी देर कैसे छगी ? गुरुजीने अत्यन्त सरल भावसे हब# 2 उत्तर 
दिया-- आज मझे दर्शन करते हुए अभूतपूर्व आनन्द आया। मूर्ति हेसती हुई-सी मालूम पड़ी । में ध्यानमग्न वहीं खड़ा 
रहा, मुझसे कोई स्तुति तक नहीं बोली जा रही थोी। मैं एकटक मविकी तरफ़ देखता रहा । सो खबा ! मुझे तो विश्वास 
है कि आज मुझे सम्यग्दर्शन पैदा होगया है; क्योंकि ऐसा अभूतपूर्व आसन्द पहले मेरे अनुभवमे कभी नहीं आया । 

गुरु दिष्यके इस संवादको एक कवि ( संभवत: झालराप्राटन निवासी पं० गिरघर शर्माजी ) ने कविताबद्ध 
किसा था। वह भी मुझे पूरो तरह याद नही रहा है, केवल डेढ़ पंक्ति ही याद है जो इस प्रकार है-- 

गोपाल बुधने कह्यो, रे रे खूबा | विमल मोहि सम्यकत्व उपज्यो | 

कितनी सरल प्रकृति थी गुरु गोपालदासजी को ! 


आदत या स्वभाव 

वैसे तो पृज्य गुरुभीम अनेक अनुकरणीय गुण थे परन्तु एक विशेष रूपसे उल्लेखनीय गुण यह था कि शास्त्र 
प्रबचनके समय यदि उनको किसी प्रइनका शास्त्रोय प्रमाण सहित उत्तर नहीं सूझता था तो वे बडी सरलतासे कह दिया 
करते थे कि इसका उत्तर में नहीं दे सकता । किन्तु गुरुजी प्रदनोंका स्वायत करते थे और उनका शास्त्रीय प्रमाणोंके 
साथ पूरा और सहो समाधान किया करते थे । 

जब कभी गरुजी अपने गाहंस्थ्य जीवनसे खिन्‍न हो जाया करते थे तव वे या तो शतरंज खेलना शुरू कर दिया 
करते थें या किसी विद्यार्थीको बुलाकर उसे पढाना क्षरू कर दिया करते थे।| वे शतरंज या तो का० मनीरामजीके साथ 
खेला करते थे या ला० रामकुमारजी मैनेजर के साथ । ये दोनो ही गुरुजीके अभिन्न हृदम मित्र ५ । 


मन५सन्द भाजन 

गुरुजी कुछ गिनी चुनो हो तरकारियाँ खाया करते थे। उनका सबसे अधिक प्रिय जाक था नीबू और हरीमिर्च । 
गुरुजीके कुछ शिष्य मौजीके कटु स्वभावकी आलोचना किया करते थे, परन्तु वे हमेशा ही गुरुजीके मनपसनन्‍्द भाजन 
बनानेमे इतनी सिद्धहस्त थी कि गुरुजीकों अन्य किसोके भी हाथका बना भांजन पसन्द नहीं आता था। यदि कभी गोरेतामे 
हरीभि और नीबू नही मिलते थे तो मॉजी आगरा आने-जाने वाले किसी व्यक्तिसे मंगा ही लिया करती थी । 


कुछ क्रान्तिकारी विचार 

(१) गुरुजीका अभिमत था कि कोई भी कही भी दस्सा शुद्ध समझा जा सकता है, यदि उसके कुटुम्बमे ४ या 
७ पीढ़ीोसे शुद्धावरण चला आ रहा है । पूजन श्रक्षाऊके अधिकार उसको बसे ही श्राप्त हो जाते हैं जैसे कि बीसाओको । 
यह बात खतौलीके प्रसिद्ध दस्सा वीसा केससे स्पष्ट हो गई थी । उनके इस अभिमतमे अंत समय तक कोई परिवतंन नही 
हुआ था । 

(२) प्रत्येक वयोवृद्ध जेनको मालूम होगा कि करोब ४०, ५० व५ पहिले तक किसी भी जैनका कुछ निश्चित 
जैन जातिगोंके साथ ही ( कच्ची ) रोटीका व्यवहार होता था, सभीके साथ नहीं । गुरुजीका अभिमत था कि थे किसी भी 
जातिके दिगम्बर जैनके चौकेमे भोजन कर सकते है, बशतें कि उसके यहाँ सर्वथा शुद्ध भोजन बना हो । वे और उनके सभी 
शिष्य उनके इस अभिमतका हमेशा पालन करते रहे और कर रहे है । 

(३) यदि हम किसी ऐसे स्थान पर पहुँच गये हैं जहां जैन मन्दिर नही है और बर्गर देवदर्शन और पूजन किये 
भोजन न करनेका हमारा नियम हैं तो वहाँ हम किसी भी चावहू आदि वस्तुमे किसी तीर्थकरकी अतदाकार स्थापना करके 
दर्शन पूजन कर सकते है और भोजन कर सकते हैं। ऐसा करने पर हमारा नियम भग नही होगा । ऐसा उनका मत था। 


९८ : गुर गोपारकदास बरेचा स्थृति-प्रध्थ 


गुरु विषयक संस्मरण 


श्री पं० जमुनाप्रसाद जैन, पनागर 


ण आहक 
कि एक बार भारत महामंडलके विद्वान्‌ उपदेशक मोरेना आये हुए थे। थे अचानक 'जैनसिद्धान्त विद्यालय” में आये 
और पृज्य गुरुवर्थसे मिलकर बहुत प्रसश्न हुए। उन्होंने अपना पहला व्याख्यान विद्यालयमे रखा। राज्रिको ८ बजेसे 
व्याख्यान था जैन व जैनेतर समाजमें सूचना भिजवाई गई । बाजारमें चाहे इतनी भीड़ न होती, परन्तु विद्यालय एवं 
गुरुजीके कारण संस्थामें अत्यधिक जनता एकत्रित हुईं। ठीक ८ बजे व्याख्यान शुरु हुआ। उपदेशक महोदयका नाम तो 
स्मरण नहीं हैं, फिन्तु वे ब्राह्मण थे और उम्र लगभग ३४ वर्षकी थी। हमने उस समय तथा आज तक ऐसे व्याख्यान नहीं 
सुने, जिसके करुणारस पर बिना रोसे एक भी व्यक्ति बचा हो, बोर रसके व्याख्यान पर शांतिपूर्वक बैठा रहा हो और 
हास्यरस पर ब्रिना हँसे रह गया हो । अतएवं १२ बजे तक सब मंत्रमग्धसे बैठे रहे । गुरुजी अपने मुख्य शिप्यों सहित अन्त 
समय तक रहे और इतने प्रसन्‍न हुए कि स्वयं उनका परिचय देने खड़े हो गये । इस प्रकार गुरुजीने ५ दिन तक संस्थामें 
व्याख्यान कराया और अपने शिष्योंसे, जिनमें श्री पं० माणिकचन्दजी, पं० बंशीघरजी, ५० देवकीनन्दनजी और पं७० 
मक्खनलालजी प्रमुख थे, उक्त प्रकार व्याख्यान देनेकी प्ररणा की । इसके सिवाय अन्यत्र भी उन्होंने लगभग २२ दिन तक 
व्याख्यान कराए और प्रतिदिन शिष्योंकों लेकर व्याख्यान सभाम जाते ये । करीब £ माह बाद जब उपदेशक महोदय 
जाने छगे तब गुरुजोमे मिलने आये ओर कहा, आज जाना चाहते हैं। गृरुजी पहले हो पूछ बैठे, आखिर १ माह आपने 
उपदेश दिया, छोगोंने आपकी क्या दृज्जत को ? आपकी संस्था को क्‍या सहायता पहुँचाई ? उन्होंने कहा कि मुझे तो 
माँगना नहीं आता । मेरे व्याख्यानोंमे आप कभी कोई अपील नहीं प'येंगे । तब गुरुजीस न रहा गया, बोले---आज आपका 
व्याख्यान होना चाहिये । उस दिन अन्तिम व्याख्यान हुआ । गुरुजी अपनी शिष्य-मण्डली सहिल पहुँच गये थे। व्याख्यान 
के बाद गुरुजीन खड़े होकर भारत-महामण्डरका परिचय दिया त्था दोहा द्वारा का: सामने,अपील की--- 
मर जाऊँ मांगू नहीं, अपन तनके काज । ॥“३४ 
परोपकारके कारने, नेंक भ आयबे छाज ॥ 

तुरन्त ही गुरुजीके प्रभावसे थोड़े समयमें १३००) म० एकत्र हो गया । 

दूसरे दिन उक्त उपदेदक महोदय संस्थामें पधारे, और गुरुजीके चरणस्पर्श कर बोले--महाराज ! हमें तो 
आज तक ऐसा कोई सत्पुरष नहीं मिला और न इतनी रकम ही कहींसे प्राप्त हुई, इतना कहकर पण्डितजीका 
आभार मानते हुए अन्यत्र चले गये । 
संस्थाके प्रति प्रेम 

पृज्य बाबा ठाकुरदासजी विद्यालयकी एक कोठरीमें रहा करते थे। बड़े सरल स्वभावके थे। प्रातःकाल वे 
'भबतामरस्तोत्र का पाठ जोर-जोरसे किया करते थे तथा गुरुजीके पास कुछ अध्ययन भी किया करते थे । गृरुजीका और 
उनका विशेष स्नेह था । यद्यपि बाबाजी ज्ञानशुल्य थे तथापि चारित्रके कारण गुरुजीकी उनमे श्रद्धा थी। थे एक बार 
बीमार हुए । गुरुजी देखने गए और बोले, बाबाजो | अगर आप स्वर्ग पधारो तो देव पर्यायसे संस्थाकी सहायता करना । 
उसी समय बाबाजी बोले, और आप भी देव होओ तो इसकी रक्षा करना। कहनेका तात्पर्य यह है कि पृज्य गुरुवयंकों 
संस्थाके प्रति बड़ा स्पेह था | 
सहनशील 

एक बार संस्थाके आलकोंके छिए वक्‍त जरूरत पर बोमार होने या अन्य किसी कारणवदा एक शौवालय 
बनाया जा रहा था, और गुरुणो सशंकित थे। सब जैत समाजके कई व्यक्ति आए और ऐडी-बोटीका पसीसा एक करने 
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रूगे । लेकिन ज्यों ही आधी समाजके ध्यक्तित सहायतार्थ आगे आये तो विरोधी लोग गुरुजीको गाली वर्गरह बफते छगे। 
हुम छोगोंको बुर कूगा तो हमने गुरुजीसे कहा कि हमसे तो नहीं देखा जाता, हमतो बदला लेना चाहते है । गुरुजोने 
उत्तर दिया--अरे भाई, कोई गधा अपनेको लात मार दे तो क्या अपन भी वैसे ही हो जायें, इतना कहकर हेंसते हुए 


हमलोगोंकों श्ान्त कर दिया । 


सुधारक 

मोरेनामे शौचके लिये बाहिर कुछ दूर चनोंके खेतोंमें जाना पड़ता था। एक दिन चार-पाँच लड़के चनोंके 
पेड़ उखाड़ छाये । गुरुजीको पता छग गया । उस दिल उन्होंने भोजन भी नहीं किया । हम लोगोंको मालूम पड़ा तो हम 
चर पहुँचे, बहुत कुछ कहा सुना परन्तु उन्हे तो कुछ सुहाता नहीं था, बोले--ऐसा तो ये घर पर सीख लेते, फिर 
इन्हें संस्थामे आनेकी क्‍या आवश्यकता थो ? और ऐसी संस्था किस काम की जिसमे आकर लडके चोरी करना सोखें और 
दूसरोंको हानि पहुँचानेका प्रयत्न करें । इतना कहते २ उनकी आखें गीली हो गई । हम लोगोंकों बड़ा दुःख हुआ । 
तब उन्होंने कहा, सभा करो । समा हुई । उन बालकों पर क्‍या बीती, ये तो वही जानें, किन्तु इसके बाद सबोंने प्रतिशा 
करली कि वे भविष्यमें कभी चोरी नहीं करेंगे । तब भोजन शाम को किया । 


इमानदार 

एक बार गुरुजी खंडुआके निमंत्रण पर जा रहे थे। स्टेशन पर हम लोग भेजने गये । गुरुजीने कहा--सामान 
सुलवा लो, ज्यादा हो तो लगेज करा लो । सामान तौला गया, ( उस समय १४५ सेर थर्ड क्लासमे जाता था ) सश्रह सेर 
निकला तो बाबू बोला--ठीक है, लगेजकी आवश्यकता नहीं है। गाड़ी आ गई, सामान रख दिया। गुरुजी बैठ गये, 
पूछा--लगेजमे क्या लगा | हमने कहा कि कुछ नहीं | बोले, कितना सामान था ? कहा कि १७ सैर | तब गुरुजी बोले-- १४५ 
सेरका नियम हैँ, दो सेरका लगेज क्‍यों नहीं कराया ? तत्काल गाडीसे उतर पड़े, सीधे वाबुके पास पहुँचे और बोले--- 
आपने लगेज क्यो नहीं किया ? वह कहने ऊगा--पंड़ितजी १७ सेर है, इतना तो जा सकता है। गरुजी बोले, आप भी चोर 
बनते है और हमें भी उपदेश देते है, यह ठीक नहीं । आप रेल्वेके साथ वेईमानी करते हैं। इतनमें गाड़ीने सीटी दे दी । 
'तो आपने तुरन्त भोजनका डब्बा जिसका वजन करोब २॥ सेर होगा, निकालकर हम लोगोंको वापिस कर दिया । 


शांतिप्रिय 

एक बार श्रीमान्‌ डायरेक्टर सा० शिक्षा विभाग, ग्वालियर ( एच० एम० बुल ) जो अंग्रेज थे और जिन्‍्हों- 
को गुरुजीने जबरदस्ती संस्थाके मुलाहिजेके वास्ते गाडीसे उतार लिया था, सस्थाका म॒लाहिजा कर रहे थे। करीब ४ 
घण्टे तक बहुत बारीकीके राथ उसका अवलोकन किया। तब बहुत प्रसन्नता व्यक्त करते हुए उन्होंने सम्मति बुक 
में अपना मत दिया तथा ससस्‍्थाको ३०) हिन्दी विभाग और ३०) भसस्कृत विभागके लिये सरकारी सहायता दनेकी 
स्वीकृति प्रदान को । उनके मुलाहिज्ञेके समय पिछवाड़े तरफ्से बदबड़ाती हुई श्रीमती माँजो चछी आ रही थी-- 
मुझे मालम हुआ, में हाथका रजिस्टर टेबिल पर रख भागा और संस्थाके गैलारेम जाकर अपनो टोपी उतारकर उनके 
चरणोंमे रखदी ओर प्रार्थना की, माताजी ! डायरेक्टर सा० मलाहिजा कर रहे है। अभी थोड़ी देरमे साहिबके चले जाने 
पर पंडितजीकों हम लिवायें लाते हैं। बोली कि साहेबके बापके नौकर है क्या? तब हमने पुनः प्रार्थना की, माँजी ! 
नौकर तो नहीं है, आखिर कोई पाहुना आबे और कुछ जानना चाहे तो उसे बताना चाहिये। तब कहीं मुश्किलसे यह 
कहती हुईं गई कि अगर आध घंटेसे नहीं आयेगे तो हम रसोई घर बंद करके चले जागरेंगे। साहिबका मुराहिजा करीब 
३ बजे खत्म हुआ | हम लोग साहिबको भेजने स्टेशन गए। वहाँसे लौटकर घर आये तो दरवाजा बन्द था। तब वापिस 
आकर संस्थामे भोजन बनवाया, करीब ४॥ बजें मोजन मिला । हम लोगोंने बड़ा पश्चाताप किया और गुरुजीसे पूछा कि 
आपको तो बडा खराब सत्संग मिला है । तब गुरुजी हसकर बोले भाई ! यदि ऐसा सत्संग न मिलता सो यह संस्था न 
बन पाती । इन्हीं ( मातेदबरी और चि० माणिकचन्द ) का संयोग ही संस्थाकी उन्नति का मूल कारण है । 


निस्पृदद 


गुरुजीकी आढतकी दुकान थी । उसमे श्रीमान्‌ पं० बलदेवप्रसादजीके चिरंजीव प्रेमग़ज कार्य करते थे । उस 
सस्ते जमानेमे वे ५०) बेतन लेते थे । एक बार किसीसे उनसे कहा कि तुम वहाँ क्‍या करते हो। हमारे यहाँ आ जाओ, 
हम ८०) माहबार देंगे । उन्होंने गुरुमीसे यह जिक्र किया तो गुरुजी बोले, भाई। तू तो मालिक हैं । दूसरों जगह कहाँ 
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मौकरी करने जायगा ? अच्छा, तू मुझे ही ६०) मांसिक देता जा और दोष सक आमदनी तेरी है, अब और क्या जाहता 
है । बस, प्रेमराजजीको नीचा मुँह करके रह जाना पड़ा और बहुत शरमिदा हुए । 


गुरुजीकों एकबार अजमेरका निमंत्रण आया । उस समय वे बीमार थे, पूरे बंठ मी नहीं सकते थे । गला बैठा 
था, बोलनेमें श्वांस चलने ऊगती थी। खड़े होकर व्याख्यान देना दुर्लभ था परन्तु धुनके पक्के थे । अस्थस्थ होने पर भी 
जाना अवश्य था। अतएवं दो-एक शिष्य साथ लेकर गये । वहाँ पहुँचने पर लोगोंने देखा तो कहा, इनको तो व्यर्थ कष्ट 
दिया । सभामें व्याख्यान शुरू हुए । अब गृरुजोका नम्बर आया तो सेठ साहिबने एक ठेबिल रखवाकर उस पर बिठाल 
दिया ताकि ऊँचाई होनेसे सबको सुताई देवे । उस समय लछाउड स्पीकर नहीं थे, अतएवं बोलना शुरू किया । मेंहसे आवाज 
भी नहीं निकलती थी, परन्तु सौभाभ्यसे दो तीन मिनटके बाद ही अपने आप आवाज खुल गई और टेबिलके दस सिरेसे 
जोशमें सरकते-सरकते आगेको तरफ पहुँच गये । उनकी व्याख्यान देनेकी शेली निराली थी। बहुत ओरकी आवाज निकलने 
लगी । तब सबको अतम्भा हुआ । इसके बाद कई आय॑ समाजियोंने कुछ प्रश्न करना शुरू किए। गृठुजोने हर एकका उत्तर 
इस प्रकार दिया कि उन्हें संतोष हो गया और सबने गुरुजीकी नतमस्तक होकर विदा हो । 

वापिस आने पर हमने पृछा, गुरुजी ! जब स्वास्थ्य अच्छा नहीं तब आप क्यों जाते है ? वें बोले--अरे भाई ! 
'युडमें छूरोंको और जुआमें जुआरियोंको निर्मत्रण आने पर जैसे वे नहीं रुक सकते, ऐसे ही जी विद्वान होगा उसे सभाका 
निमंत्रण आने पर अपने आप जाता पड़ता है, चाहे वह मरता ही क्‍यों न हो ? 
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दो स॒ुविख्यात संस्मरण 


श्री सिचई मौजीलालजी जैन, जबलपुर 


पण्डित गोपालूदासजी अपने समयके जैनधर्मके प्रसिद्ध सँद्धान्तिक विद्वान थे, और विद्वान्‌ ही नहीं, आप शुद्ध 
आचरणके पूर्ण पालक भी थे । 

मेरा प्रथम परिचय आपसे सन्‌ १९०३ के लगभग हुआ, जब में 'बम्बई प्रान्तिक सभा तथा “जैनमित्र आफिस 
बम्बई' में मैनेजर होकर गया और पं० नाथ्‌रामजी प्रेमीसे चार्ज लिया । उस समय पंडितजी उक्त सभाके महामनन्‍्त्रो तथा 
'जैनमित्र' के सम्पादक थे, और मोरेनामे आकलज निवासी श्रीयुत नाथारंगजीकी साझेदारीमे रुई, गल्‍ले आदिका व्यापार 
करते थे । आपके पत्र तथा जैनमित्रके लिए सम्पादकीय लेख मुझे प्राप्त होते थे, जब कभी बम्बई आते तब आपके दर्शन 
हो जाते थे । 


नियमोंकी पाबन्दी 


सन्‌ १९०४ के लगभग सेठ नाथारंगजी गधघिीने अपने निवासस्थानभे एक प्रतिष्ठाका आयोजन किया, जिसमे 
बम्बई प्रान्तिक सभाका जल्सा भी था। अतएब पण्डितजी मोरेनासे अम्बई आये और 'सभा' के मुख्य कार्यकर्त्ता होनेके 
नाते मुझे भी वहाँ अपने दफ्तरके साथ रेलगाडीमे जानेका सौभाग्य प्राप्त हुआ । श्री सूरचन्दजी गाधी उस समय लगभग 
ढाई सेर शुद्ध देशी दाक्कर लेकर स्टेशन पर आये और पण्डितजीकों देते हुए कहा--आकलज भेजना है, आपके साथ चली 
जायगी । पण्डितजीने वत्काल ले जानेसे इन्कार किया और स्पष्ट कह दिया--रेलबे एक आदमीको १४५ सेर सामान ले जाने 
की इजाजत देतो है, मेरा सामान १४ सेर हैं, अधिक वजन अपने साथ नहीं ले जा सकता | विवश होकर सुरचन्दजीने 
अन्य जानेवालोके साथ वह ( शक्कर ) भेजी । में उसी रेलके डब्वेमे बंठा हुआ उनकी बाते सुन रहा था। पण्डितजीकी 
इतनी कट्टरता जानकर दंग रह गया। 

मेरे आइचर्यका ठिकाना उस समय न रहा जब मैने यह देखा कि वहू अपने समीप तौलनेवारा एक हुक्कदार 
काँटा भी रकक्‍्खे हुए है। इस सम्बन्धमे वे इतने कट्टर थे कि, जब कभी आप रेलमे यात्रा करते तो कभी १५ सेरसे अधिक 
सामान अपने साथ नही ले जाते थे । 


मेरा पनिष्ठ परिचय 


कुछ दिनों बाद नासिकमे “गजपंथा तीर्थ क्षेत्र” पर बम्बई प्रान्तिक सभाका वाधिक अधिवेशन हुआ, जिसके 
सभापति श्रीयुत ज्ञानचन्दजी ( सुपृत्र राजा दीनदयाल, गवर्नमेन्ट फोटोग्राफर ) थे। वहाँ पंडितजीकी सरलता, सभा* 
चातुर्य और विद्त्तापूर्ण कार्यवाही देखकर मुग्ध हो गया, मनमे यह अभिराषा उत्पन्न हुई कि अगर कोई मौका भिले तो 
पंडित॒जो के साथ कुछ दिन रहूं । 

सौभाग्यसे मोरेना ओर शोलापुरमे ३ वर्ष साथ रहनेका वह मौका भी मिल गया, जब मेरे सामने यह समस्या 
आई कि प्रान्तिक सभामे पंडितजीके पास एक आफिस रहे तथा बम्बईका आफिस भी कायम रहे । इसके लिए मैंने अपनी 
सेवा पंडितजीके साथ रहनेको निश्चित की और कम वेतन पर ही जाना स्वीकार किया । सेठ माणिकचन्दजी मुझे बम्बई ही 
रखना चाहते थे किन्तु मेरी इच्छानुसार श्री बुधमलजी पाटनी वहाँ रक्‍्खे गये और मैं पंडितजीके पास मोरेना चला गया । 

मोरेनाके अल्प समयके सहवाससे मुर्भे जो अनुभव प्राप्त हुआ, वह अद्वितीय तो था ही, साथ ही पंडितजीके 
साधारण रहन-सहन और आचरणका मुझपर गहरा प्रभाव पडा । 

पंडितजी आगराके निवासी थे । उन्तका अध्ययन मैट्रिक तक ही सीमित था । पं० बन्देवदासजीके पास रहकर 
जैनधर्मका जो कुछ उन्हें ज्ञान प्राप्त हुआ था, उसे उन्होने स्वयं पल्‍लवित किया था । 


६२ : गुरु मोपालदास वरेथा स्मृति-प्रन्‍्थ 


स्‍्व० पं० वश्देवदासजीके विषयमें क्या कहें, भेहरेकी आकृति गोल थी, भाषण संक्षिप्त किन्तु कछित और 
प्रेमपूर्ण माषामें करते थे । जैन सिद्धान्तके अध्ययन करनेमें निरन्तर व्यस्त रहते थे, इसी कारण वे जैनघर्मके बहुत अच्छे 
शांता थे। वेश भूषा साघारण रखते थे। गोपालदासजीने प्रायः उन्हींका अनुकरण किया । 

पं० योपालदासजी, बरया बंशोद्भूत थे । उन्तकी धर्मपत्नी उम्र स्वभावकी थी। उनके सुपुत्र भी पंडितपुत्र ही 
थे। पुत्रकी अँखमें शिकायत होनेके कारण एक आँख चलो गई थी। पंडितजी घरू बातावरणमें घुली नहीं थे ! वे सुन 
समझ सब लेते, पर उन्हें कानसे कुछ कम सुनाई पड़ता था। 


किसानोंके साथ हमदर्दी 


मोरेनामें कई दुकानें थीं। अन्य दुकानोंकी तरह उनकी दुकान पर भी गलल्‍ले तथा रुईकी खरीद होती थी । 
बाजारमें किसान लोग गल्ला बेचने गाड़ियोंमें माल लाते थे । तराजसे तुलेया लोग माल तौलते लेकिन दुकानदारकों खुश 
करनेके छिए अक्सर बाजार धड़ा ४०॥ सेरका होने पर भी कोई २ तुलया ४९ सेर और ४१॥ सेर तक सौल लिया करते 
थे । बेचारे गरीब किसान बिल्लाते किन्तु उनकी कोई सुनवाई नहीं होती थी । 

पंडितजीने सब दुकानदारोंको एकत्र करके एक नियम बनाया--- 

प्रत्येक व्यापारी धड़ा ( धारा )के अनुसार प्रत्येक बोरेमें १। सेर ( सवा सेर ) माल ले सकेगा और एक बोरे 
में १। सेरसे १॥ सेर तकका ठीक समझा जायेगा । परन्तु किसानकी उजरदारी होने पर माल कांटे पर तौला जायेगा, 
अगर बोरेका मार १॥ सेरसे ऊपर निकला तो वह बढ़ती और श१॥ सेर तकका पूरा दाम दुकानदारकों चुकाना होगा। 
अर्थात्‌ १॥ सेरसे अधिक होने पर दुकानदार उस बढ़ती पानेका हक भो खो बैठता था। बाजारमें सब जगह यह ताकीद 
होनेके कारण किसान लोग बड़े प्रसन्‍न रहते थे। कभो-कभी झगड़ा होता तो मुझे ही जाँचके लिए जाना पड़ता था । 


रेलवेके साथ ईमानदारी 

रेलबेसे माल बम्बई व दूसरी जगह जाता और माल बाबू अकसर गलती कर बैठते थे। पंडितजी अपने पास 
टेरिफ गाइड रखते थे । अधिक रेटकी उजरदारी होनेपर वे कम रेट भो लगाते तो पंडितजी कम रेटवाली पर भी शिका- 
यत करते, किन्तु रुपये अधिक देते थे, जिसके कारण टेरिंफ आफ़ीसर उनसे बहुत प्रसन्‍न रहते थे। पंडितजीके बावत रेलवे 
टेरिफ कमिदनर इतनी अच्छो राय रखते कि उनकी उजरदारी पर पूर्ण ध्यान देते थे और कभी अदालतका मौका न 
आता था। 

यहाँ तो मैने १, २ उदाहरण हो दिए किन्तु उनके यद्ास्वी जीवनके ऐसे सकडों उदाहरण है । 

खाने पहिननेके संबंधमे वे पूर्ण नियन्त्रण और स्वच्छताका ख्याल रखते थे । बाजारकी कभी कोई चीज़ खाते 
मैने उन्हें नहीं देखा । 
स्पाद्ाद! तथा 'सृष्टिकर्ता खंडन' 

इन दोनों विषय पर आपका अत्युत्तम व्याख्यान होता था और बडी-बड़ी आम सभाआओंमें दिया जाता था, 
जिसमें उपस्थित होकर आयंसमाजी भाई अवश्य विरोध करते थ। कई बार तो बड़े-बड़े उत्कट आर्थसमाजी विद्वानोंसे 
साक्षात्‌ और लिखित शास्त्रार्थ भी हुए किन्तु पंडितजीके तर्कके आगे निरुत्तर हो गये। 

बम्बई प्रान्तिक सभाकी स्थापनामें पंडितजीका प्रमुख हाथ रहा। कुछ दिनों बाद ““जैनमित्र” मासिक पत्र चाल 
किया, जिसके सम्पादक स्वयं पंडितजी ही थे । उस समय सामाजिक झगड़े खूब चलते थे किन्तु पंडितजी बड़ी भोग्यता- 
पूर्वक विरोध पक्षका उत्तर देते थं। उनका खास “मोटो” था--'उन्नतिका भार्ग विरोध रूपी दाँतोंके अन्दसे होता है।' 
अर्थात्‌ जिस प्रकार जीभ, नुकीले और तोदण दातोंके बीचमें होते हुए भी अपना कार्य कुशलूतापूर्वक' सम्पादन करती है 
तभी वह इतनी रूचीली व नरम होती है । उसी तरह मनुष्यकों भी अपने... विशेधि : 
बर्ताव करके अपना मार्ग प्रधास्‍्त करना चाहिये । 

पंडितजीका कहना था कि मैं बड़ोंसे आदरपूर्वक, छोटेसे प्यारपूर्वक तथा बराबरीवाले व्यक्सिसे प्रेमपर्वक बर्ताव 
करता हूँ । इसी तरह कडुबे और कट्टर पुरुषोंसे शांतिपूथंक कोमल बर्ताव करके उन्हे अपने पक्षमें करता हूँ । 


अथम पटना न 
सन्‌ १९०७ में में कलकत्ता का आया । उसी वर्ष श्री सम्मेद्सिलहर पर सरकार सेनीटोरियम बनाना चाहती 
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थी, जहाँ इस कार्यके किए एक (पर्वत रक्षा कमेटी” कायम हुईं। उसके मंत्री बाबू धन्तूछालजी अग्रवाल सालीसिटर 
'मैनयल एल्ड अग्रवाल सालोसिटर' प्रसिद्ध फर्मके मालिक थे । 
कक लगभग १९०९-१० की बात है कि उनकी साताजीका स्वर्गवास हुआ ! धन्न्‌छालजी अपनी माताके बड़े भगत 

थे । उनका विचार हुआ कि तेरहींके अवसर पर एक दिन खाने पिलानेका कार्य ही नहीं कुछ विशेष कार्य भी हो । इस 
पर जैनाजैन समुदायमे विचार-विमर्श हुआ । कुछेकने राय दी कि उस दिन भोजके अतिरिक्त भिखारी लोगोंको खिलाने- 
पिलाने तथा उन्हे वस्त्रादि बांटनेंकी व्यवस्था की जाय, लेकिन यह एक साधारण काय था। बाबूजीने मुझे बुलाकर पूछा । 
मैंने कहा कि ऐसे कार्य तो प्रायः सब ही करते है। इन कार्योके अलावा अगर आपकी राय हो तो जैनधर्मके अच्छे-अच्छे 
विद्वानू-पंडितोंकी एक बहत्सभा बुलाई जाय तथा जैन अजैन शिक्षा संस्थाओंको दान दिया जाय । 

या० धन्नलाऊ॒जीको यह बात पसन्द आई और अन्य छोगोंने भी अपनो सम्मति दी, पर इस कार्यकी पूर्ण 
जिम्मेदारी मेरे सुपुर्द कर दी गई । इसके खर्चके लिए प्रथम उन्होंने ५० हजार रु० तककी स्वीकृति प्रदान कर दी। 

मैंने तत्काल भारतवर्षके बड़े-बड़े विद्वानोंकों पत्र भेजे । उस समय बा० घनन्‍्नुलालजी कलकत्तेमें जोरासांकी 
बित्तपुर रोहमे रहते थे। मकानके सामने “टैगोर फैमिलीके बड़े-बड़े मकान तथा एक बडा अहाता था । जगह बहुत अच्छी 
थी, सामने मैदानमे बगीचेके बीचों बीच एक बहुत बड़ा मंडप आलीशान बनकर तंयार हुआ, जिसमे १० हजार व्यक्तियों 
के बैठनेका प्रबन्ध था | जगह-जगह बिजलीकी रोशनी तथा पंखे फिटिंग किये गये । मुख्य मुख्य पंडितोंको आने-जानेका 
खर्च भेजा गया। चारों ओरसे लछोगोंके आनेके समाचार भी प्राप्त हुए किन्तु गुरुवर्य पं० गोपालदामजीके समाचार 
इन्कारीके प्राप्त हुए | लोगोंकों बड़ी निराशा हुई--विशेपरूपसे बा० धन्नूलालजी अत्यन्त दुखी हुए, जिसका खास कारण 
यह था कि कलकत्तेम पंडितजीका कमी आना नहीं हुआ था। उस समय कलकत्तेका शिक्षित समुदाय उनके आनेके लिए 
तरस रहा था। वहाँके धनी भानी व्यक्ति हमेशा पं० पन्‍्नालालजी न्यायदिवाकरको ही बुलाया करते थे, गोपाऊदासजीको 
नहीं ; तथापि एक बात सर्वत्र प्रसिद्ध थी कि जैन सिद्धान्तके ज्ञाता पंडित गोपालदास ही है । 


बा० धनन्‍न्‌लालजी यह बात अच्छी तरह जानते थे । मुझसे बोले, मैने तुम्हारी योजना इसीलिये स्वीकार की थी 
कि पंडितजी यहाँ जरूर आयेंगे और तुमने मुझ आश्वासन भी दिया था। बात यथार्थ थी। मैं तुरन्त वहाँका कार्य दूसरे 
लोगोंके सुपुर्द करके रातको पंजाब मेलसे रवाना हुआ और लगभग ३ बजे मोरेना पहुँचा । 


पंडितजीसे कोई बात तो नहीं हुई पर उन्होंने मुझे देखभर जरूर लिया और समझ भी गये । मैने उसी समय 
स्नान किया, थोडी देर बाद पंडितानीजीका बुलौआ आया और यही मैं भी चाहता था। इसका कारण यह था कि जब में 
मोरेना रहता था तब पंडितानीजी मुझसे बहुत प्रसन्‍न रहती थी । कभी-कभी तो पंडित और पंडितानीके बैमतस्थमें, में ही 
बीचमें पडकर पंडितानीका पक्ष लेता था | में यह भी जानता था कि पंडितानीको राजी करना मेरे बाएँ हाथका खेल है, 
और जहाँ पंडितानीको एक बार राजी किया तो पंडितजीको जाना ही पड़ेगा, वर्ना यह घरु झगड़ा महीनोंके लिए चाल 
हो जायगा । है 

पंडितानीजीने ताजा परायठे बनाये और मैने खाये। अपनी बातोंसे उन्हें कलकत्ते जानेके लिए तयार कर चुपचाप 
वहाँसे “जैन सिद्धान्त पाठशाला” चला आया, जहाँ पं० नाथ्राम प्रेमी और रामेश्वरातंद वैद्य, जो बम्बईसे आये हुए 
थे, मिले । 

धामको प्रायः प्रेमीजी और वेद्यजी तथा अन्य लोगोंकी घंटे-घंटे बैठक होती थी। मैं इन लोगोंसे दूर अलूग बैठ 
गया, वहाँ यही बात चली । पंडितजीने कहा, मैं जरूर जाता पर इस समय कमसे कम १॥ छाख रुपयेकी रुई ( कपास ) 
घरमे पड़ी है, ऐसे समय मेरा मोरेना छोड़ना ठीक नहीं | सेठ रामचन्द नाथाभाई क्या कहेंगे आदि । 

मुझे पास बुलाया । मुझसे वंद्यराजने पंडितजीकी पूरी-पूरी दिक्‍कते सुनाई । मैने कहा, इसका प्रबन्ध तो सीधा 
है । में अपनी तरफसे एक तार बम्त्ई भेज देता हूँ, अगर वहांसे कोई प्रबन्ध हो जाय और उनकी सम्मलि आजाय तब तो 
पंडितजोको कोई आपत्ति नहीं होगो । 

पंडितजीने स्वीकृति दे दी । उसी समय बम्बई एक तार भेजा । सुबह बम्बईसे जबाब आया कि सूरचन्द भाई 
यहाँसे पंजाब मेलसे रवाना हो गये है । 

पंडितजीकी तैयारियाँ होने लगी । एक थर्ड क्लासका डब्बा रिजव करानेका तार दिया गया। सब मिलकर 
१२ आदमी रवाना हुए, जिनमें मुख्य पंडित माणिकचन्दजी भी थे। डब्बा कानपुर आया, रोका और सुबह कऊूुकता 


पहुँचा । 


६४ : गुरु गापालदास यरेया स्मृरति-प्रन्थ 


कलकत्तेमें पंडितजीके स्वागतके लिए ४०, ५० मोटरें तथा १५०, २०० अम्य गाड़ियाँ और हजारों आदमियों 
का सम्‌ह स्ठेदान पर श्वागतके लिए पहुँचा। जुझूसका पह हाल था कि पंडितजोको बड़तल्लामें ठहराना था, जहाँ जुलूस 
पहुँच भी गया पर स्वागत समुदायका वहाँ अन्त नहीं आया। 
सृष्टिकर्ता-खंडन 

दूसरे दिन रविवारकों दिनके २ बजे जोरासांकोके मंडपमें पंडितजीका उपरययक्त विषय पर व्याल्यान प्राचार्य 
गवर्नमेन्ट संस्कृत कालेज, डा० सतीशचन्द्र विद्याभूषणके सभापतित्वमें हुआ, जिसमें कोर्टके जजों, वकील, बैरिस्टरों तथा 
पब्लिकका जबरदस्त जमाव था । पंडितजीने जैनप्रन्योंका सहारा लिये बिना ही अन्य ग्रन्थों, जैज्ञानिक युक्तियों तथा तकों 
दारा संसारको स्वयमेव अनादिसिद्ध कर दिया | उपस्थित समाज शाल्तिपूर्वक सुनती रही । 

पंडितजोका व्याख्यान पूर्ण होने पर सर गुरुदास बनर्जी, एक्स जज हाइकोर्ट कककसका मािक छाब्दोंमें 
करीब आध घण्टे पं० गोपालदासजीकी विद्वत्ता आदि पर व्याख्यान हुआ | 

आपने कहा---“आज प्रत्येक पुरुफषको अपने विचार प्रगट करनेका पूर्ण अधिकार है, और पंडितजीने आज जिस 
तक, विज्ञान और हमारे प्रसिद्ध शास्त्रोंका प्रमाण देते हुए, सररू युक्‍क्तियोंसे सृष्टिकर्ताका खंडन किया है--मैं हिन्दू धर्म 
और बंगाल समाजकी ओरतसे पंडितजीकी विद्वत्ता पर मुग्ध होकर धन्यवाद देता है कि भारतमें ऐसे २ विद्रान्‌ मोजद है, 
जो हमारे विरुद्ध बोलें और हम उनका स्वागत करें । पहले मुझे भी आपके भाषणसे :मृष्टिकर्त्ता खंडन! का विषय विपरीत 
होते हुए क्रोध तक पैदा हुआ, और यही नहीं जज होनेके नाते ऐसे भाव पैदा हुए कि ऐसे व्यक्तिकों गोलीसे उड़ा देना 
चाहिए, परन्तु उनके प्रत्यक्ष युक्ति, तक॑ और प्रमाणने हमें न केबल शान्त ही किया बरन्‌ विवश होकर उनको धन्यवाद 
देनेके लिए उठना पड़ा । 

कई विद्वानोंने पंडितजीके व्याख्यानादिकी प्रशंसाकी और भर्यसमाजके विद्वानोंने कुछ शंकाएं कर सभामे बोलने 
की अनुमति मागी लेकिन सभापतिने उन्हें रोक दिया। उन्होंने कुछ प्रश्न करना चाहें तब सभापतिने घोषित किया कि 
“चित्तपुररोड' जैन मन्दिरमें कल ३ बजे एक बैठक होगी, उसमे जो भाई चाहे अपने भ्रदन, शंकाएँ ऐश करें उनका उत्तर 
दिया जायगा । 


शंका-समाघान 

प्रातःकारू चित्तप्ररोष्के जैन मन्दिरमे जैन समुदाय एकत्र हुआ । जैनधर्मके विषयमे शंका समाधान हुए । यहाँ 
पर एक सुप्रसिद्ध पंडित अजुनलालजी थे, जो गोम्मटसारादि सिद्धान्तजास्त्रोंफे अच्छे ज्ञाता माने जाते थे, करीब ७०, ७५ 
वर्षके पुराने विद्वान्‌ थे। उन्होंने पंडितजोंस छगभग आध-घंटे तक जैन सिद्धान्त विषयोंमे पूर्ण तर्क-वितर्क किये, और जहाँ- 
जहाँ जिन विषयोंमे उन्हें शंकाएं हुई वहाँ वहाँ पर पंडितजीने उसी समय जैनशास्त्रों द्वारा उनका समुचित समाधान किया | 
यहाँ एक बात प्रसिद्ध थो कि बड़े बड़े विद्वान्‌ पंडितवर्ग कलकत्ता आते थे लेकिन पंडित अर्जुनलालूजीका समाधान नहीं कर 
पाते थे, बल्कि कई बातोंम तो उन्हें निरुत्तर पाते थे । किन्तु धन्य गुरु गोपालदासको, जिन्होंने उनको इतना प्रसन्‍न किया 
कि उपस्थित समुदायके सामने उन्हें यह कहनेके लिए बाध्य होना पड़ा कि पंडित गोपालदास जैन सिद्धान्तके अद्वितोय 
उत्तम और अच्छे शाता है | दूसरे दिन उन्होंने अपने घर निमन्त्रण कर उन्हें भोजन कराये । 

उस दिन सभीके सज्जनोचित्त प्रश्नोत्तर हुए, उनमें सभी धर्मके विद्वान्‌ उपस्थित थे। अन्तमे श्रीयुत डा० 
सतीशचन्द विद्याभूषणने एक प्रएन किया । 

“जैन सिद्धान्तके अनुसार प्रत्येक जीवोमें भूत, भविष्य और वर्तमान परिवर्तन होता है,. तब मोक्ष प्राप्त करने- 
वाली शुद्धात्मामे क्या परिवर्तन होगा, कारण बे निष्क्रिय हैं ।'' 

पंडितजीन उत्तर दिया कि यहाँ निष्क्रिका मतलब कूटस्थ नहीं है। उनके ज्ञानमें भी संसार परिवर्तनका 
उत्पाद, व्यय, ध्रौग्य होता रहता है और उसमें भूत, भविष्यत, वर्तमानका ज्ञानमें परिवर्तन ही उत्पाद, व्यय, भ्ौव्य है 
आदि । पंडितजीसे उन्होंने और भी तर्क-वितर्क किये जिससे डाक्टर सा० अत्यन्त प्रसन्‍न हुए । 
स्पाद्दाद 

तीसरे दिन एक पभा ढा० सतीशचरू विद्याभूषणके समापतित्वम और हुई, जिसमें उपस्थित समुदायके बीच 
पंडितजीका 'सस्‍्याद्राद', विधय पर मोन, मिर्च, खटाई सरीक्षे सरल शब्दोंमे एक रोचक व्याल्यान हुआ, उस दिन पंडितजीको 
गवर्न॑मेन्ट कालेजकी ओरसे वहाँ पधारनेका निमंत्रण प्राप्स हुआ । 


दो सुचिख्यात संस्मरण : ६७. 


डा० सतीदाचन्द्रजीको उनके धर पहुँचानेके लिए मुझे हो साथ जाना पडा। डाक्टर सा० ने पूछा कि यहाँके 
रोग पंडितजीको क्या बिदाई देते है और उनकी आजीविका आदिका क्या प्रबन्ध है ? मैने उत्तर दिया कि प्‌ ०७ गोपाल- 
दासजी स्वयं व्यापारी है और थे किसीसे एक पैसा सहायता नहीं लेते है। जैन समाज उनका सन्मरात करता तथा उन्हें 
यदवी आदि देता है ! 


“न्यायवाचस्पति' से सम्मानित 
पंडिलजोका गवर्नमेन्ट संस्कृत कालेजमें एक महत्वपूर्ण भाषण हुआ, जिसके फलस्वरूप वहकि पंडितोंने पंडित- 


जीको 'न्‍्यायवाचस्पति' की पदवी प्रदान की । 
उस समय प्ं० गोपालदासजीको पूर्ण सन्‍्कारके साथ विदा किया गया । 


दितीय घटना 

उत्तर प्रान्तके अग्रवाल समाजमें दस्सा और बीसाओंके बोच तीज मतभेद था। मतभेद यहाँ तक बढा कि 
मामला अवालत तक पहुँचा और गवाहीमें पं० गोपालदासजीको आमंत्रित किया | वहाँ उन्होंने कुछ ऐसी बातें बताई जो 
दास्न्रोक्त तो ठीक थीं पर बीसा भाइयोंके खिलाफ गईं । इस पर बीसा समाज पंडितजीके प्रति असन्तुष्ट हो गया । 

उसी समय भा० दिगम्बर जैन महासभाका वार्षिक अधिवेशन मुजफ्फरनगरमें होना निश्चित हुआ जिसके 
सभापति मानतोय राय साहब द्वारका प्रसाद इ जीनियर नियुक्त हुए । 

पं० गोपालदासजी महासभाक्रे विद्याखातेके मंत्री थे, वे भी अधिवेशनमें पहुँचे। दानवीर सेठ माणिकचन्दजीका 
भा० तीर्थक्षेत्र कामेटीके महामंत्रीके नाते उक्त अधिवेशनमे पहुंचना आवश्यक था पर उनकी तबियत अस्वस्थ थी । उस समय 
मे कलकत्तामे श्री सम्भेदर्सिख़र पर्वत रक्षा कमेटीका दिगम्बर जैन समाजकी ओरसे प्रतिनिधि ६ २०ए7७८४०(४७ ) 
मुक्कर्रर था और वहाँ रहता था । मुझे सेठजीने सूचना दी कि में मुजफ्फरनगर अधिवेशनमे जानेस लाचार हूँ, आपके 
नामकी प्राक्सी ( ४०5५9 ) भेज रहा हैँ, आप जरूर जावें। बम्बईसे आफिस तथा तीर्थक्षेत्र कमेंटोके मेनेजर भेज दिये 
गये है । 

अतः मुझे म जफ्फरनगर जाना आवश्यक हुआ । इसके लिये मेने मेकेण्ड क्लास ( द्वितीय श्षेणी ) का एक बर्थ 
रिजर्व करा लिया । ठोक समयपर पंजाब मेलसे रवाना हुआ । रात्रिको आरामसे सोया प्रात:काल अपने नित्यकारयंसे निर्वृत्त 
हुआ ! मे सामने देखकर आगे बैठनेवाले सज्जनने पुछा--आप कहाँ तक जायेंगे? मैने उन्तर दिया--मृजफ्फरनगर जा 
रहा हैं । फिर उन्होंने पूछा, क्या आप जैन हैं ? मैने कहा, जो हाँ ! में जन हूँ । भा० दिगम्बर जैन महासभाके अधभिवेशनमे 
जा राप हूं । तब उन्होंने कह्मा--म भी वही जा रहा हूँ । मैंने नाम पूछा । तो उन्होंने बललाया--मेरा नाम द्वारकाप्रसाद 
है । मेने सोचा, शायद यही नाम पत्रोंमे पढा है । मैने कहा, तब तो आप बहुत अच्छे मिले | बडी खुशी हुई कि में राय 
ब० द्वारकाप्रसाद इन्जीनियर, एस० डी० ओ> सभापतिके साथ सफर कर रहा हूँ ओर आपका यहींसे स्वागत भी कर रहा 
हैं। पदचात्‌ बहुत समय तक उनसे खूब बार्तालाप हुआ, बडा स्नेह-सा हो गया । 

हम सकृशल मुजफ्फरनगर पहुँचे । सभापतिके साथ-साथ मार्गमे मेरा भी स्वागत हुआ, यही समझकर कि ये 
सभापतिके साथी है । 


बेदी-प्रतिष्ठा 

मुजफ्फरनगरभम वंदो प्रतिह्ठाका आयोजन भी था | जैनोका अच्छा जनसमूह था । हजारों डेरे, तम्बू आदि छगे 
थे | बाजार भरा हुआ था । चूंकि मैं सेठ माणिकचन्दजी, बम्बईकी प्राक्सीसे आया था, अतः एक अच्छा तम्थू ठीक 
अधिवेशन मण्डपके साथ मिल गया । हमारे समीप ही दि० जैन महासभाके महामंत्री सेठ मोहनलाल खुरईवालोंका डेरा 
था, तथा बही पर बम्बईसे तोर्थक्षेत्र कमेटीके मैनेजर भी आ गये थे । 

अधिवेशनके प्रथम आम जस्सेमे देखा कि चारो ओर १००, १२५ लठेत खड़े हुए हैं, विशेष रूपसे अग्रवाल 
भाइयोका जबद॑स्त समूह ही .ध्िगोचर होता था। उस दिन हमने सभझा कि रईस छोगोने आज अच्छा जमाव किया है। 


बहिष्कारका अस्ताभ 


थोड़ी देरम सभापति राय प्षा७ द्वारकाप्रसादजीने आसन ग्रहण किया, पश्चात स्वागताध्यक्ष राय सा० लाका 
अमन्‍्ही लालजीका स्वागत भाषण हुआ । तत्परचात्‌ पं० कल्याणराब हकीमने खड़े होकर एक प्रस्ताव पेश किया--- 
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“बृं० योपारूदास वर॑या, मुरनानिवासोने एक गवाह को हैसियतसे अग्रवाल दस्सा बीसाओंके मुकदमेंमें अपने 
पूज्य तीथंकरोंको जार सन्तान निरूपित किया है अर्थात्‌ उन्हें नीच कुलोत्पन्न कहा है, अतः ऐसे पंडितको इस सभा द्वारा 
विचारकर निम्न दंड दिये जाँय--- 

१. भारतवर्बीय दिगम्बर जैन महासभाके वे मंत्री और सभासद हैं, इसलिये महासभा से उनको अलूग 
किया जाय। 

२. यहू सभा उन्हें जातिसे ब्युत कर देवे । 

३. भारतकी जैन समाज उनकी शास्त्र वचनिकामें शामिल न हो और न उनकी समभामें व्याख्यान सुनने ही 
जावे, आदि । 

यह प्रस्ताव तियमानुसार कल पहले दिन सबजेक्ट कमेटीमें नहीं रखा गया था और यह साधारण नियम है 
कि इसे आम सभामें बिना उक्त कमेटीकी स्वीकृति लिये पेश नहीं किया जा सकता था। 

पं० गोपालदासजी और उनके साथी श्री जुगमंदरदास जैन, बार-एट ला, हाईकोर्ट जज इन्दौर और जैत यंगमैन 
एसोसियेशनके सदस्य आदि तो सभाकी यह अनियमित कार्यवाही तथा वातावरण देख धीरे-धीरे उठकर चले गये । 

सभामें कोई भी जैन भाई उस प्रस्तावके विरोधमें ब्रोलनेकी हिम्मत नहीं कर सका । उस समय मैने निरचय 
किया कि यहाँ युक्तिपूर्वक कार्य करना चाहिये, और तब मैने उठकर कहा--- 

पं० कल्याणराय हकीमने जो यह प्रस्ताव रखा है उसके समर्थनके लिये कोई महाश्य नहीं बोलते और न कोई 
विरोधमें ही बोल रहा है। अस्तु, मे प्रस्तुत प्रस्तावका समर्थन करता हुआ सभापति महोदय से प्रार्थना करूँगा कि वे कृपा- 
कर इस प्रस्तावको पास करनेके पहले महासभाके निम्नांकित नियम और बैधानिकतापर विचार करते हुए कार्य करे । 

( १ ) क्‍या प्रस्तावक महोदय बिना सब्जेक्ट कमेटीमें पास किये इस प्रस्तावको आम जल्सेमें पेश कर सकते 
है । तथा सभापति महोदय पास कर सकते है ? 

( २ ) यह सभा समस्त जैंनमात्र की है तथा जिसमें भारतको अनेक दिगम्बर जातियाँ हैं। में यह पूछना 
चाहता हूँ कि क्या इस महासभाकों किसो जातिके विरुद्ध कोई प्रस्ताव पास करनेका अधिकार है, जबकि दक्खिनमें जैन 
सेतवाल, कासार, चतुर्थ, पंचम आदि भो है और जिनकी कई जातियोंमे विधवा विवाह शामिल है । 

( ३ ) कया दि० जैन महासभाकी तियमावलीमें यह विधान नहीं है कि जो सभासद ३ बं लगातार सभासद 
शुल्क ( फीस ) न देवे और इतने ही समयतक सभाके अधिवेशनमे उपस्थित भी न हो, ऐसे सभासद महासभासे अछूग किये 
जायें । तब पं० गोपालूदाजीकों यह महासभा कैसे और किस अधिकारसे अरूग कर सकती है, जिनका वाधषिक शुल्क भी 
बकाया नहीं है और जो हर अधिवेशनमे मुख्य भाग लेते हूँ । 

अन्तमें, में यह भी सूचित कर देना चाहता हूँ कि महासभाकी कुछ कार्यवाही और प्रस्ताव आदि भारतके 
अनेक पत्रोंमें प्रकाशित होते हैं। अगर सभाकी नियम विरुद्ध कार्यवाहीपर कोई टीका टिप्पणी करेगा तो इस बदनामीकी 
जिम्मेंबारी हमारे एक विद्वान समापतिके ऊपर आवबेगो । अतएव यह सूचना पेश कर आशा करता हूँ कि सभापति महोदय 
पूर्ण बिचारके साथ अपने अधिकारकी रक्षा करेंगे । 

तब सभापति महोदयने विचार कर निर्णय दिया कि यह प्रस्ताव विवादयुक्त है और इसका निर्णय प्रथम 
सब्जेक्ट कमेटीके आधीन है जिसका चुनाव इसी अधिवेशनने किया है। वही प्रस्तावका निर्णय कर आम सभामे उपस्थित 
कर सकती है, इसलिये आजकी आमसभामें इस ( प्रस्ताव ) पर कोई विचार नहीं किया जा सकता । 

सभापति स्वयं अग्रवारू थे और अधिवेशनमें चारों ओरसे आये हुए अग्रवाल भाई ही अधिक थे पर किसी 
प्रकार उनपर दबाव नहीं डाछा जा सका । उच्ती समय सभामें बड़ा हो-हल्छा मचा, चारों ओर उपस्थित समुदायने उपद्रव 
कर दिया कि तमाम जनता भाग खड़ी हुई । रायबहादुर मेजर धमन्हीलालजी, जो कदमें ठिगने थ--तत्काल प्रेसीडेण्टको 
कमरमे रूपेट सभासे निकाल के गये और में भी वहाँसे भागकर पासके अपने डेरेमे धुस गया । 

उस दिन सभा नहीं हुई, दूसरे दिन यहाँ बहाँसे १००, १५० शथ्यक्तियोंने बैठकर नामचारके लिये कार्य किया 
तथा कुछ प्रस्ताव पास कर अधिवेददनकों पूरा किया । 


दो खुविज्यात संस्मरण : ६७ 


मेरी तीर्थयात्रा 
श्री अयोध्याप्रसाद गो यलीय, डालमियानगर 


आर्थसमाजमे जो स्थान श्रद्धानन्द, रायजादा हंसराज और मस्लिस कौममे सरसेयद अहमदका है, वही स्थान 
जैम समाजमे पं० गोपालदासजी वर॑याको प्राप्त है। जिस समय जैन समाज अपने धर्मसे अनभिज्ञ मिथ्यान्धकारम फेसा 
हुआ था, उनके चारों ओर शिक्षा प्रसारका उज्जवल प्रकाश फैल रहा था, और उसकी चकाचौधसे चुन्धिया कर इधर- 
उधर ठोकरें खारहा था, तभी उसके हाथमें धर्मज्ञानका दीपक देकर बर्रयाजीने उसे यथार्थ मार्ग देखनेका अवसर दिया। 
आज जो जैन समाजमे सर्टीफिकेट शुदा विद्वतृवर्ग नज़र आ रहा है, उसमे अधिकाश उनके शिष्यों और प्रथिष्योंका ही 
समह है । 

वरयाजीका आविर्भाव होनेसे पूर्व भारतमे धर्मशिक्षा प्रसार और सम्प्रदाय संरक्षण की होड सी छगी हुई थी । 
आर्यसमाज समचे भारतमे ही नहीं, अरब ईरानमे भी वैदिकर्मका झण्डा फहरानेका मनसूबा डंकेकी चोट जाहिर कर रहा 
था; उसके गुरुकुल, महाविद्यालय, हाईस्कूल और कालेज पनवाडोकी दुकानकी तरह ती& गतिसे खुलते जा रहे थे । 
मसलमानोंके भी देवअन्दमे घामिक और अलीगढमे राज्य शिक्षा प्रणालीके केन्द्र खुल चुके थे । ईसाईयोंकी तो होड ही 
क्या, हर शहरमे मिशन शिक्षा केन्द्रोंका जाल-सा बिछ गया था। लाखोंकी संख्यामें घामिक ट्रैक्ट वितरित ही नहीं हो 
रहे थे, अपितु वपित्समा दिया जा रहा था । केवल अभागा जैन समाज खिसियाना-सा अकर्मण्य बना अलग-अलग खा था। 

शायद अकलंक और समन्‍्तभद्रकी आत्मा जैन समाजकी इस दयतीय स्थितिसे द्रदीभत हो गई और उन्हीूे 
अपना अलोकिक ज्ञान और शास्त्राथंकी प्रतिभा देकर फ़िर एक बार जैनधर्मकी दुनन्‍्दुभि बजानेको इस कृशकाय सलोने 
व्यक्तिको उत्साहित किया । 

वर॑याजीने जो अभृतपुर्व कार्य किया, भले ही हम काहिल शिष्यों द्वारा बह लिखा नही गया है, परन्तु उनके 
महत्त्वपृर्ण कार्यके साक्षी आज आचार्य, तीर्थ और शास्त्री पण्डितके रूपमे समाजमे सर्वत्र देखनेको मिलते है । 

मेरे होश सम्हालने, तथा कार्यक्षेत्रमे आनेसे पूर्ष हो वर॑याजी स्वगंस्थ हो गये, न मैं उनके दर्शनोका ही पण्य प्राप्त 
कर सका, न उनके सम्बन्ध हो विस्तृत जानकारी प्राप्त कर सका । उनके दर्दान न हुए तो न सही, उनकी कार्यस्थली 
मोरेनाकी रण ही किसी तरह मस्तकपर लरूगाऊँ, उनके समवयस्क और सहयोगियोसे उनके संस्मरण सुनकर कानोकों त्प्त 
करूँ, ऐसी प्रबल इच्छा बनी रहती थी कि दिसम्बर १९४० में परिषद्के का्मंकर्ताओंके साथ मोरेना जानेंका अवसर भी 
प्राप्त हो गया । वर्रयाजीके साझीदार ला० 'अयोध्याप्रसाद' तथा बा० नेमिचन्द वकील आदि १०, १२ बन्धुओसे रातभर 
थर्रयाजीके सम्बन्धमे कुरेद कुरेदकर बातें जाननेका प्रयत्न किया, किन्तु एक दो घटनाके सिवा कुछ नहीं मालम हो सका । 
आज उन्ही स्मृतिको धृंधली रेखाओंमेसे केवल एक धटना ही कागज पर अंकित करनेका प्रयास कर रहा हूँ । 

ला० अयोध्याप्रसादजीके साझेमे मोरेमामे वरयाजीकी आठतकी दृकान थी । लाला साहबका एक अ्यक्तिसे लेन 
दैनका झगड़ा चल रहा था। आखिर वह व्यक्ति तग आकर बोला “आपके साझ्ी वर्रयाजी जो निर्णय देगे, मुझे मंजूर 
होगा ।” लालाजीने सुना तो बाछे खिल गई । मनकी मुराद छप्पर फाडकर आई, परन्तु निर्णय अपने विपक्षमे सुना तो 
उसी तरह स्तब्ध रह गये, जिस तर ऋद्धिधारी मुनिके हाथोमें गरमागरम खीर परोसकर रत्नोंकी बारिश देखनेको 
बुढ़िया आतुरतापूर्वक आकाशकी ओर देखने छूगी थी और वर्षा न होनेपर लुटी-सी खडी रह गई थी। 

लाला साहबको वर्रयाजीका यह व्यवहार पसन्द्र न आया। अपने होकर भी निर्णय शत्रु पक्षमें दिया, ऐसी 
तैसी इस न्याय प्रियता की । डायन भी अपना घर बरस देती हैं, इनसे इतना भी न हुआ । हमें मालम होता कि पंडित- 
जीके मनमे यह कालछीस है तो हम क्यों इन्हे पंच स्वीकार करते । इससे सो अदालत ही ठीक थी, सौ फी सदी मुकदमा 
जोतनेका वकीलने विश्वास दिलाया था। वाह साहब, अच्छी इन्होंने आपसदारी निभाई । माना कि हमारी ज्यादती थी, 
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फिर भी क्‍या हुआ, आपसदारीके नाते भी तो हमारी टेक रखनी थी। जब पंडितजीने हमारा रत्तीभर लिहाज नहीं किया 
सो अब इनसे क्या साझषेमें निसाव होगा । भई, ऐसे तोतेचश्मसे तो जुदा ही भले । 

इसो तरहके विचारोंसे प्रेरित होकर छाला साहबने पंडितजीसे साझा बाँट लिया, बोलचाल बन्द कर दी । 
अरयाजीसे किसीने इस आशा रहित निर्णयके सम्बन्धमे जिक्र किया तो बोले--“भाई, इृष्टमि त्रोंकी खातिर से अपने घर्मको 
तो नहीं बेचेंगा । अब मुझमें न्यायोकी स्थापना दोनों पक्षोंने कर दी तो फिर मैं अन्यामीका रूप क्‍यों धाश्ण करता । मेरा 
भू मुझे न छोड़े, चाहे सारा संसार मुझे छोड़ दे, तो भी मुझे चिन्ता नहीं ।” 


लाछाजीने मुझे स्वयं उक्त घटना सुनाई थी । फ़र्माते थे कि-- “थोड़े दिन तो मुझे पण्डितजीके इस व्यवहारपर 
रोष-सा रहा, भीरे-धीरे मेरा मन मुझ ही धिकक्‍्कारने रऊगाग और फिर उनकी इस न्यायप्रियता, सत्यवादिता, निष्पक्षता 
और नैतिकताके आगे मेरा सर शुक गया, श्रद्धा भक्तिसे हृदय भर गया और मैंने भूल स्वीकार करके उनसे क्षमा माँग 
ही। पण्डितजी तो ,मुश्से रुष्ट थे ही नहीं, मुझे ही मान हो गया था, अतः उन्होंने मेरी कौली भरली और फिर 
जीवनके अन्ततक हमारा स्नेह सम्बन्ध बना रहा । 

मुझे जिस तरह और जिस भाषामे उमस संस्मरण सुयाये गये थे, न वे अब पूरी तरह स्मरण ही रहे हैं और न 
उस तरह की भाषा हो व्यक्त कर सकता हूँ, फिर भी आज जो बेठे बिठाये याद आई तो लिखने बैठ गया । 





मेरी शीधयाजा : ६९ 
११ 


कृछ उल्लेखनीय संस्मरण 


न्यायायुवेदाचार्य वेद्य पं» चर्द्रशेखर शास्त्री 'पाढ़मीय 
छाखा भवन, जबरुपुर 
हे 
हु २ हे 
मेरे पूज्य पिता श्रीमान्‌ स्वर्गीय पंडित लेकीरामजो जैन शास्त्रीका अध्ययन महाविद्यालयमें हुआ था । उस समय 
विद्यालय मथुरामें था, और मंत्री थे स्व्रताम धन्य गुरुवर्य श्री पं० गोपालदासजी वरंया । पिताजीके सहाध्यायरियोंमें वर्तमानके 
पूज्य पं० गरणशश्रसादजी वर्णी, श्री पं० बंशीधरजी, श्री स्व० ५० देवकीनन्दनजी, प॑० अमोलकचन्दज़ी आददे थे । 
उस समय मैने अपने स्व० पूज्य पिताजीसे गुरुवर्य गोपालदासजीके विषयमे जो कुछ बचपनमें सुना था, उसे ही 
में यहाँ पर लेखनीबद्ध कर रहा हूँ । पिताजी उनके निकट सम्पकम रहें थे, वें उनका बड़ा आदर करते थे, ऐसा उनके 
वार्ताज्ाप एवं स्मृति आदिसे प्रतीत होता था । 
उन्होंने बताया था कि गुरुजी सुधारक दलके नेतारूपमें माने जाते थे, किन्तु थे कुरीतियों (विधवा विवाहादि)के 
समर्थक नहीं थे। बड़े स्पष्टवादी थे। हाँ, लोग उनके नाम पर अपनी सुधारवादिता (! ) की पुष्टि अवष्य कर लिया 
करते थे । 
:२: 
पिताजीने बताया था कि जब पं० गोपालदासजी बम्बईमें श्री पं० धन्तालालजी काशलोबालके सम्पर्कमं आकर 
व्यापारके साथ-साथ धाभिक ग्रन्थोंका पारायण करने रूगे तो वर्ष भरमें ही मोपालदासजीके दिमागमें वे युक्तियाँ उत्पन्न 
होने लूगीं जो अष्टसहस्नी' आदि ग्रन्थोंमें उल्लिखित थीं। उनकी तर्कशक्ति जैसे जैनांगमको शरण पाकर एकदम निशित 
धघारवाली हो गई हो । उन्हें देखकर अनेकों व्यक्तियोंकों विश्वास हो गया कि यह व्यक्ति प्रखर पांडित्यके द्वारा जैनधर्मका 
यास्तविक उद्योत करेगा । 
जम 
गुरुजीके हृदयमे सेवा करनेकी निरपेक्ष वृत्ति थी। वे जैनधर्मका प्रचार करना चाहते थे । उनका विचार था कि 
मैं अपनी शक्तिभर प्रयत्न करके कतिपय जैनधर्म मर्मज्ञ विद्वान्‌ तैयार कर जाऊं। इसके लिए उन्होंने अस्वस्थ रहने पर भी, 
मोरेनामें अपना प्रयत्न चाल किया | समाजके माने गये विद्वान न्‍्यायारुंकर पं० मक्‍्वनलालजी शास्त्री, न्यायालंकार पं० 
बंशीधरजी शास्त्री इन दोनोको गुरुजीने अच्छा व्युत्पनन कर दिया। अन्तमें इतकों सुयोग्य देखकर भरी सभामे न्‍्यायालंकार 
पदवीसे विभषित भो किया । गुरुजीके प्रमुख क्षिष्योंमे पं० देवकीनन्दनजी व्याख्याख्यानवाचस्पतिका नाम भी उल्लेखनीय 
है। इन तीनों विद्वानोंने स्थायी रूपसे क्रमश: मोरेना, इन्दौर, कारंजामें रहकर सैकड़ों विद्वान तैयार किये ! 
: ह: 
गुरुजीके विषयमें यह घटना अत्यन्त प्रसिद्ध है कि एक बार गुरुआनीने अपने बच्चेके लिए एक काठका खिलौना 
उस बढ़ईसे बनवाया, जो विद्यालयके कामके लिए नियुक्त था। उसमें २ घंटे लगे । जब गुरुजीको यह मालम हुआ तो 
उन्होंने तत्काल लकड़ीके मल्य और बढ़ईके परिश्रमका हिसाब लगाकर ४ पैसे विद्यालयमें जमा कर दिये । 
इस तरह गुरुवर्य विद्याथियोंकों पढ़ाते हुए भी निरपेक्ष वृत्ति रखते थे। यही कारण है कि उनके पढ़ाये हुए 
छात्र ठोस विद्वान निकले, जो जैन समाजके कर्णभार कहे जाते है ! 
बा आर 
गुरुजोके विययमें यह बात अत्यधिक प्रसिद्ध है कि दुर्भाग्य या सौभाग्यसे कैसे भी कहिये, गुरुआनी बड़ो तेज 
मिजाज थीं। वे अपदाब्दों द्वारा गुरुजीको सिरस्कूृत ही नहीं कर देलो थीं, कभी कभी हाथ भी छोड़ बैठतों थी । 


७० : शुरु गीपाकदास बरेथा स्थति-प्रस्य 


गुरुजी अत्यन्त सरल ज्ञांत प्रकृति थे। जब कुछ लोग गुरुआनीकों ठीक करनेको सझाह देते सो गुरुजीका 
उत्तर होता था--भाई, यह तो मेरे परिणामोंकी परीक्षिका है। मुझमें कितना आत्मबछ है, हस विषयकी यह यवयावसर 
परीक्षा लेती रहती है। फिर मुझे इस पर क्रोध करनेका क्या अधिकार है, ऐसा करनेसे तो में परीक्षामें अनुत्तीर्ण 
हो जाऊंगा। 

एक बार गुरुजी गोम्मटेश्वरकी वन्दनाकों गये । गुरुआनी उस अनुपम मूतिके दर्शन करके ऐसी भक्ति बिभौर 
हुईं कि साष्टांग समस्कारके रूपमें आधा घंटे तक रही आईं । 

गुरुजीको आभास हुआ कि शायद उसे वेहोशी आ गई है, इसलिये ठंडा पानी मंगराकर उसके चेहरे पर छिड़का, 
फिर भी वे तदवस्थ रहीं तो दुबारा अधिक पानी छिड़का । 

इस पर थे झटपट तेजीसे उठीं और बोली--क्या होली मचा रखी है। मुझे आनन्दसे दर्शन भी नहीं 
करने देते । 

गुरुजीको इस घटनासे प्रतीत हुआ कि काँटोंमें फूल भी रहते हैं। प्रत्येक व्यक्तिके कठोर हृदयमें कही-कहीं 
मुदुता ( कोमलता ) भी छिपी रहती है । पत्थरमें भी दिल होता है । पत्थरका दिल ( कल्बुज हज ) बड़ा मुलायम होता 
है । अवसर पाकर उन्होंने अपनी शिष्य मंडडोके बीच इस घटनासे सबको अवगत कराया । 

का 

गुरुव्य पारस थे, जिनके सम्पर्कम आकर लोहा भी सुवर्ण बन जाता था । बरुआसागरका अत्यन्त उपद्रवी और 
उदहंड कहलाते बाछा देवकीनन्दन जब गुरुजीका अन्तेवासी बना तो बढ़ते-बढ़ते व्याख्यान वाचस्पति बन गया । इन पंडित 
देवकीनन्दनजीने बुन्देललंडमें अनेकों सामाजिक स्थितियोंकों सुधारनेके लिए अपनी दूरदशिता और सामयिक सूझबूझका 
अच्छा परिचय दिया । 

गुरुजी कहा करते थे कि जेन समाजमे बड़े अच्छे मेधावी छात्र है, किन्तु उन्हें विकासका मौका नहीं मिल 
पाता । कई तो आर्थिक परिस्थितियोंके कारण और कई माता-पिताकी लछापरवाहीके कारण या अर्थकरी राजविद्याकी ओर 
झुकावके कारण, अपना समुचित बिकास नहीं कर पाते । 

इसके लिए समाजको चाहिये कि वह भोजन, निवास, ग्रन्थ, विद्वान आदि अन्यान्य आवदयक बातोंकी धर्मार्थ 
पूरी सुब्यवस्था करके मेघावी छात्रोंकी जैनधर्म या जैनसाहित्य पढ़नेके लिए प्रोत्साहित करे। इस युगमें तभी जैनधर्मका 
प्रचार संभव हो सकेगा । 

* फे ८० 
गुरुजी अपनी स्पष्टवादिताके लिए प्रसिद्ध थे। उन्होंने अजमेर सिर्फ इसी वजहसे छोड़ा कि वे एक प्रमुख सेठकी इस 

नाराजीका शिकार बन गये कि पंडितजीने फर्स्ट क्लासके टिकट होने पर भी थोड़ेसे लगेजका किराया रेलबेको चुकाया, 
उसे बचानेको कोशिश नहीं को । 

कहते हैं संवबत्‌ १९४८ में अम्बईमें गुरुजी रूई और घांदीकी दलालोका काम करते थे। एक दुकानदारको 
उन्होंने ४० हजारकी रूई बेची । अनायास ही दूसरे दिनका भाव बहुत सस्ता हो गया, जिसमें उस दुकानको १० हजारका 
घाटा होने ऊूगा । दुकानदार मामूली परिस्थितिका आदमी था । उसके प्राण संकटमें पड़ गये, उसके पास १० हजार तो 
बया, १ हजार रुपये नुकसान चुकानेकी मी शक्ति नहीं थी । 

उसने कहा--'पंडितजी ! थोड़े दिनमें आपको धाटेकी सब रकम शुकता कर दूँगा, आप किसी तरहकी 
चिन्ता न करे । 

कुछ दिन बाद उस दृकानदारने अपने मकान बेचनेकों चर्चा चलाई और कहने लगा 'पंडितजी ! अच्छा हो आप 
मेरा मकान खरीद लें और अपना कर्जा चुका ले । 

पंडितजी बोले-- तुम्हारे बच्चे दर-दर मारे-मारे फिर और में तुम्हारा मकान ले लूँ। में ऐसा कभी नहीं कर 
सकता ।' काश, तुम्हारी जगह मैं होता तो क्या करता, आप भी मेरे भाई है, तब कमा आपका घाटा मेरा घाटा नहीं है, 
मुझे ने आपका घर चाहिये और ते धाटेका रुपया ही चाहिये। में किसीका खन पीकर अपना पेट नहीं भरना चाहता ।' 
आलिर वह नुकसान स्वयं सहन कर लिया और दलालीका काम छोड़कर आप मुरैना श्रले आये । 

ऐसी ही घटनाओंके कारण आप सर प्रसिद्ध थे । 


डे 
कुछ उद्केखनीस संस्मरण : ७१ 


गुरुवरका : रक संस्मरण 
श्री दौलतराम मित्र, ४४ जूना पीठ, इन्दोर 


बीर निर्वाण सम्बत्‌ २४३९ अर्थात्‌ ५३ वर्ष पृ्वंकी बात है मेरे भाई केसरीमलजी और भौजाई पंडिता ज्ञान- 
चन्द्रिका भूरी बाईजी श्रीमात्‌ सरसेठ हुकुमचंदजीके घंटाघरके पीछेकी चालमे ठहरे हुए थे। में भो उस समय उनके पास 
था । पासकी ही कोठरीमे श्री ५० दरयावर्सिहजी सोधिया ( उदासीन ) रहते थे । सोधियाजी उस समय मेठजीके धरानेमें 
अध्यापक जैसे थे । 

उन दिनों भी पंडितोंमे दो पार्टियाँ थी, एक मुरेना पार्टी और दूसरी जैनगजट ( इतर ) पार्टी । पं० गोपाल- 
दासजी वरया मुरेना पार्टीके प्रमुख थे । 

दूसरी पार्टीकी मान्यता थी कि सप्त व्यसनका त्यागी ही जैन ( सम्यकदृष्टि ) हो सकता है। और मरना 
पार्टोकी मान्यता थी कि जैन ( सम्यकदृष्टि ) ही सप्त व्यसनका त्यागी हो सकता है। क्योंकि गोंमटसार जीवकांड गाथा 
२९ के अनुसार तश्रस हिसाका अत्यागी भी जैत ( सम्यकदृष्टि ) होता है । 

इस विषयको लेकर एक दिन पं० दरयावसिहजी सोधिया, अपनी कोठरीमे एक सज्जनके साथ चर्चा कर रहे 
थे | जहाँ तक मुझे स्मरण है इस चचमे दूसरी पार्टीका नाम “घास पार्टो” और मरना पार्टीका नाम “मांसपार्टी” ऐसे 
नाम रखने पर भो विचार हो रहा था। में यह सब बातें सुन रहा था। किन्तु इसकी जानकारी मैने किसीको नहीं दी थी । 
कुछ दिन बाद हो जैन गजटका चौंतीसवां अंक आया। उसमें पार्टियोंके उक्त नाम तो नहीं आये, किन्तु दो लेख अवष्य 
प्रकाशित हुए । एक लेख “वास्त्रोयचर्चा” शोष॑क था, जो प्रश्नोत्तरके रूममे सोधियाजीके नामसे प्रकाशित था। इसमे 
सोधियाजी तो प्रश्नकर्त्ता थे और उत्तरदाता एक धर्ममर्मज्ञ थे । इस प्रश्नोत्तरका नमूना देखिये--- 

प्रश्न--आजकऊर कई पंडित सम्यक्दृष्टिको सप्तव्यसन सेवी सिद्ध कर रहें है, यह क्या उचित हैं ? 

उत्तर--जो व्यक्ति स्वयं चरित्र भ्रष्ट है अर्थात्‌ जो सप्त व्यसनादि लोक निद्य कार्योको करते हुए भी उच्च 
बनना चाहते है जे ही ऐसी विपरीत बातें पुष्कर अपने अनुयायियोंको उनकी ओर ले जाते है । 

दूसरा लेख “कृतघ्तता ' शीर्षक था। इसमे सोधियाजीने अपना नाम न देकर एक दृूसरेका नाम--' 'भूरालाल 

रतलाभवाला ऐसा दिया था । 

जैन गजटका यह अंक जिस दिन आया, दैवयोगसे उसी दिन किसी सभाकी कोई बैठक थो | बाहरसे भी अनेक 
ग़ण्यमान्य विद्वान्‌ आये हुए थे उनमें पं० गोपालदासजी वर्या, पं० अजुनलालजी सेठी, ब्र० शीतलप्रसादजी और सम्भवत: 
पं० नाथूरामजी प्रेमी आदि भी थे । सेठ सा० के घण्टाघरमे ही शामको शास्त्र सभा हुई । बादमे सेठ सा० ने जैन गजटका 
वह अंक पढ़कर सुनाया, ओर बोले--देखों ! समाजमे उपद्रव फैलानेके ये ढंग हैं । इतनेमे पं० दरयावर्सिहजी सोधिया 
“'कृतध्नता द्वीषक दूसरे लेखको लक्ष्य कर बोल उठे--हाँ, सेठ सा० बडी खराब बात है। अब तो मुझसे न रह गया । 
मैंने कहा--'सेठ सा०, यह सब इन्हीं सोधियाजीकी करामात है । इन्होंने ही एक दिन अपनी कोठरीमे एक सज्जनके साथ 
सलाह करके ये लेख छपनेको भेजे है। उनकी उस सलछाहकी और लेख भेजनेके निए्चयको मेने अपने कानोंसे सुना है ।' 

फिर क्‍या था, एक हंगामा मच गया ओर सेठ सा० सोधियाजी पर बिगड़ पड़े । तथा उन्हें बहुत कुछ भला 
बुरा कहा । अन्य लोगोंको भी सोधियाजीका उक्त कार्य अच्छा नहीं लगा । 

उपयुक्त घटनासे बिदित है कि गृरुजीके शास्त्रोकत कथनोंसे ले केवल सेठ सा० ही प्रभावित थे और उन्हे 
मानते थे, अपितु अन्य कितने ही शास्त्रज्ञाता लोग उनके कथनको प्रमाण मानते थे उल्लेखनीय यह है कि गुरुजी बिल्कुल 
शान्त और गम्भीर रहे--उनके चेहरे पर रोषकी जरा भी रेखा दिखाई नहीं दी । 


श्छि 
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मंगलस्वरूप गुरुनीं 
पण्डित फ़लचन्द्र घास्त्री, वाराणसो 


अपनी शिक्षा समाप्त कर मोरेनाके जैन सिद्धान्त विद्यालयकों छोड़े मुझे चालीस वर्षसे अधिक हो गया है, फिर 
भी मातृस्थरूप उस छिक्षा संस्थाका स्मरण होते ही चित्तमें विलक्षण सुखकी अनुभूति होने लगतो है । 

मैंने अपने जीबनमें यदि कोई संस्था देखी है तो वह मोरेनाका जैन सिद्धान्त विद्यालय ही है जहाँ सब प्रकारकी 
व्यवस्था होते हुए भी शास्य-शासक भावका सर्वथा अभाव था | शिक्षागूरु और स्मातक सब स्वयं स्फ्तिसे अपने-अपने कर्तव्य 
का समुचित रीतिसे पालन करते थे वहाँ अनुशासन जोवनका अंग बना हुआ था. अनुशासन सिखाना नहीं पड़ता था। 
ऐसा उदात्त-मुक्त वातावरण मैसे अभी तक अन्य किसी भी जैन शिक्षा संस्थामे नहीं देखा । 

उस समय जो गुरुजन थे के सभी अपने-अपने विषयके निष्णात विद्वान थे। उनके निर्मित्त उन सब विद्वानोंका 
जीवन बना है जिन्होंने उनके पादमलमे बंठकर शिक्षा प्राप्त की है। 

स्वर्गीय श्रद्धुय पं० खूबचन्द्रजी शास्त्री संस्थाके मंत्री थे । वे सभी स्नातकोंके प्रति पुत्रवत स्नेह करते थे। 
उनके सम्बन्धमे स्वयं अनुभवी हुई एक घटना मुझे आज भी याद है । उसे भूलना प्तम्भव भी नही, क्‍योंकि उससे मुझे शिक्षा 
तो मिली ही, भागंदर्शन भी प्राप्त हुआ । 

दशलक्षण पव॑के दिन थे । प्रतिदिन श्री जिनमन्दिरजीमे दोनों समय शास्त्र प्रबलन रखा गया । स्वयं पण्डितजी 
प्रबलनके समय नियमसे उपस्थित रहते थे । उपस्थित जनता चाहती थी कि शास्त्र प्रबनचन वे स्वयं करें| किन्तु उन्होंने एक 
दिन भी ज्ञास्त्र प्रवचन स्वयं न करके मुझे वह कार्य करनेको लगाया । उनका कहना भा कि यह शिक्षा संस्था है, यहाँकी 
प्रत्येक प्रवृत्ति ऐसी होनी चाहिए जिससे हमारे स्नातक योग्य शिक्षक और धर्मोपदेष्टा बनें। उनपर उपस्थित जनता बहुत 
नाराज होती रही, पर उन्होंने उसकी चिन्ता नहीं को । शिक्षा और उपदेद्ाके क्षेत्रमें जो कुछ उन्हें देना था बे इस क्रियाके 
द्वारा मुझे दे गये। बे आज हमारे बीचमे नहीं हैं, पर उनको बह परिणति सबके लिए मार्गदर्शक हैं । 

श्री पं० मनोहरलाल जी शास्त्री भी उस समय वहीं निवास करते थे, वे बड़े भद्रपरिणामी थे। यदा-कदा मैं 
उनके पास जाता रहा | आजीविकामे आत्मनिर्भर बननेसे ही विद्या स्फुरायमान होती है यह मैने उन्हींसे सीखा है । 

- ४ यद्यपि आज मोरेना विद्यालयका यह स्वरूप तो नहीं रहा। उस समय मैंने वहाँ एक विशेषता और देखी । वह 
यह कि वहाँके प्रबन्‍्धक वर्गमें विद्वानोंकी ही प्रमुखता रही है। मेरी उपस्थितिमें एक बार प्रबन्ध समितिका अधिवेशन 
हुआ था। मैने उसमें आये हुए श्रेष्ठिवर्गकको मेंह ताकनेवाला ही पाया । यह उक्ति है तो कटुक, परन्तु किसी भो शिक्षा- 
संस्थामें प्राधान्य शिक्षासंस्थाके अनुरूप उन्हीं शिक्षा विशारदोंका ही होना चाहिए, जिनके कारण वह शिक्षासंस्था कह - 
लानेकी अधिकारिणी होती है । उसमें अर्थका प्राधान्य होते ही शिक्षकोंमें चाटुकारी आये बिना रह नहीं सकती । ऐसा ! 

ही इतमें कार्य-कारणभाव है । 

: *” ' यहाँ आानेके पूर्व में श्री महावीर दि० जन पाठशाला साढ्मछूका स्नातक रहा हूँ। मध्यमा तककी शिक्षा 
वहीं पर स्व० पूज्य पं० घनश्यामदासजी न्यायतोर्थ आदि शिक्षा गुरुओंके पदमूलमें पाई है। पूज्य पं० घनव्यामदासजी 
व्युत्पनन और स्वाभिमानी शिक्षा विशारद विद्वान्‌ थे। मुझमें जो यत्किचित्‌ व्युत्पत्ति है यह उन्हींकी देन है । 

अधिका रियोंके रुखके कारण परीक्षा कालमें जो अव्यवस्था बनी उसकी मरपाई करनेके अभिप्रायवश गर्ियोंके 
अवकादाके बाद पृज्म प० बंशीधरजी न्यायारुंकार और स्व० पूज्य पं० देवकीनन्दनजी सिद्धान्तशास्त्री हम सब छात्रोंकी 
परीक्षा लेनेके लिए साहुमल बुलाये गये । 

इस वर्ष मैने धर्मशास्त्रमें जीवकाण्डकों परीक्षा दी भी । इसलिए मुझसे अन्य प्रश्तोंके साथ यह पूछा गया कि 
जीवकाण्ड इस ताममें 'काण्ड' दाब्द ऊगानेका कया मतलब है ? मैंने कहा--'काण्ड' पोर ( पर्व ) को कहते है । आचार्य 
मेमिचन्द सिद्धान्त चक्रवर्तीनि जिस महाशास्त्रकी रखना की है उसका यह एक हिस्सा है, इसोलिए “जीवकांड” इस नताममें 
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“क्राणड' दाब्द जोड़ा गया हैं। मेरा उसतर सहो था या गलत, यह विशेष तो में उस समय नहों समझता था, किन्तु मेरे 
उत्तर जीवनके निर्माणमे यह हेतु बना इसमें सन्देह नहीं । मेरे मोरेना पहुँचनेका यही कारण बना । 

रात्रिमे में दोनो विद्वानोसे मिला। स्थ० पूज्य पं» देवकीनन्दनजी भोले--इसमे सन्देह नहीं कि तुम्हारे 
गुरु श्री पं० धनश्यामदासजो व्युत्पनन और बुंशल अध्यापक है। किन्तु यहाँ तुम्हारा चतुर्मखी विकास नहीं हो सकता । 
तुम प्रत्युत्पननमति मालम देते हो | मोरेता विद्यालयका दरवाजा तुम्हारे लिए खुला हुआ है| सूरा क्‍या चाहता है--दो 
आखे । किसी प्रकार १ माहके भीतर मैं मोरेना पहुँच गया । वहाँ कुछ दिन रहा, पर चित्त न लगनेसे भाग निकला और 
पत्र साढूमल पहुँचा | तब तक साहमल पाठणालाका नकशा ही बदल गया था | स्व० पृज्य पं० घनश्यामदासजी खेदखिन्त 
होकर साढहूमल पाठशाला छोड चुके थे। फिर भी इस पाठशालाके संस्थापक उदात्तमना श्रेष्ठिवर्म रूढ्मीचन्दजीकी बीमारीके 
कारण में वहाँ रुक गया । एक दिन सेठजीने मुझे देख लिया । बड़े नाराज हुए और तत्काल प्रबन्ध कराकर भेरी इष्छाके 
विरुद्ध मुझे पुन मोरेनाके लिए रवाना कर दिया । लाचार मै मोरेना विद्यालयका स्थायी स्नातक बन गया । 

अभी तक में पृज्य गुरु गोपालदासजीके विषयमे विशेष कुछ नहीं जानता था। इतना ही मालम हुआ था कि 
वे बहुत बड़े विद्वान थे और उन्होंने ही इस मंस्थाकी स्थापना की है । 

एक दिन पर्यटनके समय स्व० पूज्य प० देवकीनन्दनजीने गुरुजीके विषयमे एक सस्‍््मरण सुनाया । बोले--कुछ 
वर्ष पूर्व बादमे परास्त करतेके अभिप्रायसे गुरुजोके सन्निकट एक विद्वान्‌ पहुँचा । बोला--में आपसे बाद करना चाहता हैं, 
आप संस्कृत भाषा जानते है क्या ” सावधान होकर गुरुजी बोले--अपना पक्ष उपस्थित कीजिए, अन्य बातोसे आपको 
क्या मतलब ? अपना पक्ष रखते हुए वह विद्वान बोला-- 

'ईश्वर जगत्‌का कर्ता है, समर्थ होनेसे, घटनिर्माणमे निषुण कुम्भकारके समान । इससे जगत्कर्ताके रूपम 


ईइथरफा अस्तित्व सिद्ध होता है ।' 
गूरुजी यह सुनकर थोड़े मुस्कराये । धीरेसे उत्तर देते हुए बोले-- 


'ईश्वर जगतका कर्ता नही है, व्यापक होनेसे, आकाशके समान । 

अभी वादकी एक ही कोटि चली थी कि 'ईश्वर जगत्‌का कर्ता नही है, व्यापक होनेसे, आकाशके समान! । यह 
जुदुबुदाता हुआ वह चुप हो गया । इस अनुमान वाक्यका कैसे खण्डल किया जाय यह उसकी समझमे कुछ भी नहीं आया । 
प्रणत होकर वह गुरुजीकी अनुनय करने हूगा । गुरुजीने उसे सान्त्वना दी । 

मेरा यह सस्मरण सुनना था कि मेरी गुरुजीके प्रति श्रद्धा जाग उठी । खेद-खिनन होकर मैं अपने मनमे विचार 
करने छगा कि में कितना मन्दभाग्य हूँ कि मुझे ऐसे महापुरुषके दर्शन करनेका सौभाग्य ही प्राप्त न हो सका। मैने कार्या- 
रूयमे उनका चित्र तो देखा ही था! मनमे आया कि जब एकलब्यने मिट्टीके भदूनेको द्रोणाचार्य मानकर धनुतिद्यामे भर्जनके 
समान निपुणता प्राप्त की सो क्या मैं उनके चित्रका प्रतिदिन दर्शन करके धर्मशास्त्रका अधिकारी नहीं बन सकेगा ? मन 
कहने लगा---फूलचन्द्र चिन्ता क्यों करते हो, अपने विचारोको कार्यान्वित करो सफलता अवश्य मिलेगी। सच मानिये, 
जब तक मै मोरेनामे रहा, कार्यालयके खुलने पर प्रतिदित में उसके सामने जाता और उनके चित्रका दर्दान कर अपनेको 
धन्य मानने लूगा। मेरी धर्मशास्त्रमे विशेष रुचि होनेका यदि किसीको पूरा श्रेय दिया जा सकता है तो वे हैं गुरु गोपाऊ- 
दासजी । मैंने उनके विषयमे और भी अनेक सस्मरण सुने है। किन्तु किसो भी स्तातकके लिए अपनो विद्यामे निपुणता 
प्राप्त करनेके छिए जितना यह संस्मरण उपयोगी है उतना अन्य नहीं। वह किसी भी विपयका स्नातक क्यों न हो, यह्‌ 
सस्मरण सबके लिए उपयोगी है । 

यहाँ मैं यह स्पष्ट कर देना चाहता हूँ कि इसके बाद मेरे जोवन पर अमिट छाप छोडनेबाला इसके पूर्व कालीन 
विद्वानोमे यदि कोई दूसरा विढ्ानू है तो वह महापुरुष है--पण्डितप्रवर टोडरमलूूजी । इनके जीवन और साहित्यिक 
कार्योसे भी मैने बहुत बड़ी शिक्षा लो है । 

आज गुरुजी हमारे बीचमें तो नही है। उनकी स्मृति और कार्यमात्र शेष है। उन्होने शिक्षाके क्षेत्रमे एक 
युगका निर्माण किया है | वस्तुत सब विद्वान उसीके सुफल है | उन्‍होंने अपने जीवमभ िस मार्गका अनुसरण किया उसपर 
सब विद्रान्‌ तो न चल सके । परिस्थितिको ही उसके लिए दोषी ठहराया जा सकता है। किन्तु उन्होंने जो प्रकाश दिया 
वह आज भी सब विद्वानोके हृदयोको प्रकाशित कर रहा है । उनके दिवगत होनेबेः बाद जिस उत्साह और निष्ठावश हम 
उनको स्मरण कर रहे हे बह हम सब विढ्वानोका भार्ग-दर्दाक बने यह भक्ता छनौन नहीं चाहेगा। 


मंगलस्वरूप गुदजी हमारे मगलपथके प्रदर्शक बने, यह मतीषा जीवनभर हम सबको अनुप्राणित करती रहे 
यह कामना हैं । 
्े 


७४ : गुरु गोपाछदास यरेया स्शूृति-प्रस्थ 


गुरुवर्य का भाशीर्वाद 
श्री पं० मु्नालालुणी रांधेलीय, सागर 


इस अवसर पर बड़े गौरवके साथ श्रद्धास्पद महापुरुषके सम्बन्धमें स्मृतिस्वरूप कुछ प्रकाश डालना मेरा कर्तव्य 
है । इसके पहिले यह कह देना भी अनुचित न होकर संगत होगा कि बहुत समयके पश्चात्‌ जैनसमाज हस क्षेत्रमें उदबुद्ध 
हुई है । उदाहरणके तौरपर 'विद्वत्परिषद्‌ द्वारा, उक्त महोपकारी नररत्नकी जयन्ती मनाने एवं अभिनन्‍दन पग्रन्थके रूपमें 
चिरस्थायी श्रद्धाआ्जलि समर्पण करनेका स्तुत्य बृहद्‌ आयोजन किया गया हैं। वास्तवमें महान्‌ पुरुषोंकी जयस्तियाँ मनानेकी 
प्रथा एवं रुलि अन्य देशोंकी अपेक्षा यहाँ और खासकर जैनसमाजमे कुछ ही समयसे चाल को गई है, जो इतिहास और 
गौरवके नाते आदर्शकी चीज है , अस्तु । 

अत्युक्ति न होगी कि आज जैन समाजमें जो कुछ जहाँ तहाँ जैन सिद्धान्तका प्रचार होता दिखाई दे रहा है 
उस सबका भूल उद्गम स्थान---अन्तर कालके बाद पूज्य गुरुजी ही रहे है; जिन्होंने अहनिश निःस्वार्थ भावसे केवल 
जनधर्म और उसके गृढ़तम सिद्धान्तोंके प्रचारकी भावनासे प्रेरित होकर जगह जगह व्याख्यानों, शास्त्रार्थों द्वारा और 
'जनसिद्धान्त विद्यालय, मोरेना ( म० प्र० ) खोलकर अपनी मतस्कामनाको मूत्तरूप दिया और जीवनलीला समाप्त की । 
इतना ही सहीं, अपनी निर्भयता-विद्वत्ता-निस्पृहताकी धाक इस तरह जमाई कि दक्षिण उत्तर पूर्व पश्चिम चारों तरफसे 
अधिकाधिक संख्यामें विद्यार्थी आ आकर जन सिद्धान्तकी शिक्षा लेने रूगे, जिससे ज॑न श्विद्धान्तकी धूम और तहलरूका मच 
गया, अस्तु । उस समय विद्यालय कया था द्वारकाकी जैसो छाप थी, जन सिद्धान्तके ज्ञातृत्वकी सनद (प्रमाणपत्र) थी अस्तु। 

उक्त विशेषता से व्यामोहित होकर अनेक आधाएँ आने पर भी लेखक अपनी दृच्छाका संवरण नहीं कर सका 
और सन्‌ १९१३ में सागर विद्यालयसे व्याकरण मध्यमा आदि परीक्षाएं पासकर मोरेना जा पहुँचा। पृज्य गुरुवर्यसे परिचय 
हुआ और मुझको देखते ही न जाने क्‍यों गुरुजीको इतना ह॒ए्ष व प्रेम हुआ कि तत्काल उन्होंने मेरी पींठ ठोक दी और 
स्थान देनेका आदेश दे दिया। उस समय अनेक विद्वान्‌ और मेरे साथी बहुसंख्यामें बहाँपर मोजद थे, जिससे मेरा वित्त 
खूब लग गया, अस्तु । 

(१) मुझे सबसे पहिले बहाँ जीवकांड, गोम्मटसारका पाठ पूज्य गुरुवयंजीने स्वयं चालू किया, इतना ही 
नहीं, उन्होंने मुझे योग्यता सम्पन्न संस्कृतज्ञ छात्र समझकर बड़े प्रेम और उत्साहसे मुक्षसे कहा कि क्‍या हम तुमको संस्कृतमें 
पढ़ावें ? मैंने निर्भभ होकर स्वीकृति दे दी कि 'पढ़ाइये, वस क्‍या था पूज्य गुरुवर्यने संस्कृतम पढाना शुरू कर 
दिया और मन-ही-मन प्रसन्‍न हुए। इधर मुझे कुछ भुस्करा आया। तब गुरुजीने भाँपकर पूछा, बेटा तुम क्यों 
मुस्कयाने ? क्‍या मुझसे संस्कृत बोलनेमे कुछ गलती हो गई है ? में तो मेट्िकितक संस्कृतके साथ पढ़ा हूँ इत्यादि। 
मेंने संकोचके साथ कह दिया कि हाँ पूज्यवर्य आप “कर्मस्य, ओल गये हैं जबकि 'कर्मण:, होता है । पूज्य गुरुवर्य बहुत 
प्रसन्‍न हुए और हिन्दीमें पढ़ाने रूगे, अस्तु । पृज्यश्लीकी इतनी भ्जुकता-सरलूता और सहजस्वभावताको देखकर सेवकके 
हृदयमे उनके प्रति अगाघ श्रद्धा भक्ति और बहुमानताका भाव गहरा घर कर गया। 

पूज्य गुरुवर्यमें विचार निमग्नता और कार्य कुशलता भी अपूर्व थी। कठिनसे कठिन काम और कठिनसे कठिन 
प्रश्न, उनकी सूझ बुझ प्रतिभा तर्कंगा तथा व्यावहारिकतासे मिनटोंमें सुलझ जाते थे। कभी-कभी वे विचारोंमें इतने 
निम्न ही जाते थे कि विद्यालयकों आते समय फ्राटकसे भी आगे चले जाते थे पीछे ध्यान आनेपर बे लौटकर विद्यालयमें 
प्रवेश करते थे। अधिक क्या, वे स्वप्समें भी नहीं आने वाली बातकों साक्षात करके दिखा देते थे। और भी अकथनोस 
विशेषताओंके घनो पूज्मगुरुजी थे। उनका शास्त्रीय अगाधज्ञान ( पांडित्य ) थैर्य, तर्क अनुपमेय था तथा शेष उनका 
बाह्य रचनात्मक कार्य अनेक पुस्तकोंके रूपमें आज भी समाजके सन्‍्मख्त मौजूद है, जिससे समाज और विद्वदूगण 
प्रमाणताके रूपमें लाभ उठा रहे है और आगे भी लाभ उठाया जायगा। अतएवं समाज उसका ऋणी हमेशा रहेगा । 


गुल्यण का आशी चाँद : ०+ 


उच्होंने अल्पजीवनमें महान्‌ कार्य व त्याग किया है। यदि थे अधिक जीवन पाते तो न॑ जाने क्या कर जाते बहू कल्पनातीत 
है। अस्तु 

(२) स्मृतिके रूपमे दूसरा उदाहरण पाठकोंके समक्ष प्रस्तुत कर निबंध समाप्त किया जा रहा है। जब हम अनेक 
सहाध्यायी पढ़कर धर वापिस आने लगे तब पूज्य गृरुवयंजी से आशीर्वाद छेने और आगे के कर्तंव्यका निर्देशन पाने के 
उद्देश्य से विनन्न प्रार्थना को गई। उन दूरदर्शी महात्माजी ने सहज स्वभावसे आशीर्वाद दिया और अग्रिममार्ग का प्रदर्शन 
विया कि-- 'तुम सूद॒गृहस्थ बनकर रहना और यदि ब्रतधारण करनेके भाव हो तो १०बो_प्रतिमातक ही सीमा रखना 
कारण कि अवारकालूमे आगे के ब्रतो का यथार्थ निर्वाह होना दुष्कर है, भले ही लोग माने या न भाने-करे परन्तु तुम लोग 
देखा-देखी में नहीं पड़ना इत्यादि | हम छोगोको बडी प्रसन्‍नता हुई और आजकल हम वही उपदेश शिरोधार्य कर रहे है । 
अन्य लोगो का भी कर्तव्य है कि अपने दू रदर्शी नेता (गुरु) की निरछझ्म शिक्षा का आदर करे और उनके स्थापित पौधे 
(विद्यालय) को हर तरहसे सहायता देकर हरा-भरा उनन्‍नतिशील बनाये । 
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७६ : शुरू गोपालदास धरेभा स्खति-प्रम्थ 


विलक्षण प्रतिभाशाली गुरुनीं 


पं० विद्यानन्द दर्मा जैन शास्त्री, गनेशपुर, मेरठ 


बहुत पुरानी बात है शायद ५० वर्ष पुरानी होगी, उन दिनों में ऋषभ ब्रह्मचर्याश्रम हस्तिनापुरमे अध्ययन करता 
था। न्यायालंकार पूज्य पं० मक्खनलालजीदाम्त्री तब वहाँ आचार्य एवं धर्माष्यापक थे । 

कातिक मासकी अष्टान्हिका थी हस्तिनापुरमे मेला भरा हुआ था। छींटकी मिरजई और सिर पर पीले रंगकी 
हल्की सी पगड़ी बाँधे हुए एक सौम्य छविने हमारे आश्रममे प्रबेश किया । हम विद्यार्थियोंमे कुछ काना-फसी हुई---““अरे 
यहाँ तो जैन समाजके उद्भट धिद्ान्‌ स्यायवाचस्पति पं० गोपालदासअजी वरेया हैं” । उस दृश्यकी धधलो सो स्मति 
मेरें मानस पटलूपर आज भी अंकित हे । 
गुरुणा गुरु 

वरयाजी मेरे गुरु वादीमकेसरी पं॑० मक्खनलालजी न्यायालंकारके भी गुरु थे अतः मेरे लिये तो वे गुरुणां गरुके 
नाते अतिशय पूज्य है । 

मोरेना विद्यालयसे गृह गमोपालदासजीने जो पहला बैच निकाला था, उसमे श्री पूज्य पं० मवखनलालजों, श्री 
पं० वंशीधरजी न्यायाछंकार, श्री पं० देवकीनन्दनजी सिद्धान्तणास्त्री, पं० उमरानसिंहजो (स्व० ज्ञानानन्दजी ) एवं प॑० खब- 
चन्दजी इन्दौर आदि विशिष्ट विद्वान्‌ थे। दू वर हैं कि आजकी गंस्थाओसे ऐमे विद्वान अब नहीं निकलते शायद भविष्यमे 
निकलंगे भी नही । 

श्री पं० फैलाजचन्द्रजी सिद्धान्तभास्त्री, श्री पं० सुमेर्चन्दजी दिवाकर, श्री पं० वर्धभानजी शास्त्री, श्री पं० 
लालबहाद रजी शास्त्री आदि विद्वान सब्र इन्टी विद्वानोंकी देन हैं जो आज भी घर्म और समाजकी सेवा कर रहे है । 


शाख्राथका युग 

बस तो शास्व्रार्थ अनादिमे ही होते आये है परन्तु शास्त्रार्थका वर्तमान कल्पकालीन दिग्दशन हमें भगवज्जिन- 
सेनके महाप्राणमे होता है जहाँ उन्होंने नास्तिको वेज्ञानिकों एवं एकान्त वादियोंसे स्वयंब॒द्ध मंत्रीका शास्त्रार्थ कराया है । 
अकलंक स्वामोका बौड्ोंसे शास्त्रार्थ स्व विदित है, मण्डनमिश्र और शंकराचारयंका ज्ञास्त्रार्थ भी अद्भधात और मनोरंजक 
हुआ है । उसके बाद आर्य समाजके संस्थापक स्वामी दयानन्द सरस्वतोके मुख्य और पद शिष्य स्त्रामी दर्शनानन्द सरस्वती 
का साक्षात्‌ आस्त्रार्थ वादिगजकेस री न्‍्यायवाक्रस्पति स्वर्गीय गुरु गोपालदासजीसे अजमेरमे हुआ था। अजमेर शास्त्रार्थ 
२ भागोमे छपा हुआ है--वहीं न्यायाचार्य पं० माणिकचन्द्रजीका ज्ास्त्रार्थ भो पं० यज्ञदत्तजीसे हुआ था। गुरु गोपाल- 
दासजीकी विलक्षण प्रतिभाका विग्द्शन अजमेर शास्त्रार्थ एवं उनके सृष्टि कत त्व मीमासा ट्रैक्‍्टमे सुचारु रूपमें होता है ! 
काफी दिनोंकी बात है में भा० दि० जैन महासभाकी तरफसे प्रजाराथ फिरोजाबाद गया था, वहाँ मझे स्वर्गीय प॑ खब- 
चन्द्रजी मिले, उन्होंने मुझ गुर गोपालदासजीकी जिस विलक्षण प्रतिभाका परिचय दिया उसे सुनकर तो मैं अवाक ही रह 
गया | घटना इस प्रकार है :--- 

इटाबस चन्द्रसेन जैन वंद्यने एक संस्था स्थापित की थी जिसका नाम था जैन तत्व प्रकाशिनी सभा । इस सभाका 
काम केवल शास्त्रार्थ करता ही था। इस सभाने मूति-पूजा विषयपर आर्यंसमाजका चैलेंज स्वीकार कर लिया । इधरसे 
पूज्य गुरु गोपालदासजी ही वक्ता थे । वे भुस्कराते हुए उठे -- 

आग विद्वानूने कहा कि :-- 
प्रदन--चेतन होकर जड़को पूजना कौनसी बुद्धिमानी है ? 
उत्तर--हमारी उपास्य मूति जड़ नहीं चेतन है, 
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प्रष्न-“चेतन है तो बढ़ती क्‍यों यहीं ? 

उत्तर--बढ़नेका एक नियत काल होता है, प्रायः २५-२६ वर्षके बाद बढना बन्द हो जाता है। हमारी मूत्ि तो ३० वर्षकी 
है अतः: नहीं बढ़ती, आप क्यों नहीं बढते क्या आप भी जड़ है -+ 

प्रदान ---वेतन व्यक्ति पूजककों आतगीर्वाद उपदेश आदि देता है मृतिमें इस क्रियाका अभाव है अतः जड़ है अज्ञानी है । 

उत्तर-- ध्यानस्थ व्यक्ति किसीको उपदेश आशीर्वाद नहीं देता तो क्‍या ध्यानस्थ व्यक्ति जड़ है? अज्ञानी है ? हमारी 
मूति आत्मचितनमें लीन हैं अत: आशोर्वाद उपदेश आदि नहीं देती । 

प्रदन--चेतन व्यक्तिकी नठ्ज़ चलती है दृदयमे स्पन्दन भी होता है श्वासोच्छबास भी आता है, मूर्तिम इनमेंसे कुछ भी 

क्रिया नही है अतः जड़ है। ह 

उत्तर-आपधयं विहानने जो नाड़ीको गति या हृदय-स्पन्दतकी बात कही हैं सो भी ठीक नहीं, क्योंकि स्वामी दयाननन्‍्द 
सरस्वतीने ऋग्वेदादादिभाष्य भूमिकामे उध्व-रेता प्राणायामका वर्णन करतें हुए स्वयं ही लिखा है कि जिस 
समय उक्त प्राणायाममें कोई स्थित होता है तब प्राणबायु कपालमे स्थित हो जाता है और किसीकों भी नाड़ीकी 
गति या हृदय-स्पन्दनका भान नहीं होता (यहाँ पं० गोपालदासजीने उक्त प्रकरण पंढकर सुनाया था) 


पं० जोके इस उत्तरको सुनकर आर्य विद्वान तो तुरन्त ही बैठ गये । तो यह थी उनकी बिलक्षणलठातिमा-- 
हेतु और हेत्याभासोंको अकाटथ रूपमे वादीके सम्मुख प्रस्तुत कर उसे निम्न ह-स्थानमे पतित कर अप्रतिभ कर देना स्वर्गीय 
गुरुणां गुरू पूज्य पं० गोपालदासजीकी अपनी खास विशेषता थी । 
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पं० गोपाऊदासजीका नाम आते ही एक रुम्बा कद, रूम्बोतरा चेहरा, गौर बदन, माथे तिलक, सिरपर 
पम्रडी, तनमे देशी अचकन और धोतीका व्यक्तित्व सामने आ जाता है । इस व्यक्तित्वसे मालम होता हैं कि 
पण्डितजीने पुराने पण्डितोके पहनावेकों अपनाया था, व्लमान युगके टोपी कोट तथा पाजासेकों आश्रय नहीं दिया 
था। पण्डितजीका नाम तो में पहलेसे सुन रहा था और उनकी विद्कत्ताका आभास भी कुछ इधर-उधर मिल 
रहा था, परन्तु उससे मिलना नहीं हो रहा था-मिलनेकी इच्छा ज़रूर चल रही थी। सबसे पहले मेरा उनका 
साक्षात्कार बम्बईम ता० ५ दिसम्बर १८९९ को सेठ माणिकचन्द पानाचन्दजीके बगले ( रत्नाकर पैलेस ) पर हुआ 
जहाँ में बम्बई दिगम्बर जन सभाकी ओरसे ३०) रु० मासिकपर उपदेशक नियुक्त होकर सहारनपुर और 
दिल्‍लीमे उपदेश देता हुआ पहुँचा था । | पहुँचनेपर सेठ माणिकचन्दजो जें० पी० ने खड़े होकर मुझे आदर-सत्कारके 
साथ गद्दोके ऊपरी भागपर बिठलाया था, उस समय पण्डित गोपाऊदासजी भी मेरी प्रतीक्षामे वहाँ मोजद थे या 
उन्हें उसी समय बुला लिया गया था और तभी उनसे मेरा प्रन्‍म वात्तलाप हुआ था। वार्त्तालापमे उन्होंने मुझसे 
क्षायोपशमिक सम्यक्त्व आदिके विपयमे कुछ प्रश्न भी पूछे थे, जिनका समुचित उत्तर पाकर ने सन्तुष्ट हुए थे । आप उस 
समय दि० जैन सभाके उपभनन्‍्त्री थे और मन्त्री थे उक्त सेठ साहब । 

ता० १० दिसम्बर रविवारको मेरे व्याख्यानके लिए बम्भई समाका नैमितिक अधिवेशन बुलाया गया था,जिसका 
मगलाचरण आर णनन्‍्तम धन्यवाद भ्रदानका कार्य प० गोपालदासजीने किया था। “जैनमित्र' जो प० गोपालदासजीके 
सम्पादकत्वम उसके बाद जनवरी सन्‌ १९०० से निकलता प्रारम्भ हुआ था, उसके प्रथम अकके पु० १० पर इस व्याख्यानके 
सम्बन्धम लिखा गया था +- 

'बावू साहबने उन्नतिके विधयमे बहुत मनोहर व्याख्यान दिया, जिसके सुननेसे सभासदोकों बहुत आनन्द हुआ 
और आशा हुई कि यदि आप कम-से-कम वर्ष दो वर्ष भी दौरा करेंगे तो जैन जातिकी बहुत-कुछ उन्नति कर सकेंगे । 

तम्रे आप हीने बम्बई प्रान्तिक सभा नियत करनेकी आवश्यकता बतछाकर उसके सभासद होनेको प्रार्थना की, उसी 
बकक्‍्त ४ लाइफ मेम्बर और १४ साधारण सभासद बन गये । 

इस नैमित्तिक अधिवेशनमे ही पं॑० गोपालदासजी आदि प्रमैख सभासदोके द्वारा गुजरात देशका दौरा निश्चित 
किया गया था, जिसके लिये मैं अगले दिन ही बम्बईसे रवाना हो गया था| इस दौरेकी रिपोर्टको जैनमित्रक्रे प्रथम अंकमे 
प्रकाशित करते हुए मम्पादक प० गोपालदासजीने “जैनधर्मकी उनन्‍नतिकां मुख्य उपाय” शीर्षक लेखमे अपने पाठकोकों यह 
यूचना की थी-- 

'बड़ी खुझीके साथ प्रकट किया जाता है कि सिरसावा जिले सहारनपुर निवासी आब्‌ जुगलकिशोरजी साहब 
बहुत योग्य उपदेशक रख लिये गये है और जिनका उपदेश भो सहारनपुर, दिल्ली, मंबईम होकर अब गुजरात देशमे 
तीर्थराज गिरना रजीके आस-पास हो रहा है, जिनके कामकी रिपोर्ट इस पत्र से अन्यत्र छपी है, उससे मारूम होगा कि 
ये महाशय कैसा काम कर रहे है । हकीकतमे यह काम धर्मकी उन्‍्नतिके लिये अद्वितीय कारण हैं।' 

इस उपदेशकीके दोरेमे किसी तीर्थ दर्शनादिके: अवसरपर मेरे हृदयमे यह भाव उत्पन्न हुआ कि /मह्े पैसा 
छेकर उपदेश नही दना चाहियें--हो सके तो यह काम सेवाभावसे ही करना शाहिये।) इसके फलस्वरूप मे छूट्टो लेकर 
धर आ गंया और घर आकर इसी विषयभमे और गम्भीरलाके साथ विचार किया, अम्तको अन्तरात्माने यही निर्णय किया कि 
मुसे पैसा केकर उपदेश नहा देना चाहिये।' तदनुसार मैने उपदेशककी नौकरीको छोड़ दिया और मन्‍्त्रीजीको अपना 
स्पष्ट निर्णण लिख भेजा । उपदेशकीकी नौकरी कुछ एक महीना चौदह दिनकी रही । यहाँपर में इतना और भी प्रकट कर 
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देना चाहता हैँ कि उस वक्‍तमे निःस्वार्य सेवाकी मेरी रुचि उत्तरोत्तर बढती ही गई और मैंने उपदेशकी बात तो दूर रही 
आजतक अगनो किसी भी रचनाके छिये चाहे बह छेब, कबत्रिता, अनुवाद, अनुसन्धान, ग्रन्थनिर्माण, सम्पादनादि किसी भी 
रूपमे क्यों स हों, परिश्रमादिके तौरपर कोई भी पैसा किसीसे नही लिया है । मेरी सारो कृतियां सभीके उपयोगके लिये 
सदा खुली रही है, रॉयल्टी आदिके बन्धनोमे भी मैने उन्हें नही थाँधा हैं। यह सब उपदेशकीके अवसरपर तीर्थ दर्शनादि 
किसी सन्निमित्तको पाकर हृदयमे उत्पन्त हुए उक्त सद्भावका ही एकमात्र फल हैं । 

सितम्बर सन्‌ १९०० के जैनमित्रमे छापनेके लिये मैने एक बडा-सा लेख पं० गोपालदासजीके पास भेजा था । 
बढ़ लेख उन्हें बहुत पसन्द आया तथा उपयोगी जंचा था और इसलिये सितम्बरका अंक तैयार हो जाने पर भी उन्होंने 
उसे अलगमसे छपवाकर क्रोड पत्रके रूपमे अंक ०९के प्रारम्भमे लगाया था। लेखका शीषक था “जैन पत्रिका अंक ३८ और 
३९का युक्तिपूृर्वक खण्डन' । इससे पं० गापालदासजीम उपयोगी लेखोंको समयपर प्रकाशित करनेंकी सम्पादकीय तत्परता 
थी यह जाना जाता हैं । 

प० गरापालदासजीके सम्पादकत्वमे जैनमित्र मासिक अच्छा छोकप्रिय बना, इसका मूल्य भी प्रारम्भसे छठे वर्ष 
तक १) सवा रुपया वाधिक रहा, सातवें वर्षसे २) रू० वाधिक किया गया और साथ ही उसे पाक्षिक भी किया गया । 
आठवें वर्षमे पत्रकी पाक्षिक ही रखने हुए उसका आकार पिछले मध्यम आकारसे उस दुगने आकार जितना किया गया 
जिसमें वह आज भी प्रकाशित होता है, फिर भी मुल्य २) रूपये वाषिक ही रहने दिया गया, यह सब प्रचारकोी दृष्टिको 
लिये हुए था और इसमे उस समय अच्छा प्रचार कार्य हुआ है। साथ ही पंडितजीका यश भी फैला है। पण्डितजी ९वें 
वर्षके १८वें अंकके बाद सम्पादक नहीं रहे । मेरे पासकी ए८वे वर्ष तककी जैसमित्रकी सब फाइल वीरसेवामन्दिर्से आज भी 
सुरक्षित है । 

जुलाई १९०७ गे भा० दि० जैन गहासभाके साप्नाटिक पत्र जैन गजट का सम्पादन भार मेरे ऊपर रखा 
गया और वह आराकी जगह देवबरदसे प्रकाशित होने लमा । उससे कोर्ट छह महीने बाद २१ दिसम्यर १९०७कों जैनमित्रम 
एक बहुत ही आपत्तिजनक एवं आक्षेप परक छेख छगनलालके नामसे प्रकाशित हुआ, जिसके लिये मुझे ८ जनवरी १९०८ 
के जैन गजटसमे जैनमित्रकी कटी आलाचना करनेके लिये बाध्य होना पटा और उसके अन्‍्तमे मेने यह भो लिख दिथा--- 
'मा उस यही ठोता है कि श्रीमान्‌ प० गोपाददास सम्पादक जैनमित्रकी “शिम यह केख छपनेसे पहले नहीं आया, क्योंकि 
आप मोरना (खालियर)मे रहते हैं और जेनमित्र बस्नईमे छपता और वहीसे प्रवाशित होता है । नहीं तो ऐसा झगत्ा ने 
उठता । हम पण्डितजी साहबसे प्रार्थना करते है कि आगामीकों बढ़ बिना जाँच किये क्रिसी नेलकों न छापने दिया करे ।' 

मेरे उकक्‍त समालोचनात्मक लेखकों पठकर पं० नाथराम प्रेमी उद्वि्न हों उठे और उसे पढले क्री १० जनवरी 
सन्‌ १९०८ को एक पत्र लिखा, जिसमे जान पठा कि प्रेमाजोका सम्बन्ध जैनमिव्रगें बनता हुआ है जिसके विषयमे पहले 
श्री भाई ऑललप्रसादजीके पत्से यद़ मालम हआ था कि उन्होंने जैनमियकी क्ठर्कीसे उर्त्ीफा दे दिया है। समा ठोचनाकी 
प्रत्यालोचना न करके प्रमोजीने इस पत्रके द्वारा प्रेमका हाथ बढाया आर ठिखा--'जबमे 'जैन गजट' आपके हाथमे आया 
हैं, 'जेनमित्र बराबर उसको प्रशसा किया करता है और उसको इच्छा भी आपसे कोई विराध करनेकी नही है । ...जो हो 
गया सो हो गया हमारा समाज उन्नत नहीं है, अभिद्या बढ़त है, इसलियें आपके विरोधसे हानिकी शंका की जाती है । 
नहीं तो आपको इतना कष्ट नहीं दिया जाता । आप हमारें धारमिक बन्च्र है और आपका हमारा दोनोंका ध्येय एक हैं । 
इसलिये इस तरह शत्रुता उत्पन्न करनेकी कोशिश न कीजिये । 'जैनमित्र से मेरा सम्बन्ध हैं। इसलिये आपको यह पत्र 
लिखना पड़ा ।' इस पत्रका अभिनन्दन किया गया और १५ जनवरीको प्रेमपूण शब्दोमे उनके पत्रका उत्तर दे दिया गया। 
इन दोनों पत्रोके आदान-प्रदानसे ही प्रेमीजोके और मेरे बीच मित्रताका प्रारम्भ हुआ, जो उत्तराच्तर बढनी ही गई और 
जिससे सामाजिक सेवा कार्योम एकको दूसरेका सहयोग बराबर प्राप्त होना रहा और एक दूसरे पर अपने दु ख-सुखको भी 
प्रकट करता रहा है । अस्तु । 

इधर अपने देशमें अर्सस दिगम्बर जैन साथ-मुनिर्मोके अभावकों देखकर मेरे हृदयमे जो एक प्रकारकी बेदना 
चलती थी उसे व्यक्त करनेके लिये मेने एक कविता लिखी थी और उसे १ जुलाई १९०६८के “जैन गजट! अंक २४ में प्रकट 
किया था। वह कविता इस प्रकार है-- 


साधुका दशन कहों पाता नहीं । दिल दुखी है दुश्व सहा जाता नहीं ॥१॥ 
धमकी चर्चा थी उनसे जा-ब-जा | घम अब दढ़ा नजर जाता नहीं आशा 


बात घट-घटकी बता देते थे जो। उनके देखे बिन सवर आता नहीं ॥४॥। 


८० : गुरु गोपाछदास वरेया स्स्ृति-प्रस्थ 


गम 


प्राण छोड़े पर न छोड़ा बा िल। टलका धरा सुखसे कहां जाता नहीं ॥४॥ 
किससे अब पूछे कि क्‍या होवेगा कछ । सेद॑ भायीका कोई पाता नहीं ॥५॥ 
छप सहिया हुई संसारसे | शान बिन दुखढ़ा सरा जाता नहीं ॥६॥ 
कौसकी किहती मेंवरमें भा फॉलो | साधु तारक बिन सिरा जाता नहीं ॥७॥ 
इवनेकी अबहि यह तेयार  है। दृश्य यह हससे छखा जाता नहीं ॥८॥ 
जी में आाता है कि मैं साथू बनूं।साथु जिन साधू बना जाता नहीं ॥९॥ 


इस कविताके प्रकाशित होनेसे कुछ अर्सेके बाद समाजमें दो एक दिगम्ब॒र मुनियोंका आविर्भाव हुआ, उनके 
बाह्य आचारको देखकर लोग बड़े प्रसन्‍न हुए और कुछ दृश्योंको देखकर “चौथा काल आ गया” ऐसा तक कहने रूगे। परन्तु 
जब उनका अस्तरंग प्रकट हुआ और कुछ काले कारनामे पकढे गये तब पं» गोपालदासजी वरंयाने दु.खित चित्त होकर 
बड़ी दढ़ताके साथ यह वाक्य कहा था--- 

“बरं शूम्या शारा न खत्ल॒वरो दुष्ट घूषमः ।” * 

अर्थात्‌-शुन्‍्या शाला अच्छी, गोशाल़ाका खाली पड़े रहना श्रेष्ठ, परन्तु दृष्ट वृपभको-मरखने बैलको-रखकर उसे “ 
आबाद करना अच्छा नही । 

इस वाक्यम कितना ही महत्त्वका रहस्य छिपा हुआ है, जिस विज्ञ पाठक स्वयं समझ सकते है । ऐसे ही दम्भी... 
साधुओं तथा उनके पिछरूग्गू अ्रष्ट चारित्र पण्डितांके द्वारा निमंछ जिन शासन मलिन हुआ है । 

सन्‌ १९१० में खतौलोके दस्सा-बासा जैनियोम पूजन-प्रक्षालके अधिकार विधयकों लेकर एक मुकदभा सबजजी 
मेरठम चल रहा था, जिसमे मुहई (बादी) थे ला०्माडेलालजी जन दम्सा ओर मुद्दायले (उतिवादी) थे ला०्माती राम वर्गरह 
बीसा जैन । बीसा जैन दस्सा जनाका पूजन प्रक्षाल आदिका विरोध करने रूग थे,इसंस दस्सा जनाका त रफत उनके प्‌जन-प्रक्षालू 
अधिका रको सनातन ए+ न्‍्यायोजचित धापित करनेके लिये अदालतमे दावा किया गया था । इस मकदमन दस्सा जनियोंकी 
औओरमे गवाही देनेके छिए प० गोपालदासजीको तैयार करनेके उद्देश्यय्मे बा० सूरजभानजी बकीऊछ ओर में दोनों पण्डित जीके 
पास मोरेना गय् थे। पण्डिनजोक सामने मुकदमेकी सारी स्थिति रखों गई, जिस सुनकर दब्सा भाइयोके पूजन-वक्षालू 
सम्बन्धी हकके समर्थनम उन्होंने बडी खुशीसे गवाही देना स्वीकार किया था, तब उन्हें लथा मझे भी गवाहके रूपमे 
समन्‍्स द्वारा अदालनस तलव कराया गया था। 


इम अवसरपर पं ०,क्रपालदासजी मेरे कुछ विशेष परिचयमे आये। उनका सोजन्य, उनको विःना, सरनणीलता 
ओर नि स्वार्थ भावमसे शिक्षादानका काय जहाँ देखनेको मिक्ता, वहीं बट भी देखनेकों मिला कि उन्हें कौटस्बिक सुख गाय: 
नहीं हैं, उनको स्थरीं बहुत कलिटारी 8, चिकम-तमाखू पीतो है, जग चाहे वाह बिला बात उनपर बरस पडली है और 
इस तरह उन्हें परेशान रखती है, उनका इकलोता पृत्र माणिकचन्द उस विद्याकों उनसे लेनेमे असमर्थ रहा। जिसे 
लेनके लिये दूर-दूरस विद्यार्थी आते हैं और उसे ग्रहण करते है । साथ ही पण्डितजीकी धासिक भावकता आर ब्रिवर्णाचारोंके 
ऊपर श्रद्धा-भक्सिका भो पता चला । वें उस समग्र ब्राह्मगोंकी तरह आचमन-ल्पंण-पृजनादिका कार्य किया करते और 
उसके लिये उन्ही जैसे कुछ पात्र भी थेलीमे अरूगसे रखते थे । परन्तु उन्होंने हम दोनोको बसी कोर्ट त्रिवर्णाचारी क्रिया 
करनेकी प्रेरणा नहीं की, जिससे मालम होता कि वे दूसरेके व्यक्तित्वको समझते थे और योही अपनी बात मनवानेके लिये 
आग्रह जैसी कोई बात नहीं करते थे । 

१६ जुलाई १९१० को पण्डित गोपालदासजीकी गवाह़ो दस्सा पार्टीकी ओरसे सबजजी मेरठमे हुई थी और 
१९ जुलाईको उसपर जिरह हुई थी। उन्हाने अपनी गवाहीमे जिनप्लेन ग्रिबर्णाच/रकों उसके कुछ इलोकोके अनुवादसहित 
पेण किया था और उसके “जास्युस्कर्षों युगे श्षयः पंचम सप्तम5पि वा इत्यादि इलोकके आधारपर यह बयान भी दिया 
था कि जाति-वर्णका कमंके अनुसार पाँचब्री-सातवी पुएत ( पीढ़ी ) में परिवर्तन हो जाता हैं, झूद्व पाँच पुश्ततक बराबर 
बैब्यका कर्म करता चला जाये तो बंड्य, छः पछ्ततक क्षत्रियका आचार करता रहनेपर क्षत्रिय और सात पुश्नतक परी 
रीतिसे बआ्राह्मणका कमं-आचार करता चला जानेपर ब्राह्मण हो जाता हैं। अर्थात्‌ उसकी पाँच-सात पीढीको सन्‍्तानका 
जातिकुल शुद्ध हो जाता है--बह श॒द्व नहीं रहता । उनके इस बयानमे जैन तीर्थकरोंकी शानम एक ऐसी बात भी दर्ज 


'फिराानमभमभाक-. "अमान यो ] 


पण्डितैभृएचारि श्र ठरेश्च तपोषने: । 
शासन जिनचन्‍्द्रस्य निमरछ॑ मक्तिनाकृतम्‌ ॥ 
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हो गई थी जो बहुत अनुचित समझी गई और जिसे लेकर समाजमें एक प्रकारका क्षोम उत्पन्न हुआ था--शक्लासकर दस्सा- 
पूजनके विपक्षियोंमे--शास्त्रार्थके पर्चे भी चले थे । पहला पर्चा विववम्भरदासजी गार्गयने प्रकाशित किया था जो पण्डित 
गोपाछलदासजीके शिष्योंमें थे, उसका उत्तर पूरनमल जैन उपमन्जी 'दिगम्बर जैनाम्नाय-संरक्षणी सभा” लुर्जाने दिया 
था। उसमें सहयमियोंके साथ शास्त्रार्य करनेको योग्य न समझने आदि विषयक अपनी धारणाको व्यक्त करते हुए 
शास्त्रार्थके चैलेजको स्त्रीकार किया गया हैं और अपनी सभाकी ओरतसे शास्त्रार्थके लिये मध्यस्थों, शास्त्रार्थरथानों और 
सरपंचोंके नामोंकी भी सूचना और उनमेंस चाहे जिसको चुन लेनेकी प्रेरणा करते हुए पण्डित गोपालदासजीसे पाँच प्रश्न 
भी किये थे, जिनमें तीन प्रन्‍ल उनके अदालती इजहार ( बयान ) से सम्बन्ध रखते हैँ और थे निम्न प्रकार है :-- 

(१) आपने दस्सोंकी तरफसे जो गबाही दी थी उस अदालती इज़हारपर आपके दस्मखत है या नहीं । 

(२) यदि दस्तख़त है तो अपने इजहार सुनकर किये हैं या बिना सुने । 

(३) इजहारमें जो णब्द हैं बह आनपूर्वी आपके कहे हुए हैं या नहीं ।' 

ये प्रश्न इसी दृष्टिको लिये हुए जान पड़ते है कि इजहार॒स जैन ती्थंकरोंकी उत्पत्ति आदिके विषयमें जो-कुछ 
शब्द आपत्तिजनक दर्ज हुए है उनसे वे फिर इनकारी न हो सके । 

इस नोटिसबाजीसे पहले, जिसका जास्त्रार्थके रूपमें कोई परिणाम नहीं निकला, अप्रै्न १९११ में जो एक बड़ी 
पूजा-प्रतिष्ठा मु॒फ्फरनगरम छालहा होशियारसिहजीने कराई थी और जिसमें भारत दि० जैन महासभाका अधिवेशन भी 
हुआ था उसमे उनके दस्सोंके पूजनादि पक्षमें दिये गये उक्त इजहारके कारण जिसकी उद्दुंमें छपी हुइ प्रतियाँ भी उत्सवमें 
बॉँटी गई थीं, उनके विरुद्ध एक प्रस्ताव पास हुआ था जिसके द्वारा उनके मुखसे शास्त्र-व्याख्यान सुननेका निषेध करके 
इस रूपमे उनका बहिष्कार किया गया था। उसी समय दस्सोंके पक्षम गवाही देनेके कारण मुझे भी कुछ इनाम दिया गया था 
और बह यह कि उत्सवर्म उपस्थित कुछ अग्रवालोंकी अलगसे सभा करके उसमे मेरे विरुद्ध जाति-विरादरीसे खारिज करनेका 
प्रस्ताव पास किया गया था, परन्तु यह प्रस्ताव कागजोंमे ही रहा, कहीं भी इसका कोई अमल मुझे देखनेको नहीं मिला । 

पण्डित ग्रोपालदासजीके विरुद्ध जो वहिप्कारका ५स्ताव पास हुआ उसकी प्रतिक्रिया भी बड़ी उम्र हुई । 
हस्तिनापुरण १ मई १६११ को श्री ऐलक पन्नालालजीके हाथसे ऋषभ ब्रह्मचर्याश्रमकी स्थापना हो जानेके बाद 
दिल्ली, फतेहपुरीकी लक्ष्मीनारायण धर्मशालाम पण्डित गापालदासजीके शास्त्र-व्याख्यानकां किनने ही दिनतक जोरदार 
प्रोग्राम चछा, जिससे दूर-दूरसे भी पण्डितजीके शास्त्र-व्यास्यानको सुननेके लिये जैन जनता एकत्र होती थी और धर्मशालाका 
सारा विशाल आँगन खचाखच भर जाता था। सभी जन पंडितजीके उपदेशसे प्रभावित होते थे और उनकी बिद्वत्ताकी 
भूरि-भूरि प्रशंसा करते थे । उसके बाद दूसरे अनेक स्थावोसे भी पंडितजीको निमन्त्रण प्राप्त हुए और वहाँ उनके उपदेश 
बड़े आदर एवं रुचिके साथ सुते गये । मुन्शी चम्पतराय डिप्टी मजिस्टेट कानपुरने भी, जिनसे पंडितजीका वैमनस्थ चलता 
था और जो उस समय भा० दि० जन महासभाके महामस्त्रो थे, आपका अपने यहां बुलाकर आपके उपदेशोका आयोजन 
किया था । और इस तरह प्रतिकूल प्रतिक्रिया द्वारा पंडितजीके विशद्ध पारित उक्त बहिष्कार प्रस्तावकों निरर्थक करार 
दिया गया था | 

सन्‌ १९१३ के प्रारम्भ मैने 'जिन पूजाउप्रिकार-मीमांसा' तामकी एक महत्त्वपूर्ण पुस्तक लिखकर समाप्त की 
जिसमे प्रबल प्रमाणोके आधारपर जिन पूजाके अधिकार-बिपयको स्पष्ट किया गया है । इस ६० पेजों पुस्तककी सठ 
नताथारंगजी गाँधी बम्बईने निर्णयसागर प्रेसमे छपाकर अप्रैल १९१३ म प्रकाशित किया और उसकी लगभग १०७ प्रतियाँ 
अन हिर्तपीके आहकोकाी उपहार रूपमे भेंटकी गई । यह पुरतक भं० गोपालदासजीकों अच्छी रुचिकर प्रतीत हुई और 
इसन विद्वानोंके हृदयपर गहरा असर किया, कहींसे भी कोई विरोध सुनाई नहीं पड़ा और जिनपूजाके अधिकार विषयका 
विवाद बहुत कुछ शान्त हो गया। श्री पं० नाथ्रामजी प्रेमीने जैनहितंपीकी ओरसे इस पुस्तकके अछूग पृष्ठदर एक पद्म 
भी अंकित किया था, जो निम्न प्रकार हैं -- 


“जो चाहता है अपना, कल्याण मिश्र करना। 
जगदेक बनम्चु जिनको, पूजा पथितन्न करना || 
दिलखोल करके उसको, करने दो कोई भी हो | 
फरुते हैं भाव सबके, कुछ जाति कोई भी हो ॥।'' 


१. यह पुस्तक बहुत बर्षोसे आउट आफ प्रिष्ट हें। गई थो--मिलती नहीं थी, माँगें आती थीं । अत: इसे अब युगपीर निबन्धावलीके प्रथम 
खण्डमें संगृहीत किया गया है, जहाँ यह ८वें नम्बर पर प० ४७ से १०६ तक मुद्रित है और सबके लिये सुरुम हो गई है। 


<२ ; शुरू गोपारूदास यरेया स्छूति-प्रन्थ 





जनवरी १९१४ से मेरी 'भप्रन्य-परीक्षा' लेखमालाका प्रकाशन “जन हितेषो” मासिकमे प्रारम्भ हुआ । सबसे पहले 
उमास्वामी-क्ावकाचारक्री परीक्षाका, तदलन्तर कुन्द-कुन्द-क्रषावकांसारकी परीक्षाका लेख प्रकाशित हुआ और उनमे क्रमश' 
दोनो ग्रग्थोकों स्पष्टत, जाली सिद्ध किया गया । इनके बाद मैने जिनसेन शिवर्णाचारकी परीक्षाके कार्यकों हाथमे लिया और 
उसपर जून, जुलाई, अगस्त तीन महीनेमें तीन लेख लिखे जो क्रमश जन हितैषीमें प्रकाशित हुए और जिनके द्वारा उक्त 
जिवर्शाया रको यूगत. जाही सावित किया गया। यह जिलसेत-त्रिवर्णाचार वही है जिसे पण्डित गोपालदासजी बरयाने 
खतोलीके दस्सा-बीसा केसमे अपनी गवाहोंके साथ बतौर प्रमाणके उपस्थित किया था। उसकी परीक्षाके जब मेरे तोनो 
झेख निकझ खुके और उनसे वह स्पष्ट जाली प्रमाणित हो गया तब पण्डितजीने अपने जनसिद्धान्त विद्यालय मोरेनाके पठन 
क्रमसे सभो तिवर्णबारोकों निकाल दिया था, और यह उनके हृदय परिवर्तत, गुण-प्रढ़ण और भूल संशोधनका एक ज्वलन्त 
उदाहरण था। दूसरे दाव्दोमे मह उस गब्दहीन हलचखलरका ही एक परिणाम था जो बिद्गवांनोंके हृदयोमे मेरी लेखमभालाके 
निकलते ही पैदा हो गई/थी और जिसके विधयमे प० साथ्रामजी सम्पादक जैन हितैषीने यह भविष्यवाणीकों थी कि 'वह 
समयपर कोई अच्छा परिणाम लाये बिना नहीं रहेगी । 

इस ग्रन्थ परोक्षा-लेवमालास पहले प० गोपालदासजी वरयाको मन्दिरोमे विराजमान जैतग्रन्योके प्रति जैसी 
गाढ़ श्रद्धा थी उसका कुछ परिचय प० नाथूरामजी प्रेमीके स्वर्गीय प० गोपालदासजी” नामक उस कलेखसे होता है जिसे 
उन्होंने वर॑याजीके निधनसे कोई १॥ महीने बाद लिखकर जैनहितेषी भाग १३ मे प्रकाशित किया था--- 

उस लेखमे काशीकी जिस पाठशालाका उल्लेख है वह स्याहाद पाठशाला है जो बाबा भागीरथजी बर्णी और 
श्री गणेशप्रसादजी वर्णकि प्रयत्नसे कायम हुई थी ओर जिसने बादको स्याद्वाद महाविद्यालयका रूप धारण किया | और 
'काशीका कटुक फल' मेख इसी स्प्राह्मद पाठशालाके एक विद्यार्थीके लेखके उत्तर रूपमे लिखा गया वह लेख है जो जैन- 
मित्र वर्ष ७ के अंक ४ में प्रकाशित हुआ था और जिसमे विद्यार्थी रामके अजन न्याय ग्रन्थोके अध्ययनादि विषयक पक्षमय 
विचारोकी कडी आलोचना एव भत्सना की गई थी और अव्युत्पत्नावस्थामे उन ग्रन्थोके अध्ययनकों हानिकारक ठहराया 
गया था । प्रेमोजो पण्डितजीके किसने ही गाढ़ सम्पर्कम रहे हैं और इसलिये उन्होंने पण्डितवजीके दूसरे भी अनेक विचारो- 
व्यवहारों, प्रवत्तियो, जीवन घटनाओं और प्राप्त सम्मानो आदिका अपने उक्त लेखमे उल्लेग्थ किया हैं। वह लेख प० 
गोपालदासजीको समझनेके लिये बहुत कुछ उपयोगी है । 

यहाँ पर में इतना और भो प्रकट कर देना चाहता हैं कि पं० गोपालदासजीने अपनी गवाहीपें जिनसेन- 
त्रिवर्णाचारके जिन श्लोकोको उपस्थित किया था और जिनमें जास्युवकर्षो युगे क् यः पंचम सश्षम5पि वा नामका वह 
इलोक भी शामिल है जिसके आधार पर पडितजीने कुछ पीढियोके बाद वर्ण-जातिके बदल जाने और नीचसे ऊँच 
क्षयवा शद्से ब्राह्मण तक होनेकी बात कहीं थी, वह याशवल्क्यस्मृतिके पहले अध्यायके चौथे प्रकरणका ७ वाँ इलोक है, 
जिस प्रकरणका नाम है “वर्ण-जाति-विवेक-प्रकरण” और जो सारा हो सप्स श्लोकात्मक प्रकरण 'मिताक्षरा' टीका सहित 
त्रिवर्णाचारम प्राय ज्यों का त्यो उठाकर नहीं किन्तु चुराकर रखा गया है और टीकाम जहाँ हिन्द ऋषियोके प्रमाण-वाक्‍्य 
उनक॑ नाम सहित हति धांखस्मरणम “यथादह छांश्मः आदि रूपमे उद्धृत थे उन्हें 'हति समनन्‍्तभद्र:' “यथाह गौतम.' 
जैसे रूपोमे वबदछ दिया, परन्तु जहाँ हिन्दू ऋषि तथा ग्रन्थका नाम उसकी समझमे नहीं आया वहाँ बह उसे बदल नहीं 
सका, जैसे 'बट प्रतिकोकजाः एलेषां से बृत्तयः: औशनसे मानवे दृष्टगया ' वाक्यमें भौशनस-धमझ्षासत्नौ के उल्लेखको वह 
बदल नहीं सका और जोरी पकड़ी गई। प० गोपारूदासजी भी अपनी' प्रगाढ़ श्रद्धांके आवरणमे उसे लक्षित नहीं कर सके । 
और भी कितनी ही बातें है जिन्हें वे लूक्षित नही कर सके और जिन्हें त्रिवर्णाबचारकी परीक्षासे जाना जा सकता है | प० 
गोपालदासजीको समझनेके लिए जिनसेन तिवर्णाचारकी परीक्षा भी देखने योग्य हैं, जो जैन हितेबीके अतिरिक्‍त ग्रन्थ 
परीक्षा प्रथम भागमे पृ० ४६ से ११८ तक मुद्रित है । 

अन्तमें में श्ली प॑ं० गोपालदासजीको, उनकी जन्म शताब्दी पर, नि स्वार्थ भावसे को गई उनकी समाज सेवाओके 
लिए हार्दिक श्रद्धाजलि अपित करता हूँ और हृदयसे चाहता हैँ कि उतके शिष्योमे उनके समान ही निस्वार्थ रूपसे समाज 
सेवाका भाव उदित तथा वृश्धिगत होवे और उनके सिद्धान्त विद्यालयते तरिकले हुए विद्यार्थी उनके सरल-सादा-सेवामय 
जीवनसे सार शिक्षा ग्रहण करे । 





१, मेंमी जी का उक्त रेस इलो प्रन्थ के मारम्म में मुद्रित है--सं० । 
समरणीय पं० गोपारूदासजी बरेथा : ८8 


मेरे पितृत्य तुल्य गोपाल्दासनी 
थ्री केंवरलाल काशालीवाल, इन्दौर 


आप आगरा शहरके निवासी थे रेलवेमे टिकिट कलेक्टर रहे, वहाँसे बदली हॉकर अजमेर आये । यहाँपर श्री- 
मन्दिरजोमे दर्शनोंके लिये जाते थे उस समय श्रीमान्‌ सरसेठ भागचन्दजीके प्रपितामढ़ रव० सेठ मूलचन्द्रजो साहब 
विद्यमान थे । यहाँके मुनोम जीने आपको दर्वानके लिये आने देख परिचय प्राप्त किया, फिर अपने यहाँ नौकरी देकर रेरूवेसे 
छुट्री करा दी । वादमे अपनी बम्बईकी दुकानपर भेज दिया । वहाँ हमारे पृज्य पितृव्य स्व० प०“धन्नालालूजोसे परिचय हुआ, 
परिचय घनिष्ट मित्रतामें बदल गया । कुछ समय बाद किसी कारणसे अजमेर बालोकी दुकानसे नौकरी छोचनी पडी और 
किसी कम्पनीमे लौकरों रगी । आपके कार्यसे कम्पनीके मैनेजर बहुत खुश थे लेकिन नेनिक कारणसे वहाँगी आपको नहीं 
पटी, कारण ब्रतकी पाबन्दी एवं स्वभावकी सरलृताके कारण बहाँसे भी नौकरी छोडनी पड़ी । तब सच्ची मित्रताके नाते 
पज्य पं० धजन्नालाऊजी काशलीवालने इनको अपने साथ रईके सौदेकी दलालीमे शामिल कर लिया । 
हि विसं १९४४ में जब हमारी प्रपितामहीका इंदौर मे स्वर्गवास हुआ तब आप इदौर पधारे थे और कुछ दिन इंदौर 
ही रहे थे तभी से में उन्हें पितृव्य की दृष्टिसे देवता रहा हूँ । 

विस ० १९५४ के साल हाथरस की पचकल्याणक प्रत्तिष्ठा के समय हमलोग वहाँ गये थे । बबई से पृ० काकाजी 
भी आये थे । उत्सव से पंडितजोके आग्रहवश् हम सब आगरा गये | वहाँ १-२ दिन टहरकर इंदौर आगये | स० ?९५८ 
में जब में बबई गया पडितजी वहाँ थे ' लेकिन कुछ परिस्थिति प्रतिकूल हो जानेसे उस समय आकलज वाले सेठ रामचन्द 
नाथा, जिनकी दुकान बबई में नाथारंगजी गाधीके नामसे थी, उनकी हिस्सेदारी में म्रेनामे दुकान खोली गई । वहाँ भी 
सफलता नहीं मिली । मवरवाले ३-४ सज्जनो का कर्जा हो गया था लेकिन सख्ती किसीने भी नटी की । बादमे विद्यालय 
की स्कीम लडी होकर विद्यालय खोला गया जिसमे शोलापुर बाले सेठ हरी भाई देवकरण की तरफमसे पृण सहयोग मिला 
३८०००) अडतीस हेजारका फंड होकर विद्यालय का कार्य चाल किया गया और विद्यालय के अधिष्ठाता के रूपमे पृ० ५१० 
धनतालालजी विद्यालयका कार्य सभारल रहे थे | ग्वालियर रटेट से भी मासिक्र प्राट कोशिश करके प्राप्त की गई थी जो 
अभी भी चाल है | 

गग्जीके ग्वग-्य्स के बाद में जब तिद्यालयका नाम भी श्रीमोपालदास सिद्धात विद्यालय रखने की चर्चा चली 
तो यही तय हुआ कि १०००००) एक जाख का फद हो जावे तो नाम रखा जावे, जिसके लिये ५-७ सज्जनो का एक हेप- 
टेशन निकला और 'उद्ददध्यानसार फंड एकत्रित कर विद्यालयका नाम श्री गोपाल दि० जैन सिद्धात विद्यालय रखा गया। 
गुरु गोपालशरसजोके जबथक परिश्रम एवं पृ० बनन्‍नालालजी काशलछीवाल को कार्य दक्षतासे विद्यालयफकी आज्ातीत उत्नति 
हुई और सेकदा िद्नत। का आपमार्गानुगामो तयार किया जो आज भी विद्यालय, गुरु गोपालदासजी तथा अपना नाम 
रोशन कर रहे है । 

एकवार जब पडितजी अस्वस्थ हुये और उनकी सख्त बीमारी का तार मुंबई हमारे यत्रों पहुँचा तों तार पढ़ 
कर पृ० १७ धन्‍तालालजी विकल हो उठ और उसने उसी समय अआततुल्य मित्र को ऋणमक्त करान का वाल्सल्य उमड़ 
पड़ा और जिन लछागोका ऋण था उनमे से प्रथम सेठ ग रमुखरायजी सुखानदजी, जो पडित जी के पृण हितू व प्रशसक थे 
तथा सेठ राभचन्द नायारग व संठ रावजी नानवंद और हरीभाई देव करण, इन सबसे चुकती पावती छेकर मरना पहुँचे । 
पुज्य काकाजी के आने को खबर पाकर राग दाय्यापर पड़ हुये पंडितजी बोल उठे कि अब मैं जी गया । दोनो मित्रों 
की दृष्टि मिलतेहों आनदाश्रु बह निकल और बातलापके बाद जब कर्ज भरपाईको चुकती पावतिय पडितजोको दिखाई 
लो वे गदगद हो गये कठभर गया बुछ बोल नही सके । आखोही आखोमे आभार प्रदर्शित कर कह दिया कि से भाई से 
भो ज्यादा प्रेम निभाकर मुझे सुखी कर दिया। कुछ दिनोमे ही उस बीमारी से आराम हो गये । कुछ वर्षों बाद ही स्वर्गवासी 


हुये और समाजम अपनी अमर कीति छोड गये । 
पक 


<७ : शुरू भोपालदास बरेया स्एति-प्रस्थ 


त्रवाश्नलियाँ 


गोचाल-अट॒ठगं 


सुद्दे चेते किण्दे णणु जगदि जादो शुहवरो, 

पिंदा जादो सग्गं पडमसमये जस्स सुहिणों । 

परंध॑ सिक्‍्खाएं सुकिदर्चरिदांबा किद्वदी, 

गुरू गोवाको सो जयदु विडसां बंदचरणों ॥१॥ 
अपुब्बो णादा जो पढ़िद-णिगमों आंगमगुणी, 
गयी णाणे जादा पगडभहिसा जस्स कदणों । 
सुत्रतता धम्माणां विविहधय्मम-सिद्धिम्मि सुअसा, 
गुरू गोचालो सो अयदु विडसां वंदचरणो ॥२॥ 


समाजे पुत्तो जो भवियजणसेवादिकरणे, 

सुहीरं वाणी जो कदिय सुहमाहुज्जसहिदं । 

सुदी विज्ञापीदं पगडकरिंओं जो गुणवणओ, 

गुरू गोवालो सो जयदु विउुसां वंद्चरणो ॥३॥ 
समुदत्ता सिद्धो परमप्िदों जो सुरगिरं, 
अणेगा गंथाणां पहरघिसणों जो रखयिदा । 
णहों मज्झे सुज्जो इन जुद्मियों जो बुहगणे, 
गुरूगोचालों सो जयदु विडलां बंदचरणों ॥४॥ 

सुसीकासाहिसे भवदि किल जा सुब्भरयणा, 

साधा अण्णे गंथा विदृधदि सुही मोदमदुल। 

पभू जो सत्थाणां वहदि धणसारं सुरचिदं, 

गुरू गायाऊो सो जयतु विडसां वंदचरणो ॥५॥ 
किद्त्थों 'मोरेना!' चरणरजआ जस्स बिउसो, 
पकांड पांडिस दिहि-दिहि जदीय॑ पयरिदं। 
वियेदा सस्थत्थों वयणरयणाएु दिउमदी, 
गुरू गोचाछो सो जयदु विडसां वंदचरणों ॥६॥ 

पत्रित चारित्त जगदि विदिद॑ जस्स बहुल, 

वदस्साणुद्रादा कडिणसमये अक्खयदवा । 

पणामा कोगानां पद॒दि सद॒दं॑ जस्स चरणे, 

गुरू गोवालो सो जयदु विडसां बंदचरणों ॥७॥ 
णमोही णी दोहो ण थे विहय-दष्पी 5स्थि हियए, 
सया सेवा-पुज्ा परसुहृदिके य्रेन चरिया। 
दया-दाणं-सच्च॑ विविहसुकिदं जस्स सहऊं, 
गुरू गोवालो सो जयदु विडसां बंदचरणो ॥<4।। 


डॉ० नेमियन्द्र शास्त्री, एम० ए०, ज्योतिषाचार्य 
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। 
। 
। 
। 


। 
ल्‍ 
| 


वुत्तहारः 


गुरोगोंपाल संशस्य 


बरेथावंशसन्सणेः । 


सरणावजयुगे. भक्‍तमा सुक्ताद्यारोध्यसच्यते ॥ 





आयों य॑ प्रणमस्ति क्षान्त्यनुकम्पादिसदगुणैनिग्ट्सम्‌ | 

तमहं गोपालगुरु. चित्त पूते सदा निदधे ॥॥ 
| 

गीति विभाय यशसो बस्य प्रोतिं विदम्ति बिहांस । 

बस्दे त॑ गोपाल गेयगुणं बे सुविशजनविनुतम्‌ ॥ 


/ हे कुर्तो प्रीति 
उपगीति भस्य शुधा; कुतन्तो यान्ति सर । 
गोपाल से वस्दे बन्दितजरणं सुविशेग )। 

+ हे 
आयों गीति घशसो बस्य इवेतस्थ सम्ततां प्रविधाय । 
मोद॑ परं॑ लमस्ते गुरुगोपाल; सर सम्तत बन्चा ॥ 


४४: 
अक्षरपंक्तियल्य... गुणीघे 
याति समाधि कोविद्काम्या || 

५ ६५: 
ते मुनिवन्ध साधुनरेन्त्रे: । 
खेतसि भक्‍त्या नौमि गुरु ये ॥ 
| 4 

शशिवदूना गीः भ्णमति नित्यम्‌ । 

यमिद्द गुरु नं सनसि दधामि ॥। 


बक्से थयसय ने श्या जात्वासीन्मदृछेसा । 
गोपाऊः किछ पन्चो विज्ञ में ननु वन्धः ॥ 


2४५ ४ 
वादिचयं बादगत क्षिप्रतरं योउन्‍्वजयत्‌ । 
माणवबकाक्रीडतया बन्‍्धतमः सोउन्न गुरु: ॥| 
४ १9७ 7 
भोगासोगा विश्ुन्मालछा-छोला एवं झात्वा शास्ता । 
तन्नासक्तो यो नो जातो गोपालो5सौ वन्धो वन्धेः ।| 
£ १९: 
इलोफ शस्त सदा यस्य गायन्ति सुरसआया: । 
गुरुं गोपालसंश त॑ नोम्यह विद्युधाधिपस्‌ ॥ 
: १२; 
कयोनां प्यसछ घातो अ्दीयस्तवने क्षणात्‌ । 
समाप्ति यात्यसौ जीयाद गुरुसोपालूसंशितः ॥ 
५ १३४: 
पम्पकमाल्ठा अच्चरणाग्रे शिष्यजनैदसा प्रधिभाति । 
मोसि समच्य भूपतिवन्ध कोविद्गोपाल घुघनन्‍्थम्‌। 
१ $; 
मोघेन्द्रव्ला हि यदीयबंदि- 
वल्ली प्रसूति सम फल विधिन्नम्‌ । 
गोपालदासी शु भवृ रूदवरन्धी 
भूयान्सदा में द्ृतयस्थितोडसो ॥| 
8 १७५६ 
उपेन्द्र व ्रादपि नेव भेचो मदीयसम्यक्श्वतश. कदाचित्‌ ) 
बुधाब्जसू्: स गुरुव रे या-कुलोज़ व: स्ताडुदये बुधानाम्‌॥ 


मजुकर हिकृतरे'ह३ैकी एल मिले सिहर शिएसी कुकर ॥६९९ै ९ (हर किएुल्त'हकप किए, 4 ६/ेपरिकेरे! सिक्‍रें लिए॑लर#िरं+ रकम! एक लिए बिदं*र'.एछ 


४ ९६ १४ 
स्वागत घंदति विज्ससाओो म॑ सदा गुणसमृहकूसम्तस । 
दिव्यवुद्धिकसित: स बरे घा-बंधा-सम्मणिरमोघगुणो 5ब्यात्‌ ।| 
8 पृ 
थे बमम्ति सुभगा रथोद्धता 
थ बिदस्ति विविधा शुधा हितम | 
स॑ स्तुवम्ति सुधिय: सदा सुदा 
ते लमासि निस्त गुरु गुण: ।। 
8 पद ; 
विशधावित्ते: शालिनी विशपक कि- 
नित्य स्तौति श्रेतकीर्त्या रूसम्तस्‌ । 
थ॑ ते बन्दे बम्धनानागुणीधं 
मोपाऊ।ख्य श्रीगुरुं श्रीयुताहिस्‌ || 
£ १९ ४ 
दाधकपृत्तमिदं प्रियमासीध्वस्थ सुगीतिकछाप रियुक्तम्‌ । 
विज्वरं मतिपुअधघर नै नित्यमहं प्रणमामि गुरु तम्‌।। 
१ बे: 
भुजज्जञप्रयातं न थन्न श्रयन्ते 
सदा छोकनाथा: सुतेज!सनाथाः । 
परेयावतंस गुरु त॑ नमामों 
मजामों 5श्न भफ्त्या भ्तं अध्यभसाबे: ।। 
परे: 
भववन्धनतांट कमश्रयुणेप्रथितं पूथितं पथ बोधधरम्‌ । 
प्रणमामि गुरु गृरुषवन्दप्रियं समता भ्रयता मवतापह रस्‌ ।। 


: ९२: 
दुतविलम्बितमेष नुतिश्षत्रं पठलि यत्र पविश्नशुधन्जः । 
शुरुमहं प्रणसामि न्वृत् गुणेस्तमुरुमक्तियुतो 5खुयुतो घिया | 

+ शे॥े :; 
गोपालदासो गुरुरप्रणी: सता बिद्वजन छाप्यतमों महायशा:। 
भूपेन्द्रबंशा्जितपादपद्म जः पू्त विदृध्याम्मम सानसं सदा ॥ 

4 रेट: 

स्वकीयवब शम्धजन यशोधन 
चकार यो रम्यगुणीधसन्ततः । 


भ्तो गुणोधेन तो मनस्विभि- 
हिंताथ. गोपाल्गूरुमवेदसो ।। 


! २७ : 
ओमदसन्ततिरूकादिसुदृत्त पु 
ब्राह्लो यमुप्रमहसं कि तोशयीति । 
अशानमन्चतमस विनिहन्ति प्श्व 
गोपालदासदिनपः स हि कैस वन्ध:।। 
£ कई ३ 
अलनिभतफछसिद्ध; कारण य॑ विदन्तो 
निखिलगशुघतसूदश्वतप। संश्रयन्ते । 
जयथतु अग्रतु गापाले। जग: या स विज्ञो 
बिनतसकछभालों मालिनोद्समालः | 
+ ९७ : 
सितीकृतजगस्म्रया मिहतलकोकतापत्रया 
विभाति विमलोउज्वछा किछ यदीयकोर्तिगुंरु:। 


अयन्ति विबधेश्वरा जगति थ सच प्ृथ्वीश्व रा! 
करोतु मस मानस गतभल स गोपालक; | 


£ रे २ 
भव श्राव शुभगुणतति विश्रतां विश्वमध्ये 
यस्य प्रीति जगति मनु वा: सवद। संश्रयत्ते | 
मन्दाक्रान्ता मबति न रिपु श्रेणिरम्त:स्थितासी 
ग्रेन स्थात्स क्षितरिपतिनुतो मानसस्थों गुरुमें ॥ 
? २६ ; 
सितां कीति थस्य क्षितिपतिनुत।मश्ववद॒ना: 
समारूढास्तुज्ञां बनततियुता तां शिख रि्णाम्‌ । 
सदा गायन्तोइन्न प्रसद्भरमायान्ति निम्ृत 
गुरुग पाछो 5सी मम मनसि भूयात्‌ स्थिरतरः ॥ 
$ बै6 * 
व्रवति भुवने यस्य ध्यानाहिश बुधसन्तति- 
विजनविपिने लिंहध्दानाझिया हरिणं। सथा । 
अरगति वितत यस्‍य खश्रेत यशः परिशोभते 
जयतु जयतु श्रीसान्‌ गोपाकको गुरुरुसमः ।॥॥ 
8 ३१६ 
यो5नेकान्तनिशातशस्त्रनिकरेमिंध्यामत खण्डयन्‌ 
मिथ्यावादिमतद्धजेषु कुरुते शादूलविक्री डितम्‌ । 
विद्याचारिधिरायवादिवितर्ति शास्राथंसहः धष्ट ने 
यस्तृष्ण/मकरोत्स बादकुशलो जीयाहरेयायुरु: ॥ 


 बै२: 
रस्ये रस्ये रमेशरमितगुणयुलै; स्तूयते यः स्वरेस्ते: 
पाय॑ पायं अरकाम सुरपतेरुखित यस्य पंयूषतुश्यम्‌ | 
साराक्य वाक्प्रधादं निखिलखुधचयाः स्रग्य रा कीतयन्तो 
मोदम्तेडसौ बरेयाकुछ नछ/जभवश्म्त्र॒मा: साधु जीयाव ॥ 


पण्डित पन्नारारूः: साहित्याचार्य: 
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श्रत्ाण्नललि अर्पण तुम्हें आन 


: १: 
शो ध्याह्ाद-सिद्धान्त निलूय ! 
ओ विद्यावारिधि अति अगाघ । 
वादीसकैशरी औ दिग्गज 
बिटद्ठान-विरोमणि ! निविबाद ॥ 
भयेई; 
ओ कसमठ त्यागी ! भो नेष्टिफ ! 
ओ कुशल प्रवक्ता ! पत्रकार ! 
ओ सफल सुलेखक ! अध्यापक ! 
युग-निर्माता साहित्यकार ॥ 


2. हे ४ 
ओ जैन-वाश्मय के शोधक ! 
अनुशीलन कर्ता ज्ञानवान ! 
तुम परम संस्कृत भद्टारक 
थे सरह्ृदयी भायुक महान ॥ 


? छे।; 
ओ महामना ! प्रतिभाशाकी ! 
स्तंम जैन-संस्कृति विशाल 
ओ परम दाशनिक ! सत्यनिष्ठ ! 
जिनधाणी-सचक ! घिशद्‌भाल ॥॥ 


४ थ ६ 
मोरेना - संस्कृत - विधालय - 
संस्थापक तुमही दृढ़ प्रतिज्ञ ! 
दिन रात गारहे यशोगान 
स्‍तातक निकले जो परम विज्ञ ) 


४ है $ 
जो सरस्वती के बरद पुन्र ! 
ओ धास्त्राथ--घिजयी महान 
ओ सफल समालोच्क सेवक । 
निर्लोॉसी विजयी क्रोध-मान ॥। 


॥ ७ ४4 
ओ न्याय तक के वासस्पति ! 
ओभो चोटी के घबिद्ठान्‌ एक ' 
अमृत सय वाणी सींच सींच 
पाया है तुमने सद्‌ विवेक | 
४ ७८ 
हिल मित-प्रिय भाषी | निडर धीर 
घारित्र मूर्ति गौरव-निधान ! 
निष्कपट दुराग्रह सदा स्थास 
अपनाया तुमने पथ महान ॥। 


४५६९४ 
सुम निरभिसान पाखंड हीन 
इन्द्रिय-जेता. कत्तव्यनिष्ठ ! 
सिद्धास्त पक्ष के ध्रतिपादक 
निष्पक्ष समीक्षक ! गुणगरिष्ठ ॥ 


१ १७ £ 
ओो साग प्रद्शक घिहुआन ! 
ओ अग्रगणी नेता समाज 
शोपालदास गुरुखण्य श्रेष्ठ ! 
श्रद्धाउउलि अपण तुम्हें आज ॥ 


श्री अनूपचन्द न्यायतीर्थ, साहित्यरत्न जयपुर 
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पूज्यचरण गुरुजी 


श्री पं० गोपालदासजी वर्रयाके चरणकमलोंमें बैठनेका मुझे अवसर प्राप्त नहीं हुआ है। परन्तु जबसे 
हो सेभाऊा है, उतकी अगाघ--विद्वला एवं गौरवगरिमा सुनता आया हैं जिसको छाप मेरे हृदयपर आज भी अंकित है । 

पं० जीने समयके संकेतोंको समझा था कि यदि जैन समाजको जिन्दा रहना है तो पंडितप्रणालोको बल देना 
होगा । जैन समाजमें आज जितने भी विद्मान्‌ हैं वे उनके शिष्यों था प्रशिष्योंमें हैं। दुःख है अब इस प्रणाली को संभालना 
कठिम हो रहा है । इस अवसरपर मैं पंडित वर्ग एवं समाजके प्रमुखोंका ध्यान आकर्षित करना चाहूँगा कि वहू मिलकर इस 
समस्या पर विचार करें । 

पंडितजीकी सेवाएँ समाजके लिए बहुमृसी रही है. मोरेना विद्यालयकी स्थापना उनके जीवनकी ठोस रूगनका 
प्रतीक है । 

उनका जीवन-काल छास्त्रार्थोका युग था उन्होंने जैनधर्मकी प्रभावनाके लिए अनेक शास्त्रार्थ किये, उनमें 
विजय प्राप्त की, जिसके लिए समाज उनका घिरकरुणी है। वे पूज्यच रण जैन परम्पराके संरक्षक और प्रतिष्ठापक थे । 

इस दाताब्दी महोत्सवके प्रसंगपर में अपनी श्रद्धांजलि अत्यन्त विनम्नतासहित समर्पित करता हूँ और आशा 
करता हूँ कि समाज विशेषतया विद्वदृवगं उनसे प्रेरणा पाता रहेगा । 

( साहू ) श्रेयांसप्रसाद जन, बम्बई 


झानबवेलके रोपक 


यह जानकर बड़ो प्रसन्नता हुई कि स्व० गुरुयर्य गोपारूदासजी की छाताब्दो मनाई जा रही है । 
मैसे अपने बाबा साहु सलेकचन्दजीसे सुना था कि आज जो समाजमें पठन-पाठन और पंडित प्रणाली है वह 
स्वर्गीय गुरुवर्य गोपालदासजीकी देन है । ज्ञानका माहात्म्य उन्होंने ही समझा था। इस पविन्न अवसरपर मै गुरुवर्यको 
अपनी श्रद्धांजलि मेंट करता हूँ और मुझे विश्वास है कि उनके द्वारा रोपित यह ज्ञानबेलि उत्तरोत्तर बढती रहेगी । 
( साहू ) शान्तिप्रसाद जैन, कछकत्ता 


इुलगुरु 

आदरणीय महा विद्वान्‌ पंडिय गोपालवांसजी बरया बीसवीं सदीके उन गणमान्य संस्कृत विद्वानोमिंसे एक हैं 
जितका नाम आधुनिक विद्वानोंके कुलगुरुके रूपमें सदैव स्मरण किया जाता रहेगा । 

मुझे अच्छी तरह स्मरण है कि मेरे पूज्य प्रपितामह व पितामह श्री मुलचन्दजी व नेमिचन्दजी साहबके समयमें 
उनका आगमन हुआ था और यहाँकी धामिक जनताने कुछ काल तक उतके गम्भीर शानका प्रवचन रूपमें लाभ लिया 
था । भजमेरका सुप्रसिद्ध शास्त्रार्थ जैन समाजका अविस्मरणीय प्रकरण था जो उक्त महाविद्वान॒की यशोगाथाकों सदा याद 
दिलाता रहेगा । 

वे समाजके प्रतिभाशाली विद्वान्‌ थे उनकी गम्भीरता, शास्त्र ज्ञान, प्रौदता एवं कार्यक्षमता अपूर्व थी। जिन- 
वाणीके वे सज्चे सेवक थे, उनकी आन्तरिक अभिल्‍छाषा थी कि कुछ ऐसे उच्चकोटिके मूर्धन्य विद्वान्‌ तैयार किये जायें जिन्हें 
जिनेसखदेवके स्यादबांद सिद्धान्वका गम्भीर शान हो और थे दर्शन समन्‍्ययका अपूर्व जादर्श उपस्थित कर सकें । 

उन्होंने अपनी शिष्य मण्डलीका अपूर्व उपकार किया । आज जो भी हूगभग एक दर्जन विद्वान्‌ जैन समाजमें 
हैं वे इन्हीं महापुरुषकी देन हैं। भोरेना विद्यालय उनका जोबित स्मृति ग्रन्थ है । 


श्रद्धाअकियाँ : ९३. 


ऐसे विद्वान्‌ गुरुको उनकी शिष्य मण्डली एवं कृतश समाज यदि अभिनन्दन प्रन्थ प्रकाशनकर कृतज्ञता प्रकट 
कर रहा है तो यह उसीके लिये गौरवकी बात है। में उक्त महान्‌ विद्वानूको अपनी नन्न श्रद्धांजलि अपंण करता हूँ । 
( सर सेठ ) भागचरद सोनी, अजमेर 


प्रतिमामूत्ति 


यह जानकर मुझे बड़ी प्रसन्‍नता है कि जैन समाजके महान उपकारो श्रीमान्‌ प॑० गोपालूदासजो वर्रयाके प्रति 
अडॉंजलि प्रकट करनेके लिए उनका स्मृति दताब्दी समारोह और साथ हो एक स्मृति अ्रंथ प्रकाशित हो रहा है । 

वास्तवमे जैन सभाजमें धर्मशिक्षणका प्रसार कर वर्तमानमें दृष्टिगोचर हो रहे कतिपय उच्चकोटिके विद्वानोंको 
लैयार करनेका श्रेय पं० गोपालूदासजी वरैयाकों है। पण्डितजीने अपने स्वयंके स्वाध्याय और अध्ययनके बलपर दि० जैन 
सिद्धान्त विद्यालय, मोरेनामे गोम्मटसार, पंचाध्यायी आदि उच्च ग्रंथोंका विद्याथियोंकों अध्यापन कराया और ग्रंथरणना व 
“जैनमित्र' सम्पादत आदिसे समाजकी बहुमुखी सेवा की है । पण्डितजीकी नैतिकता, सत्यवादिता, न्यायप्रियता और सहन- 
शीरूताके अनेक संस्मरण हैं, जिन्हें घिद्वान्‌ प्रवक्‍ताओंके मुखसे सुना है। अतः प्रतिभामू््ि पण्डितजीके प्रात श्रद्धासे हृदय 
भर जाना स्वाभाविक है। 

आशा है स्वस्थ पण्डितजोके जीवनके संस्मरणोंसे, जो प्रस्तुत स्मृति ग्रंथमे प्रकाशित हो रहे हैं समाजको प्रेरणा 
आप्त होगी । ( सेठ ) राजकुमारसिंह, इस्दौर 

्छ 


जीवन प्रेरक 


यह पुण्यमय आयोजन वास्तवमें स्तुत्य हैं। यह पूज्य पंडित गोपालदासजी वरौयाके प्रति ही श्रद्धा और भक्ति 
भ्रकट करना नहीं है वरन्‌ विद्या, धर्म और चरित्रके प्रति श्रद्धा व भवित प्रकट करना है जो उस महान्‌ पुरुषमें विद्यमान 
थे | श्री वरैयाजी अपने यगके ही नहीं अपितु २०वीं शताब्दीके एक महान्‌ पंडित थे। वें एक साधारण परिवारमें जन्में । 
जीवनमें अनेक कठिनाइयों और बाधाओंको झेलते हुए जैनधर्मके उद्धुट विद्वान बने तथा उन्होंने जैन साहित्य और समाजकी 
तन-मन से अभूतपूर्व सेवा की । जो बालक १८ वर्ष तक जैनधर्ससे अनभिज्ञ था, उसमें उसे आस्थातक नहीं थी, किसे 
मालूम था कि वही एक दिन जैनधर्मका भर्मज पंडित बन जावेगा । श्री वरैयाजी एक अल्प विद्या प्राप्त साधारणसे लिपिक 
थे किन्तु स्वावलम्बनशीलता और निरन्तर अध्यवसायसे जैनधर्मके महान्‌ पंडित बन गये। महान्‌ प्रतिभायें कोयलेसे उत्पन्न 
होनेवाल बहुमूल्य हीरेके समान ही होती है। जहाँ थे एक पंडित थे वहाँ उच्चकोटिके वबता, लेखक, चरित्रवान, निर्लोभी 
निर्भीक, धर्मनिष्ठ पुरुष थे। धर्मके प्रति उनकी आस्था अडिग और अपरिमित थी। उन्होंने बडे-बड़े धनिकोंके साझ्ममे व्यापार 
किया किन्तु अपनी आस्था और चरित्रको कभी नहीं डिगने दिया, इसके लिये जीवनमे उन्हें काफी सहना भो पड़ा । 
प्रामाणिकता उनमें कूट-कूटकर भरी थी वे किसीका एक भी पैसा अनुचित प्रकारते छेना धर्मके विरुद्ध मानते थे तथा 
रिश्वत देनेके भावकी हिसक भाव मानते थे । उनमे देश और मातुभाषाके प्रति अगाध श्रद्धा थी । बिना जरूरत थे एक भी 
अंग्रेजीके दाब्दका प्रयोग नहीं करते थे। स्वदेशी आत्दोलनके अवसरपर वें पीछे नहीं रहे, उनकी लेखनी उठी और 
जैनमित्र' के माध्यमसे उन्होंने स्वतन्त्रताकी अलख जगाई । 

उनके दर्शन और अमृतमय प्रवचन सुननेका मुझे क्वचित ही सुमवसर मिला ! यह प्रसिद्ध बात है कि उनको 
सुननेसे मनमें फैलो आन्ति ओर तर्क लोप हो जाते थे। जिसे भी उनके संपर्कम आनेका सौभाग्य मिला वह उनकी भूरि-भूरि 
प्रशंसा करते नहीं अधाया । वे सरलताकी मूति और सादगीके अवतार थे। उनके रचे हुए तीन ग्रन्थ जैनधर्मालम्बियोंकी 
अमूल्य निधि बन गये । 


मैं इस दाताव्दी समारोहकी हुदयसे सफलता चाहता हुआ पूज्य स्व० वरैयाजीकी स्मृत्ति में अपने अद्धासुमत 
'अधित करता हूं । 


मिश्नीकाक गंगवाक 
योजला तथा विकाप्त मंत्री,मध्यपदेश 


९२ ; शुरू गोपाऊदास चरेया स्छूति-पउ्रन्थ 


युगपुरुष भुरु गोपालदास 


महाप्राण थरंग्रपुशुष गुरु गोपालदास को शताब्दियाँ याद रखेंगी । जिस समय अज्ञान तिमिर व्याप्त था, महाकाल 
जारों ओर गर्जनज कर रहा था, विधभियोंके वाक प्रहार धर्मकी भर्यादाजींको छिन्त-भिन्न कर रहे थे और विह॒ताके नामपर 
केवल 'तस्वार्थसत्रका वाचन हो पर्याप्त समझा जा रहा था, उस युगमें युगपुरुषनें अपने अथक परिश्रम और ज्ञानाराधनासे 
जगत्‌को आलोकित किया। उन्होंने ज्ञानके जिस बोजका वपन किया था, वह आज विज्ञाल बट वुक्षके रूपमें सुशोभित है । 
उनकी शिव्य-प्रशिष्य-परम्परा ज्ञान और साधनाका निरन्तर अरूख जगा रही है। वास्तवमें युगपुरुष गुरुगोपालदासने अपने 
युगमे जो महत्तम कार्य किये, उनका मूल्यादुन सहज रूपमें नहीं किया जा सकता है। वें सफल नेता थे, उनके नेतृत्वमें 
अगणित उल्लेखनीय कार्य सम्पादित हुए । उन्होंने जिस लत्त्वज्ञानका प्ररूपणण कर समाजको आध्यात्मिक और नैतिक मार्गका 
प्रदर्शन किया है, वढ़ युग युगान्तर तक अपने मौलिक रूपमें अवस्थित रहेगा । वें एक सच्चे समाज सुधारक नेता थे । 
श्रीमानों द्वारा उनके सत्कार्योमें साहाय्य तन मिला, फिर भो वे अपने अपूर्व साहस और निर्भीकतासे समाज सुधारके कार्यो 
सफल हुए । में उस महान्‌ 5«क्तित्वके प्रति नतमस्तक हूँ और उनके सत्कार्योके प्रति अपनी श्रद्धा-मकति समर्पित करता हूँ । 
काश, समाजमे उन जैसे दस-पाँच नेता और होते ! वे मानवताके सच्चे पोषक और विद्वत्ताके सच्छे अधिकारी है| मैं अपनी 
दातशाः श्रद्धास्जलियाँ उस यगपुरुषकी स्मृतिमे समपित करता हूँ । हम उनकी पृज़ा किस रूपमे करें यह समझमे नहीं 
आता । 
'हे गौरव गिरि उत्तुझु काय, 
पद-पजनका भी क्‍या उपाय ?' 


( साहु ) शीवलप्रसाद जेन, कछकत्ता 
| ०० 


यश ःस्तृप गुरुदेव 
विरोधों, विसज्भतियों और मतभेदोंके रहनेपर भो आपने अखण्ड मानवताका प्रचारकर सथः स्तृपका निर्माण 
किया । आप यथार्थ सत्यान्वेषी थे, अतः मतभेदोंके कारण पुराण-पंथियों द्वारा विरोध किये जाने पर भी आप अडिग रहे । 
आपकी वाचादाक्ति अपूर्ण थी। जब आप भाषण देने लगते थे, तो अपार जनसमृह उम्रड पडता था। 
जब गम्भीर विचार व्यक्त करनेका अवसर प्राप्त होता था, तो आप तर्कपर्ण न्‍्यायशलीमे विषयका विवेचनकर 
श्रोताओंकों मन्त्रमुग्ध कर देते थे । आप जो बुछ कहना चाहते थे उसे बिना किसी आशक्षेपके प्रभावशाली ठंगसे उपस्थित 
कर देते थे । आपकी क्रियात्मक संवेदनशीछता छिप्योंके पाठनके अवसरपर उपस्थित होती थी । आपका व्यक्तित्व मनुजता, 
सज्जनता और ज्ञान चेतनासे सम्पुक्त था | जिस तथ्यको आजका मानव घुमा फिराकर टेढे रूपमें स्वीकृत करता है, आपने 
उस तथ्यकी विवेचना अत्यन्त सरल और सुबोध रूपमे प्रस्तुत की थी । आप हिसा और धृणाकी भावनाका अन्त कर देना 
चाहते थे । आपने स्वपरोत्थानके लिए शमरसकी वर्षाकी थी । जिस सत्य और अहिसाके दढ़सद्धूल्पको आपने जीवनमे 
अपनाया है, हम उस सद्भुल्पको अवश्य पूर्ण करेंगे । इस सद्धूल्पका पूर्ण करना हो सच्चे अर्थोभे हमारी श्रद्धाऊुजली होगी-- 
'यह दीपक सत्य-अहिसाका, 
पलभर न कभी बुझने देंगे ।' 
( सेठ ) मिश्रीकाल 'काला' 
मेरूमछिआ, कलकत्ता 


एक अनोखा व्यक्तित्व 

यों तो संसारम अ्रतिक्षण अगणित पभ्राणियोंका जन्म और मरण होता रहता हैं, पर जीवन उसी व्यक्तिका महान्‌ 

माना जाता है, जो अपने त्याग भोर तपश्चरण द्वारा जीवनकी [वकृतियोंको सुकृतियोके रूपमे परिवर्तित कर देनेको क्षमता 
रखता है! भर जिसने अपने सुख और विलापका त्याग समाजके उन्‍नयनके लिए किया हो । गुरुगोपालदासका ऐसा अनोखा 
व्यक्तित्व थ्रा जो सदा पर कल्याणके लिए विल-तिलकर जछता रहा । सद्भुचित दकियानूसी बिचारधाराओंका अन्त कर देनेवाले 
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गोपाकदासकों कोई नहीं भूल सकता है । वास्तवमें थे ऐसे महान्‌ व्यक्त हूँ, जो संसारके समस्त प्राणियोंको अपने हो समान 
देखते ओर समझते है । 'घुणा पापसे हो न तु पापीसे के सिद्धान्तका अहनिष् प्रचार करनेमे जिन्होंने अपने समय और 
शक्तिका सदृषयोग किया है, मे उस महान्‌ गुरु, सच्चे पथ-प्रदर्शक और सिद्धान्तागमके ज्ञाता गुरुजीके प्रति अपनी हादिक 
श्रद्धास्जलि व्यक्त करता हूँ । उन्होंने आजसे कई दशक पूर्ब समाज-जागरणका जो शद्भुताद किया है, वह कल्पान्तकाल 
तक अक्षुण्ण बना रहेगा । वें ऐसे पारस थे, जिनके स्पर्श और सम्पर्क मात्रसे अगणित कीट-कालिमादि युक्त छोहे-कण 
भास्वर कज्चनके रूपमे परिवर्तित हो गये । उनकी आध्यात्मिक परम्परा शताब्दियों तक मानवका उपदेश देती रहेगी । 
उन्होंने कैवल पचास वर्षके आयुष्यमे जिन विराट्‌ और महान्‌ कार्योका सम्पादन किया, वे कल्प और सागरके आयुष्यमे भी 
शायद हो सम्पन्न हो पाते । में उस अमर नेताकों पुनः अपनी श्रद्धाभक्ति समपित करता हूँ। मुझे विश्वास है कि उनके 
अनोले व्यक्षितत्वसे आबालवृद्ध सभी स्वंदा कुछ सीखते रहेंगे । 

( सेठ ) जगश्नाथ पाण्डया, कोडरमा 

की 


गौरव मिरि 


किसी भी समाजका महत्त्व न तो कागजके टुकड़ो से है, न स्वर्ण रजतके आभूषणोंसे और न गगनचुम्बी उन्नत 
अट्टालिकाओंसे ही । समाजका वास्तविक महत्त्व तो उन ज्ञानी, परोपकारी, समाजसेबी महान्‌ व्यक्तियो्स होता है, जो 
अपने त्याग और परिश्रम द्वारा समाजका विकास करते है । जिनके ज्ञानकी ज्योतिसि चारो ओर आलोक व्याप्त हो जाता 
है, और जिनकी प्रतिक्रियाएँ समाजका नथे रूपमे पुनः संगठन करती है । वास्तवमे गुरु गोपालदास ऐसे गौरव गिरि है, 
जिनके कार्योंसे समस्त जैन समाज अपनेको महत्त्वशाली मानता है । उन्होंने ज्ञानी शिष्योकी प१रम्पराका प्रवर्तन तो किया 
ही, साथ ही आर्य समाजके साथ झास्त्रार्थ सम्पन्न कर जैनधर्मकी उत्कृष्टता भी सिद्ध की हैं। उनके कार्य व्यक्तिविशेषके 
कार्य नही हैं। वे तो वास्तवमे एक संस्था थे, जिसने ज्ञान-प्रचार, सिद्धान्त विश्लेषण एवं नैतिक सिद्धान्तोकी प्रूपणा कर 
समाजको अम्युदयके गिरि पर प्रतिष्ठित किया । जहां उनकी वाणीमे सुधा-रस है, वहाँ उनके कार्योम विवेकपूर्व पुनर्मुल्याकन 
करने को क्षमता भी । व्याल्यान, प्रचार, चर्चा, अध्यापत, लेखन एवं सम्पादन आदि बहु विषयक प्रवृत्तियों द्वारा समाजका 
सर्वाष्ट्रीण अम्युत्थान करनेमे उन्होंने अट्ट श्रम किया है । यदि हम उन्हें जैन जगत॒का शद्भूराचार्य कह तो अत्युक्ति नही 
होगी । अपने थोड़े से ही जीवनकालमे गुरुगोपालदासजीने इतने अधिक कार्योका सम्पादन किया हे जिससे वे एक महा- 
मानवके रूपमे परिलक्षित होते है । मैं आदश्शमूत्ति, गौरवगिरि गोपालदासजीके प्रति अपनी भावभीनी श्रद्धाउजलि समपित 
करता हूं । वास्तवमे वह समाज धन्य है जिसने गुरुगोपालदास जैसी विभूतिकों जन्म दिया। उस स्थानकी महनीय रज 
पावन है जिसमे क्रीड़ाकर गोपालूदासने अपना बचपन व्यतीत किया और वह चम्बलघाटी कृतार्थ है जिसे गुरुगोपालदासकी 
कर्मभूमि होनेका सौभाग्य मिला है। में पुत: उनके महतीय कार्योका स्मरण करते हुए अपनी हादिक श्रद्धामक्ति समपित 

कर पुलकानुभूति प्राप्त करता हूँ । 
( सेठ ) भगवानदास ( बाड़ोवाले ) 


सागर 
शक 


मानवताके उश्नायक 


प्राणीमात्रमे सिद्धत्व और बुद्धस्व उपलब्धिकी सम्भावनाएँ निहित है, पर अपनी शारीरिक और मानसिक 
दुर्बलताओंके कारण कुछ ही ऐसे महानुभाव है जो बिवेक बुद्धिको प्राप्त कर जीोवनकी सडअजीवनी धर्मविद्वाके रहस्यको 
अवगत कर पाते है । गुरुणोपालदास ऐसे ही मननशील व्यक्ति थे जिन्‍्होने धर्मविद्याके रहस्यको यथार्थरूपमे अवगत किया 
था! उन्होंने मानवसमाजको मैँत्री, प्रेम और सद्भावनाका संदेश दे स्वस्थ और क्रियाशीऊू समाज निर्माणका यत्न किया 
था। वें सुधारकी उस मशालकों लेकर आगे बढ़े जो मानवताका युग युगान्तर तक पथ आलोकित करती रहेगी। उन्होंने 
अपने आलोचकोकी परवाह न की । गाली देनेवाले या बहिष्कार करनेवाले व्यक्तितियोंके प्रति भी वे असहिष्णु न बने और 
एक सच्चे धर्मवीरकी तरह समाज कल्याण के भागंमे प्रवत्त होते रहे। उनका त्याग और सत्प्रयास ही आज हमारे लिए 
मज़लूमय सिद्ध हो रहा है| उन्होने ऐसे रचनात्मक अनुष्ठानोंका आरम्भ किया, जिनका पूर्ण फल अब हमें प्राप्त हो रहा 
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है। उन्होंने मैतिक पतनकी ओर जाते हुए समाजको मब-जागरणकी प्रेरणा दी। मनोमालिन्य, वेमनस्स और स॑धषंकी ओर 
कदम बढ़ाते हुए जैन समाजको मैत्रीकी बात कही । उनके हारा सम्पादित “जैनमिन्र' वस्तुतल: समाज़का एक सच्ला मित्र 
था जो लोक कल्याणकी बातें जनसमहकों बतलाता था। में उस क्रान्तिकारी मानवताके उनलायक्र गुरु गोपालदासजी 
की स्मृतिसे अपनी मूक क्द्धांजलि अपनी ओरसे तथा समस्त जबरूपुर समाजकी ओरसे समपित करता हूँ । मुझे हो नही 
अखिल जैत समाजको गुरुगोपाऊ़दासके अमर व्यक्तित्वका गौरव सदा बना रहेगा । 


हरिश्चन्द्र जेन 


अध्यक्ष जन समान, जबलपुर 


निष्ठाशील गुरुगोपालदास 


व्यव्तित्थको दो प्रमुख दिशाएँ है--ज्ञानपाप्ति और जनकल्थाण | गुरुगोपालदासजीमे ज्ञानाजनको दु्दमनोय 
अभिराषा थी । उन्होंने अपने स्वाध्यायके बलसे गहनतम ग्रन्धोंका पाण्डित्य प्राप्त किया था। सरस्वती उनकी जिल्ला पर 
वत्तसान थी । अपूर्व क्षयोपशमके साथ निरन्तर श्रम साधना द्वारा उन्होंने प्रमूख भारतीय भाषाओं और उनके साहित्योका 
अगाध पाण्डित्य एप्स कर लिया । यही कारण है “उनसे यह संसार वस्तुत आज बिशेष अलंकृत' की उक्ति चरितार्थ 
हो रही हैं। ज्ञान साधना और श्रम ही जीवनमे सभी प्रकारकी उपलब्धियाँ उत्पन्न करते है, इसमे सन्देह नहीं। उनकी 
शिष्य परम्परामे पण्डित माणिक्यचन्द्र न्यायाचार्य, पं० वशीधर न्यायाऊुकार, व्याख्यानवाचस्पति पं० देवकीन॑न्दन एवं 
न्यायालंकार प० मकखनलाल प्रभृतिने उनके द्वारा समर्पित ज्ञानदीपको लपने हाथोमें लेकर सहस्त्रो मोमबत्तियों को प्रकाशित 
किया है । आज ये मोमबलियाँ भी साधारण बल्व नही है, बल्कि मर्करी ( ैंटिला'ए ) का कार्य सम्पादन कर रही है ! 
गुरुगोपालदासजी ज्ञानी होनेके साथ परम नैष्ठिक और धर्मात्मा व्यक्षि थे। उन्होंने बडो ही दृढताके साथ श्रावकाचार 
का पालन किया था। में उस निष्ठाशील व्यक्तित्त्वके प्रति अपनी हादिक श्रद्धांजलि ममपित करता हूँ । वास्तवमे उनके 
कार्य कलाप समय-घूलिसे सदा अलिप्त रहेगे । 


राजकृष्ण जेन 
अहिसामन्दिर, दरियागंज, दिल्ली 


अनन्य नेता 

गुरुगोपालदासने समाजका नेतृत्व लगभग तीन दशकों तक बड़ी ही निपुणतासे किया है । उन्होंने ज्ञान प्रचार 

ओर धमंप्रचार द्वारा जनकल्याणका सम्पादन कर इतिहासके एक नये अध्यायका प्रणयन किया है। उन्हें संसारकी किसी 
भी एपणाने आकृष्ट नहीं किया। वे नवोत्यानके संदेशवाहक क्रान्तिकारी जननेता थे, समाजकी रूढिवादी परम्पराओंका 
उन्मुलूम करनेमे उन्होने अपनी सारी शक्ति छूगा दी थी। बे सर्वथा न प्राचीनताके समुत्यापक थे और न सर्वथा 
अर्वाचीनताके सम्पोषक ही । सत्य और औचित्य ही उनके लिए जीवनके सच्चे मानदण्ड थे। तटस्थ दइष्टिसे उन्होंने समग्र 
भारतीय दर्शनोका अध्ययन, मनन ओर चिन्तन कर अपनो प्रतिभाकों तीत्र बनाया था। स्याह्रादका समन्वय सिद्धान्त उनका 
सबसे बडा संम्बल था जिसका थे जीवन और जगतृके कार्योम निरन्तर उपयोग करते थे। जन-जनके जोवनको नेतिकतासे 
प्रशिक्षित करना ही उनका व्यसन था। थे नैसगिक कुशल अध्यापक ओर विश्ववन्धुताके प्रतिष्ठापक थे। में उस अनन्य 
मेताके प्रति अपनो हादिक श्रद्धाजलि समपित करता हूँ जिसने निस्वार्थ भावसे जैन जगत्‌को अन्तिम इ्वासतक अपूब सेवा 


की है । उन जैसा सच्चा विचारक समाज हिर्तंषी, क्रान्तिकारी एवं नई सूझ बूझ्षसे युक्त नेता कम ही समाज या वर्गोंको 
प्राप्त होता हैं । 


सागचन्दु इटोरिया 
दमोह 


अड्ाभ्रकियाँ : ९५ 


जैनविद्याके अभ्रदृत 
गुरुगोपालदासजीने उस तूफानके वेगमें जबकि डिप्टो चम्पतराय जैसे महानुभाव पाद्यात्य दिक्षाअणालीके 
आधारपर कॉलेज स्थापनाके लिए प्रयास कर रहे थे, अपनी सारी शक्ति ऊगाकर जैनविद्याकी ध्वजाको उन्नत किया | 
उन्होंने लेखन और प्रवचनों द्वारा आत्मोन्नततिके सहायक जैन वाइमयके अध्ययनका मर्म उद्धाटित किया। उनका 
अभिमत था कि यदि समाज उत्नत होना चाहता है, अपना हर दिशामे विकास चाहता है तो उसे जैनविद्याका अध्ययन 
अध्यापन अवश्य ही करना कराना होगा । संसारके समस्त लौकिक ज्ञानोंका मूलाधार आध्यात्मिक ज्ञान ही है। भारत जैसा 
धर्म आण देश नैतिकता खोकर कभी अपनी उन्नति नहीं कर सकता । नैतिकताकी प्राप्ति धर्मग्रन्थोंके अध्ययन अध्यापनसे ही 
सम्भव है । अतः समाजकों सुखी और शान्‍्त बनाये रखनेंके लिए धर्मश्षास्त्रका अध्ययन परमावदश्यक हैं। व्यवितके साथ 
समाजका कल्याण या अम्युदय भी सत्य और अहिसाके नेतिक प्रचारके बिना असम्भव हैं। में उस “गुरुणां गुरु' के प्रति 
अपनी श्रद्धाभक्ति समपित करता हूँ, और बलपूर्वक भावना प्रकट करता हूँ कि-- 
“अमित युगों तक हम गावंगे 
विमल तुम्हारी महिमा । 
नेमकुमार जैन 
१, मद्दाजन टोली, आरा 
० 


जीवन्त व्यक्तित्तत 


भारत ही एक ऐसा देश है जिसमे कोरे ज्ञानकी पूजा नहीं होती । यहाँ वन्दनीयके लिए ज्ञान और चारित्र इन 
दोनोका होना अनिवार्य है । भगवान्‌ महावीर भगवान्‌ बुद्ध और महात्मागाँधी सेवा, त्याग, तपरचर्या एवं निःस्वार्थ बुद्धि- 
बीतरागके कारण ही वन्दनीयज्वकों प्राप्त हुए थे। गृुरुगोपालदास भी इसी श्वज्शुलाकी वह कडी है, जिसने स्वयं सन्तोष, 
संयम और ज्ञानकी प्रज्वजित दोपशिखा द्वारा जनमतंको उदबोधित किया हैं। मेरे नेत्रोन्‍्मीलनके पहले ही उनका पाथिव 
शरीर इस संसारसे उठ गया, पर उनको यशोगाथा आज भी जीवन्त शिष्य प्रशिष्योंके रूपमे उपलब्ध है । 
चरण चिहक्लको देखकर व्यक्तिवे व्यक्तित्वका अनुमान किया जाता है । उसी प्रकार गुरुके शिष्योंकों देखकर गुरुकी 
बिद्रत्ता ओर नैतिकताका अनुमान लगाया जाता है। गृरुगोपारदासजीकी अमर शिष्यपरम्परा ही उनकी महत्ता और 
विद्तत्ताकी सूचना दे रही है । उनकी लछेखनीसे नि'सृत कृतियाँ, नया समाज और नये व्यक्तित््वके गठनकी रूपरेखा प्रस्तुत 
कर रही है । वे वास्तवम जननेता थे। उन्होंने अपने अथक परिश्रम द्वारा समाज निर्माणका अपूर्व कार्य किया हैं । मे उस 
जीवन्त व्यक्तित्यके प्रति अपनी श्रद्धा समपित करता हूँ जिसने अपनी नवनवोन्‍्मेषशालिनो प्रतिभाद्ारा ग्रन्थलिखन, पत्र- 
सम्पादन एवं धामिक प्रवचनोंसे समाजका उदबोधन किया हैं। उनका व्यक्तित्व युगान्तरकारो युगसंस्थापकके रूपमे सदैव 
स्मरणीय रहेगा । 
कृष्णमोहन अग्नणाक एम० पु० (आनस) 
प्राध्यापक, संस्कृत, एवं प्राकृत विभाग, 
पएच० डी० जन कालेज, आरा 


विद्वानोंकी श्रृंखलाके जन्मदाता 

में विद्रानोंम इतना छोटा हूँ कि स्वर्गीय गुरु गोपालदासजी वरौयाके प्रत्यक्ष दर्शनका सौभाग्य मुझे नहीं मिल 
सका है । मात्र उनके सम्पर्कम रहनेवाले विद्वानोके प्रस्फुट कथानकों एवं उनके साहित्य--जैनथर्म प्रवेशिका, सुशील! उपन्यास 
तथा जैन सिद्धान्तदर्पणके अवलोकनसे उनके विषयमे श्रद्धा उत्पन्न कर सका हूँ । उस युगमे जब कि जैन विद्वानोंकी अत्यन्त 
कमी थी तथा जेनघमंके उच्चकोटीके ग्रन्थोंका पठन पाठन प्राय: बन्द था, तब आपने ही अपने प्रयत्नसे बविद्वानोंकी इस 
शद्भूलाको जन्म दिया तथा उच्चकोटोके ग्रन्थोंका पठन पाठन समाजमे प्रचलित किया । इस शताब्दी महोत्सवके समय मैं 


उनके पवित्र चरणोंम अपनी श्रद्धाञ्जलि अपित करता हूँ। ; 
पश्चालाल साहिसत्याचाय 


मंत्री, भा० दि० जेन विद्व्परिषद्‌ 


९६ : गुरु भोपाफदास वरेया स्श॒ति-प्रस्य 


अनुएस रत्न 
मुझे यह जानकर हादिक प्रसन्‍नता हुई है कि भारतवर्थीय दि० जैन विद्वत्परिषद्‌ जैन सिद्धान्त के प्रकांड विद्वान 
₹०० पं० शी गुरु गोपाज़दासजो वरेयाकी स्मृतिमें एक स्मृति ग्रंथ प्रकट कर रही है। श्री गुद गोपालदासजी बरैया जैन 
समाजके अनुपम रत्स व प्रतिभाशाली विद्वान थे। उनके द्वारा को गई जैनधर्म एवं समाजकी सेवायें महान्‌ है । आज भी 
उनके पास पढ़े हुए विद्ान समाजमें दृष्टिगत होते है, जिनसे जैन समाज अत्यंत छाभान्वित हो रहा हैं। मैं तो समझ्षता हूँ 
कि समाजमें विद्वालोंका जितना अधिक आदर व सम्मान होगा उतना ही तत्त्वशान व धर्मका प्रचार जनतामें अधिकाधिक 
हो सकेगा । वर्तमानमें भी विद्वानोंको समाजमें अधिकाधिक सम्मान व सहयोग मिलना चाहिये। 

आपके हारा एक विद्वानके सम्मानार्थ जो वरीया स्मृति ग्रंथ प्रकट किया जा रहा है, वस्तुतः आपका यह कार्य 

अस्यंत प्रशंसतीय है। में स्व० पृज्य श्री गुरु गोपालदासजी वर्रयाके प्रति अपनो हादिक श्रद्धांजलि प्रकट करता हूँ । 
( सेठ ) हरकचन्द जैन, रॉची 


० 


कमंठ विद्वान 
“यह समस्त दिगम्बर जैन समाजका परम सौभाग्य हैं कि गुरुवर्य श्री गोपालदासजी बरंया जैसे कर्मठ विद्वान 
हमें मिले । जिन्होंने समाजम बिद्वानों और पण्डितोंकोी गौरबशाली परंपराका प्रवर्तन किया। में आपके इस सदृभ्रयासकी 
हादिक सफलता चाहता हूँ । और गुरुजीके प्रति अपनी श्रद्धांजलि अपित करता हैं । 
चंदुलाल कस्तुरचंद 
महामंत्री अ० भा० दि० जैन तार्थक्षत्र कमेंटी, बम्वई 


जैन समाज के गोरव 


श्री सान्‌ स्वं० पंडित गोपालदास जी वरैया की विद्त्ता और उनके साहस, घैय और उदारता पर सारो जैन 
समाज को बहुत गौरव है-। 
उन्होंने जैनधर्म और जैन समाजका सिर ऊँचा किया। उनका चारित्र प्रशंशनीय था। उनके बचन मधुर और 
प्रभावणाली थे । 
उनकी पुृण्यस्मृतिम में भी अपनी श्रद्धा और भक्तिके पुष्प अपण करता हूं | 
छाछचअन्त्र जैन एडजोकेट, रोहतक 


ध्छे 


उज्ज्वल चरित्र के घनी 


पण्डित जी न केवल जैनदर्शनके पारदर्शी और तलूस्पर्ञी विद्वान्‌ थे अपितु उज्ज्वल चरित्रके धनी भी थे । वे 

इतने निर्भीक थे कि गलत परम्पराओंके आक्रोशकी उन्हें कोई परवाह न थी। वे जैन समाजके अनेक अन्य पण्डितोंकी तरह 

रूढियोंके गुलाम न थे । उन्होंने समाजमे ज्ञान और विद्याका जो प्रदीप जलाया उसका प्रकाश आज भी मानव मानसके 

अन्धकारको छिप्न-भिन्‍न कर रहा है। उनमें श्रद्धा, शञान ओर चरित्रका महान्‌ प्म्मिश्रण था, जो किसी भी पण्डितको 

विभूति कहलानेका हकदार है ! उन्होंने रूढ़ियोंसे छड़नेमे वस्तुतः सफलता प्राप्त की थी । इनकी विभीषिकासे कभी मैदान 

छोड़कर पलायन करनेका विचार उन्होंने नहीं किया। वे हर पण्डितके लिये आदर्श एवं उदाहरण है । मैं इस अवसरपर उन्हें 
अपनी श्रद्धाअजलियाँ समर्पित करनेमें अपना महान्‌ गौरव समझता हूँ ! 

चेनसुखदास म्यायताी अर्थ, 
विसिपल दि० जेन संस्कृत कालेज, जयपुर 


अदाजकियों : ९७ 


अति महस्वज्षाली 

अ्धेय गुरुवय्य॑ पं० गोपालूदासजी वर॑माके ताम और कामसे हमारी बुजर्ग समाज तो कम-से-कम परिचित है 
ही, बहुतसे बुजुर्ग आज भी ऐसे होंगे जिन्होंने न केवल उनके दर्शन ही किये होंगे प्रत्यृत उनके साथ कार्य भी किया होगा । 
वर्शमान विद्वत्समाजमें कुछ तो उनके साक्षात्‌ शिष्य हैं, साथ ही विद्वानोंकी जो श्रुद्धुला है बह सब उन्होंकी देल है | मुझ 
जैसे बहुतसे विद्वान्‌ होंगे जिन्हे उनके दर्शन करने तकका सौभाग्य नहीं प्राप्त हो सका है। इसमें कतई सन्‍्देह नहीं कि 
उनकी बविद्सा और उनका प्रभाव दोनों ही अतीव महत्त्वशाली थे तथा उनका नैतिक जीवन आदर्शोकी उच्चतम बोटी 
पर चमकता था । 

ऐसी गौरबमय विभूतिकी जन्म दाताब्दि मतानेका शुभ निर्णय विहृत्परिषद्ने किया है और शास्त्रिपरिषद्ने भी 
इसमे वि० प० को सहर्णष सहयोग देनेका निर्णय कर लिग्रा हैं। इससे उनकी जन्मशताब्दिके इस महोत्सवर्म चार चाँद 
रूग गये हैं। में तो हसे गुरुवर्ग्यके प्रभावशाली व्यक्तित्वका ही सुफल मानता हैँ । 

हम सब विद्वानोम सांस्कृतिक सुपधषपर उनका अनुसरण करनेकी क्षमता प्रगट हो, यही मेरी आन्तरिक 
भावना है । 

जेशीघर ध्याफरणाचाय, बीना 


5 अध्यक्ष, भा० दि० जैन विद्वत्परिषद्‌ 


भविष्य द्रष्ट 

श्री गुरु प॑ं० गोपालदासजी वरेया जैन समाजके सम्माननोय प्रामाणिक विद्वान थे । उन्होंने जैन समाजकी जो 
सेवा की है अवर्णनीय है। भारतवर्षीय दिगम्बर जैन महासभाके, महाविद्याल्यके वे मंत्री रहे, परीक्षालयके मंत्री रहे । यह 
बह समय था जब कि समाजमें धामिक संस्कृत शिक्षणका प्रसार नग्रण्य था। मझे स्मरण है कि सौ रासो--मथुरामे महा- 
सभाका अधिवेशन हो रहा था, श्रीमान्‌ राजा सेठ रलूक्ष्मणदासजी सी० आई० ई० मथुरा, सभापति थे। उस समय ग॒रुजीने, 
एक विद्यार्थी जो प्रथम ही प्रथम न्‍्यायदीपिकामे पास हुआ था, एक विद्यार्थी सर्वार्थसद्धिमि पास हुआ था, उन्हें गोदमे 
उठाकर सारी सभाको बताया था कि ये विद्यार्थी व्यायदीपिका सर्वार्थसिद्धिमें पास हुये हैं । इसपर अपना हर्ष प्रगट करते 
हुए समाजका सौभाग्य जताया था । गृुरुजीका इतना कहना था कि छात्रों पर दुशालों और रुपयोंकी न्‍्योछावर होने लगी 
थी । इस प्रकार आपके द्वारा धामिक-संस्कृत शिक्षाके प्रचारमें बड़ा प्रोत्साहन रहा था। 

आपने अपने जीवनको सत्य और प्रामाणिकतासे सदा ओत प्रोत रक्खा, जिसके अनेकों उदाहरण सामने आये 
थे। हमे उस महान पुरुषके जीवनसे अपने जीवनकों सत्य और प्रामाणिक बनानेकी शिक्षा प्राप्त होती है । 

जैनमित्रका सम्पादन कर आपने महती लेखन कलाका उद्योत किया था। कई स्थानोंपर आर्य समाज द्वारा जैन 
धर्मपर भाक्रमण हुआ तब उन स्थानोंपर दौरा किया और अपने प्रभावशाली भाषणों द्वारा आक्रमणोंका सयुक्तिक उत्तरोंसे 
निराकरणकर अनेकान्तमयी जैनधर्मकी प्रभावना विस्तृत की थी । 

दि० जैन समाजमे सैद्धान्तिक विह्ानोंके उत्पन्त होनेंकी परम्परा बनी रहे, इसके लिये मोरेनामे दि० ज॑नसिद्धान्त 
महाविद्यालय बनाया और उसके द्वारा अनेको विद्वान्‌ तैयार हुए जो आज भी धर्म-समाजकी सेवामे संलग्न हैं और 
उनके द्वारा जेन सिद्धान्तका प्रसार हो रहा है । इत्यादि, उनके गणोंको जितना स्मरण किया जाय थोड़ा हैं। हम उनके 
प्रति अपनी विनययुकत श्रद्धाजलि समपित करते हुये उनकी आत्माकों केवलज्ञाती बननेकी मनोकामना करते है । 

पं० अमोलकशंद उद्ेसरीय, इन्दौर 
डक 


मातभाषाके हिमायती 


भारतीय भाषाओ और विशेषकर हिन्दी के लिए किये गये उनके कार्यसे में भी थोड़ा बहुत परिलित हैं, उनका 


कार्य सर्वथा स्तुत्य था, इस अवसरपर में उनकी स्मतिके प्रति अपनी श्रद्धाजलि अपित करता हूँ और आपके 
लिए बधाई देता हें । के ४७४ 


नन्द॒तुकारे बाजपेयी 
उपकुछपति, विक्रम विश्वविधालय, उज्जेन 


९८ ; गुश गोपालदास बरेथा स्खृति-प्रस्थ 


गुरुणां शुरु 
आत्माका सबसे प्रमुख गुण ज्ञान है । जञानके कारण आत्मा जड़पदार्थोपर शासन करता है और जरू नभ यलमें 
मच्छेज्छ विहार करता है, परमाणकों भी अपनो इदृच्छानुसार नचासेकी तथा प्रकृतिको अपनी आज्ञाकारिणी दासी बनानेकी 
क्षमता आत्मामें अपले शान, विज्ञान गुणके कारण ही प्राप्त है। उस श्ञानगुण का विकास गुरुकी कृपासे हुआ करता है । 
गुरु ही अपने शिष्योके शञानपर पड़े हुए आवरणको हटाकर उनके हुदयमें ज्ञान ज्योति प्रवृद्ध करता है, अनेक अभय 
( वृज्ञय ) और अज्ञात विषयोंका बोध कराता है, अतः विद्यागुरुके समान संसारम कोई अन्य उपकारो नही है । 
लगभग ७०० वर्ष तक भारत यवन-शासकॉके अधीन रहा, उस दोर्धकालमें न केवछ धारसिक अत्याचारोंका 
अन्धकार भारतमें व्याप्त रहा किन्तु उससे भी अधिक अक्षान-अन्धकार हमारे देद्दमें फंला । यवन साम्नाज्यमें महान 
बविद्यालयोंका अस्तित्व मिट गधा । इसके साथ ही मुसझमानोंके धार्मिक हेषने बड़ें-बड़े ग्रन्थ -भण्डारोंको भी अग्निकी भेंट कर 
दिया । उस अत्याचार और महती क्षतिसे भट्टारकोंके अन्य-भण्डारोंने बहुतसे महान ग्रन्थोंको नष्ट अष्ट होनेसे बचाया । 
इसका परिणाम यह हुआ कि अन्य देशोंका विद्यागुरु भारत जहाँ लौकिक ज्ञान विज्ञानमे अन्य देशोंसे पिछड़ 
गया, वहीं उसकी आध्यात्मिक शान ज्योति भी प्राय: बुझन-सी गई। यही कारण है कि यवन-साम्राज्यके अन्तिम समयमें 
तथा अंग्रेजी क्षासनके प्रारम्भमे सिद्धान्त-जेत्ता विद्वानोंका जैन समाजमे प्राय: अभाव था, उस समय साधारण छहढाला आदि 
ग्रन्‍्थोंके जानकार व्यक्ति भी विद्वान माने जाते थे। नव-जाग्रत आर्य समाज अपनी हुझ्लारसे जैन समाजकों चुनौती देता 
था, किन्तु उस शुनौतीकों स्वीकार करके प्रतिहुक्कार देनेवाला प्रभावशाली विद्वान जैन समाजमें कोई न था। 
उस गहन अन्धकारको दूर करनेके लिये जैन समाजके सोभाग्यसे विद्वद्वर स्वनामघन्य गुरुवर प॑ं० गोपालदासजी 
वर्रयाका प्रकाश पुझ्ज सहल्नकिरण सूर्यके समान उदय हुआ । उन्होंने जैनसमाजकों अपने सेद्धान्तिक प्रकाशसे प्रकाशमान 
करनेका बीडा उठाया, और अपने अन्तिम समय तक उस प्रणकों निभाया, मु्रेनासे छोटे कस्वेंकी भारत-विख्यात कर 
दिया, उसे समाजका ज्ञानस्थल बना दिया। 
सबसे पहले संस्कृत भाषाके ठोस विह्ञान दविवद्भत्त श्रीमान पं० बंशोधरजी शास्त्री सोलापुर मुरेनामे श्रीमान 
पं० गोपालदासजी बरैयास सैद्धान्तिक अध्ययन करने पहुँचे। तदन्तर उनके अनुज सिद्धान्तवारिधि श्रीमान पं० खूबचन्द्रजी 
शास्त्री सिद्धान्त भ्रन्थ पढ़नेके लिये मुरेना आये । उसी समयसे श्री ५० 'गोपालदासजीका नाम 'गुरुजा' प्रसिद्ध हुआ। उन्हीं 
के शिष्य पं० माणिकचन्दजी न्‍्यायाचार्य, पं० वंशीधरजी न्यायालंकार, स्व० पं० देवकीनन्दनजी आदिसे अध्ययन करके 
हमारो पीढीके विद्वान्‌ तैयार हुए । 
इस तरह वर्तमान दिगम्बर जैन विद्वानोंके गुरु ही नहीं, किन्तु गृरुणां गुरू प्रात: स्मरणोय, न्याय बाचस्पति, 
वादीभकेसरी श्री पं० गोपालद[सजी वर॑या हैं। उनके चरणोंमे श्रद्धा और विनयके साथ शतश: प्रणाम है । 
पं० भजितकुमार ध्ास्री 


सं० जेन गजट 


जैनशझासनके महान सेवक 


गुरु गोपालूदासजी वरयाने जैन समाज और जैन शासनकी जो महान्‌ सेवाकी है वह स्वर्णाक्षरोंमें लिखी जाने 

योग्य है । जब समाजमें अनेक रूढियाँ और अज्ञानता फैली हुई थी । तब गुरुजीने समाजको जागृत किया तथा उसे वास्तविक 

बोध कराया-। मोरैना जैन विद्या लयकी स्थापना करके जैनघधर्मके मर्मझ् विद्वानोंकों उन्होंने तैयार किया । आज समाजमें जो 

शानका प्रकाश दिखाई दे रहा है उसमें अधिकांश हाथ गुरुजोका है | ऐसे उपकारी महापुरुषकी शताब्दीका मनाया जाना 

अखिक भारतवर्षीय दि० जैन विद्वत्परिषद्की सामयिक सूझ् बुझ् है । हम इस अवसर विद्वत्परिषदको धन्यवाद देते हैं और 
गुरुजीको अपनी परोक्ष श्रद्धाउ्जलि अपित करते हैं । 

थी० आर० सी० जैन, कककता 


अ्रद्धाअकियों : ९५ 


महात्‌ विद्ान्‌ 
श्री गुर पं० गोपालदास वरैया अपने काऊके महान्‌ विद्वानोंमेंसे एक थे। उस समयमे करणानुयोग के 
भठन पाठनका प्राय अभाव हो गया था । आपने जैन समाजमे करणानुयोगका प्रचार किया और इसका पठन-साठत पुन 
प्रारम्भ हो गया । करणानुयोगका विषय बहुल सूक्ष्म तथा गहन है तथापि आपने जैन-सिद्धान्त प्रवेशिका तथा सुशीला- 
उपन्यास आदिकी रचना कर इसको सरल बना दिया। इसके लिये जैन-समाज आपकी भारी हैं! 
सरतनचन्द्र मुख्तार, सहारनपुर 
अध्यक्ष, भा० दि० जन ज्ञास्त्रि परिषद्‌ 


महान उपकारी 


४८ वर्ष पूर्वकी धृधली स्मृति है | मेरे पिताजी ( पं० हजारीछालजी सिंधई ) गरजी द्वारा सम्पादित जैनसित्र 
पत्र मेंगाते तथा पढ़ते थे। 'उसमे अधिकाश लेख और चर्चा गुरुजीकी ही रहती थी। पत्र बडा निर्भीक और विचास्पूर्ण 
निकलता था । उसकी फाइलोसे यह सहजमे जाना जा सकता है । 

गरुजीने जिस यगमे जन्म लिया था वह रूढियो और अज्ञानताका यूग था। गरुजीकों उन्हें दूर करनेके लिए 
भारी संधर्ष करना पड़ा। दसाओको जैन मन्दिरोमे दर्शन-पूजा करमेका अधिकार न था। गग्जीने उनके इस जन्म- 
सिद्ध अधिकारके लिए अदालतमें गवाहियाँ दी, फलत विरोधका सामना करना पड़ा। यद्यपि गज वह सब कल्पना 
जान पडेगी । 

जैतधर्मपर आय॑ समाजियो, सनातनियों आदिके ढारा जो अनेक प्रकारके आक्षेप किये जाते थे, उनका गर जीने 
लेखो, पम्पलेटो, द्रक्टो, पुस्तको, भाषणों और शास्त्रार्थो ढरा निराकरण किया तथा छोगोको जैनधर्मके स्यागाद, यप्तभगी, 
अनेकान्त, गुणस्थान, जीवस्थान, मागणा आदि सिद्धान्तोका यथार्थ ज्ञान कराया | मोरंना जैन विद्यालय और आज दिखाई 
दे रहे जैनधर्मके ममज्ञ बिढ़ान्‌ साक्षात अथवा परम्परया गुर्जीकी ही देन है। युशीला उपन्यास, जैन सिद्धान्तदपण जैन 
सिद्धान्त प्रवेशिका जैसी अनृठी कृतियाँ उन्हीकी उपलब्धियों है, जिनपर हमे गर्व है । कहते है क्लि गोसम्मटसारों जो स्थल 
और सदष्टियाँ प्रतिभार्भ[त प० टोडरमलजीको समझनेम नहीं आई थी, उन्हें गुरुजीने लगा छी थी और प० वशीपरजो 
न्यायाठ कार जैसे प्राज छात्रोको उन्होंने समझा दी थी । ऐसा था गुरुणीका अद्भुत ज्ञान और प्रतिभा । 

ऐस महान उपकारी, समाजसेवी, असाधारण प्रतिभाशाली और श्ञासन-प्रभाती विद्रानवी स्मति-शनाछ्दी मनाने- 
का निश्चय करक॑ विद्वत्मधने एक ऐसी परम्परा स्थापित को € जी कृतज्ञताकी मुच्रक है तथा ज्ञान एवं ज्ञानियोके आदरको 
भी प्रोत्साहन देनेवालो है। में इन पावन क्षणोपर गुरुजीको अपनी श्रद्धापूर्ण परोक्ष विनयाञह्जलि अपित करता हू । 


दरयारालाल कोटिया 


जैनदशन-प्राध्यापक, काणो हिन्दू विश्वविथालय 
मन्त्री, श्रो गर्णशग्रस्ताद वर्णा जैन ग्रन्यमाला 


लोकोपकारी गुरू 


पूज्य गुरुजी ( प॑० गोपालदासजी वरैया ) ने अपने लोकोपकारी जीवन द्वारा जगतके प्राणियोंके समक्ष यह 
आदर्श उपस्थित किया था कि इस क्षणमदगूर जीवनकों किस प्रकार सफल बनाना चाहिये । जो अपने बर्तमान जीवमको 
आगामी महान्‌ जीवनका उपादान नहीं बनाता उसका जीवन पत्॒-पक्षियो आदिके समान निरथंक है । 

धन्य है पूज्य गख्वर्यजीको जिन्होंने अपने लौकिक कार्योकों मौणक्र पारमाथिक कार्योके लिये प्रमखता प्रदान की 
जिसके फलस्वरूप वे क्रमश अनन्त शान्तिके भाजन होगे इसमे सन्देह नहीं है । साथमे उनके द्वारा प्रकाशित मार्गका अनु- 
सरण करनेवाले व्यक्टि भी उन्हीके समान शान्ति-साम्राज्यके अधिकारी होगे । 


१०० : गुरु गोपालदास वरेया स्मृति-प्रन्थ 


प्रत्येक आत्मा अनन्त शानादि भुणोंका भण्डार है परस्तु संसारमें अपनी उक्त निधिकों भूलकर कस्तूरी मृगके 
समान बाहामें उसको प्राप्ल करनेका प्रयास करता हुआ दुःखो हो रहा है। ऐसे दुखी प्राणियोंके दुखको देखनेमें असमर्थ होकर 
अनुकम्पा वहा पूज्य शुरुवर्भने विद्यालयों द्वारा एवं अपने सदुपदेशों और सुलेखों द्वारा सम्परज्ञानका प्रसारकर उनके भम 
रोगको दूर करनेका सतत प्रयर्त किया है। भाज समाज़में जो सिद्धान्तके विशेषज्ञ अनेक विहान्‌ दृष्टिगोचर होते है यह उन्हीं 
'की देन है । 
यश्षपि हमको उनकी साक्षात्‌ शिष्यताका सौभाग्य प्राप्त नहीं हुआ है तथापि उनके साक्षात्‌ शिष्य पूज्य पं० 
उमरावर्सिहजी ( ब्र० शानानन्दजी ) के माध्यमसे उनको ज्ञान किरणोंके छाभका सुअवसर प्राप्त हुआ है। पृज्य गुरुवर्य 
सदा इस प्रयत्ममें रहते थे कि हमको जो ज्ञान प्राप्त है शिष्यगण उसका पूरा छाभ ले लें | निक्लबादि दोष उनसे कोसों दूर 
थे । हमको यह कहते हुए प्रसन्‍तताका अनुभव होता है कि जो कुछ धार्मिक ज्ञानका केश हमको प्राप्त हुआ है वह उक्त गुरु- 
वर्योका हो प्रसाद है। अतः कृतज्ञताके भारसे नम्जीभूत होकर हम अपने गुरुवयय ब्र० ज्ञानानन्दजी एवं दादा गुरु पूज्य गुरु- 
शर्य पं० गोपालदासजों बरयाके पुनीतचरणोंमे विनम्न श्रद्धास्जलि समर्पित करते है । 
दयाचग्त्र शास्त्री 
आचाये, ओ ग्णेश्न दि० जेन संस्कृत कालेन सागर (म० प्र० ) 


चारित्र मूर्ति श्रावक गुरु 


मुझे यह जानकर अत्यन्त प्रसन्नता हुई कि भारतवर्षीय दि० जैन बिद्वद्‌ परिषद्‌ महामान्य गुरुगोपालदासजी 
वर॑याकी स्मृति एक स्मृति ग्रन्थ निकालनेका प्रयत्न कर रही है | गुरुगोपालूदासंजी वर॑या जैन समाज एवं जैन धमंके 
अद्वितीय गुरु एवं सच्चे उपदेष्टा रहे है । 

आजकल जो भी विद्वान्‌ समाजमे दृष्टिगोचर हो रहे है वे सब उन्हींके परम्परागत शिष्योंमे से हैं । मुरेनाका 
जैन महाविद्यालय उनकी कोतिलता का ज्वलून्त उदाहरण है। 

जैन धर्मकी क्षिक्षाका प्रसार करनेमें उन्होंने अपना तन मन धन लगाकर भारतके सभी सम्प्रदायके बिद्वानोंको 
बता दिया था कि आत्मोस्थान जैन धमंरूपी आध्यात्मिक प्रेरणासे ही सम्भव हो सकता हैं। आज यद्यपि वे हमारे बीचमे 
नहीं है पर उनके सार गर्भित, परोपकार एवं अध्यात्मरूपी उपदेश आज भी हम सबको सही मार्ग दिखानेम उन्‍नतिकारक 
हैं। में अपनी तथा दि० जैन परिषदकी ओरसे चरित्र मूर्ति-आवक गुरु गोपालूदासजी वर॑याके प्रति सादर श्रद्धाउजलि 
अपित करता हूँ और जाशा करता हैँ कि आजकल उनके परम्परागत क्षिष्योंम जो थोड़ा बहुत आपसी मनगुटाव चल 
रहा है वह शीघ्र ही उनकी यादमे समाप्त होगा और हमारा बिद्वदृवर्ग अपने महामान्य गुरुकी यादम उनके सदुपदेशोंका 
प्रचार करके उनके मार्गका अवलम्बन कर समाज व देशको सही मार्ग दिखाता हुआ उनकी कीतिलताको अक्षुण्ण बनाकर 
अपनेको कृतार्थ करेगा । 

पं० शीरूचन्द्र जैन शास्त्र 
महामंत्री, अ० भा० दिगम्बर जन परिषद, दिल्ली 


गुरुणाम्‌ गुरु पं० गोपालदासजी बरेया 

आजसे ६० वर्ष पूर्व को बात है कि हमने स्वनामधन्य गृद गोपालदासजी वर॑या को बम्बईमे देखा था तथा हम 

उनके साथ-साथ हो बोरीबंदरसे बेलगाम गये थे। वहाँ दक्षिण महाराष्ट्र जैन सभा का अधिवेशन था। उसके सभापति 

पं० गोलदासजी बरया ही थे। आपको बेलग्राममें अभूत पूर्व मान मिला था। आप स्पष्ट वक्‍ता थे। आपका भाषण 

लंबा ब बहुत उपयोगी हुआ धा। दक्षिणमें धरेजा ( विधवा विवाह ) का रिवाज सेतवाल आदि जातियोंमें है। उसका 

दास्त्रोक्त विरोध आपने अपने भाषणमें निर्मीक रूपसे किया था। आप पाच अशुव्रत का संपूर्ण रूपससे पालन करते थे । 
आप सीधे सादे देशी वस्त्भारी थे । आप मोरेना विद्यालय स्थापन कर अनेको उद्भट विद्वान तैयार कर गये है । 


भदाकइकियाँ : १०१ 
१४, 


वर॑याजी तो 'जेममित्र' के स्थापक व प्रथम संपादक आजसे ६७ वर्ष पूर्व थे। “जैनमित्र' की संपादकी ७ वर्षो 
तक आपने अतीव निडरता पूर्वक शास्त्रोक्त रूपमे ही सफलता पूर्वक को थी। आप किसीसे डरनेवाले नहीं थे । संत्य 
पालनके लिये तो कई नौकरियाँ छोड़ दी थीं। अधिक क्‍या लिखें । वरयाजी तो दिगंबर जैन विद्वानोंमे एक आददारत्न थे । 
आपका नाम चिरकालतक दि० जैन समाजमें अमर रहेगा। उनके लिये हम हमारी श्रद्धांजलि अर्पण करते हैं । 


संपादक जेनमित्र व दिरंबर जेन, सुरत 


शक 


धर्मकी साक्षात्‌ मूर्ति 

प्रथम ही में स्वर्गीय वादीभकेसरी श्री गुरु पं० गोपालदासजी वरैया को स्मरण करते हुए कुछ दाब्द उनके 
गुणोंके रूपमे स्मरण कर उनके चरणोंमे श्रद्धांजली समर्पण करता हूँ। ऐसे महान पृरुषोंको श्रद्धाजली तो स्वर्गके देव भी 
सहर्ष देते है। वह तो धर्मकी सच्ची श्रद्धाके लिये दृढ़ प्रतिज्ञ थे, निर्भीक थे, मन वचन काय पूर्वक पूर्ण सत्यवादी थे । 
इसलिये थे महान अद्वितीय पुरुष थे, परम दयालु थे। अपने समयमे उनकी विद्व्ता उन्होमे थी जो दूसरोम नहीं पाई 
जाती थी । विधर्मी बडें-बडे विद्वानोंका हृदय उनका नाम सुनकर शून्य हो जाता था | सचमुच ऊपर लिखे उनके नामसे 
पहिले वादोभकेसरी यह गण उनमे पूर्ण रूपसे था । अनेक उपद्रव कठिनाइयाँ आजानेपर भी वह अपने सिद्धान्तमे अडिग 
रहते थे । परम उदार थे। उन्होंने मोरेनाम विद्यालय खोलकर अनेक बड़े बिद्रान्‌ बनाये जो इस समय भी धर्म प्रभावना 
और समाज सेवा कर रहे हैं और उसी प्रकार अनेक विद्वान तैयार कर रहे हैं। श्री पंडितजी मे विद्वत्ताका एक खास यह 
गुण था कि जो संद्धान्तिक प्रश्न दूसरे विद्वान हल नही कर सकते थे बह चन्द मिनटोमे ही पूर्णरूपसे हल कर दिया करते थे 
जो दोनो पक्षोको पूर्ण मान्य होते थे। वे धर्मकी साक्षात्‌ मृति थे । 

में ऐसे स्वर्गीय गुरु वादीभकेसरी प० गोपालदासजी वरैयाके चरणोमे भक्तिपूर्वक शुद्ध हृदयसे श्रद्धाजलि 


अपित करता हूँ । 
यबाबुल्ाल जेन, खदौली 
की 


सह्ा सानवे 
गुरुगोपालदासजीने सर्वप्रथम संस्कृत बाइमयके उद्धारके लिए भारतीय दिगम्बर जैन महासभा की ओर से 
सस्क्ृत महाविद्यालयकी स्थापना की । जैन वाट मयके अध्ययन प्रचारके हेतु आपने भारतवर्षीय दिगम्बर जैन परीक्षालय 
की स्थापना और सफलतापूर्वक संचालन किया । 
आपने मध्यप्रदेश मे चम्बलघाटोके परम पवित्र तथा अत्यन्त रमरणीय स्थान मोरेनामे संस्कृत महाविद्यालयकी 
स्थापना को और स्वयं लि शुल्क रूप से छात्रोको जैन वाड़ मय और दर्शन के प्रमख ग्रन्थोंका अध्यापन आरम्भ किया । 
प्राचीन ऋरषि-मुनियोके समान ही छात्रोकी देवरेव एवं शिक्षा-दीक्षामे लीन रहते थे। बीसबी णताब्दीमे अक्षरश: गुरुकुल 
एवं ऋषिकुूकी परम्परा आपके विद्यालयमे आ गई । 
वास्तवमें स्याद्द वारिधि, वादिगज केसरी श्री गुरु गोपालदासजी वरेया सर्वतोमखी प्रतिभा सम्पन्न एक 
प्राचीन ऋषिवत्‌ थे । उनकी जिद्ला पर सरस्वती वास करती थी । कोई भी प्रतियोगी विद्वान्‌ उनके सम्मुख श्रीहत्‌ और 
मतमस्तक हो जाता था । सत्य, अहिंसा, अचौर्य एवं अपरिग्रह ब्रतका ब्रतो बह महामानव केवल ५१ वर्षकी अवस्थामे बि० 
सं० १९७४ म निर्वाण-पदको प्राप्त कर गया । 
उस महामानव की ज्ञान-किरण अनन्तकाल तक भारतवर्ष को ही नहीं मंसारभरकों प्रकाशित करती रहेगी । 
घराकोी प्रमाण यही तुलसी, 
जो फरा सो झरा और बरा सो बुताना । 
में श्री गुगगोपालदासकी इस पावन जयन्तीके अवस्तर पर आरा नागरी-अचारिणी-सभा-परिवार तथा अपनी 
ओरसे हादिक श्रद्धाऊ्जलि समपित करता हैँ । 
रामप्रीत शर्मा (प्रियलम' 
प्रधान मन्‍्त्री, ना० प्रा० सभा, आरा 
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हम सब उनकी ही प्रजा हैं 


हमारी गुसकुरूसंस्थाएँ विशेषतः कारंजा श्री महावीर ब्रह्मचर्याश्रम स्व० पूज्य गुरुगोषाऊ़दासजीका परम्परासे 
विशेष ऋणी है। दक्षिणमें [ मराठी प्रान्तर्म ] जैन धर्मशानका जो स्रोत प्रवाहित हुआ है उसका मूल उद्गम विशेषतः 
स्‍्व० पूज्य विद्वदृवर्स व्यास्यानवाचस्पति महामना गुरुब्य पंडित देवकीनन्दनजी सिद्धान्त-शास्त्रोकों है। आप स्वर्गीय गुरु 
गोपालंदासजीके अन्यतम शिष्योंमेंसे कृपापात्र शिष्य रहे हैं, जिसका स्वयं पंडित देवकीनन्दजीको स्वाभिमान और विशेष 
गौरव भरा । समाजकी जो व्यापक और वेशिह््यपृर्ण सेवा असम पाई उसे वे गुरुगोपालदासजीकी सचेतन विरासत मानते 
थे। आपका निवास कारंजामें बोस बर्षसे ज्यादा रहा है। संस्थाके आप धर्माध्यापक, टस्टो एवं उपाधिष्ठाता भी रहे । 
संस्थाका रूप और आकारप्रकारके निर्माणमें आपका ठोस अनुभव और मार्गदर्शन विशेषरूपसे कारण रहा है। आपको 
मोरेनासे यहाँ पर निमन्त्रित करनेमें संस्थाके पू० अधिष्ठाता १०५ मुनि श्री समंतभद्रजी [पूर्वाश्रमीय श्र० देवकुमारजी] और 
विद्वदृवर्य श्रीमान्‌ स्व० प्रधुम्नसाहुजो सथा स्व० श्रीमान्‌ जयकुमारजी शबरें वकील साहिबकी विशेष भावना और प्रयत्न 
था। यहाँ पर सेबाकालूमें आपकी संस्थाके प्रायः सभी कार्योंमे विशेष दिलचस्पी और तनन्‍्मयता तथा रूगन थी । संस्थाको 
आपने अपनी निजी माना था। अध्यापनम रत्नकरंड, द्रव्यसंग्रह सागारधर्मामृत, क्षत्रवुडामणि; सर्वार्थसिद्धि, गोम्मटसार, 
प्रवचनसार, राजवातिक, पंचाध्यायी और धवलाके कुछ खण्ड भी पढ़ाये। साय ही साथ न्याय भ्रन्धोंमें न्‍्यायदीपिका, 
प्रभेय-रत्नमाला, आप्तपरीक्षा, प्रमेयकमलूमातंड और अष्टसही इन अन्थोंको भी सुरूचिपूर्ण पद्धतिसे पढाया। साथ 
ही मानवी जीवनके आदर्श और मानबताके कुछ देव दुर्लभ अंशोंका समम्म समयपर वक््तव्यों द्वारा तथा साक्षात्‌ छोटे 
मोटे व्यवहारोंद्वारा स्वयं परिचय कराया। उनके कथनानुसार इसका सब श्रेय गृरुगोपालदासजीकों ही है। हम सब 
उनकी ही प्रजा है ।' कुछ भी हो पंडितजीकी ज्ञानधारा, व्याख्यानका प्रवाह और समीचीन मार्गदर्शन, परम-मरोपकारिता 
आदिये संस्थाएँ---संस्थाका अध्यापक बंद, छात्रवृद सभी विशेष ऋणी है । यदि यह मूल स्रोत गुरुकुछ संस्थाओंको प्राप्त 
न होता तो गुरुकुलका अभिप्रेत रूप न रह पाता। 
१. श्री बाहुबलो विद्यापीठ २. श्री दि० जैन गुरुकुल सोलापुर 
३. श्री स्तवनिधि पाश्वनाभ ब्रह्मचर्याक्षम ४. श्री भुजबलो ब्रह्म चर्याश्रम कारकल 
४. श्री पारर्यनाथ जैन गुरुकुल खुरई ६, श्री कंकुबाई श्राविकाअ्रम कारंजा । 
७, श्री पादर्वनाथ ब्रह्म चर्याश्नम एलोरा [ औरंगाबाद ] 
इन विद्यमान संस्थाओंमे कार्य करनेवाके कार्यकर्ता लोग आपकी दिष्य परम्परामें से ही है । 
आपके व्याख्यानोंसे गुरुकुलीन छात्र तथा नगरवासी तथा प्रास्तीय जनता विद्योष प्रभावित थी । समय समय 
पर आप स्त्र० गृहमोपालदासजीके व्यक्तित्वके विषयमें, विद्वत्ताके विषयमे तथा समाजमें जो ज्ञानधारा प्रवाहित हुई 
उस विषयमें, यत्र तत्र विविध क्षेत्रमं जो समाज सेवाएँ बनी उन विषयोंका परिचय कराते रहे, जिससे हम सब छात्रोंको 
पंडितजीके विषयम प्रसन्नता, अत्यन्त बहुमान आदर तथा पृज्यभावमा निर्माण हुई। 
स्व० पूज्य गुरुगोपाठदासजीके इस जन्म शताब्दिके परम पावन पुनीत तिथिमे सब ही गुरुकुछोंका अध्यापक 
धृंद अस्यन्त भक्तिपूर्वक परम श्र द्धासे श्रद्धाथतत होकर उन महान परम्परा गुरुवरके श्रेष्ठ चरणोंमें अपनी भक्ितिपूर्वक 
भ्रद्धांजली अर्पण करता है । 
श्रद्धावनत 


पं० भ्रुवनेन्द्र कमार जेन न्‍्याय-काब्यनीथ ( खुरई ) 
माणिकचन्द पांदूसा हजारे बी० ए०बी०्टी० ( एलोरा ) 


| 4 कि ] 
माणिकचन्द जयक्रमार चबरे, न्‍्यायतीथ कारजा 
माणिकचन्द्र जयबंतलसा भीसीकर न्‍्वायतीथ एम० पएु० 
बाहुबली 


माणिक्रचन्द्र शिवलाल शह। स्यायतीथ याहुबली 
सुमेरचन्द के-मैन एम० ए० बो० टी० (सोलापुर) 
आदिनाथ भा० सोनटक्के एम० ए«्त्री०टी० (सोलापुर) 
घन्यकुसार भंगासा भोरे बी० एु० एल० एुल० दी० 
(कारंजा) 

ओ वर्धेमान झ्ामलाक जैन एम-कॉम (नागपुर) 
भ्रमचन्द देवचन्द शहा एम० एु० एकछ० एक० भी० 

( कारंजा ) 


पं० पद्मचनाभ श्रीचर्मा शेट्टी एम०ए०,डी०लिटू ( छन्दन ) 
शान्तिकुमार रामलाछू लोद्दाड़े बी००ण० एक-एक० बी० 


( नासिक ) 

जअयचन्द रामछाल छोहाड़े एम० ए० एल० पुल० बी० 
( हैदराबाद ) 

चिन्तामणि धघंप्पा उपाध्ये ( स्तवनिन्ति ) 


सुश्री मंजुलाबेन रुईनाल ( श्रीकंकूषाई श्राविकाश्रम ) 
कारंजा 


अद्धांजलियाँ ; १०४ 


महान मनीषी 

कर्मठता, रूगन, त्याग और निस्वार्थ भावने पृरुषार्थका योग पाकर आजसे १०० वर्ष पूर्व गुरुवर श्री गीपाल- 
दासजों वरयके रूपमें एक ऐसे महापुरुषकों जन्म दिया जिसने न कैबल स्वयंका कल्याण किया बरन्‌ अपनी प्रतिभासे 
जन वाइमयकी जनसाधारणके मनमें पुनः प्रतिष्ठा कर राष्ट्रके कोटि-कोटि जनोंको आत्मकल्याणका मार्ग प्रशास्त कर 
दिया । किसी भी राष्ट्‌ या समाजको ऐसे महापुरुष पर जो अपनी कर्मठता एवं लगतसे समाजमें नव जागरण लाकर, 
त्याग और निस्वार्भ सेवाका आदर्श उपस्थित करते हुए अपने पुरुषार्थसे युगकी दिशाकों बदलकर रख दे, गवंका अनुमव 
होना स्वाभाविक है । 

आज समाजमें ज्ञान-विश्ञानका जितना आलोक है, वह श्री वरयाजोके पुण्य प्रयत्नोंका ही परिणाम है। भले 
वे हमारे बीच नहीं है किन्तु उनके कीतिस्तम्भोंके रूपमें आज भी समाजमें अनेकों विद्वान उनकी परम्परा को, उन्हींके 
दर्शाये हुए मार्ग पर चलते हुए कायम रखे हुए हैं। 

प्रत्येक उस गृहस्थके लिए जो स्वार्थ, मोह एवं परिग्रह रूपी अपनी दुबंछताओं को परिस्थितियोंके मत्ये मढ़कर 
आत्म सन्‍्तोष कर छेते है, गुरुवर वर॑या जी का जोवन, यह सन्देश देता है कि अपनी उन्हीं दुर्बलताओंसे ऊपर 
उठकर ही वास्तवमे स्वाभिमानका, पुरुषार्थथा जीवन जीना सम्भव है और तभी वह अपना लक्ष्य प्राप्त कर सकता है । 

ऐसे महान मनीषोके चरणोंमें श्रद्धाके पुष्प समपित करते हुए में अपने आपको गौरवान्वित अनुभव 
करता हूँ । 

धो० रामसरणलछाल 
स्थायी मंत्री, भी दिगम्बर जेन मद्दिला्रम ट्रस्ट कमेटी, सागर 


जैनसिद्धान्तके प्रकाण्ड विद्वान 


जैनसिद्धान्तके अध्यापन और उसके विकासमें गुरु गोपालदासजीने अपना अमूल्य समय व्यय किया था। उन 
जैसा प्रतिभाशाली, सूक्‍ष्म विचारक और जैनसिद्धान्तका ज्ञाता इस बीसवों छातीमें अन्य नहीं हुआ। शास्त्रार्थ और 
बाद-विवाद करने को उनकी अनोखी सूझ्ष थो। जैनघर्म और जन साहित्य पर छांका करनेंवालोंको वे सयुक्तिक उत्तर 
देते थे । वे ईमानदार व्यवसायी होनेके साथ अद्वितीय विद्वान्‌ भी थे । संस्कृतज्ञ विद्वानोंकी परम्पराका सूत्रपात गुरु गोपाल- 
दासजीसे ही हुआ है । गृहस्थावस्थामें उनके समक्ष अनेक कठिताइयाँ उपस्थित हुईं, अनेक बार व्यापारमें हानि हुई पर वे 
हिमालयके समांन सदा अडिग रहे । उनका व्यक्तित्व अत्यन्त गौरवयुकत था। जो भो उनके समक्ष पहुँचा, उसे ही नत 
मस्तक होना पड़ता | उनका सम्मान केवल जैन समाजमें ही नहीं था, इतर व्यक्तियोंके बीच भी थे पूज्य और मान्य थे। 
बज, सरकारो कर्मचारी भी उनके चरणोंमे नत होते थे । जीवनको उन्‍नत बनानेवाली दिक्षाएँ थे गुरुजीसे ग्रहण करते 
थे । गुरुजी सत्यवक्ता, निश्छल सेवक, उद्भट विद्वानू, विवेकी, सद्गृहस्थ एवं परोपकारी थे। आज भी उनकी ज्ञान-ज्योति 
अखण्ड रूपमें प्रज्वलित हो रहो हैं। युग-पारली और सिद्धान्तज्ञ विद्वानोंके गुरु गोपालदासजोके प्रति में अपनी हादिक 

श्रद्धा-भक्ति समर्पित करता हूँ । मुझे विध्वास है कि उनके सत्कार्थ सदा समाजकों अम्युदयका मार्ग दिखछाते रहेंगे । 
नन्‍्हेंकाल सिद्धान्तशास्त्री 

राजाखेड़ा (पौलपुर) 


अनूठे चारित्रवान 


रकम आदरणीय पृज्य पण्डित गोपालदासजी वरैया न्यायवाचस्पति अपने समयक्ते अनूठे चरित्रवान्‌ तत्त्वज्ञाता 
। श्रद्धानो विद्ान्‌ हुए हैं जिनके चारित्रकी छाप आजके कतिपत विद्वानोंक ऊपर अमिट है । आपने जैन समाज 
तथा धर्मकी जो स्मरणीय सेवाएँ की हैं वे विद्वन्मण्डलोको अनुकरणीय हैं । 


खुखानम्द जैन, 
रांची 


१०४ : गुरु गोपालदास बरेया स्खृति-प्रम्थ 


उच्चफोटिके साधक 

मुझे मह जानकर बड़ा हर्ष हुन कि अखिल भारतोय दिगम्बर जैन विद्वत्परिषद्‌ जन समाजकी महान विभूति 
पं० गोपाकूदासजी वरैया की स्मृतिमें एक ग्रन्थका प्रकाशन कर रही है। में इस योजनाका हादिक अभिनभ्दन करता हूँ + 
मेरा विश्वास है कि प्रत्थ लोकोपग्रोगी तथा संग्रहणीय होगा । 

पं गोपालदास वरैया जेन समाजके उन मूर्द्धन्य व्यक्षितयोंमेंसे थे, जिन्होंने अपनी बहुमुली सेवाओंसे छोक- 
शेतनाको समृद्ध फरनेका प्रयत्न किया, उन्होंने स्कूली दिक्षा अधिक नहीं पाई थी और उनके जीवनका आरम्भ छोटेसे 
पटलपर हुआ भा, लेकिन अपनी रूगन, अध्यवसाम, दिक्षा-प्रेम तथा विद्या-ब्यसनसे बह बहुत ऊँचे स्थान पर पहुँच गये . 

इसमें संदेह नहीं कि जन समाज उनको सेवाओंसे विदेष समुद्ध हुआ । बह जानते थे कि लोक मानसको 
प्रभावित करनेका सबसे शक्तिशाली माध्यम शिक्षा हैं। उन्होंने उस ओर ध्यान दिया । वह यह भी मानते थे कि मनुष्यके 
विचारोंके उत्कषंके लिए साहित्य की भी आवश्यकता है। उन्होंने कई ग्रन्थोंका प्रणणन किया। इतना ही नहीं, अपने 
व्यापक सम्पक्कोंसे भी बहुत-से व्यक्तितयों पर प्रभाव डाला । 

लेखनीकी भाँति वाणीके भो वह धनी थे । उनके भाषण ओजस्वी तो होते ही थे, तर्कनयुक्त भी होते थे | 
यही कारण था कि वह जो कुछ कहते थे उसका श्रोताओं पर सीभा प्रभाव पडता था । 

उनकी सबसे बड़ी विधोषता उनकी निर्भीकता थी | जिसे वह सत्य और सही मानते थे। उसे कहनेमे कदापि 
नहीं चुकते थे। उन्होंने समाजमें प्रचलित अनेक बातोंका खण्डन किया । अबहुतसे विशिष्ट व्यक्ति उनके विरोधी हो गये । 
लेकिन उन्होंने इसकी चिन्ता नहीं को । चूँकि उनके हृदयमें किसीके प्रति दुर्भावना नहीं थी। अतः अन्ततोगत्वा 
विरोधी भी उनकी ओर आकर्षित हो गये । 

पंडितजी निरंतर समाजको देते रहे, यही कारण है कि उनके अंतर का खोल सदा हरा-भरा बना रहा। 

यह बस्तुत: उच्चकोटके सांघक थे। सेवाके क्षेत्रमे एक ब्रार आनेके बाद उन्होंने कभी अपनी साधनामें 
शिथिलता नहीं आने दी। समाजके अम्पुत्थालके लिए जो भी उनको उचित प्रतीत हुआ, वही उन्होंने परिश्रम तथा 
निष्ठासे किया । 

पंडितजीकी भौतिक काया चलो गई | शरीर तो सभीका नश्वर होता है। लेकिन जो उससे छोक हितकारी 
कार्य करते हैं, उनके यण शरीरका कभी क्षय नहीं होता । वे अमर होते हैं । पंडिलजोके सेवा-कार्य तथा प्ररणाएँ आज भी 
हमारे बीच विद्यमान हैं । 

में उनकी स्मृतिको अपनी श्रद्धांजलि अपित करता हूँ । 


अग्रहपाऊ जेन, दिल्‍्की 
६ 


स्वयम्बुद्ध गुरुदेव 

प्रात:स्मरणीय श्री गुरुवर्य पं०& गोपालदासजी वर॑याके पावन नामसे कौन व्यक्ति अपरिचित है। वे इस 
बीसवीं शती के युग्रपुरुष थे। उनके द्वारा जैनधर्म की रक्षा, सेवा अथवा जो प्रगति हुई है, वह इतिहासमे स्वर्णाक्षरोंमें 
सदा अंकित रहेगी । आजके जैन विद्वान उन्हींकी देन है, आजकी सभी शिक्षण संस्थाएँ उन्हींके प्रयासका सुफल हैं । बे 
गुरुदेवके नामसे इसीलिए अमर हैं, कि उन्होंने ज्ञान भागीरथीको शीतलतासे समाजकों अपूर्व तृप्ति प्रदान की है। 
विरोधियोंकी शंकाओं या उक्तियोंका सतक॑ खण्डन करनेबाला व्यक्ति गुरु गोपालदासका ही था। वे आर्यंसमाज था 
भ्रद्मसमाजके प्रश्नोंका सयुक्तिक उत्तर देकर जैनधर्मके तत्त्योंकी सत्यता सिद्ध करनेमें अद्वितीय थे । 

गुरुजी महा प्रतिभाशाली, निर्मीक, निर्लोभी एवं सभा-प्रवोण उचक्चकोटिके विद्वान थे। उनके तेज और ओजके 
समक्ष बड़े-बड़े द्यास्त्रार्थी व्यक्ति मेदान छोड़कर भाग जाते थे । 

साघनामें अपूर्व शक्ति होती है । व्यक्ति अपने परिश्रमके बलसे बडो-अडी उपलब्धियोंको प्राप्त कर लेता है । 
जो आलतोी है, उसकी प्रतिभा भी करृण्ठित हो जाती है और बह जीवनमें बड़ा कार्य नहीं कर पाता है। पर जिसने ऊरूगनके 
साथ साधना सम्पस्न की है, उसे सफलताका द्वार मिलनेमें विलम्ब नहीं होता। गोपालदासजीने अपने परिश्रम, निष्ठ 
और साधनाके ब लसे ही विद्वत्ता प्राप्त को थी । वे वास्तवमें स्वयम्बुद्ध विद्वान थे । 

मैं इस पावन वेछामें 'गुरूणां गुरु श्री गोपालवासजीके प्रति अपनी हादिक श्रद्धांजलि समपित करता हूँ। 

खिडसेन जैन गोयकोय, शार्ी, साहित्यरस्म 


अदाजकियोँ : १०५ 


वस्दनीय वरेयाजी 
जिस प्रकार श्री धरसेनाचार्यंको वोर निर्वाणकी सातवी शताब्दीमे भगवान्‌ महावीरकी परम्परासे चले आ रहें, 
शअंतज्ञानकी धाराकों अविछिन्त बनाए रखनेकी एम भावनाने प्रेरित कर आचार्य पुण्पदंत और भूतवलि हारा घटखंडागमकी 
रचना कराकर, जैनधर्म तथा जैन समाजका परमोपकार किया, उसी प्रकार स्वयं बुद्ध पंडित गोपालदासजी बरेयाने इस 
युगमे आचार्य प्रणीत जैन ग्रन्थों जैसे कर्मकाण्ड, जीवकाण्ड और लब्धिसार आदिका स्वयं अध्ययनकर, उनके अध्यमन और 
अध्यापनका प्रारम्भ किया। उनके समरयभे जो व्यक्ति केवल मोक्षशास्त्र बांच लेता था, वह पंडित भौर विद्ान्‌ समझा 
जाता था । ग्रद्यपि महान्‌ जैनश्रत शास्त्रभण्डारोंमें भरा पडा था तथापि उनको समझने और समझाने वालोंका नितांत अभात 
था। ऐसे विकट अंधकारमें वरयाजीने अपनी प्रखर बुद्धि, वाग्मिता तथा अध्यवसायके द्वारा जो ज्योति प्रज्वलित की, 
उसकी प्रभा दिन दूनी, रात चौगनो होती गई। उसका हो फ़ल वर्तमानका जैन विद॒त्‌ समाज, जैन विद्यालय और जैन 
साहित्य है । 
वरेयाजी उच्च कोटिके लेवक तभा वक्ता ही नहीं थे, वे एक दिग्गज समाज सुधारक भी थे। समस्त जैन 
समाजको उनने अपनी इस रायसे कि एक मासाहारी जैन हो सकता है तथा दसाओंको भी जिन पूजाका अधिकार है, च्नौका 
हो नहीं दिया था वरन्‌ जैन समाजमें तहलका मचा दिया था । जैन घर्मके प्रकाण्ड विद्वान वरैयाजी समझलते थे कि जैनधर्म 
केवल एक जाति व कुछ लोगोंके लिये ही नहीं हैं। वह प्राणीमात्रके छिए है। ऐसे महान व्यक्तिको जितनी भी 
श्रद्धाउ्जालयाँ समपित हो थोडो ही है । 
शब्दाञज्जलि भी चढ़ा सकूँ, सामथ्य नहीं यह पाता हूँ । 
श्रद्धा जिसे स्वयम्‌ समर्पित, उसको छीश नवाता हूँ ॥ 
सुमेरचन्द कौशल 
बी० एल०, एल०-एल० बी० एडवोकेट, सिवनी 


अप्रतिम प्रतिभा के घनी 


उन्नीसवीं शताब्दिके अन्तमें जैन साहित्यरूपी निर्मल आकाझमें पंडित प्रवर गोपालदासजीका उदय हुआ, 
जिसने सोती हुई जातिको जगाकर उसमें जीवन ज्योति भर दी, अपनी सर्वतोमुखी प्रतिभा द्वारा जैन साहित्यके पठन- 
पाठनकी परिपाटी प्रारम्भ की। उनके समान गहन पाण्डित्य और अप्रतिम प्रतिभागाली विद्वान जैन समाजम अन्य 
नहीं हुआ । 

ग्‌रगोपालदासजी एफ नर्ट प्रकाशमान ज्योतिकों लेकर अवतीर्ण हुए। पूर्व क्षयोपणमकी प्रबलताके कारण अत्यव्प 
शिक्षण पानेपर भी उप्होने <द्याका ऐसा चमत्कार दिखाया कि लोग उनके मुँहस व्याख्यान सुनकर दांतोतले अंगूलो दबाते 
थे और मन-हो-मन उनकी भूरि-भूरि प्रशंसा करते थे। इनकी प्रतिभा चतुर्मंवी थी । ज्ञानका इतना धुरंधर तलूस्गणर्शो 
विद्वान, कहते है दूसरा नटी हुआ। उन्होंने सिर्फ पेट्रिकतक ही अंग्रेजी शिक्षा प्राप्त की थी। धाभिक ज्ञात भो सीमित 
या लेकिन अअमेरके विद्वानों, विशेषकर पं० धपन्नलालालजी बम्बईके सम्पर्कमे आनेके कारण सोती हुई सरस्वती जाग उठी । 
उन जैसे निपुण, बातके धनी और निर्भीक विद्वान भारतीय माताओने थोड़े ही पैदा किए है। 

इनकी बातका जादू-सा असर होता था। श्ञास्त्रार्थमे स्वामी दर्शनानन्‍्दजी चक्कर काटते थे | इटावाकी सुप्रसिद्ध 
संस्था “जैनतन्च प्रकाशिनी' के सुयोग्य मन्त्री पं० पुत्तुजालजीने इनक्रो आगे करके कई मंदान मारे। वास्तवमे गुरुजीने 
जैन धर्मके लिए वही कार्य क्रिया जो शंकराचार्यने ब्राह्मण धर्मके लिए किया था । 

कलकत्ता स्थित मम्कृतके प्रकाण्ड विद्वानोंकी परिषद्ने एक स्वरमे न्याय विषयक षड़दर्णनपर इतने सुन्दर ढंगसे 
व्याख्यान सुनकर न्यायवाचस्पति' की उपाधिस विभूषित किया । 

आधुनिक विद्धानोने जंनदर्शनका जिस रूयमे समझा है, शिक्षकके नाते गृरू गोपालदासजीका उसमे बहुत बडा 
हाथ ह । मोरेनाकी संस्थाको गुरुजी प्राणोंसे भी ज्यादा प्यारी समझते थ। वर्तमान जैन समाजमे जो कुछ जागुति प्रतीत 
होती है, वह सब गृरुजीके बोये हुए पृष्य बीजोंका सुस्वादु फल हैं । 

जागृतिके अग्रदृत गुरुजोका हृदय छबालब्र जैतधंके स्मेहसे भरा हुआ था । वे चाहते थे कि भगवान्‌ महावीरका 
उपदिष्ट धर्म जमतब्यापी हो, अतः उन्होंने जनसाधारण में भी जैनधमंका प्रचार-प्रसार किया । 


4०६ : गुर गोपाकदास बरेया स्सलि-प्रन्थ 


इस पावन महोंत्सवपर हम हृद्यते उस महाप्रुषक्रों श्रद्धाउजलि अर्थण करते है और आपके प्रयत्मकी 
सराहना करते हुए हृदयसे कामना करते है कि उसको पुनोत स्मृतिभ अबध्य कोई आदर्श उच्वकोटिकी शिक्ष ण-संस्था 
स्थापित करेगे।.. 


सुमेरचम्त्र शास््री, साहित्यरश्न, स्थायतीथ 
दिल्ली 


अनेक गुणोंका समवाय 

यदि एक स्थासपर अनेक गुणोंका दर्क्ष करना हो, तो गुर गोपालदासके व्यक्तित्वका अध्ययन-विश्लेषण 
कीजिए । मानवको अमरत्व दिलानेवाले गुणोमे सम्यक श्रद्धाके साथ सम्यक ज्ञान और चारित्र भी है। गुरुजीका सम्यक 
दर्शन अत्यन्त निर्मल था, वे जैन तस्‍््वोके परम श्रद्धालु और भक्त थे । भगवान्‌की ध्यानस्थ मुत्तिको प्रति-दिन पर्याप्त समय 
तक इकटक दृष्टिस खड़े हो देखा करते थे। इनका यह दर्शन जीवनकी समस्याओका समाधान करता था, जीवनको 
गहन अनुभूतियोंकी उत्पन्न करता था तथा परिणामोमे उत्तरोत्तर निर्मलता को वृद्धिगत करता था। जैनधर्म और 
जैनतस्वज्ञानका इतना बड़ा और कट्टर श्रद्धालु अन्य व्यक्ति शायद हो मिल सकेगा। 

संयम और चरित्रके बिना शानकी शोमा नहीं और न ज्ञानके बिसा संयमकी है। इन दोनोंमे परस्पर घनिष्ठ 
सम्बन्ध है । गुरुजी ज्ञानी तो थे ही, पर उज्ज्वल चरिश्रके भी धारी थे। उनफा जीवन अत्यन्त सादा था। उनकी 
निजी आवश्यकताएँ इतनी अल्प थीं कि थे कभी अन्याय गा अनीतिसे धनार्जन करनेकी वात ही नहीं सोचते थे । 
व्यापारमें उन जैसे ईमानदार और सच्चे व्यक्ति संलग्भ हो जाये तो समाजका व्यापारियोंके प्रति अविध्वास तत्काल 
दूर हो जाय । 

गुरुजी इतने अधिक सन्तोषी और संयमी थे कि धर्म प्रचारके लिए बाहर जानेपर समाजसे कभी कोई भेंट या 
पारिश्रमिक नहीं ग्रहण किया । मार्ग ब्यय मात्र ही लेले थे और कभी भूरूसे ज्यादा पैसे चले आये, तो उन्हें मनिआर्डर 
द्वारा वापस लौटा देते थे। यही कारण है कि समाज उनका सदा भकक्‍त बना रहा । अनेक स्थानोंपर उनका अपूर्व 
स्वागत-सत्कार हुआ । समाज द्वारा उन्हे 'स्याहादवारिधि' जैसी पदवियोंसे विभूषित किमा गया । 

गुरुजीम अटूट साहस, अदम्य उत्साह, कठोर श्रम करनेकी प्रवृत्ति, कुशाग्र बुद्धि, विलक्षण स्मरण शक्ति एवं 
अपूर्व मेंधा शक्तित थी। उन जैसा तेजस्वी व्यक्तित्व बिरलू व्यक्षितयोंकों ही प्राप्त होता है । वास्तवसे उनसे असंख्य 
गुणोका एक साथ समवाग वर्तमान था। कार्य करनेकी अपूर्व शक्ति थी। जब वह प्रवचन देते थे, तो जनता मन्त्रभग्ष 
हो उनका प्रवचन सुनती रहती थी । सच्ची बात कहनेमें थे किसीसे नहीं डरते थे, यही कारण है कि उस समयका 
धनिक वर्ग उनसे प्रसन्‍न न रह सका । पाखण्ड और आड्म्बरके विरोधमे उन्होंने अपने क्रान्तिकारी विचार अनेक आर 
व्यक्त किये थे। मैं इस अनुकरणीय व्यक्तित्वके प्रति अपनी अ्रद्धाञ्जलि समर्पित करता हूँ । 


कमलछकुमार जेन थी ०ए्‌०बयो०एुड०, शार्री, साहित्यरत्त 
द्रोणगिरि ( छतरपुर ) 


भिण्ड-विभूति गुरु गोपाल्दास 

जीवसक! सबसे महत्त्वपूर्ण अंश युवावस्था है, गुरुजीने अपनी इस अवस्थाकों भिण्ड नगरमे व्यतीत किया । 

गुरुजी यहाँ गल्लेकी एक छोटी-सो दुकान करते थे। यहाँ पर उन्हीके सत्प्रयाससे एक पाठ्शाहाकी भो स्थापना की गयी 

थी । गुरुजी प्रातः और सायदड्भाल इस पाठ्क्षालाम छात्रोंकोी जैन प्रस्थोका अध्ययन कराते थे। यहाँ एक छात्रावास भी 

था, जिससे दस-आारह छात्र निद्रास करते थे। अध्यापनका कार्य पाठशालाके समयके अतिरिक्त दुकानपर भी होता था । 

गुरुजीके सार्वजनिक कार्य भी होते रहते थे। वे अल्प सन्तोषो थे, अतः: अपनी आमदनोका कुछ भाग शिक्षा या अन्य 
हसी प्रकारके सार्वजनिक कार्यों व्यय करते थे । उन्होंने इस नगरमे पूरे बारह य्षों तक निवास किया हैं । 

तपःपूतर गुरु गोपालदासजीका जीवल अनुकरणीम है । उनके निस्‍्थार्थ भावसे किये गये सेवा कार्य समाजकों 


अदाउलियों : १०७ 


सदैव मार्ग प्रदर्शत करते रहेंगे। उन जैसा शिक्षक और शिष्योंके प्रति अपूर्य वात्सल्य रखनेवाला अन्य व्यक्ति हस 
हाताब्दीमें नहीं हुआ है । वास्तवमें वे व्यक्ति नहीं, एक संस्था थे । उन्होंने समाज मुघारके अनेक उल्लेखनौय कार्य 
किये है) मैं भिण्डकके समाजकी ओरसे तथा अपनी ओरसे उनकी पावन सेवाओंके प्रति श्रद्धाआ्जलि समर्पित करता हूँ। 


बड़े सौभाग्यसे ही इस प्रकारके महान्‌ व्यक्ति समाजको उपलब्ध होते है । ु 
प्रेम बन्द्र धास््री, एूम० ए० ( संस्कृत-हिन्दी ) 
उपप्राचाये, जेन मद्दाविद्यालय, भिण्ड ( म० श्र० ) 


कल्याणकारी महामानव 
पूज्य गुरु गोपालदासजीका संश्लिष्ट व्यक्तित्व अगशित गृणोंका समवाय है । वे बया थे, इस प्रध्नके स्थान पर 


बे क्या नहीं थे, यह प्रदत्त अधिक उपयुक्त है । बहुश्नतज्ञ विद्वान होनेंके साथ वे एक जीवन्त संस्था थे। फूलकी गन्धके 
समान उनका व्यक्तित्व सभी निकटस्थ व्यक्तियोंकों सुगन्धित करता रहता था । जो भी उनके निकटमे पहुँचा, श्ञाती बन 
गया । 'पारस परसि कुधातु सुहाई' बाली नीति उनके लिए अक्षरश: सत्य थी । 

कल्याणकारी महामानवके रूपमे समाज सर्वदा उनका स्मरण करता रहेगा । उनकी चरण रजसे पूत आगरा 
मोरेना, अजमेर और बम्बईकी भूमि आज भी उनका गौरवगान कर रही है। हिमालय जैसा उन्नत व्यक्षितत्व, जिसमें 
अंचाईके साथ स्थिरता और चिरन्तनता व्याप्त है, किसे अपनी ओर आऊक्ृष्ट न करेगा । 

कहा जाता है कि सोना तपने पर चमकता हैं, व्यक्ति भी विपत्तियों और कठिनाइयोके बीच महान्‌ बनता है। 
गुरु गोपालदास क्रान्तिकारी स्वतन्त्र चिन्तनशील विचारक विद्वान्‌ थे, अतः पु राण-पन्थियोने उनका वहिध्कार किया, उनके 
शास्त्र-प्रवचनोंकी लिन्दा की और उनका अपमान करनेका पूर्ण प्रथास किया । किन्तु वे मुस्कुराते हुए अपने रूथ्यमे आगे 
अढ़े । सफलता उन्हें प्राप्त हुई तथा समाजकी बद्ध मृठताओंका निराकरण कर उसे उन्होंने स्वस्थ रूप प्रदान किया । 

में स्वनामब्न्य, समाज सुधारक और विद्गत्‌ जगतके गुरु श्री पंडित गोपालदासजीके प्रति अपनी विनीत 
श्रद्धांजलि समर्पित करता हूँ | वे अपने कल्याणकारी कार्यों द्वारा सदेव अमर रहेगे। उनको रचनाएँ, समाजोत्थानके 


लिए किये गये कार्य एवं परम्पराको अक्षुण्ण बनाये रखनेका प्रयास ही उनकी कीत्ति गाथाकों अमर बनाये रखेगा । 
शान चन्द 'स्वतस्त्र 
सरत 


ध्क 


युगप्रवत्तक गुरुजी 
कुछ व्यक्ति जन्मसे ही नेता होते है और कुछ अपने प्रयत्न और पुरुषार्थसे। गुरु गोपालदासजी ऐसे कर्मठ विद्वान्‌ 
थे, जिन्होंने अपने अथक परिश्रम द्वारा एक नवीन युगका प्रवर्तन किया । उन्होंने साहित्य, संस्कृति और धर्म प्रवर्ततके लिए 
अपना सर्वस्व समधित कर दिया था। उन जैसे निलॉमी, जितेन्द्रिय और श्रावकके ब्रतोंका पालन करनेवाले सच्चे गृहस्थ 
कम ही व्यक्ति दिखलायो पड़ेंगे । 
अध्ययन कम रहने पर भी प्रतिभाको विलक्षणताके कारण आप मृर॑न्य पण्डित माने जाते थे। न्यायशास्त्र और 
कर्मग्रन्योंका अद्वितोय पाण्डित्य प्राप्त था। प्रत्युत्पन्नमतित्व इतना अधिक था कि बड़े-बड़े पेचीदे प्रइनोंका सरलतापूर्वक उत्तर 
देकर विपक्षियोंको मूक बना देते थे। जैन समाजके अम्युत्थानके लिए आपने जो त्याग और श्रम किया है, बह सदैव 
स्वर्णाक्षरोंमं अंकित रहेगा । 
जैन विद्वानोंकी परम्पराको जन्म देकर गुर गोपालदासजोने धर्मचक्र प्रथर्त्तका महनीय कार्य सम्पन्न किया है। 
इस बत्तमान यूगमे उनके कार्योका वही मूल्य है, जो आठवीं शती मे अकलंक देवके कार्योका | साहित्यकार, सम्पादक, 
विचारक, क्रान्तिदृश और सभस्त जैन विद्वानोंके गुरु पूज्य पंडित गोपालदासजीके प्रति मैं अपनी विनीत श्रद्धाभबित 
समर्पित करता हूँ । उनका पाथिव शरीर इस समय हमारे बोच नहीं है, पर अपने यश: शरोरके कारण बे सदा अमर हैं-- 
स जीवति गणः यस्य, यस्य धर्म: स जीवति । 
गुण-घरविहीनस्य,_ जीवन निष्प्रयोजनम्‌ ॥ 
अम्यूप्रसाद जैन शाखी, 


० सड़ावर। (झाँसो) 


३०८ : गुरू शोपाकदास परेया स्खति-प्रस्य 


जेन आामरणके अरुणोदय 


आभिजात्य न: 

रत्नकरण्ड, द्रग्यसंग्रह और तत्त्याथंवृत्रके बाद जब जैनसिद्धान्तप्रवेशिकाको सन्‌ २८ में पढ़ना आरम्भ 
कया तो इसके कर्ताकों भी समन्तभद्राचायं, नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती और उमास्वामोके समान कोई प्राचीन आचार्य 
समक्ष लिया था । उस समय यह कल्पना भी न आयी थी कि गुरु गोपालदास इसी युगकी विभूति हैं और इनका 
शरीरान्त हुए तब केवल ११ बर्ष ही हुए है । छहृवर्ष बाद पंचाध्यायीका अध्ययस करते समय पहली बार जाना कि ये 
महापुरुष उत्तरप्रदेशमे ही ६७ वर्ष पहिले साधारण सद्गृहस्थके घर उत्पस्स हुए थे और साधारण छ्षिशुओंकी भाँति 
परे, बढ़ें एवं पढ़े थे । हां, थे सर्वथा स्वयं-बुद्ध । पिताकी मृत्युके कारण आपकी वयस्कता यथार्थ हुई और ठोक १९ वयमे 
ही 'न्यायोपात्त धन:' हो गये । जन्मजात देवदर्शनके संस्कारने इन्हें जैनधर्मके अध्ययनकी ओर आक्ृष्ट किया तथा 
'....पच्चीसोी' पूरी करते-करते संस्कृत एवं जैन शास्त्रोंमे रम गये। घर्मशास्त्रने सत्य, अचौयं, ब्रह्मचर्य और इच्छा- 
परिमाण आदि गुणोंपर धार रख दो और जो भी संसर्गमें आया वह इनके व्यक्तित्वपर मुग्ध ही गया । 
शान-चारित्र-श्रतिमूति : 

'ज्ञानका अवश्यंभावी और उत्कृष्ट फल चारित्र है, इस तथ्यकी कसौटी गृुरुजीसे बढ़कर इस युगमें नहीं मिल 
सकतो । ज्यों-ज्यों ध्मशस्त्रका शान बढ़ता गया, त्यों-त्यों गुरुजो 'चेलोपसुष्ट मुनिवतर होते गये । उनका धर्मशास्त्र 
*जीवनउद्धार' के छिए था। समाज व्यक्तियोंका समुदाय है, फलत:ः आदर्श व्यक्तित्व ही समाजोत्यानकों धुरी बन सकता 
है। इस भावनान ही गुरुजीकों समाजके अज्ञानान्धकार आदिसे भिडनेके पहले अपने आपको ज्ञानी वनानेके लिए 
प्रेरित किया । फिर क्‍या था, जन्मजात श्रद्धाकों मनचाहे ज्ञान और चारित्र साथी मिले । और देशके समान आत्मविस्मृति, 
संस्कारदासता तथा साहस दारिद्रथमें पड़े समाजकों प्रबुद्ध आगम-युवितिदास एवं धर्मवीर नेता मिला। राष्ट्रके समान 
सुष्॒ष्न, बद्ध एवं भोरु समाजने भी करवट पलटी ओर देखो गुरु गोपालदासके रूपसे उज्ज्वल भविष्यकी लालिमा | 
युगारम्भ : 

समाजने आँखें रगड़ीं, परूक मारे, फिर-फिर कर देखा । रसिया-वौबोले गाता ताधारण किशोर रेलवेका 
कलाकं, सेठका मनी म, फिर कलर्क--फिर मनीम, फिर दुकान--फिर पण्डितकों सामने देखकर विश्वास न हुआ । जागरण 
और अरुणोदय फ्री स्वप्न मानता चाहा, किन्तु दि० जेन महासभा, दि० जैन महाविद्यालय, दि० जैन परीक्षालय, जैनभित्र, 
बम्बई प्रान्तीय सभा, भिद्धान्त विद्यालय, आदिने यह माननेकों बाध्य किया कि 'बाती विभावरी संगठन, सस्था, 
समाचारपत्र एवं संयोजनकों एक साथ देखकर मानना पढ़ा कि इनका यीजक लं।कोत्तर है और रहेगा, क्योंकि गुरुजीकी 
शिष्य और प्रथिष्य-परम्पराम स्वाजित-स्वल्प संतोषी अबतक कोई नहीं हुआ हैं । और न हुआ हैं ब्नतियोंम ही कोई ऐसा 
खरा ब्रती जैसे कि गुरुजी थे । गुरुजीकी सफकृताका कारण उनका व्यक्तिगत दृढ़ चरित्र था। इस पूंजीके बलपर ही उनके 
ज्ञान आदिका व्यापार चला था | और वे अकेले ही दि० जैन समाजकी वह सब दे सके थे जिसका यदि ठीक उपयोग 
हुआ होता तो महासभा दि० जैन समाजका एकमात्र मंत्र होता, महाविद्यालय ओर परीक्षालय जैन विद्यापीठ (विध्व- 
विद्यालय) होता, जैनमित्र समाजका मुखपत्र होत, तथा बम्बई प्रा० दि० जैन सभा समस्त प्रादेशिक सभाओंका आदर्श 
होती और शिखरजी आदि तीर्थ खटाईमें न पड़े होते । यह न हो सका, क्योंकि राष्ट्रपिता गांधीके उत्तराधिकारियोंके 
समान गुरुजीके हम उत्तराधिकारी भी धर्म-समाजप्रेम, उदारता और सत्साहस हीन है । किन्तु इससे गुरुजीकी गुरुताम कमी 
नहीं आती । उन्होंने हमे उस भमिकापर ला दिया था, जिसपर आदर्श दि० जैत समाजका भव्य भवन खड़ा हो सकता 
था। वे महान थे और थे तपस्वी युगरपुरुष । 


राष्ट्रयय-प्रदर्शक : 

समाजको उक्त सबल साधन जुटाकर भी गुरुजीने देखा कि ऊंच-नीच, भेदभाव और भाषाकी तानाशाही 
देश और समाजको नहीं उभरने दे रहे है। अपितु अन्तरंग ह्वासके गर्तकी ओर ले जा रहे हैं। प्रयोग धरसे शुरू करना 
चाहिये ( चैरिटी विगिन्‍्स एट होम) के अनुसार उन्होंने सामाजिक नीचत्व (दस्साप्रथा) पर तनकर प्रहार किया। समाजमें 


तूफान और भूकम्प आ गया । पर यह गुरुजीके घुटनोंतक भी न पहुँचा । उन्हें अडिग देखकर समाज झुका और दस्सोंकी 
धामिक समानताका भी युगारम्भ हुआ। पहलो बार समस्त साधमियोंकों जैनोंने अपना सगा समझा । स्वयं संस्कृतज्ञ 
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एवं प्राकृत-पारंगत होनेपर भी गृरुजीने देखा कि इन भाषाओंका ज्ञान सर्वताधारणकों होता संभव नहीं दे । 
फलत: जनमभाषामें साहित्य होना चाहिये, ताकि प्रत्येक व्यक्ति समान रूपसे समझब॒झ सके । इस दिक्षामें भी उन्होंने 
स्ययं कदम बढाया और तीन ग्रन्थ लिखे, जो संस्कृति-निष्ठ भाषा-साहित्यकी आधभार-शिराएँ हैं, क्योंकि ये जैनधर्मनिष्ठ 
प्रथम पुस्तक (हैडबुक) उपन्यास और पारिभाषिक कोशके अनूठे निदर्शन है। समाज सुधारके समान राष्ट्रभाषाके 
लिए गुमुजोकी यह अद्भुत देन थी, क्योंकि उस समयके राष्ट्नायक एवं साहित्यिक भी राष्ट्रभाषाकी इतनी स्पष्ट कल्पना 
नहीं कर पाये थे जितनी गुरुजीकों थी । उनका निज-देश और निज-भाषा-प्रेम अद्वितीय था । 
पत्नीका प्रभाव: 

गुरुजीके समस्त अनुरागियोने उनकी जीवन-संगिनोंकी अननकूरूताकी चर्चा की है, गोकि गुरुजी स्वयं 
ऐसा नहीं मानते थे । उन्हे “निज काल पाय विधि झरना, तातें निज काज न सरना' पर विश्वास था। वे जानते थे 
कि अनुकूलतामे, प्रतिकूताको अपेक्षा कम-मे-म तिगुना समय-श्रम लगते है। और 'स्व' की परीक्षा एवं सनन्‍्मद्धता 
संदिग्ध रहतो है। फलत: वे पत्नीके तथोक्‍त रूप व्यवहारकों भो अपनी परीक्षा मानकर चले और इसे भी नदो-नाव- 
संयोगसे अधिक नहीं माना । वें जानते थे कि मैं भी अपनी पत्नोकी रुचिके उतना ही प्रतिकूल हूँ जितना कि लोग उन्हें 
मेरी रुचिके प्रतिकूल मानते है तो भी ये विचारी मुझे पति पाकर अपने आपको परम-भाग्यवती मानती हैं | इस भावनाने 
उन्हें गृहस्थीम 'जलमें भिन्‍न कमल है' कर दिया था। वे मानते थे कि “भार्या रूपबती शत्र: यदि सत्य हैं तो रावंथा 
अनुकूल वनिता बेड़ो ही है। फलत: माताजी सर्वथा गुरुजीको प्रेरणा और प्रगति का स्रोत रहीं। तथा आज गुरुजोके 
साथ वन्द्य है । राष्ट्रपिता गाधीजी भी अनकूछताके समय जो व्यवहार माँ कस्तूरबाके साथ नहीं कर सकें गुरुजीने बह 
उदात्त उपवहार पूरे जीवन भर माताजीके साथ किया और स्वामी रामके दाब्दोंम अपने आपको 'शान्तिवीर' सिद्ध 
किया, क्योकि संसारके सामने परम शान्त व्यक्ति भी अपनो पत्नीपर बरस पड़ता है। 
शत शत प्रणाम : 

कहते है कि मानवका मूल्याकन मृत्युके २५ वर्ष बाद जो हो वही सत्य होता हैं। किन्तु आज ४६० वर्ष 
बीत जानेपर भी समस्त दृष्टियोंमे देखनेपर भी गुरुजी गुरुतर ही दिखते हैं। मन मसोस उठता हैं यह सोचकर कि हाल- 
बहादुर शास्त्रीके समान तब चले गये जब समाज-देशने उनकी ऊँचाईकों कुछ-कुछ भांपा था और सोचा था कि उनकी 
नवोदित छालिमा दिनका रूप लेगी, जिसके परिपूर्ण प्रकाश और उपच्मामे समस्त प्रशस्त कार्य सम्पन्न होंगे और “जैन 
जयतू शासनम्‌ चरिचार्थ होगा। यह नहीं हुआ तथापि यह भूतार्थ है कि गुरुजी। आप जैन या जन-जागरणके अरू- 
णोंदय थे । अतएवं आपको दात-शत्त प्रणाम । 


खुशालचन्द्र गाराबाला, वाराणसी 
5 


स्वयबुद्ध गुरु 
में जब १४ वर्यका था, तब पूज्य पं० वंशीधरजी व्यायालंकारके साथ मोरेना विद्याल्यमे पढने 


उस समय पंडितजी गुरु गोपाक़दासजों वरैयावेः गुणगान किया करते थे और द्रम छोगोंको 
जीवन-प्रसंग सुनाया करते थे । 


गया था । 
को पढाते समय उनके अनेक 


वे संस्मरण आज भी मेरे हृदयंगम हैं। उन्होंके आधारपर मैं दढतापृर्वक यह कह सकता हैं कि यदि 
गुरुजी मं होते तो हमारी समाजकी यह वट-वक्षकी भांति विद्वतू-परम्परा भी प्रसारित नही हो पाती । 

ग़रुजी एक प्रकारके स्वयंबृद्ध थे। उनसे पूर्व इस शताब्दीकी विद्वत्‌-पर म्पराका प्रारम्भ ही नही हो पाया था। 
इस शताब्दीके प्रारश्भिक बिद्वानोंमें पं० बंशीधरजी न्यायालंकार; पं० देवकीनन्दनजी जास्त्री एवं पं०७ मक्खनलालजी 
शास्त्री माने जाते है। और यह सव मर्धन्य बिद्रान्‌ गुरू गोपालदासजी वरैयाके ही पट्ट शिष्य थे। और आज जैन समाजमे 
जितने भी विद्वान है वे सब साक्षात्‌ अथवा प्रम्परासे इन्हीं विद्वानोंके शिष्य है । 


इस प्रकार में गुरु गोपालदासजी वर॑याकों 'स्वयंबुद्ध गुरु: मानता हैं। ओर इसीलिये उनके प्रति अपनी सादर 
श्रद्धांजलि समर्पित कर रहा हैं । 


परमेष्ठीदास जैन 
न जेनेन्द्र मेस, छल्ितपुर 


११० : गुर गोपारूदास वरेया स्छति-प्रन्थ 


बयुगदरष्टा गुरुजी 

युगदुष्ठा श्रद्धेय गुरु भोपालूदासजी वरैयाने अपने अद्भुत क्षयोपशमसे अल्पजोबनकालमें जैन वाहमयकी जो 

अपूर्व सेवा की, वह जैन-संसारके इतिहासमें स्वर्णाक्षरोंग अंकित है। वर्तमानमें जो आज विदृन्मण्डलो एवं जन सिद्धान्त- 

प्रन्थोंके पठन-पाठलकी प्रणाली दृष्टिगत हो रही है वह उनको ही निःस्वार्थ साधना एवं पुनीत सेवाका फलू 

है । उनकी अलौकिक ताकिक क्षमता एवं गहन अध्ययनक्षीकृताकी छाप उनके प्रत्येक कार्यमें स्पष्टतया अंकित 

है। ऐसे युग-मनीषीको पुण्य स्मृति स्मृति-अन्यथका महत्‌ कार्य अभितन्‍्दतीय हैं। उसका पावन स्मरण जैन संसारको 

युग-युग तक प्रेरणा देता हुआ जेतवाइ्गमयकी कीति-पताकाकों अक्षुण्ण रखे, इस कामनाके साथ मेरी हादिक श्रद्धांजलि उन्हें 
समपित है। 

स० सि० धम्यकुमार मैन 

करनी 


हमारे झ्ञान-पदाता 

यदि गुरु गोपालदासजी अपने स्वयंको प्रतिभा और अनवरत प्रयत्नसे उच्चकोटिके विद्वान तैयार नहीं करते 

तो समाजमें विद्वानोंकी परंपरा दिखलाई नहीं देती । आज जो वरिष्ठ विद्वान हैं, वे अधिकांश गुरुजीके शिष्य-प्रशिष्य 

और उनको परंपराके हैं। गृरजीका हमपर बड़ा उपकार है। वे हमारे ज्ञान-प्रदाता पिता और पित्तामह रहे हैं। 

उनका ऋण हमपर सदा रहेगा। ग़ुदजीने शास्जज्ञान हो नहीं सिखलाया, पर स्वयंके जीवनसे नैतिकता, प्रम्ताणिकता, 

सादा जीवन, सरल व्यवहार और सहिष्णुता आदि मानवीय गुणोंका आदर्श प्रस्तुत किया | काश ! हम इन गुणोंको अपना- 
कर अपने पाण्डित्यमें जार चाँद लगा सके | 


नाथूराल शास्त्री 
प्रधानाचाये, सरसेठ स्त्रूपचन्द्र हुकुमनन्द संस्कृत महाविद्यालय, बन्द 
छ 
अभिनन्दनीय महापुरुष 


महापुरुष गोपालदासजीकी अमर कीत्ति समाजमें सबंत्र व्याप्त है। उनके कार्योंका मूल्यांकन अभी तक यथार्थ 
रूपमें नहीं हो पाया है। काश, उनका जन्म किसी इतर समाजमें हुआ होता तो उनके वामपर कितने अमर स्मारक 
स्थापित हो गये होते ? व्यापारी जेन समाज इस युगकी महाविभूति गुरु गोपालदासकों भूलता जा रहा है। उनकी 
सेवाओंकी भी यथोचित स्थान नहीं मिल रहा है। वे ऐसी विभूति थे, जिनपर समाज युग-पुगों तक गौरवका अनुभव 
करता रहेगा । 

गुरुजीने अपने द्रब्यका व्यय योग्य छात्रोंकों शास्त्रीय पाण्डित्य प्राप्त करानेमें तो किया ही, साथ ही समाजमें 
ज्ञानका अलख जगाकर नयो स्फूति और नयी चेतना भी उत्पन्त को। उन ज॑सा दुरदर्शी नेता, समाज-सुधारक, अपूर्व 
प्रतिभाशाली, नयी सूझ-बूक्षवाला व्यवित शताब्दियोंमं ही किसी समाजमें जन्म अहण करता है । 

जो त्याग करता है, वहो अभिनन्दनीय होता है । त्यागी और संयमी व्यक्ति हो निजगुणोंको पहचानता है, वही 
अपनी सेबाओंके उपकरणोंसे समाजके इतिहासका निर्माण करता है । त्यागी, सेवक और कर्मठ व्यक्ति वर्तमानको ऐसा 
सुखमय बनाते है, जिससे अतीत तो आलोकित होता ही है, पर भविष्य भी मंगलमय हो जाता है। मैं उस अभिननन्‍्दनीय 
महापुरुषके प्रति अपनी श्रद्धांजलि समपित करता हूँ । गुरुजी वास्तवमें धर्ममृत्ति, सहिष्णु, अपार साहसी, निर्भीक और 
निरूभी विद्वान थे | उनके प्रत्ति जितनी भो श्द्धा-मक्ति सम्रपित को जाय, थोड़ी है । 


मागचन्द्र जेन शास्त्री 
नाहरकलों (शांसो) 


अ्रदाशलियों : १११ 


पाण्डित्य-मूत्ति 

स्थादादवारिधि, विद च्छिरोमणि, वादिगजकेशरी, न्‍्यायवाचस्पति, पण्डित-प्रवर स्वर्गीय श्री पष्डित गोपालदास- 
जी वैरयाकी विद्त्ता एवं उनके उल्लेखनोय कार्योके प्रति किसके मनमें श्रद्धा न होगी। वे इस शताब्दीके समन्तभद्र है, 
उन्होंने आयसमाजद्वारा किग्रे जानेवाले शास्त्रा्योमे भाग लिया और ज॑नधर्मकी विजय-पताका फहराई । उन जैसे 
निर्मीक व्यक्ति कम ही उत्पन्न होते है । 

उनका जीवन-ध्येय विहत्‌ समाजकों सुगठित एवं व्यापक बनाकर जैनधर्म और जैन संस्कृतिको उचित स्थान 
प्राप्त कराना था, इस उदृ श्यमे उन्हे सफलता भी प्राप्त हुई। लोकोपकार करना तथा समाजमे धर्म और संस्कृतिके 
प्रति स्वामिमान उत्पन्न करना, उनकी नित्य-प्रतिकी दिनचर्या थी। आज हमारे समाजमे जो भी उद्भट विद्वान 
दिखलायी पड़ते है, ये सभी किसी-न-किसो रूपमें गृरुजीसे सम्बद्ध है। उनकी दिष्य-परम्परा अनवरतरूपसे विस्तृत 
होती जा रही हैं । 

द्रव्य, गृण, पर्याय, प्रमाण, नय, निक्षेप प्रभति विषयोंका जिस पाण्डित्यके साथ उन्होंने प्रतिपादन किया है, 
बह आजके इस अभिव्यञ्जनाप्रधान युगम भी दुर्लभ है । 

गुरुजीकों अनेक रचनाओंमें “सूशष्टिकत्त त्व-मीमासा” नामक निबन्धने कितने व्यक्तियोंको स्वावलम्बी बनाया 
है । यह निबन्ध उपयोगिता और विषय-निरूपणकी दुष्टिसे महत्त्वपूर्ण हैं। पराधीनता त्याग स्वपुरुषार्थपर विश्वासका 
आत्मोत्यानके मार्गम संलग्न कराना ही इस निबन्धका ध्येय है । 

जब जासूसी, तिलस्मी और रोमाण्टिक उपन्यास लिखे जा रहे थे, उस युगमे चरित्रिको उज्ज्वल बनानेवाला 
सुशोला उपन्यास लिखकर उन्होंने साहित्यके क्षेत्रमे एक नयो दिशा प्रदान की हैं। वास्तवमें २चनाएँ ऐसी ही उपयोगी 
और हितकर हो सकती है, जिनका सम्बन्ध नेतिक उत्थानके साथ है। सुझीला उपन्यासके अध्ययनसे चारित्रिक शिक्षार 
प्राप्त होती है । 

गुरु गोपालदासजी में पाण्डित्य और संयमक्रा अपूर्य संयोग था । उनका जीवन अहिंसा और गत्यकी साधनाकी 
साक्षात्‌ मत्ति था । ईमानदारी और नैतिकता आदि गणोंने उन्हें कभी विपत्तिके समयमें भी विचलित न होने दिया । में 
उस महाविभूतिके सदगुणोंका स्मरण करता हुआ, अपनी श्रद्धा-मक्तति समपित करता हूँ । 

क्मिलकुमार जेन सोॉरया 
मडावरा ( झाँसी ) 


समाजके अक्षुण्ण सेवक 


माननीय पं० प्रवर गोपालदासजी झ्ञा० का समाजपर अत्यधिक उपकार हैं; क्योकि उन्होंने अपने जीवनमें 
समाजकी जक्षण्ण सेवाएँ की है। मेरा उनसे कोई खास परिचय तो नहीं रहा । रहता ही कैसे, उनके जीवनकालमे मैं इस पर्याय 
में ही नही था, किन्तु स्वर्गीय पं० जीकी जब जेन-सिद्धान्तप्रवेशिका पढते है तो पण्डितजीके प्रति सड़ज ही मस्तक झक 
पडता है । महान्‌ सेद्धान्तिक संस्कृत-प्राकृतमे लिखे गये ग्रन्याधिराजोंमेसे सारझरूप सरलताके साथ जैनधर्मकी कुओ्जीके रुपमे 
आपने यह पुस्तक लिखी थी। साथ हो आपको उपन्यास लिखनेका भी शौक था, ऐसा मालम होता है। उनका छिखा हुआ 
सुशीला उपन्यास उपलब्ध है, जिसमें समाजके सामाजिक जीवनविकाशकी भी काफ़ी सामग्री उपलब्ध है, साथ हो अहिंसा, 
जो जनधर्मका प्राण है उसकी खासी महत्ता बताते हुए ब्रह्मचर्य धर्मका भी अच्छा परिज्ञान कराया है। तथा पं० सा० का 
नैतिक जीवन कितना ऊँचा था, यह बतानेक्ो आवश्यकता नहीं है। सासारिक जीवनमें सहयोगिनी पण्डिताजीका प्रतिसमय 
असहयोग होते हुए भी पण्डितजी सा० निरन्तर जैन-साहित्यकी खूब सेवा कर गये है । मैं हृदयसे पण्डितजी सा० के प्रति 
श्रद्धाउजलि समपित करता हूँ । 


उम्रसेन बण्डी 
उदयपुर 


१9२ : गुरु गोपादास वरैया स्ूति-अन्थ 


जैन समाजके पण्डित-पेष्ठ 


युगका निर्माण : 

संसारमें जितने भी धर्म या धामिक सम्प्रदाय विद्यमान हैं उनके पीछे एक शक्ति निहित होती है जो धर्म या 
धामिक संगठतको जीवित रखती है या मृतावस्थामें हो तो पुनर्जीबित करनेकी क्षमता रखती है। धर्म तो समयकी 
आवाजके साथ सतत करवट बदलता रहता है। समुद्रकी तरछ तरंगोंकी तरह वह स्थित्यन्तरोंको देखता रहता है । 
यह हम मानते हैं कि हिन्दुधमंकी आवाज स्वामी विवेकानन्द, रामानन्द आदि विद्वानोंने बुलन्द की, तो यह कहनेमें हमें 
कोई हिचचकिसाहट नहीं कि जैन समाजमें जैनथमंके प्रति जागरूकता तथा आस्था निर्माण करनेका कार्य पण्डितवर्य श्रीगोपाल- 
दासजी वरौयाने किया था। यदि बीसवी शाताब्दिके प्रथमार्थथा सामाजिक इतिहास देखें तो यह ज्ञात हो सकता है कि 
जैन समाज अपने विचारों व आचारोंके प्रति कितना अनभिजश था। बाह्य व्यवहारी तथा ऑओग्ल शिक्षाके प्रभावसे धामिक 
ज्ञानके प्रति गहरी अनास्था फेल रही थी। सर्वत्र मिथ्यांधभार फैला हुआ था। पर यह अज्ञान तथा धर्मकी अवनति 
किसी एक महान्‌ आत्मासे देखो नहीं गई और उसने धर्म-संस्थापनाका वा धर्म-अध्ययन-अध्यापनाका नया युग प्रारम्भ 
किया व जैन समाजके हाथमें धर्मशानका दीपक देकर उसे उचित मार्गदर्शन किया । 


जेन पण्डित परम्परा : 


जैन समाजके लिए ऐसे समय धम्म-शिक्षा प्रसारकी आवश्यकता थी। भारतमें सर्वत्र ध्ंप्रचारकी होड़ 
रूग रहो थी । कहों गुरुकुलोंका निर्माण हो रहा था, तो कहीं महाविद्यालयोंका और कहीं जैन हाई स्कुलोंका । जैनधर्मके 
प्रचारके लिए कोई नेतृत्व लेनेको सामने नहीं आया। ऐसे बकत गुरु गोपालदास वरेयाने इस अकर्मण्यतापर आधात किया 
और जिस प्रकार अकलंकादि आचार्योने अपने-अपने समय प्रचार कर जैनधर्मके वृक्ष कों वुद्धिगत किया उसी प्रकार पण्डित- 
जीने जैनधर्म के शास्त्रीय व सैद्धान्तिक अध्ययनके लिए क्रान्ति की । 

पण्डितजोन अपने पूरे जोवन जैनधर्मकी तन-मन-धनसे सेवा की । आज जैनधर्मके सिद्धान्तशास्त्री, न्यायतीर्थ 
या आचायंस्तरके विद्वान्‌ सर्वत्र दिखाई देते है। यदि उसकी परम्परा निर्माण करनेका व आवश्यक संगठन निर्माण करनेका 
श्रेय किसोकों है तो वह पण्डितजीको । वस्तुतत्वके प्रतिपादनमें तथा उसके सूक्ष्म विवेचनमे पण्डितजोकी वाणी अग्रतमा 
रही है । जिनागमकी सुरक्षा करनेसे “गो ( -जिनवाणी ) पाल नाम यथार्थ रहा हैं। पण्डितजीने ऐसे समय जन्म लिया 
जब जैन संस्कृत विद्वान प्रायः रुप्त हो गए थे और इसलिए जैनसिद्धान्तोंका ज्ञान होना कठिन था। ज्ञान-मन्दिरकी 
स्थापना करके कठिनतर कार्य पण्डितजीने प्रारम्भ किया। 


जेन संस्कृत विद्यालय-मोरेना : 

एतदर्थ पण्डितजीने सर्व प्रथम अपने निवास स्थान मोरेना गाँवम जैनधरंके अध्ययनके लिए जैन संस्कृत 
विद्यालयको स्थापना की । जो कतिपय विद्वान्‌ आज समाजमे दिखाई देते है उनका पूरा श्रेय पण्डितजीको है। आज 
तो प्रें भारतमे जैन विद्यालयोंका जाल फैला हुआ है। जयपुर, बनारस, इन्दौर, देहली, सोलापुर आदि शहरोंके 
नाम विशेष उल्लेखनीय है। आज इन जैन संस्कृत महाविद्यालयोंपे जैन तथा जैनेतर ग्रन्थोंका शास्त्रीय अध्ययन 
होता है । 


मेरे अनुभव : 

प्रारम्भसे जैनधर्मके सिद्धान्तोंके प्रति अत्यधिक आस्था होनेसे शोलापुर स्थित स्व० पं० वंशीधरजी न्यायतीर्थ 
तथा उनके सहोदर सिद्धान्तशास्त्री स्व० पं० खूबचन्द्रजीके चरणोंमे न्याय व सिद्धान्तका अध्ययन करनेका मझे चार-पांच 
साल अवसर मिला । १० बंशीधरजी जैन न्यायके प्रकाण्ड पण्डित थे। स्वमत-मण्डन व परमत-खण्डन किस प्रकार किया 
जाता है यह हम पण्डितजीसे अच्छी तरहसे सीख सकते थे। पं० खूबचन्दजी शास्त्री सिद्धान्त-प्रन्थोंके मामिक विद्वान्‌ 
ये । पण्डितजीके प्रतिदिनके व्याल्यानमें अक्सर पं० बरैयाजीका नामोल्लेख हुआ करता था। पं० गोपालदास वर॑याजीके 
जीवनके दिन प्रतिदिनके दृष्टान्त सुनकर हमें यह अवश्य ज्ञान हुआ कि पं० वर॑याजी एक श्रेष्ठ घामिक आत्मा थे । 
पं० वरेयाजीका धमं, सिद्धान्त न्याय ग्रन्थोंका गहरा चिन्सन था । फलस्वरूप अपने समान ही विद्वान्‌ व वक्‍तृत्वशाली 
व्यक्तियोंका थे निर्माण कर सके। मैं तो अपनेको इसछिए धन्य मानती हूँ कि मुझे गुरुवर्य पं० वरैयाजीके 


अरद्धाृुलियों : १११३ 


ऋषतम शिष्य व्याय-पण्डित पं० बंधीघरजी व सिद्धान/शास्त्री पं० खूनचन्दजी जैसे विदानोंका सम्पर्क मिछा। इस सबका 
अंय मैं गुरुव्य प० वरैयाजोकों ही देती है । 


वरैयाजीके दिष्य पं० देवकीनन्दतजी : 

विदर्भके कतिपय प्रदेशोंमें जो कुछ वरैयाजीका परिचय हुआ वह व्याख्यानवाचस्पति पं० देवकीनन्दनजी 
कारंजाके कारण हुआ । पं० देवकीनन्दनजीको जब अपनी अमूल्य सेवा प्रदान करनेका अवसर कारंजा स्थित जैन गुरुकुलमें 
प्राप्त हुआ तब जैन पाण्डित्य तथा लत्त्वनिरूपण क्‍या हो सकता है, इसका बोध उधरकी जैन समाजकों हुआ । कोई भी 
जटिल प्रदइन हो, पण्डितजी अपनी कुशलता व समयसूचकतासे उत्तर देते। मेरे अल्प ज्ञानका श्रेय पूज्य पं७० ऐेवकी- 
ननन्‍्दनजोको है जिनका निर्माण गुरुवर्य पं० वर्रयाजीने किया था । पण्डितजी अक्सर कहा करते थे, जो भी में कुछ हें, 
उसका पूरा श्रेय मेरे गुरु पं० गोपालदासजीको है। पण्डित देवकीनन्दनजीने गुरुकुछ कारंजामे रहकर अपने व्याख्यान- 
कौशल द्वारा सर्वत्र धर्मको प्रभावना की । गृरुकुछके उत्थापन व बृद्धिमें पण्डितजीका सबसे बडा हाथ है । 


जैनसिद्धान्त-अवेशिका : 

जैन सिद्धान्त-प्रन्योंका अध्ययन दृष्कर कार्य है। मुझे पंडित देवकीनन्दनजीसे कर्मकाण्डादि ग्रन्थोंके अध्ययतका 
अवसर मिला । कर्मग्रंथोंका अध्ययन तथा उसका ज्ञान कर लेना एक जटिल काय॑ है! पर पंडितजीने मेरा मार्ग सुकर 
किया और कहा 'तुम प्रथम जैनसिद्धान्त-प्रवेशिका, पढो फिर तुम्हें कुछ सुकर छंगेगा। शायद इस कारण ही वरैयाजीने 
जैनसिद्धान्तमें प्रवेश पानेके छिए “जैनसिद्धान्त-प्रवेशिका' मामक परिभाषा-ग्रंथका निर्माण किया। इस ग्रंथमे पंडितजीने 
व्याख्यात्मक रूपसे प्रत्येककी परिभाषा की है। इसके पठनसे बस्तुतत्त्वका ज्ञान हो सकता है, इतना यह सरल है। जैन 
सिद्धान्तके जिज्ञासुओंके लिए पंडितजीने एक मार्ग बना दिया । आज भी यह ध्रवेशिका प्र।य: सब दिद्यालयोंके पादय-कममें 
निहित है । 
मैं चर्म नहीं बेचूंगा : 

पंडितजीके निजी विचार व आचार प्रामाणिक व सत्यपर आधारित थे, इसलिए श्रेष्ट पंडितके रूपमे उनको 
ख्याति हुईै। जीवनमें कई प्रसंग आये, जहाँ झूठका प्रयोगकर वे धन अजित कर सकते थे, पर वे “न्यायोपात्तथन:” इस 
गृहस्थधर्मके नियमकों कठोरतासे पालते थे। वर॑ैयाजो चालाक व धूर्त दुनियाके लिए सचमुच मूर्ख लगते थे। कही झगड़ा 
हो तो वरयाजीको निर्णायक बनानेमे छोग धन्य समझते थे । कई वक्‍त अपने भित्रोंस उन्हें सत्यकों कायम रखनेके लिए 
उनकी मित्रतासे वज्चित होना पड़ा । वे अक्सर कहा करते थे--भाई, मित्रोंके खातिर में धर्मको नहीं बेचुंगा । मेरा धर्म 
मुझे न छोडे, चाहे सारा संसार मुझे छोड़ देवे तो मुझे चिन्ता नहीं । इस प्रकार वरेयाजी स्वयं धर्मके प्रति कठार श्रद्धाल 
थे, इस कारण ही धर्मका प्रचार व प्रभावना करनेमे वे सफल हुए । न्‍ 


बालब्रह्मचारिणी पण्डिता सुमति बाई शहा 
संचालिका, जैन शक्राविकाश्रम सोलापुर 


आधुनिक अकलंक 

प्रात:स्मरणीय पूज्य पं० गोपालदासजी वरेया भारतोय-विद्या-जगत्‌के प्रतिनिधि विद्वान थे। अपने समकालीन 
सभी मनीपियोंमे उन्हें सम्माननीय स्थान प्राप्त था। वे जन्मना एवं करमंणा जैन थे, अतः जैन समाजके आबाल-वृद्ध 
नर-नारी आज अपनेको उसके कारण गौरवान्वित समझते है तथा उन्हें “गुरुजी” कहनेमे एक विशेष आह्लादका अनुभव 
करते है । 

गुरुजी जैन समाजके वर्तमानयुगीन अकलंक थे । भट्ट अकरलूंकका महत्त्व केवछ उनकी रचनाओंसे नहीं आँका 
जाता, बल्कि इसलिए भी उनका स्थान अग्नगण्य माना जाता है कि उन्होंने अपनी प्रखर प्रतिभासे तत्कालीन धार्मिक 
एवं दार्शनिक जगत्‌को अत्यन्त प्रभावित किया था। शास्त्रार्थके क्षेत्रम वे तेजस्वी, वास्मी, बादी एवं नेयाथिक आदिके 
रूपमें विख्यात थे। विद्रान्‌ लेखकोंने उन्हें 'सकछताकिकचक्रचूड़ामणि' की उपाधिसे विभूषित कर स्मरण किया हैँ । 


१4४ : गुरु गोपारुदास बरेया स्सति-अन्ध 


गुरु गोपाकदासजों भो ऐसे समयमें अगतरित हुए अब कि जैनसाहित्यका प्रचार एवं अध्ययत-अध्यापन तयण्य था। बड़े ही 
कठिन समयमें उन्होंने जैन प्रस्योफका यवादकति अध्ययनकर उनका चिन्तन एवं सतत किया तथा जीवनके विविध संधर्षोसे 
जझते हुए भी जैनधर्म एवं साहित्यके अध्ययनाथी तैयारकर उन्हें शिक्षा प्रदान को । इन सबके साथ-साथ गृरुजीका समय 
हास्त्राथोंका युग था। संवंशताबाद, नास्तिकतावाद, सृष्टिवाद प्रभूति विषयोंकों छेकर जैनियोंपर योजनावद्ध आक्षेप 
रूगाये जाते थे और जैनदर्शनकों महत्वहीत सिद्ध करनेके उपाय किये जा रहे थे । गुरु गोपारूदासने उचित समयपर पूर्वब 
पक्षियोंकी चुनोतियोंकों निर्भीकताके साथ स्वीकार किया तथा उनके आश्षपोंके तर्कपूर्ण करारे उत्तर देकर सर्वत्रथम विजयका 
दुन्दुभिनाद किया । उनकी वक्तृत्वशाकिति तथा सभामोहिनी श्क्तिने जैनदर्शनको भारतीय दर्दानोंमे पुनः प्रतिष्ठित कर एक 
गौरवपूर्ण स्थान उपलब्ध कराया । समाजको यह उनकी सर्वोच्च देन थी। वर्तमानमें जैनविद्याके क्रमबद्ध अध्ययनका धी- 
गणेश वस्तुतः गुरु गोपालूदासके समयतसे हो होता है। उन्हींके समयसे जैन विद्वानोंका एक ज्वार आया और समाजमे चतुदिक 
क्रान्ति हुई। आजकी पण्डित-परम्परा उन्हींकी शिष्य, प्रशिष्य एवं अनुशिष्य-परम्पराके अन्तर्गत हैं और वे इस युगके 
आद्य गुरु है, इसमें दो मत नहीं हो सकते । 


गुरु गोपालदासके समय ने समाजमे दस्सा-वीसा पृजाधिकार, शिक्षा-पद्धतिका युगानुकूल नव-निर्माण, आधुनिक 
इौलीमें जैनग्र ग्थोंका प्रणयन-प्रकाशन, जैन विद्यालयोंकी स्थापना, बालकोंमें जैन-साहित्य एवं धर्म-दर्शनके अध्ययनकी 
अभिरुचि जागृत करना तथा जैन पत्र-पत्रिकाओंके सम्पादन-प्रकाशन सम्बन्धी कई जटिल समस्याएँ उपस्थित थीं, जिन्हें 
सुलभाकर समाजमें एक स्वस्थ एवं प्रगतिशील वातावरण तैयार करना अत्यन्त आवश्यक था। गुरुजीने जैनमित्र' सामक 
एक मासिक पतन्रका सम्पादन एवं प्रकाशन कर विश्वकी घटनाओं एवं विवचारधाराओंसे जैन समाजको परिचित 
कराया, साथ-ही-साथ उन्होंने कई जटिल समस्याओोंका विदलेषण कर समाजका पथप्रदर्शन किया | उसी समय दग्सा-बीसा 
पूृजाधिकारका, तत्सम्बन्धी आगमद्यास्त्रोंके समर्थक- उद्धरणोंके साथ बड़ी ही निर्भीकताके साथ उन्होंने जबर्दस्त प्रचार 
किया और इस प्रकार समाजके एक दलित और प्रताड़ित-बर्गके प्रति पूर्ण सहानुभूति व्यक्त की | कुछ कट्टर पन्थियोंने 
गुरुजीके इन क्रास्तिकारी विचारोंका घोर विरोध किया, किन्तु उन्होंने जिसे आगमालुकूल एवं समाजके हितमें उचित 
समझा, उसे सीधे ढंगसे सुस्पष्ट एवं सरल भाषामें कहदेनेमे कभी भी आगा-पीछा नहीं किया तथा अकेले रहकर भी 
विपक्षियोंक्रे चैलेजकों स्वीकार करनेम कोई संकोच नहीं किया । 


जैनधर्म तथा साहित्यके अध्ययन-अध्यापनार्थ गुरुजीने भिण्ड एवं मुरैनाम जैन विद्यालयोंकी स्थापनाएँ की और 
समोपवर्ती या दूरवर्ती बच्चों एवं युवकोंको एक सुसंगठित शिक्षापद्धतिसे जैनधमके मूलग्रस्थोका अध्यापन-कार्य प्रारम्भ 
किया । सुकुमार-मति बालकों तथा कर्मक्षेत्रम उतरे हुए मुमुक्षुओंके हितार्थ छोटे-छोठे सिद्धान्त और आचार सम्बन्धी 
सरल भ्रन्थोका प्रणयत मी किया । उस समय तक यद्यपि जगह-जगहपर जैन विद्यालयोकी स्थापनाएं हो गई थी, किन्तु 
ऐसो व्याति थी कि कोई भी व्यक्तित जब तक मुर्रना विद्यालयमे कुछ कालतक रहकर वहां अध्यमन नहीं कर लेता था, 
तबतक वह प्रार्माणक विद्वान्‌ नहीं माना जाता था। बस्तुतः मुरैना विद्यालयके मुद्रा ड्ठुनके बिना किसीकी विद्वतामे निखार 
सम्भव भो न था । 


सफल अध्यापक, लेखक तथा निर्भोक पत्रकार होनेके साथ-साथ गुरुजी एक भविष्य दष्टा, ओजस्थी वक्ता एवं 
गम्भीर विचारक थे । देश, कार, द्रव्य एवं भावका द्वुतगतिसे परिवर्तन देख उन्होंने नवीन दिक्षा-पद्धतिका निर्माण किया, 
जिसमे भारतीय विद्याका विषयक्रम, भाषाक्रम, तकनीकी एवं अतकनीकी आदि क्रमोंके अनुसार ज्ञान-विशानका ऐसा 
बज्ञानिक वर्गीकरण किया, जिससे समाज एवं राष्टके बच्चे अपनी-अपनी क्षमताशक्ति तथा अभिरुचिके अनुकूल सरलता 
पूव॑क राष्ट्रभाषाके माध्यमसे किसी भी विद्याका अध्ययन कर सके । यदि यह शिक्षा-अ्रणाली पूर्णतया लाग की जाती तो 
आज राष्टूका नैतिक तथा बौद्धिक मानचित्र दूसरा ही होता । 


श्रद्धेय गुरुजीने यद्यपि स्कूल तथा कालेजमें नियमित रूपेश शिक्षा प्राप्त नहीं की थी, फिर भी यह उनकी 
प्रतिभाका देवी-जमत्कार था कि उन्होंने वादिगजकेशरी, स्पाद्रादवारिधि, नन्‍्यायवाचस्पति जंसी कई महान्‌ सम्मानित 
उपाधियाँ प्राप्त कर लो थीं | _कलकत्तेमें उन्होंने “दर्शन!” विषयपर जो तुलनात्मक भाषण किये थ्रे उन्हें सुनकर अच्छे- 
अच्छे विद्वान भी मंत्रमुम्ध हो उठे थे। महामहोपाध्याय डॉ० सतीहाचन्द्र विद्याभूषणने तो उन्हें प्रसन्‍न होकर मंचपर गलेसे 
छगा लिया था तथा “जेनदर्शन” पर प्रतिवर्ष उन्हें गवर्नमेण्ट संस्कृत कालेज करूकत्तामे भाषण देने हेतु आमस्त्रित किया 
था। निस्सन्देह ही उनको जिल्लापर सरस्वतीका बास था शया उनके कणष्ठमें अमृुतरस घुला था | यहो कारण है कि बे 


अद्जिकियों : ११५ 


++हर्शन” या “सिद्धान्त” जैसे नोरस विवयपर भी जब कहीं भाषण करते थे तब श्रोट्ाओंकी भीड़ छग जाती थी और वे 
३-३ घंटे तक एकटक होकर उनके भाषणको सुनते रह जाते थे । 
गुरु गोपालदासजीका जीवन, निइछल, सरल एवं सात्तविक था। 07९ 5 छण&॥9 तथा विणा८४प 8 
(॥6 [८५ ?0॥८9 वाले सिद्धान्तोमे उन्हें अटट विश्वास था। उनको नियमितता, मर्यादाबादिता, सहनशीलता, दुढ- 
प्रतिज्ञाशक्ति एवं घोर परिश्रमी-बृत्ति अनुकरणीय थी। भय ए4 निराशा उनसे कोसो दूर रहती थी। सत्यनिष्ठ, 
मुदुभाषी, साम्यभावी एवं फल्याणमित्रके रूपसे वे समाज एवं राष्ट्रकी अनवरत सेवा करते रहे । यथार्थतः वे समाजके 
अआुंगार, ब्रजके शिरोमणि, माँ भारतीके तप"पत वरदपुत्र, जिनवाणीके सच्चे साधक एवं भारत-माताके दुलारे बेटे थे । 
बह दिव्य ज्योति हमे तथा हमारी परम्पराओको निरन्तर प्रेरणा देती रहे, ऐसो श्रद्धा समस्वित पवित्र भावनाके साथ में 
उस पृतात्माके चरणकमलोमे अपनी प्रणामाह्जलियाँ समपित करता हूँ। 
प्रा० डॉ० राजाराम जैन, एम० ००, पी-एच० डी० 
एच० टी० जैन का लेज, आरा 


हे 


समन्‍्तभद्गके प्रतिरूप 

पूज्य गुरुदेव पं० भोपालदास वरैयाका आविभाव ऐसे समय हुआ था जबकि समाज अपने धामिक तथ्यों एवं 
क्रिया-कलापोकी भूल रहा था। एवं जैनधर्मकी परम्परा नष्ट होनेकी ओर उन्मख थी | गरुज़ी आचार्य समनन्‍्नभद्रके 
रूपमे प्रस्तुत हुए और विनाणके गर्तमे जानेवाले जैन समाजका उद्धार एवं जैनधमका पचार किया। उनकी ताब्िकि 
शक्तिके समक्ष विपक्षी दिग्गज शास्व्रार्थी भी नहीं टिक सके, समन्तभद्रके समान समस्त भारतका अ्रमणकर धर्मकों 
उन्नति की । आज जैन समाजम जो भी विद्वान दिखाई दे रहें है वे उन्ही महापरण गरे गोपालदासजोको शिष्य 
ग्रशिष्य-परम्पराम है । 

में उन यग-पुरुषके प्रति अपनी श्रद्धाजलि समर्पित करता हैं । हर हा ; 
नमिचन्द्र जेन शास्त्री 
जन बाला विश्राम, आन्व 
$ 


श्रेद्धा-सुमन 

ममाजमे जब-जब भी अनियमितता एवं अव्यवस्थाकी स्थिति उत्पन्न हो जाती है तब समाजका उद्धार किसी 
महान्‌ आत्मा द्वारा उसकी अन्तर्मतकों प्रेरणासे होता है। समाजकी दुव्यंवस्था एज विषमता उस समाज-सुधारकके 
अन्तर्मनकों निरन्तर उद्वेलित करती रहती है, जिससे उसे समाजके प्रति पीटा एवं अन्तर्वेदन्ाकी गहनतम अनुमति होती 
है । परिणामत वह समाजकी उस दुव्य॑वस्था एवं विषमताका नहीं देख सकता। उसका अन्सर्मन समाज-खुधार एवं 
जन-हित हेतु सजग, स्वेष्ट एवं सदबोधित होकर आगे बढला है तथा अनेक विरोध एवं कठिनाइयोंके बावजूद भी वह 
अपने कत्तंव्यपथसे रचमात्र भी विचलित न होकर लक्ष्य-साधनमे लगा रहता है । 

ऐसे ही थे हमारे परमपृज्य गुरु श्रोवरंयाजी । जिनकी सनत साधनाके फलस्वरूप समाजको वर्तमान परिष्कृत 
रूप प्राप्त हुआ है । गुरुजी केवल समाज-सुधारक ही नही थे, अपितु थे बीसबो णताब्दीके विद्वानोंमे गण्यमान थे। उनकी 
विद्वत्ता अहंभावसे रहित एवं विनयशीलतासे परिपूर्ण थी। पृज्य गुरुजीने जैन वाटमयके अध्ययन-अध्यापनका सूत्रपात कर 
संस्कृतज्ञ जैन विद्वानोकी जो परम्परा स्थापित की, उसके लिए सस्कृतज्ञ जैन-विद्वद्वग सदैव उनका कृतज्ञ एवं चिरऋतणी 
रहेगा । आपने अपनी लेखनी द्वारा जन-साहित्य भण्डारकी जो श्रोवृद्धि की है, समाज उसे कभी नहीं भुझा सकेगा । इसके 
अतिरिक्त आपके द्वारा विहित कार्योमे जन शिक्षा-प्रचार, जन संस्कृति-प्रसार एवं जैन परीक्षा-प्रणालीका सुधार आदि कार्य 
विशेषख्यसे उल्लेखनीय हैं । 

ऐसी महान्‌ आत्माका जितना भी यशोगान एवं गुणगान किया जाय अल्प है। उस महापुरुषके णताब्दो- 
समारोहके अवसरपर में अपनी श्रद्धाके सुमन उनके चरणोमे समर्पित करता हूँ । 

राजकुमार जेन 


गन लेक्चरर--आयुर्वेद विश्वमारतो, सरदारदाहर, (राजस्थान) 


११६ : गुद गोपाछदास पबरेया स्घृति-प्रन्थ 


जयतु गुरुगोपालदासः 


फ 

फ 

श् 

९ 

जयतु गुरुगोपांछदासः ! दशने दृष्ट प्रभाव:, हे 

भारतीय - बिमूति - भूत, यो. विशित्र-मदालुभावः, ९ 
जैनवंशो येन पूतः, थेन विहितो विजिध-हृत्ये: # 
सेवया,  स्यागेन, तपसा पुण्य - 'मोरेना' - विकास: ! हे 
मिमिंतो. यस्थेतिहासः ! जयतु गुरुगोपालदास; ! ९ 
अयतु गुरुगीपाऊूदासः ! है 


यो. महाशाक्लार्थ-जेता, 


डउउ्ज्वला. कीर्तियदीया, यः सुधीनां साधुनेता, 
बुध - समाजे. दशनीया, यो धनी प्रतिभमाधनानां 
जन्ममा जांतः हतार्थो दिक्ष॒ यत्पाण्डित्यमासः ! 
; 
यस्य झुमलक्ष्मणनिवासः ! | जयतु गुरुगोपाजदासः ! 
अयतु गुरुगोपालदासः $ 
हल: लाश: अद्विितीया भ्रस्थ वाणी, 
हे अंक सलीम लग क को न य॑ प्रति नतः प्राणी, 


बादि - गज-केशरि-“वरेया' 


कर डा यस्य नयसिद्धो विलछासः ! 


ग्राझृते प्रहित « प्रकाश; ! 


जयतु गुरुगोपालदास: ! जयतु गुरुगोपारदासः ! 
चिरप्रयूत्तो शानदाने, यस्य निःस्वार्थोपकारः, 
सांस्कृतिक - रचना - विधाने, यस्‍्य गतिविधि-चमत्कार:, 
यस्य रसतायां सदा5सी- यो जनानां बन्दनीयों, 
ऋछारदाया: मम्जुदासः ! विश्वथमशः सुभाष: ! 

अयतु गुरुगोपारदासः ! अयतु गुरुगोपाकदासः ! 


श्री रामसाथ पाठक: 'प्रणयी' एम० ए० (संस्कृत एवं प्राकृत), साहित्यव्याकरणायुवेंदाच।!ये: 
मान्यापकः, संस्कृत-माकृत-विमागस्य, एच० ढी० जेन कालेज, आरा 
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गेननववाकरः 


स्‍्व-धर्म-मान-मूर्तियों$समः.. साहित्यलेवकः । 
गुरुग पारदासो 5यं जीयाज्जैनदिवाकरः ।। 
डॉ० राजकुमारों जनः 


पएम० ००, पी एच० ढी०, साहित्याचाये, 
सस्कृत विभागाध्यक्ष., आगरा कालेज, आगरा 


गोपालदासो गुरुरेंक रत 


भ्रीमद्वरैयावरवंश जन्मा सन्मान्यमान्याचिंतपादपद्चः । 
गोपालदासः स शुरुगुरूणामुपासनीया विदु्षां न केषाम्‌ ॥ १ ॥ 
पाण्दिस्यासाध विशिष्टमन्यानध्यापयामास स शिष्यवर्गान्‌ । 
छब्घप्रतिष्ट: प्रतिभामिरामों वादागतान्‌ वादिजनाण जिगाय )) २ ॥ 
दानादिसत्कमरत:ः स्वतो य. शिष्यान्‌ स्वपुग्रानिव रक्षति सम | 
सो5शेषलोकान्‌ सुर्विनो विधातु चिस्केद रूढीविंषवछर्र सता: ॥ ३ ॥ 
गुणान्वितानात्तयशोधनांश्व तांस्तान्‌ू विशिष्टान विवुषों निरीक्ष्य । 
रुचियदीया.. विरतान्यकार्या्शर्वचर्चानितता बमव ॥ ४॥ 
रे रे ,न सम्बुड्धिपदं कदाचित्‌ प्रायुंक्र यः शान्ततरस्वभावः । 
'कुस्तेन तुल्यो5स्विलमलले यस्तरस्थानपूर्ति पुनरध्य कुर्यात । ५॥ 
एवं जना ये निगर्दान्त सन्‍्तस्तत्मवथेवात्रितथ कर्थ नो। 
बस्तुस्थितिर्यामिहिता विश्ृश्य सा सस्यतां सोक्तुमर् कथ स्यात || ६ | 

दृश्यतां यः परित्यज्यादश्यतामाप कालत: | 

तरकृतीः संस्मरन्‌ को5श्न कृती विस्मतेमहंति ॥| ७ ॥। 


““अमृतलाल : साहित्याचार्य, जैनदर्शनाथार्य: 
प्राध्यापक : बाराणसेय सस्‍्कृत विश्वविद्यालयस्य, वाराणसी 


(काल ०हि १ ६०४ कुल हिंद! फदुकए लिप 


श्रीगोपालवासेतिवृत्त मू्‌ 


मोरेगा-नगरीमरूझ्ृतवता ब्यापारि ग्रेनोच्छितं 
जिशदपसिताथुष. पुनरहो भावैरजागः सुञीः। 
स्थात्मस्यास्मसससाधणे कृतमति) सत्यं शिव सुख्दर 
जैनं घममथावगाह्य कुशछी जातो गुरूणां गुरु: ॥१ ॥ 
तत्रेवावलता हादाश्मनसा श्रीजैगद्ग्वाससां 
सिद्धास्तादि-गर्सी र शाखगरतये खिद्धास्तविशधालल्‍ूय: । 
प्रास्थापि श्रतशाकिना प्रगयसा आचायवय्यंण हि 
अध्येतु जितवाइःमसय जन यितु लास्मायसंरक्षकान ॥ २ ॥ 
ई बैंनिंजशेमुषीनिकषया सूहमेक्षगे दक्षया 
शाणोल्लेखपटीयसा कनकवशस्वानि सश्निन्स्य हि। 
हेयोपेश्यजिहदासया समतया ह्त्मीयतरव दूजे 
सोइयं धघर्मघुरंघरों बुधमणिगोपाऊदासो गुरु: || ३ ॥। 
बैदुष्म॑ यदनल्पशासत्रमननाणस्य प्रकाण्ड 
जनाजनविभिन्नथसंविषयं साहित्यन्यायादिकम । 
शारूद॑ शासत्रभयावगाक्ष नितरां पाण्डिस्यपूर्ण बमौ 
सो5य॑ घमधुरूधरो बुधमणिगोपालदासो गुरुः॥ ४ ॥ 
अज्ञानादितमःप्रभाढांपेहितां शाख््ीयश्ञान॑ बिना 
जैनाथारविचारशून्यहृदयामालोक्य सर्बास्रपि | 
पूजापाठटविधानसात्रकुशछां. तश्वाथसूत्र ह्षपि 
व्यास्यातु' विकलां समाजजनर्ता धमप्रधार; कृतः |! ५ || 
बॉस्वे-काछिकता-विहार-परना -दिल्‍्खी -खतीली पुरे 
अन्यपत्तर-मध्यप्रान्त-कुरुषु झञ्े व वहुू सभा । 
मेसू रा दिक दाक्षिणाल्यविषये शोछापुरे पत्तने 
जैनीं नीतिमुदामहार घिहरन्‌ धर्मप्रचारेषछया ॥ ६ ।। 
एकस्मिन्समयें पुरा कलरकतानामिन प्रसिद्ध पुरे 
आसीदिशभ्रतवाग्मिनासनुपमा नेयायिकानां सभा। 
श्रीमॉस्तश्रभवान्न्यभमन्त्रि 'व्र ददे जैनोस्तमं भाषणं 
विहश्हलअसण्दकेन  पंदुवी सन्म्यायवासस्पतिः ।। ७ || 


दस्सानां जिनपूजनादिविषये जाते वियादे सतलि 
यः पक्षप्रसिपक्षयोः समजनि न्‍्यायालये5भिग्रदः । 
युक्‍सया चागमिके: प्रमाणविविधेः पूजाधिकारं बुधो 
स्याय्यं प्राह सुधारको हि निपुणो नर्णा समेषां कृते ॥ ८ ॥ 
हट कसम माणिक्यचन्द्रास्तथा 
श्रीवंशीघरनामचेयर्् सोछापुरेन्दीरयोः । 
लेसाते महती भ्रतिष्ठितिमसम्‌ श्रीवेवकीनन्दन 
आस्ते मकक्‍्खनऊछालसूरिरधुना ग्रोपालन्रियाकये ॥| ९॥ 
इस्यादिश्वतशाकिनों हि. वहवो5नूवानमेधाविनों 
हास्तेवासिन भागमैकरसिका जाताः सतीर्थ्या इमे | 
सेभ्ग्रोडण्ये5प्य नु पाठिता; पुनरहो दीपास्प्रदीपो यथा 
इत्थं शीजिभनशासन शुरुवरोपश' बी साम्प्रतम ॥| १० ॥। 
अदशुमबविकासकेन भवता श्रीमालवीयायितम्‌ 
उच्चैःकोटिकजैनशास्त्रभणने. श्रीमव्छविद्यायितम्‌ । 
दस्सामां जिनपूजन ब्यकधित मो श्वाय॑ दयानन्दवत्‌ 
कीर्तिस्तस्थ सुरान्धयेजगदिद्माचख्तारायधि | ११ || 
जोगाद ग्रोपाजदासानां विद्यावश्यसुसम्तति । 
आकश्पकाकस शानतमोपाप॑ हरिव्यति ॥१२॥ 
*ब“राजपरलालऊ : दास्त्री, व्याकरणाचाय 
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प्रणामा:; 


गोपालदासगुरुषय महोदयाना- 

सजश्ानतामस विनाशन भास्कराणामस्‌ । 

विद्याविवेकजलूधी सुनिमजितानां 

खेतांसि नमः कतिचिदेव गुणान्‌ स्मरन्ति ॥ १ ॥ 
ये सवशास्त्रनिपुणाः सुधिय: सुदक्षा 
निःस्थार्थभावजनलमरताः सदा स्युः । 
येषां समस्तल्घु जीवनमेव निस्ये 
लोकोपकारकरणे. व समर्पित यत्‌ ॥ २ ॥ 

जान स्वभावविपरीतभवाप्य आाल्ये 

यदथप्यहों परमधसरता न जाताः । 

किन्तु. प्रसादमवरूम्ष्य गुरोजनस्य 

विद्वद रस्य सुभगस्य सच मोहनस्य || पे ॥ 
सद्॒मंशास्त्रपपने.. रुचय; सुलूगना: 
अीजैनवागूजलनिधी सवरता मनोभिः | 
निःसारितानि विमलास्यवगाढ्ा निम्य॑ 
रनानि बे वहुविधानि समुज्ज्लानि ॥ ४ ॥ 

भाषा: प्राकृतसंस्कृतादिविष्चिधा ये: सम्यगाप्ताः पर 

प्राचीनस्य 'य विस्तृतस्य जलथि ज्ञानस्य सम्मध्य वे । 

सस्साहित्यसुधासुसंस्कृतिषये. पादाँ.. सुसंस्थापितो, 

छात्राणामुपकारक॑ च सुपथे विद्यालय: स्थापित: ॥ ५ ॥ 
शास्त्रा्थ प्रतिपक्षिणंं न भवतां साम्मुख्यमाप्ताः कचिदू 
यषां सापणमुत्तमं झतिनव श्रोतु सुधासब्निभम्‌ । 
आंगच्छक्षतिनिसछा: झुमघधियों छोकाः सभायां जुधा: 
घन्‍्या सा व सभा सदा भवति वे यस्‍्यां भवन्तों जना: ॥ ६ || 


धर्मोत्थानकृते.. व्यवस्थितपर्थ:. पत्रन्य. सम्पादित 

सिद्धास्तस्थ प्रवेशिकादिधिविधा: सहझशनेः संयुताः । 

ग्न्था धमनिगृहिताअ खिखिता: रस्याः कथाभियुता: 

एवं कार्यलमाकुृकेइ्य सहसा क्षोणं शरोर॑ कृतम्‌ ॥| ७ ॥ 
हस्थ॑ जीवनदानमतन्र जगतां मध्ये. भवद्िव रेः 
फृत्वा देशसमाजजातिशुच्चये. प्राणप्रणेश्वेष्टितम । 
विद्वश्निः खलु सत्यशोधनपरे: सन्त्यागिमि: कमरे १, 
सत्पात्रे:ः. शुभघमपालनपरैः सद्ृक्तमिनें विठके: ।। ८ ॥। 

स्थाह्ादवा रिनि घिषज्ज्वलकी सिंमध्सु 

दिव्येचु यादिगजकेसरिष्तमेषु ! 

सन्‍्ल्यायवाकपतियु योग्यपदेषु सम्थक, 

सच्छद॒या झुमघिया मम बै प्रणामा: ॥ ६ ॥ 

““ऑजभूषण प्रिश्न आक्रान्त' साहित्याचार्य:, साहित्यालंकार: 
अध्यापकः, हरअसाददास जेन स्कूल, आरा 
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अभिननन्‍्दन पत्र 


३ १  $ 
जिमधमका ममंक् ओऔ  विस्तारकर्ता कौन है 
निःस्वाथता से घमसेवा-कांय करता कोन है! 
परवाद में स्थाह्राद का झण्डा उड़ातः कौन है? 
सत्पक्ष के सम्मुख न धनकों सिर छकाता कौन है? 


४१२: 
प्राथीन और नवीन भत का प्रयर पण्डित कौन है? 
वक्त॒त्व-छेखन-बाद आदिक, कछासण्डित कौन है? 
इत्यादि प्रश्नों का सतदुत्ततर यही मिकता एक है 
गोपालदास सुथी वरेया वंदाभुषण . पक है। 


* मे ; 
अतपथ हस प्रान्तिक सभा ने, हृदय के उलछास से । 
करतंब्य पालन के छिये निज सक्तिभाव थिकाश से ॥ 
यह वधणमथ लघुमेंट सम्मु् को उपस्थित आपके 
स्वीकार हो है प्राशवर आागार सुगुण कछाप के।॥ 
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४8 से ४ 
स्यादादवारिधि झुम इसी उपनाम के थधरयोग को । 
अपनाहुए और कीजिये महनीय इस संयोग को ॥ 
इसमें भ पर कुछ आपका हमने किया सत्कार है। 
केवक हमारी भक्ति का यह आतल्तरिक उद्गार है ॥ 


१ जे ई 
जहुता भ वारिधि मान, उसको यदि जगय्‌ थारिधि कहे । 
बह तो जड़ा है स्वयं ही, कोई कहे था ना कहे।। 
इस ही प्रकार अपार है स्थाह्ाद विद्या आपकें 
'स्पाह्वाद धारिणि! पद्‌ भ्षपेक्षित है न उसके माप में ॥ 


* है ३६ 
परहित निरत हो इस सभा की जड़ जमाई आपने | 
चिरकारऊू अ्रम जक सींचकर ऊँची बनाई आपने ॥। 
यद आपकी है वस्तु इसको भूकियेगा संत कमी। 
केवक यही करते निवेदन नम्र॒ होकर हम सभी ॥ 


स्थादादवारिंषि उपाधि के साथ यह अभिनन्दन पत्र दि० जैन प्रा० स० अम्बई के द्वारा उसके अधिवेद्न में न्यायवाचस्पति 
पं० गोपालदास जी वबरेया को समर्पित किया गया था । 
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हे देव तुम्हारे चरणों में 
में अपना शीश झुकाता हूँ । 


तुम जीवनको उज्मवक् करते, 
तुम थे जीवन में ध्रति भरते, 
हे देव तुम्हारे चरणों में 
में श्रद्धासुमन चढ़ाता हैं 


तुम थे धरतीपर खूथ उद्ित, 
तुम से जीवन-शतदल प्रभ्ुदित, 
है देव सुम्हार चरणों के 
चिन्तनसे अलख जगाता हूँ ! 


श्रत्ा समन 


तुम जैनागस के सू्तरूप, 
तुम शास्त्रार्थं, वक्ता, अनृप, 
हे देव सुम्दरे चरणों के 
स्मृति-कण से नेह लगाता हूँ 


तुम गुरु थे सच गोपाकदास, 
तुमसे मिलता था नधषप्रकाश, 
है देव तुम्हारे चरणों के 
आदश गीत मैं गाता हूँ! 


है देव तुम्हारे चरणों में 
मैं ऊपना शीश झुकाता हैं 


“-मलिनकुमार शास्त्री 


महें नमन हैं शत-शत बार 


हे उद्धारक | जिसकी स्थापना सुमने की 

नव स्वरूप !! जहाँ न्याय और घम की शिक्षा दी जाती है--- 
झुचि-संस्कृति के अभ्रदुत !!! सूरज बन गया 

सुमने पथ यतलाया औरों को- उसकी किरणें पास आती हैं 

कठोर त्माग, तपस्या ओर बलिदान कर कि स्मृति तुम्हारी ताजी हो जाती है । 

सोई मानवता जगा दी चिर उपकारी ! दिव्य रत्न !! आत्म-साधना के चिरसाधक 
इतिहास तुम्हें मुला नहीं सकता । शत्‌ शिव सुन्दर के आधार 

सुछापे भी क्‍यों ! तुम्हें नमन है शत-दशत वार 

“मुरना-विधालय'' सुम्हें नमन हैं झत-दात चार 


“कमल जैम, सागर 
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है गन घूल भरे हींरों के सुख सोमाग्य विधावा । 


हे इस घूछ भरे हीरों के सुख सौभाग्य विधाता। 
जैन जगत में धामिक शिक्षा पथ के गण निर्माता ॥ 


 थै ।; 
तुम भज्ान अमा हर छाये, धम शान की ऊषा। 
जेन भारती को दी तुमने मनोहारिणी भूषा | 
जो कहानार्थी शरण लुम्हारी पहुँच बना अनुगामी। 
हुवा वही कुछ दिवसों में ही, ज्ञान कोष का स्वासों ॥। 
धन्य शिव्य वे जिन्हें मिके गुरु तुमसे विद्यादाता। 
है हन धूछ भरे हीरों के सुख सोमाग्य विधाता ॥ 


+ हे ३ 


कर शास्त्राथ विजय फहरायी तुमने जेन पताका । 

पढ़ा प्रभाव विरोधी दर पर सी सब याद कछा का ॥। 

क्योंकि नहीं थे तुम जैनागम के कोरे श्रद्धानी । 

उसके गृह रहस्थों के भी अपितु रहे हो ज्ञानी ॥ 
अतः गौरवान्यित है तुमसे यह जिनयाणी माता। 
है इन घूछ भरे हीरों के सुख सौभाग्य विधाता ॥ 


के । 


आज स्वयं होरहा तुम्हारे पद युग पर नत साथा | 

कृविवाणी गा रहंँ। रुवर्य ही तब उज़्यछ यशगाथा ॥ 

क्योंकि 'सुरेनां का विद्यालय दिया तुम्हीं ने दानी। 

जो कि आज भी तव उपकारों की कह रहा कहानी ॥। 
हम व्याख्यान करें क्या गुण का हे अनुपम ब्याख्याता। 
हे इन घूछ भरे हीरों के सुख सोमाग्य विधाता॥ 


“-धन्यकुमार जैन 'सुधेश', नागौद 
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सैदेररे॥िएुन्र गदर विदस्त सकल हिकरे हिल शिक॑गर 0९८९ री 


गुरु गोपालवास का नगमें तब तक नाम अमर हैं 


देंह दीप में किसे पता, कितना श्रकाक्ष छिये थे, 
एक स्वांस में किसे पता, कितना इतिहास किये थे, 
यदि कारक न हरता, तो यह कौन, बता सकता था,--- 
अखिल विश्व को, बतलाने वे कितना राज़ लिये थ। 
हरो काछ ने काया पर, जब तक नम-सूथ डगर है, 
गुरु भोपाझदास का तब तक, जग में नाम अमर है, 
उनका दिव्य सरूप देखकर, क्रदन सो जाता था, 
उनके पावन पग से हर युग नंदन हो जाता था, 
आप और हम जहाँ एक दिक बदल नहीं पाते हैं, 
वह जिस तरह पर नजर ढाल दें, चंदन हो जाता था, 
छगता था उनका स्वर सुनकर, भगता स्वयं समर है, 
गुरु गोपालदास का जग में, तब तक नाम अमर है । 


बदल दिया इतिहास घरा का, सूरज चांद बताए, 

उनके निमंछ उपकारों को, कौन कहाँ तक गाए, 

मिट्टी के तन में, जाने किसका अवथतार छिये थे, 

अखिल जिश्व के व्यक्ति, वह व्यक्तित्व ऑँक न पाए, 
उनके सलन्‍्म्रुख विपदायं, कर सकीं न कभी कमर है, 
गुरु गोपाऊदास का जग में, तब सके नास अमर है। 

थुगो-युगों तक गब करेगा उनपर यह आारत हैं, 

उनके पथ पर चलना, उनका सच्चा स्मारक हें, 

पर का पिष हरलेने वाले, शंकर परम पुजारी, 

आज आपको अरखिल विदव का, गवोका सिर नत हैं, 
पपरस” रूप्य है इसमें अंकित समझो नहीं कसर है, 
गुरु मोपाजदास का जग में, तब तक नाम अमर हैे। 
“+शर्मन छाल 'सरस', सकरार (झाँसी) 


। 
सुमनोपहार 
झ्ी मदूयुरु गोपाकदास जी थे भू के आदको, 
जिनको पाकर था कृताथ यह भा-रत मारतवष ! 
जैनवाड मयाध्ययनाध्यापन में अविरत संकरन, 
देशोत्थान-दिशा के चिन्तन में रहते थे मरन ! 
मोहन के ही सदृश मोह से रहकर अतिशभ दूर, 
स्यागी, नेष्टिक, युगनिर्माता सत्याम्वेषण बार ! 
संस्कृत-प्राकृत अपञ्रंश के शोध-कार्य-द्ित ब्यप्न, 
मानवता के सच्चे गुण थे जिनमें मिहित समग्र ! 
संस्थाओं के प्राण, तक में अक-समान प्रचण्ड, 
कानाजन का घत जीवन में जिनके रहा अखण्ड ! 
वाणी के वरदान 'सुशीछा' के शुभ रचनाकार, 
चरणों में सप्रेम समर्पित सुसनों का उपहार ! 
--श्यामसुन्दर पाठक 
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श्रद्धात्नलि 
जैनसमाजके उद्भट एवं यदारवी कर्मठ विद्ान श्र्धेय पण्डित गोपालदासजी वरैया मोरेनाकी स्मृति्में आप एक 
उच्चकोटिका स्मृति ग्रल्थ प्रकाशित कर रहे हैं यह जानकर मुझे हादिक प्रसन्तता है। गुृरुजीने जैनधर्म एवं जैनसमाजकी 
उन्नति एवं अभ्युदयके लिये अपना सर्वस्त समर्पण कर दिया था | 
आज जैन समाजमें उच्च कोटिके विद्वान्‌ जैनधर्म एवं जैन समाज की सेवा कर रहे हैं यह सब गुरुजीकी ही 
कहुपा एवं उनकी देनका ही फल है। 
आपके हारा स्थापित श्री गोपाल दि० जैन सि० महाविद्यालय मोरेना ( म० प्र० ) में मुझे करोब दस' वर्ष 
तक गृहपलिके उच्च पदपर रहनेका सुअवसर भी मिल चुका है जिसे मैंने बड़ी योग्यताके साथ सेमाला था । मैं स्व० 
गुरुजीके प्रति अपनी हादिक श्रद्धाअजलि समर्पित करता हुआ बीरपभुसे प्रार्थना करता हूँ कि स्व० आत्माको चिरकालतक 
सुख एवं शान्ति प्राप्त हो । 
शिवमुखराय जेम, शास््री 
मारोट 


नवयुग निर्माता 
अन्ध विश्वासों, अज्ञानविभिर जन्य कुरोतियों एवं भोतिक ऐषणाओंका उन्मूलन कर समाजको कल्याण मार्गपर 
लगानेवाले गुरु गोपालदासको परम्पराएँ युग-युग तक स्मरण रखेंगी। उन्होंने अपने प्रयास-पुरुषार्थ द्वारा एक नवीन 
युगकी स्थापना की है। साहित्य निर्माण और विद्वानोंकी अनवस्छिष्त परम्पराका प्रारम्भ उनके ही सत्‌ प्रयत्नोंका सुफल 
है । वे ऐसे दीपक हैं, जिसकी लौका स्पर्श पाकर अगणित दीपावलियाँ प्रज्यलित हो उठो हैं । 
समाज कल्याणके साथ थे समाजसे गृदंडम और पोीपडमकों भी दूर करना चाहते थे । इसके लिए उन्हें अपमान, 
तिरस्कार और लाऊछन भी सहन करने पड़े, पर वे थे लौहपुर॒ुष । उनके ऊपर असत्यका प्रभाव न पड़ा। वे परोक्षा« 
प्रधानी थे, प्रत्येक बातको शास्त्रशानकी तुझापर तोरते थे और जब उन्हें सत्यताकी प्री जानकारी या विश्वास हो जाता 
था, धभी उसका प्रचार और प्रसार करते थे । 
गृह गोपालदासजीने वास्सवर्में नवीत युगका निर्माण किया है। विद्वानोंकी परम्पराके साथ उन्होंने नये 
विचारक भी उत्पन्न किये हैँ | तक द्वारा वस्तु तत्त्वकी सत्यताका निर्णयकर ही उसे स्वीकार करनेकी उन्होंने सलाह दी है । 
मैं युगनिर्माता गुरु भोपालदासजीकी महनीय सेवाओंके प्रति अपनी श्रद्धाभक्ति प्रकट करता हूँ । उनके हारा- 
की गयी विभिन्‍न प्रकारको सामाजिक सेवाएँ सदैव अमर रहेंगी । 
प्रेमचन्द्र जन “बरेया', 
शिव पुरो 
द् 


आदश्न विद्वद्रत्न 

आदर्श विद्वद्रत्न गुरुवर गोपालदासजो वरैयाका संमाजके हृदयमें गहरी श्रद्धाका स्थान है। आप अपने समयके 

अतिशय प्रतिभाशाली प्रश्वर बिद्वान्‌ हुए हैं। आपके प्रकाण्ड पाण्डित्यसे समाजका बहुत उपकार ब धर्मका प्रकाश हुआ 

हैं। आपके द्वारा शिक्षा प्राप्त कर कितने हो उच्चकोटिके विद्वान समाजम प्रगट हुए हैं, जिनने जिनवाणी-धर्म ज॑ 
समाजकी अद्भुत सेवा की व कर रहे हैं और जिनसे गृुरुवर की अपूर्व गुणगरिमा का प्रकाश होता है । 

“गुरुवर जैसा मान्य शब्द आपके लिए व्यवद्दत करनेमें बिहृज्जन अपने लिये गौरवका अनुभव करते हैं । 
अपनी न्यायपूर्ण निर्मल जीवन वृत्तिसे आपने लोकमें प्रतिष्ठा एवं सम्मान पाया है। आपकी सेवाओंका समाज चिरऋणी 
रहेगा । 

धर्म व समाजके अनुपम सेवक, जिनवाणी प्रकाशक, आदर्श विद्वद्रत्न गुरुवर गोपालदासजी वरौयाके प्रति मैं 
सादर श्रद्धांजरछि समर्पित करता हूं । 

पं० थाक्ंद जैन, स्यायतीय 
नवापाराराजिम ( रायपुर ) 


अदाअलियाँ : १२७ 


आदशे गुरु 

आदर्श गुर गोपालदासजोके साथ 'बरैया' शब्द इतना रूढ हुआ है कि जिस प्रकार 'वर्णी शब्दकों सुनकर 
या पढ़कर लोग पूज्य गणेश्प्रसादजी वर्णीकों याद करते रहें हैं, उसी प्रकार “वरैया' शब्दसे गुरु गोपालदास वरेयाकी 
स्मृति हृदय पटल पर अद्धित हो जाती है, और उनके प्रति महतो शद्धाके भाव जाग्रत होते है, यह उनकी असाधारण 
विदा, सतसेबा, तथा उत्तम शिक्षा प्रचारकी तीब्र लगनका फल है। बहुधा वर्तमानमें जो चोटीके विद्वान पाये जाते हैं वह 
गुरु गोपालदासजी वरैया या उनके शिष्य-प्रशिष्योंद्रारा दी गई सत-शिक्षाके सुफल हैं, जिनकी ज्ञान-किरणें जैनसमाजके 
अअन्त:करणको आलोकित करती है । गुरुवरकी प्रतिभाषृर्ण सरल सुबोध साहित्यरवना उनको अस|धारण ताकिकता एवं 


विद्वत्ताको प्रगट करती है | 
जिनने धर्म व समाजकी अद्भुत सेवा को, जिनकी सदु-शिक्षासे समाजमे प्रकाशमान विद्वद्रत्न उद्भूत हुए, 


अपनो स्थाययूर्ण तिर्म जवत्तिते जिनने लोकते प्रतिक्ष पाई, उन गुझुबर गोपाकूदासजी वरयाके प्रति में सादर श्रद्धाके शुमन 


समपित करता हूँ ।  , | 
भमदास जम, न्‍्यायतोध 


लवापाराराजिम ( रायपुर ) मध्यप्रदेश 


असाधारण व्यक्तित्व 
प्रातःस्मरणीय गुरुगोपालदासजो वरैथाका ज॑नसभाज तथा जेन विद्वानोंपर जो ऋण है उससे उऋण तभी हुआ 
जासकता है जब हम उनके द्वारा किये गये उपकारको स्मरण रकवें और उनके द्वारा प्रतिपादित आदर्शों और सिद्धान्तोंको 
समझें और उनपर चले ! पूज्य वररयाजो का जन्म ऐसे समयमे हुआ था जब ज॑न समाजम अज्ञानान्धकर विशेषरूपमे 
व्याप्त था, जन सिद्धान्तका मर्मज्ञ कोई विद्वान्‌ दृष्टिगोचर नहीं होता था तथा समाज अनेक रूढियोंसे जकडा हुआ था। ऐसे 
समयमे वरयाजीने स्वतंत्र व्यवसाय करते हुए जन सिद्धान्तके क्लिष्ट ग्रस्थोंका स्वयं अध्ययन और मनन ही नहीं किया किन्तु 
उनमे निष्णात होकर सिद्धान्त ग्रन्थोंके मर्मज्ञ विद्वानोंकी तैयार किया जिनकी परम्परा आज भी दृष्टिगोचर हो रही 
है। उस समय प्रचछित अनेक रूढ़ियोंसे समाजकों मुक्त करनेके विषयमें उन्होंने जो प्रयत्त किया वह भी चिरस्मरणीय 
रहेगा । 
वास्तवमें वरयाजी एक साधारण व्यक्तित न होकर महान्‌ व्यक्ति थे। और महान्‌ व्यक्तिको हम किसी सीमामें 
बाँधकर नहीं रख सकते । इस दृष्टिसे वरयाजी एक सच्चे भारतीय सपूत थे जिन्होंने जैन संस्कृतिके माध्यमसे भारतीय 
संस्कृतिके प्रचार और प्रसारमे पूर्ण सहयोग दिया तथा अज्ञानान्धकारको दूर करनेका प्रा-पूरा प्रयत्न किया । 
में पूज्य वरयाजीके चरणोंमे विनयावनत होकर श्रद्धाके सुमन सादर समपित करता हूँ । 
उदयचस्त जैन, बोदद्शनाचाय, पुम०एु० 
बोद्धदशेन साध्यापक--काशो हिन्दू विश्वविद्यालय 


निर्भीक सेवाभावी 

श्रद्धेय गुरु गोपालदासजो वरैया उन सन्तोंमें रहे है जिन्होंने अपनी किसी प्रकारको परवाह न करके दूसरोंकी 
मदद की है। उनका सारा जीवन समाज तथा धर्मकी सेवामे बीता है । उन जैसा निश्पृही , सेवाभावी, निर्भीक, परदुखकातर, 
सदाचारी, निर्लोभी, ब्नती, विद्वान्‌ देखनेमे कम ही आये है। उन्होने ज्ञानगी जो अऊुख ज्योति जगायो थी यह आज भी 
उनका यशोगान कर रही है । 

में उनके पुनीत चरणोम अपनी विनम्र श्रद्धा्जलि अर्पण करता हैं । 


बावूछाऊछ जैन, फागुलछ . 
बाराणतछी 


१२१६ : गुरू गोपालदास बरेया स्थृति-प्रन्थ 


गुरुजीकी प्रवृत्तियाँ 
गुरुजीको पर्मत्रवार प्रवृत्ति 
सम्पादन प्रवृत्ति 

सभा संगठन प्रवृत्ति 


गुरुजाके शिक्षा-सम्बन्धी विचार 

गुरु गोपाल वाणी 

दस्सापूजाधिकारके सम्बन्ध गुदजीके विचार 
जिनबाणीके जीर्णोद्धारके सम्बन्धमें विचार 
निर्माल्य द्रव्य सम्बन्धी विचार 

बाह्यकिया ओर शासनदेव सम्बन्धी विचार 


सम्मेदशिखरजोके क्षमग्रेका 8तिहास 
प्रतिष्ठा सम्बन्धी प्रश्नोत्तर 

अन्य प्रश्नोंके उत्तर 

राष्ट्रधर्म और वर्ण व्यवस्था 

जाति व्यवस्था 

अहिंसाधमंकी अतिव्याप्ति 

उन्‍नति 

नत्त्व-विवेचन 


प्रवृत्ति याँ 


विचार 


निबन्ध 


द० म० जनसभाके सभागतिपदस दिया गया भावण 


सावंधर्म 

जन जागरफी 

जन सिद्धान्त 
सष्टिकर्तत्त मोमासा 


द्वितीय खण्ड 
के 


०9606606060ल्‍6७600600566606660०00606020७<6 090०9 2०969 99 9०096029 9७09 9096 0609 66 


डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री 

पं ० कैलाशचन्द्र शास्त्री 

प्रो" रामताश्र पाठक प्रणयों 
पंडित कैडागचन्द्र सिद्धान्याचाध 


नलिनिकुमार शास्त्री 
डॉ० राजाराम जन, एम० 7० 
पं० चैनमुवदास न्यायती थे 
( गुदजीके दारा लिखित ) 
हे 


ही 


( गुरुजीके द्वारा लिखित ) 


गचनाओंका अनुशीलन 


सुशीला उपन्यास : एक अनुचितन 
अनसिद्धान्तदपंण : एक अनुवितत 

जैन सिद्धान्त प्रवेशिका : एक अव्यवत 
जैन सिद्धान्त प्रवेश्षिका-एक जेबी कोश 


प्रो० कृष्णमाहन अग्रवाल्क 

पं० फूलचन्द्र सिद्धान्ताचार्य 
प्रों० दरबारीलाल कोढिया 
सिद्धान्ताचार्य पं० कैलाशचनद्र 


प्रवुत्तियाँ « विचार 
निवन्ध 
रचनाभोंका भनुशीहन 
हा 


गुरुनीं की प्रवुत्तियाँ 


डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री, एम० ए०, पी० एच० डी०, डो० लिटू 
अध्यक्ष --संस्कृत-प्राइत विभाग--एच० डी० जेन कालेज, आरा 


किसी भी महान्‌ व्यक्तिके व्यक्तित्वका सर्वाज्धीण विश्लेषण उसकी कार्य-प्रवत्तियोंके परिज्ञानके बिना सम्भव 
नहीं । यतः व्यक्तिके विचार विभिश्न विषयगत प्रवृत्तियाँ एवं विधेय कर्तंव्योंका समवाय ही व्यक्तिस्व है । विचारोंसे तो 
व्यक्तिके हुदयका परिज्ञान ओर प्रवृत्तियोंसे उसके चरित्रका बोध होता है। जिस महान्‌ व्यक्तिके पूर्ण-ब्यक्तित्वका परिज्ञान 
हम प्राप्त करना चाहते है उसके विद्याविलास, धृतिशीर, सहिष्णुता, उदारता, सेवावृत्ति आदिका बोध प्राप्त करना 
परमावष्यक है। वर्समान मनोविज्ञान और नीतिशास्थत्रोंमें व्यक्तिके व्यक्तित्का मानंदण्ड निम्न प्रकार बतलाया 
गया है--- 
१. आजार-विचारोंकी उच्चता । 
२, अनाग्र ह बुद्धि । 
३. दूसरोंके किचारोंकों सहन करनेकी क्षमता । 
४, समाजके विभिन्‍न क्षेत्रोंमे की गयी सेवा-वत्ति । 
४. साहित्य-सृजनकी प्रवृत्ति । 
६. निर्माणात्मक कार्योके सम्पादनकी क्षमता । 
७. पूर्वमें सम्पादित कार्य-प्रवृत्तियोंका पुनर्मूल्यांकन । 
गुरु गोपालदासजीने उपयुक्त सृत्रोंको अपने जीवनमे अपनाया तथा समाजके विभिन्‍न क्षेत्रोंमें व्याप्त अज्ञान, 
कुरीतियाँ, मिथ्यात्व एवं शिथिलाचारोंका उन्मूलन कर अपनी विभिन्‍न प्रवृत्तियों द्वारा ऐसी दीपशिखाएँ प्रज्वलित कीं, 
जिनके आलोकसे सामाजिक प्रवृत्तियोंका कोताकोना आलछोकित हो उठा! उनकी जीवन रेखाएँ प्रथम खण्डमें अंकित है, 
यहाँ हम उनके उस समाजशास्त्रीय व्यक्तिश्वका सल्यांकन प्रस्तुत करेंगे, जिस व्यवितित्वमें अनेक प्रकारकी कार्य प्रवृत्तियों- 
का समवाय निहित हैं। वास्तवमें वे ऐसे कुशल चिकित्सक थे, जो सामाजिक रोगोंका निदान, चिकित्सा, पथ्यापस्य- 
विवेक एवं चर्या-चेष्टा आदिकी पूर्ण जानकारी रखते थे। यही कारण है कि उनके अनन्त गुणात्मक जीवनमे ऐसे 
सामाजिक धरातलका समावेश है, जिसका आयाम दिक्षा, साहिस्य-सुजन, वाद-विवाद द्वारा सथा धर्मोथोलनार्थ 
किये गये पर्यटन द्वारा, समाज जागरण आदि रूपमें विभक्‍त है । उनकी कार्य-अवृत्तियाँ इनकी अधिक हैं, जिमका वर्गी- 
करण सहजमें नहीं किया जा सकता। वे ऐसे युग-प्रवर्सक नेता है, जिन्होंने समाजके प्रत्येक अंगका सम्यक्‌ परीक्षण कर 
उसकी युगानुकूल चिकित्सा सम्पन्न की है। संक्षेपमें उनकी प्रधृत्तियोंकों निम्नांकित वर्गोंमं विभक्‍त कर देखा और परखा 
जा सकता है । 
१. उत्तरसे लेकर दक्षिण तक और पूर्वसे लेकर पश्चिम तक समस्त भारतमे पर्यटल कर सभा और सम्मेलनोंमें 
सम्मिलित हो भाषण, प्रवचन एवं प्रश्नोत्तरों द्वारा जैनधर्मका प्रसार एवं प्रचार | 
, शास्त्रार्थ एवं बाद-विवादों द्वारा धर्मचक्रका उद्योतन । 
३. अपने अथक परिश्रम एवं त्याग द्वारा शिक्षा संस्थाओंका संस्थापन, संबर्द्धध एवं उनका सम्यक्‌ 
सथ्चालन | 
४. कलापूर्ण अध्यापन द्वारा विद्वानोंकी परम्पराका सूत्रपात एवं जैन वाइमयके विशेषज्ञ तैयार करनेका 
प्रयास । 
४, कुशल शिक्षा शास्त्रीके रूपमें संस्कृत, प्राकृत आदि प्राधीन भारतीय भाषाओंके साथ अंग्रेजी एवं आधुनिक 
विषयोंके अध्ययनके समन्थित रूपका प्रयास । 


। 


प्रदृशियों : १३१ 


६, शिक्षाकी प्रगतिके हेतु परीक्षालयका संस्थापन, उसकी व्यवस्था एवं सठझ्चालन । 
७. सभाओं और संस्थाओंके अध्यक्ष, मन्‍्त्री, अधिष्ठाता आदि पदोंको स्वीकार कर समाज-जागरणमें मथेष्ट 
योग दान ! 
८. नवीन साहित्य सृजनका सूअपात्र कर वाह्मय ग्रथनकी आधुनिक शलीका प्रचार । 
९, लपघुकाय निबन्ध, ट्रेक्टोंके रूपमे प्रकाशित कर जनोद्बोधन एवं गहन तत्त्वोंका सरलतम रूपमे प्रचार । 
१०, जैन-मित्रका सम्पादन भार स्वीकार कर सम्पादन कलाका आरम्भ एवं उसकी प्रौढ़ताका निदर्शन । 
११, पुरातन मान्यताओंका परीक्षण और उनका पुनर्मूल्याकन । 
१२. क्रान्तिकारी नवीन विचारधारा द्वारा दढ़ता ओर निर्भयता पूर्वक समाजका नेतृत्व सम्पादन | 
१३, व्यापार एवं दैनिक कार्य प्रवृत्तियोंमें स्वयं धर्माचरण कर समाजके समक्ष प्रयोगात्मक जीवनका 
संस्थापन । 


१४. आध्यात्मिकता एवं मानवताके जागरणका दांखनाद । 


१४. जन साभारणमें स्वाध्यायकी प्रवृत्ति उत्पन्न करनेके हेतु शास्त्रसभाओंका आयोजन एवं शास्त्र प्रवललन कर 
जनतामें तत्त्व-जिज्ञासाका समुत्पादन । 

१६. त्याग एवं दानकी प्रवुत्तिको समृद्ध बनानेके लिए छात्रोंको धनी-मारनियों द्वारा छात्रवत्तियाँ दिकवानेका 
प्रबन्ध-सम्पादन एवं संस्थाओंके लिए आर्थिक सहयोगकी भाँग । 


१७. बाल-बिवाह एवं वृद्ध-विवाह जैसी सामाजिक कुरीतियोंका उन्मूलन । 


घमंप्रचार-प्रवृत्ति 


गुरु गोपालदासजीकी उपयुक्त समस्त प्रवृत्तियोंका एक साथ विहलेषण करना तो सम्भव नहीं है; क्योंकि एक- 
एक प्रवृत्तिपर एक-एक स्वतन्त्र निबन्ध लिखा जा सकता हैं। उनकी धर्मश्रचार सम्बन्धी प्रथम प्रवृत्तिपर आगे एक 
स्वतन्त्र निबन्ध दिया जा रहा है। इस प्रवृत्तिके सम्बन्ध यहाँ इतना ही लिखना पर्याप्त है कि गुरु गोपालदासजीके 
हृदयमे धमंप्रचारकी अपूर्व लगन थी। वे निःस्वार्थभावसे विभिन्‍न स्थानोंमें पधार कर अपने भाषण और प्रवचनोंसे 
जनताको लाभान्वित करते थे । उनकी वाणीमें मधु और अमृतका घोल समान रुपसे वर्त्तमान था; अत: जब वे मठ्चपर 
प्रवचनके लिए उपस्थित होते थे, तो जनता मन्त्रमुग्ध हो उनको अमृतमय वाणीका रसास्वादन करती रहतो थी। उन्होंने 
इटावा, करहल, भौगाँव, छतरपुर स्टेट, जयपुर, जोबनेर, कानपुर, कटनी, रायपुर, मुड़वारा, कलकत्ता, सम्मेद- 
शिखर, देहली, अजमेर, काशी, इन्दौर, महाराष्ट्र, भूड़विद्वी एवं श्रवणबेलगोला प्रभूति स्थानोंम पर्यटन कर महत्त्वपूर्ण 
प्रवचन और भाषण दिये। इनके भाषणोंका उद्देश्य जनताकों सामान्यतया उदबोधन करना तो था ही, साथ ही सम- 
सामयिक समस्याओंका समाघान करना भी था। उनका युग वास्तवम बह युग था, जिसमे आय समाज हिन्दू धर्मके 
विभिन्‍न अड्भों एवं मान्यताओंकी निस्साटता सिद्धकर उनका पुनर्मुल्‍्याद्भबुत कर रहा था, इसो क्रममे जैनधर्मकी अनेक 
मान्यताओं और तात्विक चर्चाओंको भी अपने कुतकों द्वारा खण्डित कर रहा था । अत: इस युगमे प्रत्युत्पन्नमतिवाले, 
प्रतिभाशाली, जन विद्वान्‌की बड़ो भारी आवश्यकता थी जो आयंसमाजके आशक्षेपोंका सतर्क उत्तर दे सके और सभा 
एवं सम्मेलनोंमे उपस्थित हो, प्रवचन एवं भाषणों द्वारा जनताको सुमार्गपर छा सके । गुरुजीने उक्त दोनों हो कार्योका 
सम्पादन किया। वे प्रत्येक सभा सम्मेलनमें उपस्थित होते थे और अपनी ओजस्बी वाणी द्वारा जनताकों प्रभावित कर 
लेते थे। उनकी वक्‍्तृत्वकला प्रवृत्तिकी अपूर्व देन थी। बुद्धि इतनी प्रखर थी कि शंकाओं और प्रएनोंका तत्कारू सटीक 
उत्तर देते थे। प्रश्नकर्त्ता इनके उत्तरकों सुनकर सन्तुष्ट ही नहीं होता था, आश्चयंचकित भी हो जाता था । इटावाकी 
सभामे सन्‌ १९१० को १४ मार्चको श्रोताओंको शंकाओंका जो समाधान प्रस्तुत किया है, उससे उन्की प्रतिभा, गहन 
पाण्डित्य, अपूर्त शास्त्रशानका सहजमे पता ऊछग जाता है। सृष्टिकतृ त्ववाद, वस्तु स्वभाव, द्वव्यगुण स्वरूप आदि विषयोपर 
गूरुजीके प्रवचन मीलपत्थरका कार्य सदैव करते रहेंगे । 


गुरुजीका स्वास्थ्य साथ नहीं देता था फिर भी वें समाओं और सम्मेलनोंमें सम्मिलित होनेके लिए सदैव तत्पर 
रहते थे। जनता भी आँखें बिछाकर उनका स्वागत करती थी। परयंटनद्वारा धर्मप्रचारकी यह प्रवृत्ति बहुत कम लोगोंमें 
पायी जाती है। 


१३५ ; शुरु गोपालदास वरैया स्मटति-प्रम्थ 


शिक्षा संस्थाओंके संस्थापनकी प्रव॒त्ति 

गुरु गोपालदासजीने शिक्षाके प्रसार और प्रचारके हेतु विद्यालय, महाविद्यालय तथा पाठशालाओंकी स्थापताका 
पूरा प्रयास किया । उनका यह विश्वास था कि मानवताकी प्रतिष्ठा शिक्षा के द्वारा ही सम्भव है। जिस समाजमें शिक्षा 
संस्थाओंकी बहुलता एवं सुव्यवस्था रहती है, बहू समाज उनन्‍्नतिशील हो जाता है। अधिकार और कर्साुव्योंका परिज्ञान 
शिक्षाके द्वारा ही सम्भव है। अतः बम्बई प्रान्तिक सभाकी ओरसे जो प्रयारक विभिन्‍न स्थानोंमें धर्म प्रचारके लिए जाते 
थे, उनका यह कर्सव्य होता था कि वे उस नगरमे पाठशाला या विशज्ञाल्यकी स्थापनाके लिए प्रयास करें तथा कार्य- 
सम्पादन करती हुई शिक्षा-संस्थाओंकी सुब्यवस्थामें योगदान भी प्रदान करें । इन प्रचारकोंके कार्ययविवरण उस समय 
जैन-मित्रमें प्रकाशित होते थे । प्रायः प्रत्येक कार्य-विवरण पर गुरुजीकी सम्पादकीय टिप्पणियाँ अंकित रहती थीं। इन 
टिप्पणियोंके अवलोकनसे ज्ञात होता है कि थे किसी नयो शिक्षा-संस्थाकी स्थापना अवगत कर आनन्‍्दविभोर हो जाते थे । . 
सजञ्चालित शिक्षा-संस्थाएँ, योग्यतापूर्वक कार्य करती हुई परिलक्षित होती थीं तो हर्षविभोर होकर उनकी प्रह्॑सामें 
अपने उदगार व्यक्त करते थे । जन मित्र प्रथम वर्ष पञ्चम अंकमे जमचन्द सीतारामजी श्रावणे उपदेशकके कार्यविवरणपर 
अपनी टिप्पणी अंकित करते हुए उन्होंने लिखा है--““हम परतवाड़के खण्डेलवाल भाइयोंको और विशेषकर सेठ मोतीलाल 
शम्पालालजीकी सभाकी तरफसे कोटिदा: धन्यवाद देते हैं जिन्होंने धर्मकी उन्‍नतिका मूल कारण पाठशाला स्थापन करनेका 
प्रबन्ध किया है। आशा है इसी प्रकार धर्म-कार्योम सदैव कटिबद्ध रहेंगे। पण्डितका प्रथन्ध हो रहा है, शीघ्र ही 
भेजा जायेगा । 

उक्त टिप्पणीसे गुरुजीकी पाठशाला-स्थापन करनेकी प्रवृत्ति पर सम्यक प्रकाश पड़ता है। वे विद्यामन्दिरोंकी 
स्थापनाके छिए अहनिश् आकुल रहते थे और घनी-मानियोंको शिक्षासंस्थाओंकी स्थापनाके लिए निरन्तर प्रेरित किया 
करते थे । उन्होंने अपने एक अन्य टिप्पणम लिखा हैं कि समाज मन्दिर बनवाकर एवं पञ्चकल्याणक प्रतिष्ठाएँ सम्पादन 
कराकर सहस्त्रों मपयोंका व्यय करता है जो समाजहितके लिए आवश्यक नहीं है। वे निर्जीव प्रतिमाओंके स्थानपर सजीव 
प्रतिमाओंके संस्कार और उनकी प्रतिष्ठाओंको अधिक महस्त्व देते थे | ग्रन्थ एवं प्रतिमाओंके मानने पूजनेवाले या अध्ययन 
करनेवाले ही न रहें तो इनका समाजशास्त्रकी दृष्टिसे महत्त्व ही क्या है ? संस्कारोंकी स्थापना विद्यामन्दिरोंमें ही को जा 
सकती है अतः उन्होंने लिखा है--“'देशकालापेक्षया द्रव्यका सदुपयोग न जाननेसे कर्त्तव्यविमूढ़ समझे जाते है । ऐसा कोई 
भी वर्ष नहों बीतता जिसमें जनियोंका दस-बीस मन्दिर बनवाने, दस-बीस मेला-प्र तिष्ठादि करानेमें बेकलेजे होकर अगणित 
द्रव्य न उलीचा जाता हो, परन्तु आज तक ऐसे अबसर बहुत थोड़े आये है जिनमें किसी विद्या-मन्दिरके बनने त उसकी 
प्रतिष्ठा करनेमे गिनकर भी द्रव्य लगाया गया हो । यद्यपि आठ-दस वर्षके बहद्‌ उद्योगसे खुर्जा, मथुरा, शोलापुर, अम्बई, 
सहारनपुर प्रभृति स्थानोंम पाँच-सात पाठशाराएँ ही स्थापित हुई है, परन्तु उनमेसे कोई भी ऐसी नहीं है, जिसमें 
सन्‍्तोषप्रद द्रब्यका साधन हो और यथार्थ फलोत्यादनकी शक्ति हो । अन्य विद्याओंकी बात तो जाने दीजिये, राजविद्य फी 
ओर भी किसीका लक्ष्य नहीं है । इन्हीं सब थातों पर विचार करके ही हमने ऊपर कहा हैं कि जैनियोंमें करनेवाले बहुत 
थोड़े है और जो कुछ है वे अधिकतर प्रवृत्त्यनुगामी हो रहें हैं। 

उपर्युक्त सन्दर्भभे आया हुआ “बेकलेजा” दब्द अत्यन्त विचारणीय है। इस शब्दसे अविवेक और अज्ञानता 
तो घ्वयनित होती ही है साथ ही श्षिक्षासंस्थाओंके संस्थापनकी बे्चनी भी प्रकट होती हैं। गृरुजीके हृदबमें शिक्षा 
संस्थाओंकी स्थापनाके लिए अत्यन्त आकुलता थी। वे एक ऐसी केन्द्रीय द्षिक्षा-संस्था स्थापित करना चाहते थे जो जैन 
वाड़ सयके विभिन्न अंगों और बिषयोंकी शिक्षा देनेमें समर्थ हो। उनका स्वप्न सर्वाज्भीण श्रभु-सत्ता सम्पन्त महा- 
विद्यालयकी स्थापनाका था, जो आजकलके आवासीय विश्वविद्यालयका प्रतिरुष होता है। उनका यह स्वप्न पूरा ही 
ने हो पाया, यद्यपि मुरेना महाविद्यालयकी स्थापना द्वारा बे अपने उक्त मानमचित्रकों पूरा करना चाहते थे, पर सम्भवतः 
उनका वह अरमान अधूरा ही रह गया। वर्समान शिक्षा-संस्थाओंको अवस्थासे भी वे पूर्णयया चिन्तित रहते थे । बे 
समस्त शिक्षा-संस्थाओंको एक सूत्रम आबद्ध देखना चाहते थे। उन्होंने अपने मानसमें शिक्षा-संस्थाओंके सम्बन्धमें जो 
चित्र अद्धित किया था वह श्रमण-संस्कृतिकी आधार-झिलापर प्रतिष्ठित था। वें आधुनिक विषयोंकी शिक्षाके साथ संस्कृत, 
प्राकृत एवं अपअंश वाह मयके विभिन्‍न अंगोंके अनुशीलन अध्ययनके पक्षपाती थे। गुरुजीने दिगम्बर जैन भहाविद्यालय, 
मथुराकी अवस्था एबं उसके स्थानान्तरणपर कई महत्त्वपूर्ण अपनी सम्पादकीय टिप्पणियाँ लिखों । हम यहाँ उनको एक 





१. जेन मित्र, वर्ष १ अछू ५, मई सन्‌ १६०० ई०, पृ० ६ । 
२, जेन मित्र, वर्ष ५ अडू ४) पोष विक्रम संवत्‌ १६६०, पृष्ठ ० ४ । 


प्रकृश्ियों : १३३ 


टिप्पणीका कुछ अंश उद्धृतकर उनके विचारोंका स्पष्टीकरण करेंगे । गुरुजीने लिखा हैं --'दिगम्बर जैन महाविश्वाकय, 
मथुरा, वह दीपक है जिसको जैन समाजमे चिरकालसे व्याप्त अज्ञानान्थकारकों दूर करनेके लिए भारतवर्षीय दिगम्बर 
जैन महासभाके कार्याध्यक्षोंने बड़े परिश्रमके साथ कुछ थोडी सामग्री सझ्चय करके प्रकाशित किया था और जिसने 
प्रारमभ्भमे ही कुछ चमत्कारिक रोशनी दिखलाकर हमारे समाजके चिर दुःखित चित्तको किड्ल्चित्‌ हराभरा भी किया था, 
थरन्तु बड़े शोकके साथ प्रकट किया जाता है कि थोड़े हो दिनो बाद परस्परके ईर्ष्यारूपी पवनके झोकोने उस दीपकके 
रक्षकोंको छिन्‍्न-भिन्‍न कर दिया और इधर दीपकको तेरू भी थोड़ा मिला, बस फिर क्‍या था, वह चमत्कारिक भावकों 
छोड़कर धीमी-धीमी रोशनोसे टिमटिमाने लगा । यदि आगे इसकी रक्षा एवं वृद्धिका उपाय नही किया जायगा तो शोध 
ही पोतेका तैल धीरे-धीरे खर्च होते ही समाप्त होकर यह रहा-सहा भी प्रकाश अपनी आय नि.देष होनेके कारण इस 
असार संसारसे कूचकर जायगा ।” 

उपयुक्त सन्दर्भमें गरुजीने अपने हृदयकी व्यथा व्यक्त करते हुए तीन बातोंपर प्रकाश डाला है-- 

१. महाधिद्यालयकी दुरबस्था और कार्य-सब्न्चारकोंकी उपेक्षा। 

२. महाविद्यालय द्वारा किये गये गोरबपूर्ण अतीत कार्योंका संस्मरण । 

३, महाविद्यालयकी पुनः सुव्यवस्था करनेकी प्ररणा । 

गुरु गोपालदास इस बातसे अवगत थे कि सञ्चालित होनेवाली संस्थाओंकों थोडेसे परिश्रम, उदारतापूर्वक 
त्याग एवं सेवा भावी वत्ति द्वारा ही सुव्यवस्थित किया जा सकता है। अतः महाविद्यालयपर गुरुजीने जहाँ भी सम्पाद- 
कीय लेख लिखा है वहाँ उन्होंने उसके पुनर्गटनकी आवश्यकतापर जोर दिया है। वे खुले वातावरणमे और सुयोग्य 
शिक्षकोकी देख-रेखम इस महाविद्यालयके कार्योका सम्पन्न होना देखना चाहते थे। उनके एक सम्पादक़ीय छेखसे धामिक 
शिक्षाके :सारकी वही बेचनी प्रकट होती है, जो महामना मदन मोहनमालबीयजीके जीवनमे निहित थी । उन्हें जन 
समाजका रद्डीर्ण क्षेत्र उपलब्ध हुआ जिससे वे आवासीय विश्वविद्यालयकी स्थापना न कर सके । उन्होंने अपनी मामिक 
व्यथाकों व्यक्त करते हुए लिखा है--''प्यारे मित्रो ! धर्मके सब अंगोमे प्रधान केवल मात्र एक विद्या अज्ज ही है 
और इस ही विद्याका इस जातिमेसे ऐसा ताम निशान उठ गया है कि चौदह लाख जैनियोम एक भी ऐसा विद्वान नहीं 
दीख़ता जो काशीके एक साधारण पण्डितक्रे सामने चार-छ. घण्टे संस्कृत भाषा शास्त्रार्थ करके उसे परास्त करें। ऐसी 
अवेस्थाम आप विचार सकते हैं कि हस जातिमे विद्याकी कितनो न्यूनता है, फिर न माल्म क्यो हमारे भाई उसके 
उपायमे दत्तचित्त नही होते। क्‍या तब आखें खुलेंगी जब यह जैनधर्म रूपी हमारा बृद्ध पिता इस धाभिक विद्यारूपी 
भोजनके न मिलनेसे इस असार संसारम कूच कर जायगा ।” 


उपयुक्त सन्दर्भभे शिक्षा संस्थाओंकी स्थापना और उनके सम्यक सञ्व्चालनके लिए गुरुजोके मनमे कितनी बडी 
व्यथा है, यह स्पष्ट है। उनका विश्वास है कि जनधर्म और जन समाजका अस्तित्व शिक्षा प्रचारके विना कदापि सम्भव 
नही । वे संस्कृत भाषाके स्वयं विद्वान्‌ थं अत: उस भाषा और साहित्यका प्रचार एवं प्रसार यथोचित रूपमे देखना 
चाहते थे । थे धार्मिक विद्याकों प्रत्येक वब्यक्तिके लिए आवश्यक मानते थे । इसमे सन्देह नहीं कि व्यक्ति और समाज 
दोनोंका विकास ज्ञान द्वारा ही सम्भव है। जो भी समाज अपने अस्तित्वको बनाये रखना बाहता है उसे शिक्षा-संस्थाओंकी 
समृद्धि पर ध्यान देना चाहिए। छोटी-छोटी पाठ्शालाओंकी स्थानीय उपयोगिता हो सकतो है पर केन्द्रीय शिक्षा प्रगति- 
के लिए आवासीय विद्वविद्यालयकी नितान्त आवध्यकता है। गुरुजीको निरथ्थक कार्योंम किया गया समाजका व्यम 
खटकता था । वे समाज द्वारा छिक्षा संस्थाओंकी उपेक्षा और निराश्रयताकों सचिन्त्य दृष्टिसि देखते थे। उनकी रचनात्मक 
प्रतिभा, बौद्धिकता और मनीषिता छिक्षा संस्थाओंके मूल्याद्धूनमे सदैव सतर्क रहती थी । उनके प्रयाससे शिक्षा-संस्थाएँ 
यत्र-तत्र स्थापित भो हुईं पर उनका वह रूप प्रस्फुटित नहीं हो सका जिनकी उन्होंने कल्पना की थो । थे जहाँ भी अपना 
प्रवचन और भाषण देते थे वहाँ घर्म शिक्षा और जैन-बाइमयको सबसे आगे रखते थे। उनके द्वारा को गयी महाविद्यालय- 
की आलोचना इस बातका ज्वलन्त उदाहरण हैं कि थे एक उच्चस्तरीय शिक्षा संस्थाके दर्शन करना चाहते थे; जहाँ 
जावासके साथ सभी विषयोंकी समुचित हिक्षा प्राप्त की जा सके | 
१ जैन मित्र, वर्ष ?, अबू 9, मार्च, सन्‌ १६०० ई० पृष्ठ १ । 
२. जन मित्र, बे १, अछ्ु ८, अगस्त सन्‌ १९०० ० पृष्ठ १। 
१. जेन मित्र, वर्ष १, अइ १०-११, अक्टूबर-लगम्बर सन्‌ १६०० ६० पृष्ठ १-६ | 


48४ : गुर गोपाछदास बरेया स्छति-प्रन्थ 


परीक्षालय स्वापत ओर संचालनकी प्रवृत्ति 


सभी विक्षाशास्त्री इस तथ्यपर एकमत हैं कि परीक्षालयकी स्थापना विश्वविद्यालय और महाविद्यालयोंका 
एक पुरक अंग है । अध्ययन सम्यक हुआ या नहीं, इसकी कसौटी परीक्षा ही है। भारतके प्राचीन विश्वविद्यालयोंके पठन- 
क्रम, अध्यापन व्यवस्था एवं परीज्ा सझ्चालतके अवलोकनसे शात होता है कि परीक्षा प्रमाठो और शिक्षा संस्थाओंका 
सम्बन्ध अविनाभावी है। यह सत्य है कि प्रथम विद्यालमोंकी स्थापना होतो है, तत्पए्चात्‌ परीक्षारूयों की । गुरु गोपाल- 
दासजीकी प्रथम प्रवृत्ति विद्यालय और महाविद्यालय संस्थापन की थी तथा द्वितीय प्रवृत्ति परीक्षाऊय संस्थापन की । 
अध्ययन परम्परा सबल, पुष्ट एवं तकंसंगत तभी होती है जब उसे परीक्षाको कसौटीपर कसा जाता है। गुरु गोपालदास- 
जीकी परोक्षारूय संस्थापन प्रवृत्तिका विव्केषण ओर महत्व तंत्कालीन सहयोगी पत्र जैन गजटने निम्न प्रकार 
प्रकट किया है-- 

“सर्वत्र जैन पाठशाराओंमें योग्य और समान पढ़ाई हो इसलिए भ्रीयुत्‌ पण्डित गोपालदासने दिगम्बर जैन 
परीक्षाऊुय स्थापित किया था जिसका सम्बन्ध इस समय महासभासे हैं । इसमे पढ़ाने योग्य अन्योंका नियत करना, जैन 
समाजके मुख्य-मुख्य पण्डितोंकी सम्मतिसे ही हुआ है। इसके क्रमकी उत्तम प्रणाली देख गतबर्ष चौबीस पाठशालाओके 
परीक्षा्थियोंने परीक्षा दी थी ।” 

उपयुक्त सन्दर्भसे निम्नलिखित तथ्य निस्मृत होते हैं-- 

१, समस्त जन पाठशालाओंमें एक ही प्रकारका पठनक्रम चाल करनेंके लिए गोपालदासजीने परीक्षालऊयकी 

स्थापना की । 

२, शिक्षाका स्तर सर्बत्र एक-सा बना रहे अतः परीक्षालयका प्रबन्ध उन्होंने आवश्यक समझा । 

३. परीक्षाऊयके सम्यक्‌ सड्चालन हेतु पठन-क्रम निर्धारण उस कारूके प्रमुख-प्रमुख विद्वानोंकी सम्मति द्वारा 

सम्पन्न किया गया । 

स्पष्ट है कि परीक्षऊयकी स्थापनाके बिना पराठशालाओंकी शिक्षाका स्वर कभी भी उन्‍नत नहीं हो सकता 
था। परीक्षाण्यवस्था हो शिक्षा-स्तरको उन्नत बनाती है। यद्यपि हमारी परीक्षाऊय व्यवस्था पाइ्यात्य प्रणालीपर 
आधारित है तो भी उसकी उपयोगिता कम नहीं है । गुरुजी द्वारा संस्थापित परीक्षालयका एक उद्देश्य यह भी था कि 
समस्त जन छिक्षा संस्थाएं एकताके सूत्रमें आबड्ध हों। उनकी 'भ्रृटियाँ एवं कमियाँ परस्परके सहयोग द्वारा 
दूर की जातो रहे | यही कारण था कि परीक्षालयकी ओरसे इस प्रकारके प्रपत्र संस्थाधिकारियोंके पास भेजे गये थे जिनकी 
वे पूर्तिकर अधोनस्थता स्वीकृत करें। परीक्षालयका कार्यक्रम और व्यवस्था किसी सरकारी परीक्षालयसे कम नहीं थी । 
गुरुजीने ३ दिसम्बर सन्‌ १९१० के जन गजटमें एक विज्ञप्ति प्रकाक्षित करायी थी जिसमे उन्होंने जैन पाठ्शालाओके 
कार्यकर्त्ताओंसे अनुरोध किया था कि वे अपनी संस्थाकी ओरसे प्रपन्नोंकी पूत्तिकर अधीनस्थता हेतु शीघ्र ही कार्यालयसे 
प्रेषित करनेका कष्ट कर । इस विशप्तिसे यह भी ज्ञात होता है कि १६ विशालयोंने उस समय तक नियमतः सम्बदता 
प्राप्त कर छो थी। 

गुरुजीने परीक्षाऊयका सझ्चालन बड़ी योग्यता और दक्षतासे सम्पन्न किया था। वे केवल पादय ग्रन्थोंको 
परीक्षा लेकर समय पर परीक्षा फल प्रकाशित कर देना मात्र हो उद्देदय नहीं मानते थे बल्कि उनके परीक्षालयके उद्देश्यमे 
निम्नलिखित तथ्य भी निहिस थे 

१. समस्त जन शिक्षा संस्थाओंमें शिक्षण, अध्यापन एवं पठनके समान अध्यापन क्रम और स्तरकी स्थापना । 

२, समस्त शिक्षा संस्थाओंके लिए एक सर्वशक्तिसम्पन्त प्रेक्षक ( /7000० ) की नियुक्ति । 

३. संस्थाओंकी शिक्षापद्धति, आव-यय एवं प्रबन्ध व्यवस्थाके निरीक्षण हेतु परीक्षाउऊपकी ओरसे निरीक्षाको 

( ॥05796०४०7७ ) की नियुक्ति । 
, संस्थाओंमे सुयोग्य सब्चरित्र एवं कर्त्तव्यपरायण शिक्षकोंकी नियुक्ति । 
समुचित पाठ्यक्रमके मिर्धारण हेतु सम्रितियों एवं उपसमितियों की स्थापना । 
, योग्य और अपने विषयके विश्ेषश परीक्षकों को नियुक्तियाँ । 
, निर्धारित समय पर परीक्षाफलका प्रकाशन । 


प& #6ढ0 अब्ट ७ 





१, जैन गजट, बर्ष १, अड्ू ४६, ८ अवटूबर सन्‌ १८६८ ६०, पृष्ठ १३ । 
प्रदृत्तियाँ : १३५ 


८. प्रोत्साहनके हेतु सर्वाधिक लब्धाडु प्राप्त करनेवाले परीक्षाथियोंकों पुरस्कार एवं प्रशंसापत्र वितरण । 
९, परीक्षकोके निर्देशानुसार विशिष्ठ योग्यता-प्राप्त परीक्षायियोंका परिचय एवं प्रशंसा सामाजिक पत्र-पत्रिकाओं- 
में प्रकाशित करनेकी व्यवस्था । 
१०, परीक्षालयके नियन्त्रणमे समस्त दिक्षा संस्थाओंको आबद्ध करता तथा पारस्परिक सहयोग हारा कमियोंकी 
पूर्ति करना । 
परीक्षाूयको सुध्यवस्थासे उस समय सभी सन्तुष्ट थ । करहल निवासी धर्मसहायने अपने उद्गार व्यक्त करते 
हुए लिखा है--“बत्तमानमे श्ञानवृद्धिकों आवश्यकता है । अब यह विचार करना है कि यह ज्ञान-वृद्धि किस तरह होती है, 
इसका सर्वोत्तम उपाय दिगम्बर जैन सभा मुम्बई परीक्षालय स्थापन कर महासभाके हस्तगत कर दिया गया है | इस 
परीक्षालयसे जो ज्ञानवुद्धि हुई वह किसी भी महाशयसे अप्रकट नहीं है। पग्राम-प्राममे पाठशालाओंकी स्थापना भी इस 
परीक्षालयके फलस्वरूप हुई है । 
उपयुक्त सन्दर्भसे यह निष्कण॑ सहजम निकाला जा सकता है कि गुरुजीकी परीक्षालय स्थापना प्रवत्तिने 
समाजम ज्ञान प्रचारके लिए अपूर्व सहयोग प्रदान किया | उनके प्रयासने अनेक स्थानों पर पाठशालाओं और विद्यालयोंकी 
नीव डाली । 


अध्यापन-प्रवृत्ति 

गुरुजी व्यक्ति ही नहीं बल्कि थे एक जीवन्त संस्था थे । विद्यालय और परीक्षालयकी स्थापनाके साथ वे एक 
शिक्षक भी थे । उनकी अध्यापन कला अद्भुत थी। मूर्ख से मूर्ख और बुद्धिहीन छात्र भी उनकी सुबोध पाठन शैलीसे 
लाभान्वित हुए बिना नही रहते थे । गुरुजी जैन-धर्मके प्रन्थोंके विशेष पक्षपाती थे। अतः उनके निर्धारित पाठ्यक्रममे 
अन्य धर्मके ग्रन्थोको भी स्थान प्राप्त नही हो पाया । गोम्मटसार, लब्धिसार, राजवात्तिक , त्रिक्ोकसार एवं पथ्चचाध्यायी 
प्रभृति भ्रन्थोंका थे अध्यापन करते थे । वे परम आस्तिक थे, अतः ग्रन्थोँंके अध्यापनका आरम्भ तो मुरेनामे होता था, 
पर उनकी समाप्ति सोनागिर सिद्ध क्षेत्र श्री चन्द्रप्रभ स्वामीके पादमूलम होती थी। शिष्यों पर उनका वात्सल्य पुत्रके 
समान था । उनका यह विश्वास था कि द्षिष्यके लिए गुरुवात्सल्य जीवनदायिनी शक्तिके समान है। इसके बिना न 
शिष्यत्व पनपता है और न गुरुत्व ही । गु रुत्वका विस्तार णिष्यकी श्रद्धा-भक्तिसे होता हैं और शिष्यकी योग्यता गुरुका 
वात्सल्य पाकर धन्य हो जाती है। जँसे एक कुशल शिल्पी साधारण पापाण खण्डमे कलापण छवि अंकित कर सौन्दर्यका 
द्वार खोल देता है, उसी प्रकार गुरु अपने निश्छल वात्सत्य द्वारा अपनी ज्ञानगरिमासे शिप्यमे निहित योग्यताओका 
विकास कर देता है। सदाचारों और विषय मर्मश्ञ गुरु ही अपने दिष्यों पर अपना प्रभाव एवं नियस्त्रण रख सकता हे । 
गुरुजीकी उक्त माग्यताके कारण ही तीर्थ, आचार्य और शास्त्री अनेक शिष्य विशेष अध्ययनके लिए उनके पादमलमे पहुँचे 
थे। उन्होंने अहनिश चिन्तन, अनुशीलन और स्वाध्याय द्वारा उन योग्य शिष्योकी जिज्ञासाओको तृप्त किया, उनकी 
दंकाओका समाधान किया और उन्हें उच्चकोटिके सिद्धान्त पग्रन्थोका अध्ययन कराया। ग़रुगोपालदासजीने अपनों इस 
अध्यापन प्रवृत्ति द्वारा प्रौढ पाण्डित्यकी वह परम्परा स्थापित की जो आज भी विद्वत्परम्पराके रूपमे अवशिष्ट है । 


समाज संगठन एवं संस्था-स्थापनकी प्रवृत्ति 


विचार विमर्श जब मनुष्यमे उद्बुद्ध होता है तो बह आगेकी ओर देखनेका, दूृरतक परिणामोकों खोजनेका अपने 
अतीतके प्रयासोंको ढ ढनेका एवं वर्तमानको स्वणिम बनानेका प्रयास करता है । क्रिया-शील मनुष्य अपनी निजी उन्नतिकी 
अपेक्षा सामूहिक या सामाजिक उन्नति और जीवनको महत्त्वपूर्ण मानता है और यही कारण है कि समाज-संगठन ण्यं 
संस्था स्थापनकी प्रवृत्तियों जन्म ग्रहण करती हैं। यह सत्य है कि मनुष्य स्वभावसे एकाकीपनका विरोधी रहा है | वह 
अपनी आवध्यकताओकी पृत्तिके लिए अन्य व्यक्तियोके सहयोगको निरन्तर अपेक्षा रखता है। सहयोग या सहकारिताके 
बिना व्यक्तिके निजी कार्य भी सम्यक प्रकार सम्पादित नहीं हो सकते। अतः विचारशील व्यक्ति समाज संगठनकों 
आवश्यकता निरन्तर अनुभव करते है । गुरु गोपालदासजीने अपने सम्पादकीय विचारोंमें समाज संगठनकी आवध्यकता 
और उपयोगितापर विचार करने हुए लिखा है--''सभा और सोसाइटियोंके स्थापित करनेका तथा उनमें तन, मन, 
धनसे सहायता देनेका मुख्य प्रयोजन केवल यही है कि उससे समाजकी उन विषयोंगे उन्नति हो, जिनमें समाज पिछड़ा 
हुआ है । हमारा समाज किन-किन बातोंमें पीछे है, उसके उन्लेशव करनेकी यहाँ आवश्यकता नहीं, तथापि साधारणतः 
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कहा जाता है कि जैन-जाति उस्मतिके मार्गमें सबसे पीछे पड़ी हुई है और इसी की पूर्ति करनेके लिए हमारो जातिके 
कई एक हितैणी पृदवोंने आजसे दस बर्ष पूर्व मथुरामें महासभाकी स्थापंता की थी ।” 

उपर्युक्त सन्दर्भका ध्यानपूर्वक अध्ययन करनेसे सामाजिक संगठनके आधार-भूत तत्व गरुरुजीके विचारोंमें 
सिहित दिखाई पड़ते है। समस्त सम्पादकोयकों पढ़नेसे कई समाज-श्ास्त्रके ।ियम उनके विचारोंमे गुथे हुए परिलक्षित 
होते है। “उन्नति शीर्षक निबन्‍न्धम जोकि धारावाहिक रूपसे जैन सित्रके कई अंकोंमे प्रकाशित है, समाज-संगठनके 
मूलभूत सिद्धान्त गर्भित है । हम यहाँ उनके उक्त निबन्धोंके अध्ययनके आधारपर समाज संगठनके आधार-भूत सिद्धान्तोंका 
परिगणन प्रस्तुत करेंगे। गुरुजी एक कुशल समाजशास्त्री थे। वे समाजकी सर्वागीग उन्नति करना चाहते थे, अतः 
उन्होंने अपनी अहुमुखी प्रतिभा द्वारा समाजको सुसंगठित करनेका पूर्ण बत्न किया । यद्यपि उनके विचार क्रान्तिकारी थे, 
ये किसी की खुशामद या लल्लों-बप्पो करना नही जानते थे, तो भी संगठलके कार्थमे उन्हें आशिक सफलता अवश्य 
प्राप्त हुई । उनके सिद्धान्त संक्षेपमे मिम्त प्रकार है-- 

१. सॉस्कृतिक अभिरुचिका परिमारजन । 

२. विचारों और व्यवहारोंमें समत्व नियोजन । 

३, प्रचलित रीति-रिवाजोंका परिष्करण और पुनर्मुल्यांकन । 

४, धाभिक घरातलरूपर सोहाद और सहानुभूतिका संवर्द्धन । 

४५, धामिक अधिकार और कत्तंव्योंके दायित्वका सम्यक उदबोधन । 

६. प्रेम, वात्सल्य एवं सहिष्णुताका उत्पादन । 
सामूहिक और बंयक्तिक हितोंका संरक्षण । 

८. शिक्षा, साहित्य और कछाके प्रति अभिरुचिका समुत्पादन । 

९, सामाजिक सम्मान, गौरव और अधिकारोंके प्रति जागरूकताका उत्पादन । 

१०, धाभिक क्षेत्रमे सामाजिक वृत्तियों और भावनाओंका क्रियान्वयन । 
११, विभिन्‍न क्षेत्रोंम धाभिक कार्येके प्रति उत्साह सम्पादन । 

उपर्युक्त संग्ठनात्मक तथ्यों और उद्देश्योंकी पूत्तिके छिए आर्थिक सहयोग, समय-समयपर अर्थदान एवं 
चन्दे आदिके रूपमे घनदानको उन्होंने कायंकारी बतकाया | गुरुजी समाजको संगठित कर उसका सभी प्रकारसे संशोधन 
और परिमार्जन करना चाहते थे। उतकी नव-जागरणकी यह प्रवृत्ति शिक्षा एवं धाभिक संस्कारोंपर ही अब- 
लम्बित थी । 

इस सामाजिक संगठनके छिए विभिन्‍न संस्थाओंके संस्थापतकी आवश्यकता भी वे अनुभव करते थे। अतः 
सास्कृतिक धरातरऊूपर धर्म प्रचारके एक मात्र रूदयकी पूत्तिके लिए वें विभिन्‍न संस्थाओंकों भी स्थापित करना चाहते थे । 
उनका लक्ष्य सामहिक रूपमे आधारभूत लक्ष्यकी पूत्ति सम्पन्न करना था अत: उन्होंने अनुभव किया कि इस समाजरूपी 
वृक्षकी अनेक शाखाओका विकास युगके अनुसार आवश्यक है। वे एक ही सभाकी स्थान-स्थानपर अनेक शाखाएँ स्थापित 
करना चाहते थे। उनकी दृष्टिमे मानव जीवनका छक्ष्य मोक्ष श्राप्ति होने पर भी निवृत्तिमार्गके पूर्व अवृत्ति मार्गका 
परिज्ञान भौर उसका सम्यक्‌ विवर्द्धन आवश्यक था। फरूतः सामाजिक तथ्यों एवं समस्याओंके समाधान हेतु एक महा- 
संस्थाकी अनेक शाखा-संस्थाएँ स्थापित कर समाजके आदर या अधेको वेयक्तिक जीवनमे प्रविष्ट कर सामाजिक तथ्योका 
अर्धीकरण (£ए०।७४(00) करना चाहते थे । अत एबं उन्होंने अपने एक सम्पादकीयमे प्रान्हीय समाओंकी आवश्यकता 
वर प्रकाश डालते हुए लिखा हैं-- 

“यह तो प्रायः सभीको निदचय हो गया हैँ कि वर्त्तमानमे जिस जाति और जिस धर्मकी जो कुछ उन्नति हुई 
है वह एक मात्र नाना प्रकारकी सभा व कमेटियोंके द्वारा ही हुई है। यद्यपि अन्यान्य समाजोंकी देखा-देखी हमारे जैन 
समाजने भी महासभाकों आदि लेकर अनेक सभाएँ स्थापित की है परन्त उन सभाओंका प्रबन्ध व काम जिस प्रकार 
नियमानुसार चलता लाहिए उस माफक नहीं चलता । इसी कारणसे उन सभाओंके द्वारा विशेषतया उन्नति नही होती । 
यदि उन सभाओकी भले प्रकार क्रम नियमानुसार चलानेके लिए प्रबन्ध करनेवाली हर एक प्रान्तके अग्रगण्य मान्य 
धनाहय व बिहानोंकी एक बड़ी सभा ( जिसको कि प्रान्तिक सभा कहते है ) हो तो उन समाओंका काम भछे प्रकार 
जल सकता है भर बहुत सी सभाएँ नियत हो हो करके कई कारणोंसे प्रायः टूठ जाया करती है, सो भी न ट्टने पा.ें, 


प्छ 
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नयोंकि उन समस्त नागरिक समाओंकी देख-रेख और जिम्मेवार वह प्रान्तिक सभा रहेगी और उन बड़ी-बड़ी प्रान्तिक: 
सभाओंकी देख-रेखका कुल प्रबन्ध भारतवर्षीय दिगम्बर जैन महासभाके प्रबन्धमे रहेगा, जिसमें कि प्रत्येक देशके प्रतिष्ठित 
विद्वान्‌ धनवान्‌ सभासद हों । वर्त्तमान समयमे महासभा तो कई अर्षोति मौजूद है और कहीं -कहीं नागरिक सभा भी 
बहुत सी है परन्तु वे नागरिक सभाएँ न तो महासभाके ही प्रवन्धानुसार चरूती है और न महासभा ही अकेली उस 
सबका प्रबन्ध चछा सकती है | इस कारण भारतवर्ष के हूर एक प्रान्तमे एक-एक प्रान्तिक सभा होनेकी अत्यन्त आवश्यकता 
है । इस आशयका एक प्रस्ताव अबकी महासभाके अधिवेशनमें भी स्वीकुंस हुआ है । > 
उपर्युक्त उद्ध रणसे हमारे समक्ष कई निष्कर्ष उपस्थित होते है; जिनसे गुरुजीकी सभास्थापन सम्बन्धी विचार- 
घारा स्पष्ट हो जाती है। वास्तवमे गुरुजी अपने समयके समाजशास्त्री विद्वान थे, समाजकी नाड़ीका उन्हें पूर्ण परिज्ञान 
था, वे समाजका स्वस्थ संगठन करनेके हेतु अपनी लेखनी द्वारा समय-समय पर सुझाव देते रहते थे। उनका उद्द श्य 
जैन समाजको सर्वगक्तिसम्पन्न समाज बनाना था। वे समयकी दौडमें जैन समाजको सबसे आगे देखना चाहते थे । 
अत एवं उन्होंने समाज संगठन और संस्थाम्थापनके लिए जी तोड़ प्रयास किया । 
१, समाज नियन्त्रणके लिए एक केन्द्रीय-महासभाकी आवश्यकता । 
२. महासभाके उद्देश्यों एवं कार्योकी पूतिके छिए प्रान्तीय सभाओंकी आवश्यकता । 
३. प्रान्तीय सभाओंके सबरू और शक्तिशालो होनेके हेतु नगर सभाओंकी आवश्यकता । 
४. नगर, प्रान्त और महासभाका आपसमे अजू-अंगिमभावका सम्बन्ध । 
५. नगर-सभाओंका गठन नगरके पड्चों द्वारा, प्रान्तीयसभाओंका गठन नगर-सभाओंके प्रतिनिधियों हारा, 
तथा महासभाका गठन प्रान्तीय-सभाओंके प्रतिनिधियों द्वारा । 
६. इन सभाओंका सर्वमान्य संविधानके द्वारा सड्चालन । 
७. विद्वत्ता, मान्यता, धनसम्पन्नता एवं अन्य किसी प्रकारकी गरिमा ही सदस्थताका हेतु । 
८, महासभा, प्रान्तीय सभा एवं नगर सभाके संविधानानुसार लौकिक, सामाजिक और धाभिक कार्योका 
सम्पादन । 
९, सभाओंकी व्ययपू्ति के छिए सदस्यता-दुल्क, चन्दा एवं विशेष आर्थिक सहयोग हारा घनदान । 
१०, शिक्षा, साहित्य, धाभिक-प्रवृत्तियोंका सभाओंके संविधान, परामर्श एवं विश्येप अनुशंसाओंके आधारपर 
सम्पादन । 
स्पष्ट हैं कि गुरु गोपालदासको जैन समाजका सामुदायिक विकास करना अभीष्ट था। बे व्यक्तियोके सामाजिक 
सम्बन्धोंका स्थिरीकरण, व्यक्तिके व्यक्तित्वका पूर्णविकास, धामिक संस्कारोंका सम्पादन एवं कुरीतियोंका उन्मूलन अपनी 
उक्तप्रवृत्तिके ढ्ारा करना चाहते थे । वे प्रत्येक व्यक्तिकों समाजको प्रबल इकाई मानते थे, अतः व्यक्तित्व विकासके 
लिए सामाजिक संस्थानोंकी प्रतिष्ठा उनकी दृष्टिम परम आवश्यक थी । 


बाल-विवाह, ब्ृद्ध-विवाह आदि कुरीतियोंके उन्मूलनकी प्रवृत्ति 


समाजमें बाल-विवाह एवं वृद्ध-विवाह जैसी कुप्रथाएँ दहेजके कारण उत्पन्न हुईं । छाख प्रयत्न करनेपर भी 
जब माता-पिता अपनी कन्याके लिए सुयोग्य वर ढ़ ढनेके लिए असमर्थ हो जाते है तो वे उसका विवाह किसी वृद्ध अथवा 
कम उम्रवाले व्यक्तिसे कर देते है । दहेज देनेके असामथ्यंके कारण कन्याकी उम्र बढ़ती जाती है और सामाजिक-बन्धन 
योग्य वरकी तलाशमे अनेक प्रकारसे बाधक होते है । फलत: अनमेल विवाहोंम वद्ध विवाहक्े साथ बाल विवाहका प्रचलन 
भी मध्यवर्गीय छोगोंमे हुआ । अल्पशिक्षित मध्यमवर्गीय परिवार इतना अधिक रूहिग्रस्त रहता है कि वह आठडदस 
वर्षकी कन्‍्याका ही विवाह कर अपनेको धन्य मानता है । बाल-विवाहके कारणोंमे प्रधान दो हो कारण परिलक्षित होते हैं--- 
निर्धनता और अशिक्षा । यदि समाजसे ये दोनों कारण दूर हो जाये तो बाल-विवाह सहजम रोका जा सकता है! गरूजीके 
समयमे बाछू-विचाहका अधिक प्रचार था। उन्होंने अपने सम्णदकीय निबरन्धोम बाल-विवाहकी भर्न्सना करते हुए बताया हैँ कि 
(स कुप्रथाके कारण समाजमे बाल विधवाओकी संख्या निरन्‍्तर बढ़ती जा रहो है। वे निराश्रय होकर आठ-आठ असि 
बहाया करती है । उनके इस करुण क्रन्दनकों न परिवारके व्यक्ति ही सुनते है ओर न समाज ही । प्रत्येक समाज सुधारक 





१. जन मित्र, व५ १, अ# १, जनवरी सन्‌ १६०० ई पृष्ठ १३-१४ । 
२, बअम्बई प्रान्तीय सभाकी नियमावक्ति--जनवरी सन्‌ १६०० ई० के जैन बोधकमें प्रकाशित ! 


१३८ : गुरु गोपालदास वरैया स्खृति-प्रस्थ 


और हितैयोका कर्तव्य हैँ कि वह समाजसे इस कुप्रधाकों निकाल बाहर करें। बारू-विवाहका क्रुप्रभाव मात्री सन्‍्तानके 
ऊपर भी हितकर नहीं होता । माताके कमजोर और रोगग्रस्त होनेसे सन्‍्तान भी रोगी और निर्बल उत्पन्न होती हैं । 
फलत: बाल-विवाहका प्रभाव भावी परम्परापर अच्छा नहीं पड़ता । 

गुरुशीकी सम्पादकीय टिप्पणियोंसे कन्या-विक्रय एवं वृद्ध विवाह आदिके दोयोंपर भो सम्यक प्रभाव पड़ता 
है। उन्होंने अपनी एक सम्पादकीय टिप्पणीमे लिखा है--'सेठ हीराचन्द्रजीके प्रथत्त और परामर्दसे अकलरूकोटके 
भाहयोंने कन्या विक्रय बन्द करनेके रहिए जिस उपायका अवलूम्बन किया है वह बहुत ही उत्तम और सुगम है। यदि 
हरएक स्थानको पञ्चचायत इसका अनुकरण करे तो शीघ्र ही इस निन्दनोय कर्मका जातिसे काला मुख हो सकता है । 
क्या ही अच्छा उपाय है कि जिस किसीके कन्याके विवाह योग्य खर्च करनेकी शक्ति न हो उसे पथ्चायत सब प्रकारके 
विरादरी दस्तूरोंस माफ कर दे । जीमनवार (ज्योनार) वगैरह कुछ न लेवे और यथाशक्ति मदद देकर उसका का 
साध देव । इस बातको उल्लइधनकर जो बेटीवाला बेटेतरालेसे रुपया लेकर विवाह करे तो हरएक धर्म भाईको चाहिए कि 
उसके धर जीमनको न जाये । कन्या विक्रयका द्रव्य और माँस विक्रेताका द्रव्य बराबर है। अकलकोटके झई भाइयोंने 
कन्या विक्रेताओंफे यहाँ न जीमनैकी प्रतिज्ञा की है जो सबको करनी चाहिए ।” 

उपयुक्त पंक्तियोंसे अवगत होता है कि गुरु गोपालदासजीके विचार बॉलविवाह एवं कन्या-विक्रयके विरोधमे 
थे। वे इन समस्त सामाजिक कुरीतियोंको नगर सभा, प्रान्त सभा और महासभाके द्वारा दूर करना चाहते थे। उन्होंने 
बम्बई प्रान्तीय सभाकी जो नियमावलि प्रलारित को थी, उस नियमावलिमे इन कुरोतियोंके उन्मूलनका स्पष्ट उल्लेख था । 
महासभाके अधिवेशनोमे भी इल कुरीतियोंके विरोधमे प्रस्ताव पारित किये गये थे। महासभाके प्रचारक शास्त्र सभाओं 
एवं व्याख्यान सभाओमे इन दुरीतियोके विरोधम प्रवार करते थे । 

गुरु गोपालदासजीकी अनेक कार्य॑-प्रवत्तियाँ हे उन सबका विदलेषण तो यहाँ सम्भव नहीं । उनकी प्रत्येक 
प्रवति पर एक स्वतन्त्र निबन्ध तेयार किया जा सकता हैं। हम उनको योजनामूलक अनेक प्रव॒त्तियोमेसे विद्वानों हारा 
साहित्य-निर्माण को प्रवृत्तिके सम्बन्ध दो-चार वाक्य लिखकर इस निवन्धको समाप्त करेंगे। गुरुजीने पाटग्रन्थोके निर्माणकी 
एक योजना तेयार की थी जिस योजनाके आधार पर विभिन्‍न विद्वानोंस हिन्दी पहली पुस्तक, दूसरी प्स्तक, तीसरी 
पुस्तक, स्त्री शिक्षा प्रथम भाग, एवं अद्भुगणित प्रथम भाग तैयार कराये थे | उन्होंने लिखा हैं--““भारतवर्षीय दिगस्बर 
जैन महासभाको दिगम्बर जैन यूनिवर्सिटीकी तरफसे हमने अछ्ूगणितके चार भाग बना देनेकी प्ररणा भाई पन्‍नालालजीसे 
की थी । उनमेसे यह प्रथम भाग है । भाई साहवने इसमें भी परिश्रम करके जैसा हमने चाहा था, वसा हो बनाया हैं! 
इसमे साधारण गणा-भाग, नाप-तौल, जोड आदिके नियम बडी सरख्तासे लिखे गये है ।” 

गुरुजीने अन्य पुस्तकोकी समालोचनामे भी साहित्य निर्माणकी चर्चा की है। वे कितने दूरदर्णी विद्वान थे, 
यह उनको पाठ्य ग्रन्थ निर्माण सम्बन्धी योजनासे साष्ट हैं। बालबोध और प्रवेशिका परीक्षाम वे इस प्रकारके जैन भ्रन्थोंको 
स्थान देना चाहते थे जो नवीन शलीमे प्राचीन साहित्यके आधारपर निभित हुए हो । हिन्दी गणित एवं भाषा-बोधके 
लिए आर्ष व्याकरण या अन्य आचार्य प्रणीत ग्रन्थोंके साथ आम्नाय सम्मत नये ग्रन्थोकों भी स्थान देना अभीष्ठ था । 

गरुजीन जन-साधारणमे स्वाध्याय, अध्ययन एयं पुराणादि ग्रन्थोके पढनेके लिए अथक परिश्रम किया। उनके 
प्रथासके फलस्वरूप समाजम अनेक स्वाध्यायी व्यक्ति तैयार हुए। गुरुजी इस प्रकारके जिज्ञासुओकी सिद्धान्त-संम्बन्धी 
दाड़ाओका समाधान समय-समय पर किया करते थे । कतिपय शद्भा-समाधान जैन-मित्रमे भी प्रकाशित होते रहे है। इन 
शहझछु। समाधानोंमे जेन-सिद्धान्तकें बड़े बडे मर्म निहित है। इस प्रकार गरु गोपालदासने अपनी अनेक शुभ-अ्रवृत्तियों हारा 
समाजका अभ्युत्यान करनेका जी तोड़ प्रयास किया । हमारा अनुमान है कि उन्होंने धर्म प्रचारके लिए जितने स्थानोका 
पर्यटन किया था, आज बहुतसी सुविधाएँ और साधनोंक॑ रहनेपर भी उतने स्थानोंका पर्यटन करना सहज नही है । 


रे जेन मित्र, वष॑ ७, अंक ७, चेत्र विक्रम सबतू १६६० पृ १७-१८ । 
२, जैन मित्र वर्ष १ अह्डु ४ अभेल १९०० ई० पृष्ठ १८ । 


प्रबूसियों : १३९ 


गुरुणी कीं धर्मप्रचार प्रवृत्ति 


श्री पण्डित कैलाशचन्द्रजी सिद्धान्ताचार्य 
प्राचाये-- स्थादाद मद्दाविद्याछय, वाराणसी 


गुरु गोपालदासजीका जन्म उस घधम्म-संक्रान्तिके युगमे हुआ था, जिसमे स्वामी दयानन्दजीके शिष्य आर्य-धर्मका 
प्रचार करनेमे संलग्न थे और वे हिन्दू घमंकी पौराणिक मान्यताओंके साथ जैनधर्मके सृष्टिकतृत्व एवं तीथ्थंछू,रोंकी 
पौराणिक अभिधामलक जीवन-गाथाओंका खण्डन करनेमें भी प्रवृत्त थे। खुले रूपमे शास्त्रार्थोकि आमन्त्रण दिये जाते थे । 
उत्तरप्रदेश, पंजाब और राजपूताना इन शाम्त्रार्थोके गढ थे। उस समय ताकिक संस्कृतज्ञ जैन विद्वानोंकी कमी थी; फलत: 
साधारण जैन जनता अपने धर्मपर किये जाने वाले आक्षेपोंकों मन मारकर सहन कर रही थो। यह त्रैेकालिक सत्य है 
कि धर्मका अपमान स्वाभिमानी मानवका सबसे बड़ा अपमान है, धर्मकी निन्दा और भर्न्सनाकों सटन करना व्यक्तिके 
स्वभावके विपरीत हैं। प्रणण रहते हुए अपने ध्सको रक्षा, संवर्द्धन और प्रसारका उपाय प्रत्येक व्यक्ति शक्ति लगाकर 
करता है। इस [सद्धान्तके फलस्वरूप हो इटाबामे “जैन तत्त्व प्रचारिणी सभा'की स्थापना की गयी और जैनघर्म पर आध्षेप 
करनेवालोको उत्तर देनेके छिए विद्वानोका सगठन भी सम्पन्न हुआ । इस धस-संकटके समयमे गुरू गोपालदासजी बुद्धिवाद- 
की मशाल हाथम लेकर आगे बढे और उन्होंने धम-प्रचारका अपूर्व कार्य किया | गुरुजीकी इस प्रवत्तिके निम्नाद्रित रूप 
उपलरूब्ध हांते है । 

१. आयंसमाज द्वारा किये गये आक्षेपोका सयुक्तिक उत्तर देना और स्वमतकी तर्क द्वारा पुष्टि करना । 

२. भाषण और प्रवचनो द्वारा जैनजनताम स्वधर्मके प्रति गौरब जागृत करना और उसकी सत्यताका विश्वास 
उत्पन्न कराना । 

३. विशेष सम्मेलनो और उत्सवोंम सम्मिलित हो धामिक सिद्धान्तोंका स्वरूप प्रतिपादित कर जनताकों 
स्याह्माद, कर्मसिद्धान्त एवं तत्त्वव्यवस्था आदिके स्वरूपसे परिचित कराना । 

४, भारतके प्रमुब नगर और गाँवोंमे पर्यटन कर जनतामे जैन प्रन्थोंक्रे स्वाध्यायकी प्रवत्तिको उदब॒द्धकर 
उसके मानसिक धरातलकों उन्नत बनाना | 

इसमें सन्देह नहीं कि गरु गोपालदासजीमे धर्म-प्रचार-पवत्ति बहुत ही जागत थी। उनके धासिक प्रयासोंके फलम्व- 
रूप समाजके सास्क्तिक जोवनसे बड़ा परिवसंत हुआ । उन्होंने आचार और सास्क्ृतिक धारणाओका स्पष्टीकरण कर समाजमे 
आत्म-गौरव उत्पन्न किया । समाजके कत्तंव्य और दायित्वकी यथोचित व्याख्या की । जैनविद्याके अध्ययन और अनुशीलनके 
प्रति समाजमे आस्था उत्पन्न की । गुरुजीने समाजकों बलपूर्बक बतलाया कि धर्म जीवन-शुद्धिका-साधन है, इसका उपयोग 
सभी कर सकते हैं| धर्के चार अग है-- 

१. भआत्मानुशासन । 

२. मंयभ । 

३, मानसिक सन्तु लन--सहनशीलता । 

४५ परिस्थिति-विजय । 

उन्होंने उक्त सिद्धान्तोंको व्याब्याके हेतु तथा घमंपर किये जानेवाले आक्षेपोंके निराकरणके लिए अनेक 
स्थानोंम परिभ्रमणकर जैनधमंका प्रचार और प्रसार किया । 

गुरुजीके प्रचार-कार्योका इतिवृत्त अबग॒त करनेके लिए सर्व प्रथम “जैन तत्त्व प्रचारिणोी सभा” इटावाका इति- 
हास और उसके कार्योपर संक्षेपमं प्रकाश डालना आवश्यक है । वास्तवमे इस सभा द्वारा जैनधर्मके जागरणका सुन्दर कार्य 
सम्पन्त हुआ है । सभाकी स्थापनाके सम्बन्धम बताया गया है--- 


१४० : भुरु गोपालदास बरैया स्मृति-पग्रम्प 


जैन त्थ-प्रयारिणी सभाकी स्थापना 


बीधुपुरा ( इटावा )के नित्रासी कुंवर विग्विजयसिहओ आर्यसमा जके अड़्ालु थे। आपने अपने एक परिचित जैन 
भाईसे इच्छा प्रकट को कि वह किसी जैन पंडितसे मिलना जाहते है। उस भाईने इटावाके पंडित पुत्ततालजीसे यह 
भांत कही । पण्डितजीने भुंवरसाहबकों सादर आमंत्रित करके उनको शंकाओंका समाधान किया और आयंसमाजकी 
त्ुटियाँ दिल़लाते हुए उनसे मोक्षमार्गप्रकाश आदि ग्रन्य देखनेका अनुरोध किया। कुँवर साहबने नियमपूर्वक कुछ 
प्रन्योंका स्वाष्याय किया । जब कभी आप कार्यबज्ञ इटावा आते थे तो पंडित पुत्तुदालजंसे शंका-समाधान कर लेते थे । 
पंडितजीने आपसे भाद्रमासमे दशलाक्षणी पबंसे इटावा रहकर तत्त्वार्थमूत्रजी सुननेका अनुरोध किया और आपने उसे 
स्वीकार कर लिया । हससे आपकी आस्था जैनधर्मपर होने लगी । 

उसी साल दोपावलीपर इटावामें आर्य-समाजका जल्सा धम-धामसे हुआ । कुंवर साहबको भी बुलागा गया कि 
वे आकर आय विद्वानोंसे अपनी शंकाओंका समाधान कर ले । पहले तो कुंबरसाहबने प्राईवेटमें अपनी शंकाओंका समाधान 
किया । किन्तु जब सन्तोषजनक समाधान न मिला तो पब्लिक अपनी छांकाएं प्रकट कर दीं । 

सनातनी और ईसाई भाइयोंसे शंका कर चुकनेके पद्चात्‌ कुंवर साहबने सभाके मध्यसे खडे होकर यह प्रश्न 
किया कि परमात्मा स्वभावये सृष्टिकर्ता व प्रलूयकर्ता है या विभावसे ? यदि स्वभावसे है तो वेदास्तके 'नैकम्मिन्नसम्भवात्‌ 
सूत्रानसार शीतोष्णवत्‌ सृष्टिकर्तृत और प्रलूयक्रत त्व दोनों विरोधी गृण उसमें ठहर नहीं सकते । यदि उसमें सृष्टिकत्‌ त्व 
गुण स्वाभाविक और प्रूयकत त्व गुण वैभाविक माना जावे तो परमात्मा परिणामी और विकारवालरा सिद्ध हुआ दोनोंको 
नैमिज्तिक मानें तो परमात्मामे परतन्त्रता आदि अनेक दूधण प्राप्त होनेसे वह परमात्मा ही नहीं कहा जायेगा । 

उत्तरम आयसमाजी विद्ानने कहा कि परमात्मामे दोनों गुण स्वभावसे हो है और विरोधी गुणका दूषण इस 
प्रकार नहीं है। जिसप्रकार मनुष्य बोलता भी है और चुप भी होजाता है । कुंवर साहबने कहा आपका दृष्टान्त वाधित है, 
क्योंकि मनुष्य किसी कारणसे बोलता है और किसी कारणसे चुप होजाता है । यदि बोलना हो जं।वका स्वभाव मान लिया 
जाये तं। सर्वजीव सदा मोक्ष म भी बोछा ही करें । अनः ऐसा दृष्टान्त दीजिये, जो स्वाभाविक हों । 

तब आयं-समाजो विदान्‌ने कहा --जिस प्रकार पुदूगलमे मिलन-विछरन दोनों ही शक्षितयाँ है उसी प्रकार पर- 
मात्माम दोनों हो गुण है । 

कुंवर साहबने कहा--पुद्गल परिणामी द्रव्य है और उसमें शक्तिकी अपेक्षा मिलन-विछुरन रहता है। परन्तु 
उनकी व्यक्तता बाह्य निमिल मिलनेपर ही होती है । यदि परमात्मामे भी दोनों विरोधी गुण शक्तिकी अपेक्षा रहते है, 
तो जैस जलका स्वभाव शीतत्व और उसमे उष्णत्व विभावरूप है. परन्तु उस विभावका कारण अग्नि या सूर्यादिककी 
उण्णता है उसी प्रकार परमात्माम एक गुण स्वाभाविक होनेसे दूसरा उसका प्रतिपक्षी गुण वेभाविक ठहूरगा। और इस 
विभावका कोई कारण माननेसे परमात्मा परिणामी-दोपषसे कदाषि मुक्त नहीं हो सकता । 


यह उत्तर-प्रत्युत्तर लगभग सवा घंटे तक चला, किन्तु समाधान नहीं हुआ | दूसरे दिन भी चर्चा जारी रही, 
परन्तु कुंबर साहबके तक्रोंका उत्तर नहीं हो सका । और इस तरह उतका जैनश्र्पर पूर्ण विश्वास हो गया । उसके बाद 
इटावाम जैन सम्मेलन हुआ। ता० १३ मार्च १९१० को दिनमें रथयात्रा हुईं। राजिको सभा हुई। ता० १४ को प्रात: 
९ बजेंस ११ बजे तक शका-समाधानके लिये समय नियत था। उसमे पं० प्यारेलालजी अलीगढ़ वालोके सभापतित्यमे 
पं० गोपालदासजीने लिखित प्रदनोके लिखित उत्तर पढ़कर सुनाये । फिर आर्यसमाजी भाइयोंकी टीका-टिप्पणीका उत्तर 
दिया गया। ता० १४ को भी पं० गोपालदासजीने ही शंका-समाधानके पत्र पढ़कर सुनाये । और फिर अनेक प्रइनोंका 
समाधान किया । इस तरह इस सभाका सृत्रपात्र हुआ। पं० ग्ोपालदासजीका इसके साथ बहुत सम्बन्ध रहा । जहाँ भी 
सभाका दोरा होता था, पण्डितजोी उसमें अवश्य सम्मिलित होते थे । 


करहलमें 


करहलमे २४-३-११ से वाषिक रथोत्सव था। स्थाद्रादवारिधि पं» ग्ोपालदासजी भी इसमे पधारे थे । दोपहर 
की सभामें पं० गोपालदासजीने जैन सिद्धान्तपर व्याब्यान देना प्रारम्भ किया | पंडियजी थोडा हो कहने पाये थे कि मंत्री 
आयंनसमाज करहलने कहा कि कल रात्रिकों हमे आज २ बजे दिलका समय दिया गया था सो हम बातचोत करनेके लिये 
आये हैं। और आपने व्याख्यान देना प्रारम्भ कर दिया। इसपर पण्डितजीने कहा कि व्यास्यान मै रातकों दँगा। अतः 
रात्रिम पण्डितजी करीब तीन घंटे धारा-प्रवाह जैववर्मके सिद्धान्त सरल सुबोध भाषामे कहते चले गये । बादकों रत्रिके 


प्रवुशियों ! १४१९ 


दो बजे तक आर्य-समाजसे ईद्वरकत्‌ त्व आदि विषयोंपर प्रदनोत्तर हुए। वहाँसे तो आर्य-समाजी चुप होकर चले गये, 
किन्तु उन्होंने पत्रद्ारा कुछ प्रश्न लिखकर भेजे, उन प्रदनोंको उत्तर सहित रात्रिकी सभामे पं० गोपालदासजीने पढ़कर 
सुनाया और उत्तर-पत्र आर्यमतछीछा नामकी पुस्तकके साथ मंत्री आर्यसमाजकों तत्काछ दे दिया। इधर लिखित उत्तर- 
प्रत्युतर चल रहे थे उधर आयंसमाजकी ओरसे एक पर्चा बाँटा गया कि आज रातको ६ बजेसे ९ बजे तक पं० सत्यब्नत 
शर्माका व्याख्यान जैनधर्म और उनके पण्डितोके व्याख्यानोंकी समीक्षाम होगा । इस नोटिसको पढ़ते ही पं० गोपालूदासजीने 
उसी समय घोषणा की कि आऊ रातकों ९ बजसे ११ बजे तक जैन सभामण्डपमें दयानन्दमत खण्डन और सत्यक्ष तके 
व्याल्यानकी समीक्षारूप भाषण होगा । 

अतः पहले तो कुंवर दिग्विजर्यासहजी तथा अन्य बहुतसे भाई आयंसमाजकी सभामे गये और पं० सत्यक्रतके 
भाषणकी रिपोर्ट ले आये । ९ बजे आयंसमाजियोंका व्याख्यान पूर्ण होते ही जैनमण्डप्म सभा जम गई । सबसे प्रथम तो 
कुंवर दिग्विजयसहजीने सत्यक्षतकी समीक्षा की | उसके बाद पं० जीने वेदोंकी लीला दिखाते हुए शेष बातोंकी समालोचना 
को । और बादमें आयंक्षमाजके तीसरे पत्रका उत्तर पढ़कर सुनाया । इस तरह यह उत्सव्र साननद समाप्त हुआ | 


भौगांवमें 

भोगांव जिला मेनपुरीमें वापिक रथोत्सव तथा वेदी-प्रतिष्टा थी । मोरेनासे गुरुजी भी अपने शिष्यों सहित पधारे 
थे। ता० १४-६-११ की रात्रिमें स्याद्रादवारिधिजीका शास्त्रप्रवचन हुआ | दूसरे दिन प्रातः दस बजेंसे १२ बजे तक सभा 
हुई । भजनके पश्चात्‌ स्थाद्रादवारिधिजीने मंगछाचरणका प्रयोजन बतलाने हुए 'नास्तिक' णब्दकी समालोचना को और 
सयुक्तिक बतकाया कि जो लोग ज॑तियोंको नास्तिक कहते हैं वे स्वयं नास्तिक है । दोपहरको ३ बजेसे ५ बजे तक शंका- 
समाधानका समय रखा गया था । 

दूसरे दिन प्रात पं> माणिकचन्द्रजी न्‍्यागाचार्यका सृष्टिकलू त्वपर प्रभावशाली भाषण हुआ । उनके भाषणके 
समथंनमें स्माक्रादबारिघिजी भी बोले । आज भी ३ से ५ तकका समय शंका-समाधानके लिये था। आज अनेक सनातन 
धर्मी पधारे थे। एक गास्त्रीजी बाहरसे बुलाये गये थे । उन्होने संस्कृत बोलना शुरू किया तो पं० माणिकचन्ठजीने वंरकुतमे 
उत्तर दिया फिर बह हिन्दोम बोलने छगें और शास्श्रार्थके नियमोंक्री चर्चा करने लगे । 

ता० १७ की रात्रिम स्थादादवारियिजीके द्ास्त्रप्रवचनमे सनातन धर्मी और आर्यसमाजी भाई उपस्थित हुए 
और उन्होंने इच्छा प्रकट की कि हम दोनो मिलकर शास्त्रार्थ करेंगे। जब गृरुजीने कहा कि आप दोनोंके सिद्धान्तोम तो 
जमीन-आस्मानका अन्तर है, आप दोनो एक कैसे हो सकते हो, तथा हम जो खण्डन-मण्डन करेगे वह दोनों पक्षोकाी स्वीकार 
होगा क्या ? तो दोनों नियमोपर बात करने लगे । किन्तु जब उन्होने देखा कि शास्त्रार्थ तों तय हुआ जाता है ता बहाना 
करके उठ खड़े हुए । फिर कोई नहीं आया । 


छतरपुर राज्यमें 


बुन्देलख़ण्ड प्रान्तके छतरपुर राज्यके शामक महाराज विष्वनाथ सिंह जेनधर्मके जिज्ञासु थे । आपने जैन विद्रानको 
आमंत्रित किया। महाराजके प्राइवेट मेकेट्रीका नि्न्‍्त्रण पाकर स्थाह्रादवारिधि पं० गोपालद।सजों वरैया अपने शिष्यों 
और जन तत्त्व प्रकाशनी सभाके विद्वानोंके साथ वहाँ पहुँचे । दूसरे दिन ता०१५-८-१९११ को महाराजसे प्रथम भेंट हुई । 
महाराजने कुंबर दिगविजयसिहसे पूछा कि जेनधरमे ऐसी कौनसी विशेषता है कि जिससे आपने अपना मत छोडकर इसको 
प्रहण किया | कुंवर साहबने अनेक विशेषताएं बतलाई। स्थाद्ादवारिधिजीने स्थाह्मादका स्वरूप विस्तारतबंक कहा 
और राजपण्डितके अस्ति-नाश्त दोनों विरोधी धर्म एक वस्तुमे न होसकनेकी शंकाका समाधान करते हुए ब्रव्यका स्वमूप 
बतलाया । 

ता० १६ को दूसरा दरवार हुआ । आज कई ब्रह्मपर वार्तालाप हुआ । अट्वैत ब्रह्ममे पृज्य-पूजककी व्यवस्था कैसे 
बन सकती है, इस प्रइ्नका समाधान राजपडित नहीं कर सके । एक बाबाने ग्रशन किया कि जीवको कर्मफल किस प्रकार 
प्राप्त होता है इसका उत्तर दिया गया । 

ता० १९ को तीसरा दरवार भरा । महाराजके विशेष आग्रह पर वेदमत और ब्राह्मणोंकी उत्पत्ति बसलाई गई। 
फिरि जैनधर्मके क्रियाकाण्डपर बात हुई। उसे सुनकर महाराजने राध्रि-भोजनका त्याग कर दिया । ता० २० को जैन 
मन्दिरके सामने सुसज्जित पण्डालमे आमसभा हुई । उसमे महाराज भी पधारे । किसी आम सभामे महाराजके परधारनेका 
यह प्रथम अवसर था। स्थाद्रादवारिधिजी तथा उनके शिष्योंने संस्कृत इलोक पढ़कर महाराजका स्वागत किया । 


१४२ : गुरु गोपालदास बरेया स्थृति-ग्रग्थ 


एक दिन राजिकों महाराजने ह्याद्रादवारिधिजीकों अपने महऊमें आमंत्रित करके उनसे अपनी कई धांकाओंका 
समाधान किया। और उनकी बड़ो प्रशंसा को, हादिक प्रस प्रकट किया, पुनः पधारनेका अनुरोध किया ओर मूल्यवान भेंट 
देने लगे किन्तु पण्डितजीने केवल एक नारियल और माला स्वीकार की । 


जोवनेरमें 


फुलेरा जंकशन और जयपुर स्टेशनके मध्यमें आसलपुरा स्टेशनसे ६ मोल जोबनेर नामक कस्या हैं। उस समय 
जोवनेरमें दिगम्वर जैनोंकी गृह-संख्या २५० थी । जैनधमंका ज्ञाता कोई नहीं था । दो-चार जैनी जागीरदारके विशेष कमंचारी 
थे । इसलिये जैन लोगोंको बहांके ठाकुर करणसिंहसे मिलने-जुलनेके अवसर प्रायः आते रहते थे । और ठाकुर साहब उन 
धर्मज्ञानसे रहित जैन कमंचारियोंकों आर्यवैदिक धर्मकी सत्यता भी कभी-कभी जताया करते थे। 

वहाँके दिगम्बर जैंतोंने एक तवीन मन्दिरका निर्माण कराया और निम्न स्थापनाके लिये उत्सव करानेका 
निएचय किया । ठाकुर साहबने भी सुना तो जैनियोंसे कहा--तुम लोग उत्सव तो करते हो परन्तु तुम्हारे कोई पण्डित तो 
नहीं । तुम्हारा धर्म असंभव बातोंसे भरा हैं। इस उत्सवपर हम भी अपने आयंसमाजके विद्वानोंकों बुलावेंगे, तुम भी अपने 
कोई विद्वान्‌ हों तो बुछाओ । परन्तु तुम बुलाओगे किसको ? तुमसें कोई ऐसा तो है ही नहीं, जो हमारे पण्डितोंसे बातें 
कर सके । खैर, हटावेवाले दिग्विजयर्सिहकों तो अवश्य बुलाना, हम उसका भअम मिटावेंगे । 

यह सुनकर जोवनेरके जैन पंच जयपुरमें जैन शिक्षा प्रचारक समितिके कार्याल्यमें गये और कहा कि यदि 
इस अवसरपर जैन पंडित एकत्र होकर ठाकुर साहब तथा आयंसमाजके विद्वानोंके सन्‍्मुख जैनधर्मके सिद्धान्त प्रकट न करेंगे 
और आरयंसमाजियोंसे वाद-विवाद न करेंगे तो जैनमतसे जैनियोंकी श्रद्धा भी जाती रहेगी। बाबू अजुनलालजी सेठीने 
उन्हें आइवासन दिया और उत्तके परामशके अनुसार स्थाद्वादवारिधि पं० गोपालदासजी वर॑या, पं० माणिकचन्दजी, पं० 
गौरीलालजी, पं० बनवारीलाऊूजी, पं० बंशीधरजी, पं० पुत्तुलाकजी, पं० मगंलमेनजी और क्ुंबर दिग्यिजयर्सिहजी आदि 
विद्वानों तथा इटाबाकी ज॑न तत्त्व प्रकाशिनी सभाको जोंबनेर पधारनेका निमंत्रण दिया गया | सबने आना स्वीकार किया । 
और नोचे लिखा नोटिस सर्वत्र वितरण किया गया-- 


नोटिस 


नकारा घर्मका बजता है आये जिसका जी चाहे । 
सदाकत जैनमतकी आजमाए जिसका जी चाहे ॥ 

विदित हो कि तारीख ८मई १९११ ई० से १३ मई १९११ ई० तक जोवनेरमें जन रथोत्सत्र तथा राष्ट्रधर्म 
सम्मेलन होगा । जिसमें स्थाह्रादवारिधि पं० गौपालदासजी बरेया, कुंवर दिग्विजयर्सिहजी, पं० मगलसेनजी उपदेशक 
महासभा, पं० गौरीलालजी इन्स्पेक्टर परीक्षाऊ॒य, खेलड़ा निवासी पं० बनवारीलाल जी, वंच्य चन्द्रसेनजी इटावा, पं० 
पृत्तुतालजी इटावा, बाबू अजु नलारूजी सेठी बी० ए० आदि अनेक विद्वान्‌ एकत्र होकर जैनमतके गृढ़ विषयोपर विद्वत्ता- 
पूर्ण व्याल्यान देंगे और आर्य समाज आदि अन्य मतोंके भी विद्वान उपस्थित होंगे। जैन पण्डितोंकी ओरसे इस अवसरपर शंका 
समाधानके लिये सर्व साधारणकों समय दिया जावेगा, जिसका कार्यक्रम और नियम इस प्रकार है-- 

१ दांका-समाधान दो प्रकारसे होंग---लिखितरूपसे साधारण सभामें और प्रादवेटरम वार्तालापद्वारा । 

२ दिगम्बर जैन ऋषि-प्रणीत ग्रन्थों पर ही छांकाएं और प्रश्न कियें जायेंगे । 

है एक व्यक्ति एक ही बार छांका-समाधानका पत्र दे सकता हैं जिसमें दोसे अधिक प्रश्न नहीं होंगे । 

४ प्रश्नकर्ताकों अपना प्रश्नपत्र हस्ताक्षर सहित सन्मुख मंत्रीको दिनके २ बजे तक दे देना होगा । उत्तर दूसरे 
दिन सभामें प्रश्तकर्ताकी उस्थितिमें सुनाया जावेगा । और उसके हस्ताक्षर ले लिये जावेंगे 

४५ ता० ११ मई तक ही प्रइनपत्र लिये जावेंगे। 

६ प्राईवेंट अंका-समाधान प्रतिदित दितके तीन बजेसे पाँच बजे तक होंगे। शंका और समाधान करनेवाले 
स्वयं ही वार्तार्प कर सकेंगे । अन्य व्यक्तियोंको केवछ श्रवण करनेका अधिकार होगा। हशंका-समाधानके समय ताली 
बजाना आदि कतई बन्द रहेगा | 

७ विषयसे विषयान्तर होने पर मनन्‍त्रीको अधिकार होगा कि वह वार्तालाप बन्द कर दे । 

पूर्व निश्चयानुसार स्थाद्रादवारिधि प॑ं० गोपालदासजी वरेया आदि जैन विद्वान्‌ जोबनेर पधार गये | उत्सव 
प्रारम्भ हो यया । राजिकी व्यास्यान-सभामें आर्य विद्वान भी उपस्थित थे | कुंवर दिग्विजयर्सिहजीका 'जैन मत क्या है! इस 


प्रदसि्ों : १४३ 


विषय पर भाषण हुआ । उसमें आपने बतल्‍ाया कि आप्त (ईश्वर) में तीन गुण होने चाहिये--सर्वशत्व, बीतरागता और 
हिंलोपदेशिता । विवेचना करने पर जैन आप्तमे ही ये लक्षण पाये जाते है। वैदिक आदि अन्य मतोंके आप्तोंम ये गुण 
नहीं पाये जाते । न्यायपूर्वक पक्षपातरहित विवेचना करने पर स्वामी दयानन्दकत बेंदोके अर्थानुसार भी वैेदोंमे पूर्वापर 
बिरोध है । एक स्थानपर एक जीबको उत्पत्ति की गई है और दूसरे स्थानपर उसीके मारनेका उपदेश दिया है । 3दाह रण- 
रूप एक जगह नाल गायकी उत्पत्ति और दूसरी जगह उसके मारनेका उपदंश हं। इससे वैदिक मतका आप्त मनुष्योके 
अति पक्षपात करनेसे वीतराग तथा अशरीरी हानेसे हितोपदशक गुणसे शून्य हें । आदि 

ता० १० के १० बजेंसे जैन पण्डित नियत स्थानपर दांका-समाधानके लिये उपस्थित हुए । किन्तु ११॥ बजे 
तक कोई महादाय नही पधारे | मालम हुआ कि ठाकुर साहबके राजमहलमे आयंसमाजी भाइयोकी सभा हो रही है जिसमे 
रातके भाषणकी समालोचना होरही हैँ और कहा जारहा है कि वेदोम नीलगायके मार सका उपदेश नहीं हैं। राजसदनकी 
सभासे छौटते हुए आयंभाइयोसे हांका-ममाधानके स्थानपर ठहनेके लिये अनुरोध किया गया । बड़ी कठिनतास वे ठहरे, 
बैदका वह मंत्र, जिसमे नीलगायके मारनेका उपदेश था,स्वामी जीके अर्थ सहित आर्यविद्वानोंकी दिखाया गया । अन्तर्म चर्चा 
सृष्टिवादपर आगई। पं० नूसिहनारायण शर्मा आर्योप्दशक आर्य प्रतिनिधि सभा राजस्थानने बतछाया कि ब्रह्म, जीव और 
प्रकृति ये तीनो अनादि है । इसपर जैनोको ओरसे पृछा गया कि ज्ञान, कर्म, गृण आदि अन्य पदार्थ इनसे भिन्न है या इनके 
अन्तर्गत हैं तथा आर्यसमाजके अनुसार मृल पदार्थ कितने है। तब आरयोंपदेशकजीने फर्माया कि मेरे गछेम दर्द है फिर 
किसी समय उत्तर दिया जायेगा आदि । 

दोपहरकी सभामे पधार नेके लिये ठाकुर साहबकी सेवामे पं० अजु नलालजी सेटी आदि कुछ सज्जन गये किन्तु 
अस्वस्थताके कारण उन्होंने आना स्वीकार नहीं किया तथा कहा--मश्रे जैनधर्मके व्याख्यान सुनाकर क्या फल निकाछोगे | 
अब बुढपेमे मेरे तुम्हारा रंग कैसे लगेगा । 

रात्रिको स्थाट्रादवारिधि १५० गोपालदासजी वन्याका परमात्माके स्वरूपपर तीन घंट्रे तक प्रभावशाली भाषण 
हुआ । विषय गृढ होनेपर भी आपने ऐसी युक्तियोसे इस विष्रयको समझाया कि जैन व जैनेतर सब श्रोतागण अवाक्‌ 
रह गये । 

व्याख्यान-सभाप्तिएर सर्व साधारणकों सूचित किया गया कि जो महाहाय एस व्याख्यानकी समालोचना या शंका- 
समाधान करना वाहे पर मकते है तो आपसम जियोकी ओरसे कहा गया कि आज समय बहत होगया है , कल हेम 
लोगोको इसकी समालोचनाके लिये साघारण सभाम समय दिया जावे ) तदनुसार ३ से ४५ तकका समय उनकी इच्छाके 
अनसार दिया गया । 

सभामण्डप्स लौटते समय पं० रामलछालजी मंत्री आर्यसमाज जयपुर तथ्रा अन्य आय विद्वानोने स्यादादवारिधि- 
जीसे मोक्षके विषयमे कई गढ़ प्रश्न किये, जिसके उत्तर आपने बहुत विस्तारसे दिये। राज्रिका १ बज गया । आर्यसमाजी 
विद्रानोंको उत्तरभे पर्ण सन्‍्तोष हुआ और उन्होंने मकक्‍त कंठसे पण्डितजीकों प्रणंसा करते हुए कहा कि आप महान्‌ विद्वान्‌ 
है और जैनमतके सिद्धान्तोको बहुत अच्छी तरह समझाते है । 


दूसरे दिन रात्रिमे यह कहा गया कि यदि किसी भाईको कलके पंडितजीके व्याब्यानमें कोई झांका हो तो वह 
उपस्थित कर सकता है। इस पर दो तीन आय॑ भाइयोने मतिपृजाके विषयमें कुछ शंकाएं उपस्धित कीं। उनका समाधान 
प० जीने यक्‍्लिपवंक किया | 

राजिक समय आरयभाईयोने सभामण्डपके पास अपनी अछूग सभा करनी चाही, तो जैनोकी ओरमे कहा गया कि 
आपको जो कुछ कहना हो इसी प्केटफार्ममे कह्िये, हम लोग भी सुनेंगे। तब उनकी ओरमसे अजमेर निवासी कृपाइंकर- 
जोने गंडितजीके भाषणकी आलोचना करते हुए वैदिक मतकी विज्येषता बतलाई | कुंवर दिग्विजयसिहने उनके भाषणका 
खण्डन अनेक यूक्तियोसे किया । 

ता० १२ को जब सब लोग स्मानादिम व्यस्त थे, बाहरसे खबर आयी कि आर्यसभाजी भाई अपना नगरकीतंन 
करते हुए सरेआम जैनधमंका खण्डन कर रहे है| तुरन्त ही जँन विद्वान वेदोकी पुस्तकें बगलमे दावकर मौके पर पहुचे । 
उनको देखते ही! नगरकीतन समाप्त कर दिया गया । आर्यंसमाजियोक॑ चले जानेपर दोपहरको बड़के नीचे सभा जमा दी 
गई । पण्डितजीके विद्याथियाने व्याख्यान दिये और कड़-कड़ाती धृपम लोग सुनते रहे । रातकी सभाभे भी ऐसा ही हंगामा 
रहा और १३ को उत्सव समाप्त हो गया। | 


49४ : गुरु गोपालदास बरेया स्सृति-प्रम्थ 


कानपुरमें 

कानपुरमें १७ से १९ सितम्बर तक रथयात्रा थो। सभी विद्वानोंकी आमंत्रित किया गया था। पं० गोपारू- 
दासजोका बड़े समारोहसे स्वागत किया गया । प्रायः सभी भाई रेलवे स्टेशन गये और समारोहपूर्वक नगरमें छाये | १८ 
सितम्बरको ध्येटर हालमें सभा की गई । पं० माणिकचन्द्रजो तथा कुंबर दिग्विजयर्सिहजीके बाद पं» गोपालूदासजोका 
माषण “जोबमात्रका हित किस घमंसे हो सकता है” विषयपर हुआ । सभो श्रोता प्रमुदित हुए एक वेदिक विद्वानने 'वारिधि' 
को प्रशंसामें बहुत कुछ कहा । १९ सितम्बरकी सभामें पहले दिनसे भी अधिक भीड़ हुई। पंडितजीका कर्म-सिद्धाल्तपर 
मामिक भाषण हुआ | सभाका उत्सव समाप्त होनेवाला था कि बहुतसे वेदिक विद्वामों तथा प्रमुख व्यक्तियोंने पं० गोपालदास 
जीके भाषणके लिये एक दिन और सभा करनेका आग्रह किया, तब २० सितम्बरको गुरुजीका भाषण भीषण वर्षामे हुआ 
और जनता मंत्रमुग्ध-सी बठी सुनती रही । बड़ा प्रभाव पड़ा । 

भादों वदी ९ सत्‌ १९१० को बम्बईमें भोईबाड़ेके मन्दिरमें गृुणस्थान-विषयपर गुरुतीका भाषण हुआ । भादों- 
यदी १२ को रायबहादुर चिन्तामणि वितायक वैद्य भूतपूर्व चीफ जस्टिस ग्वालियर स्टेटके समायतित्वमें 'ज॑ंन फिलासोफी' पर 
आम व्याल्यान हुमा । 


कटनी तथा रायपुरमें 


भाटापाराके विमानोत्सवर्में सम्मिलित होनेके लिये जाते हुए श्रोमान्‌ स्थाद्रादवारिधि पं० गोपालदासजी वरया 
सभापति सार्वभौम-धर्म-परिषद्‌ ता० १८ नवम्बर १९११ को मुडयारा पधारे और बहाँसे भाटठापारा गये। स्टेशनपर 
करोब १०० महाशयोंने पंडितजीका स्व्रायत किया। रात्रिकों सेठ सोहनछाछूजों रायपुर निवासीके सभापतित्यमें सभा हुई 
जन-अजेन करोब ५०० भाई उपस्थित थे । पण्डितजीने सुखका स्वरूप, जैनसिद्धान्त और कत्‌ त्ववादपर एक सारगर्भित 
व्याल्यान दिया । ईश्वरके कत्‌ त्वके विषयमें अन्य मतावरूम्बियों द्वारा की हुई शझ्लाओंका समाधान किया । बडी प्रभावना 
हुई । वहाँके भाईयोंके आग्रहसे ता० २० को पण्डितजी रायपुर पघारे। रात्रिको शास्त्रसभामें जेन सिद्धान्त पाठशाला मोरेनाके 
विद्यार्थी खूबजन्दजीने गोम्मटसारजीके विषयपर व्याख्यान दिया । उस समय भाटापारा, द्वग, सहडोल, जंतहारी, अकलतरा 
आदि अन्य स्थानोंके करीब १४५० जैन भाई पण्डितजीसे जनधमंके गृढ़ सिद्धान्तोंको सुननेके लिये पधारे थे । अन्य मतावन्‍्ठम्बी 
भाई भी शास्त्रसभामे उपस्यित थे। उन्होंने ईश्वरके कत्‌ त्वके विषयम अनेक प्रश्न किये, जिनका सन्तोषजनक उत्तर पाकर 
पण्डितजीको धन्यवाद दिया । 

ता० २२ की रात्रिको रायबहादुर मि०७ देवेन्दनाथ चौधरी एल० एन्ड० बी० के सभापतित्वमें आमसभा हुई। 
जेन-अजेन ६०० भाई उपस्थित थे। ज॑नसिद्धान्तके सारभूत तत्त्वों, अहिसा, कर्ताखण्डन, जनियोंपर नास्तिकत्वक छाछनका 
परिहार आदि बिषयोंपर पंडितजीने व्याख्यान दिया। जिसे सुनकर सभाम उपस्थित बकील, वारिस्टर, इन्सपेक्टर, मजिसट ट, 
आदि आयंसमाजी, सनातनी, मसलमान सभी प्रसन्न हुए । सभापति महोदयन कहा-- अनेक भारतीय और यूरोपियन पिद्वान्‌के 
द्वारा लिखित जेनथर्म सम्बन्धी पुस्तकोंके पढ़नेसे इस धर्मके विषयमें मेरे मनमें जो तरह-तरहके विचार हो रहे थे और 
जिनका समाधान दो चार जन वकताओंके व्याक्ष्यनोको सुनकर भो नहीं हुआ, वह आज हो गया । हमको आज यह कहते 
हुए अत्यन्त आनन्द होता है कि ज॑नध्स प्राचीन महत्त्वपूर्ण, अहिसाका सक्चा प्रचारक और आस्तिक हैं। हम इसके मूल 
सिद्धान्तोंकी न जानकर इसे एक साधारण मत समझते थे, यह हमारी भूल थी । पंडितजी योग्य वक्ता और जैन सिद्धान्तके 
मर्मज्ञ ज्ञाता है, यह जनसमाजके लिये परम गौरवकी बात है । 

दूसरे दिन ता० २३ को श्वेताम्बर भाइयोंने पंडितजीके निवास-स्थानपर पधारकर अनेक शंकाओंका समाधान 
किया । उसी दिन वहाँसे विदा होकर पंडितजी २४ ता० को मड़वारा पहुँचे । 


वहाँ रात्रिको पं० पद्ठाभिराम तैलंग बी० ए०, एल० एल० बी० मुन्सिफसाहबके सभापतित्वमें आमसभा की 
गई। पंडितजीने अपने भाषणमें स्वावलम्बनंपर जोर दिया | ता० २५ की प्रात:काल आर्यसमाजके प्रधान ठाकुर रामतिवास 
सिंह आदिने पं० जीके निवास-स्थानपर पधारकर वेदबिषयपर बार्ताक्ाप किया । सामंकारूको सनातनधर्मी और आयंसमाजी 
भाहयोंने पधायरक्रर तीथंकरोंकी नियत संख्या, मोक्षका स्वरूप, जीवोंडी अनन्तता, विश्वके मुख्य तत्त्व आदिके विषयमें 
अनेक प्रदन किये और उनका युक्तिपूर्ण समुचित उत्तर पाकर अपना सन्‍्तोष वज्यवत किया । 


उसी दिन रात्रिको बाबू व्यकंटरामन्‍्न सा० आतनरेरी मजिस्ट्रटके समापतित्वमें सभा हुई, जिसमें पूर्व दिनके 
प्रद्न लियों : १७४५ 


गहन विषयोंको पंडितजोने युक्ति और दुष्ठान्तोंके हारा समझाया । सभाके अन्तमें यह घोषणा की गई कि यदि किसी महाह्यमकों 
वाका-समाघान करना हो तो प्रात कारू ७ से ९ बजे तक कर सकता है | 

दूसरे दिन कुछ भाइयोने कर्म और पुरुषार्थपर अपने प्रदनोका समाधान किया । विदाईमे भाटापाराके भादयोंने 
४५१) और दुशाला भेट करना चाहा, किन्तु केवछ रेल किराया और फलमाला ग्रहण की । रायपुर और कटनी मुडशराके 
भाइयोंकी भेंटमेसे केवल फूलमाला स्वीकार की। मुडवाराके भाध्योंने खूबचन्दजी विद्यार्थीको एक दुशाला भेंट करके 


सम्मानित किया । 


कलकत्तामें 

कलकसताके 7सिद्ध जैन नेता बाबू धनन्‍्नूलालजी एटर्नीने अपनी स्वर्गीय माताकी स्मृतिसे एक सभाका आयोजन 
किया था । उसमे जैन तत्त्व प्रकाशिनी सभाकों भी निमंत्रित किया गया था। अतः स्याद्रादवारिच्रि वादिगजकेसरी 
पंडित गोपारूदासजी वरैया, कुबर दिग्विजर्यासहजो, न्यायाचार्य प॑० माणिकचन्द्रजी, बाबू अर्जुनलालूजी सेठी आदि बविद्वान्‌ 
कलकत्ता पहुँचे । 

ता० १ जून १६१२ को मदनमोहन चटर्जी लेन जोडासाकूंमे बा० धन्नूलालजीके मकानपर एक सुसज्जित 
पण्डालमे कलकत्ताके अनेक गणमान्य यूरोपियन, बगाली, ईसाई, म्सलमान, ब्रह्मसमाजी, वे"णव जैन आदि प्रसिष्ठित 
विद्वान सज्जन परष एकत्र हुए । उस समय गुरुजीका जैन फिलासोफीपर व्याख्यान हुआ | बाबू अंज नलालजी सैठीने 
कर्म-सिद्धान्तपर और न्यायाचार्यजीने अनेकान्तपर भाषण दिया । 

फिर ४ जूनको सन्ध्याफके समय उक्त पण्डालमे ही मह/महोपाध्याय सतीशचन्द्र विद्याभूषण एम० ए०, पी० एच० 
डो० के सभापतित्वम एक बृहद्‌ पब्लिक सभा हुई । न्यायाचार्य प० माणिकचन्द्रजीके मंगलाचरणके पहचात्‌ गरुजीने 
जैनसिद्धासन्त विषयपर विद्धत्तापर्ण प्रभावशाली भाषण किया जिसे सुनकर सब सभा मर्ध हो गई । व्याख्यानकी समाप्ति 
पर कलकत्ता हाईकोटके भूतपूर्व जज सर गुरुदास बनर्जी और महामहोपाध्याय प्रभथनाथ तकभूषणने पण्डितजीकी 
विद्त्ता, व्याश्यात और तर्कशक्तिकी मुक्तकण्ठस प्रशसा की । 


पर गुरुदास बनर्जीके कथनका साराश नीचे दिया जाता है-- 

'मैने आज जो परमतत्त्व पण्डितजीके मुखसे सुने वे अत्यन्त गम्भीर और महत्त्वपूर्ण है । पण्डितजोका कथन 
बहुत कठिन ओर गुरुतर है । ऐसे सुपण्डित ओर सुबक्ताको धन्यवाद देना आनन्दजनक है और मुख्य कर्तव्य है । पण्डितजी- 
का तक बहुत सरल है। इसलिये उसको मानना हमारा परम कर्तव्य हैं। पण्डितजीके व्याब्यानसे हम अति प्रसन्न हुए, 
हमारा वित्त अति आनन्दित हुआ । हम मुक्सकण्ठसे कह सकते है कि पण्डितजीने ऐसे जटिल विषयको संक्षेप कहा । 
हम पण्डितजीकों बहुत धन्यवाद देते है। हम लोग नही समझते थे कि ऐसे कठिन तत्वका ऐसी सरल भाषामे उपदेश 
ही सकता है। पण्डितजीका ज्ञान बहुत बढा हुआ है । तर्क और युक्तिसे समझानेमे कोई कमी पण्डितजीके व्याख्यानमे 
नहीं है। प्रशंशा करना और ग्रहण करना दूसरी बात है। किन्तु एक महात्माने जिस तत्वज्ञानकों कहा, दूसरेकों 
उसका अनुमोदन करना कर्तव्य है। पण्डितजीकी विद्त्ता और उनके व्याख्यानकी उत्कृष्टता देख अवश्य हो प्रशंसा किये 
बिना नहीं रहा जाता ।' 

श्री महामहोपाध्याय प्रमथनाथ तकंभूषणजीके कहनेका साराश इस प्रकार है--- 

'हम छोग इस वक्‍तृतासे बहुत आनन्दित हुए। सर ग़ुरुदास बनर्जी महोंदयने पण्डितजीकी विद्वता आदिके 
विषयमे जो कुछ कहा उसको मैं पुन नहीं कहना चाहता । परन्तु बगदेशके प्रतिनिधिके रूपमें में कहता हैँ कि जैनधर्मके 
तस्थोका व्याख्यान, जो अति कटिन विषय है, पण्डितजीने बडी ही सरलतासे किया हैं। पण्डितजीका तस्‍्त्वज्ञान प्रगाढ 
है। अन्य घर्मोके खण्डनकी शैली सुन्दर है, तर्क पूर्ण है। हम बहुत प्रसन्‍न हुए । हम लोगोका बडा सौभाग्य हैं कि हम 
जिस जैनधर्मके तत्त्वोसे बिल्कुल अनभिज्ञ थे, आज पण्डितजीने ऐसी सरल भाषामे व्याख्यान देकर उनसे विज्ञ कराया । 
इसके लिये मे सम्पूर्ण बंगाल देशकी तरफसे पण्डितजीको धन्यवाद देता हूँ ।' 


सभापति महोदय महामहोपाध्याथ सतीशचन्द्र विद्याभूषणने कहा--- 

हमको बडी प्रसन्नता हैं। आज तक हमको ऐसा पण्डित नहीं मिला । हमने अमेक स्थानोंमे अमण किया है। 
परन्तु जिस तरह पण्डितजीने धाराप्रवाह तत्त्व, द्रव्य, स्थाह्ाद, लय, कर्म-सिद्धान्त आदि पर भाषण दिया वह अद्वितीय 
है । कलकततामे अनेक पण्डित आते है। परन्तु ऐसा पण्डित हमारे देखनेमे महही आया ।' ह 


१७६ : शुरु भोपालदास वरैया स्खति-प्रन्थ 


सुस्वर्य कलकत्तामें ११ जून तक रहे और इन ग्यारह दिनोंमें भार आमसंमाएँ तथा तोम शकु-समाधान- 
गोष्टियाँ हुईं। इन गोष्ठियोंमें आंसमाजी तथा समातनथर्मी विद्वानोंगे अपनी शंकाओंका समाधान किया। करूकसशेकी 
दि० जैनधर्म प्रबोधिनी सभाने गुरुजीको मासपतन्र मेंट किया । 


इटावा्में 

इटावामें ५ अप्रैलसे ९ अप्रैऊ १९१२ ई० तक जैन तत्त्व प्रकाशिनी सभाका तृतीय वाषिकोत्सव था। उस 
समयके प्राय: सभी त्यागी, विद्वान, वक्‍ता पथारे थे। गुरुवर्य गोपालदासजी भी अपने विद्यारथियों सहित पधारे थे । प्रति- 
दिन व्याख्यान तथा शंका-समाधान आदि होते थे। ता० ८ अप्रैलके जल्सेके सभापति बाबू अजितप्रसादजी एम० ए०, 
एलछ० एल० बी०, लखनऊने श्रीमान्‌ स्यथाह्रादवारिधि पण्डित गोपालदासजी वरैयाके गुण वर्णन करते हुए उन्हें 'बादिगज- 
केसरी को पंदवी प्रदात की जानेका प्रस्ताव किया, जो घोर करतलध्बवनि और आननन्‍्दके साथ सर्व सम्मतिसे पास हुआ । 
इस तरह वादिगजकेसरीकी पदवीसे विभूषित हो जानेके बाद पण्डितजोको सुन्दर रेशमी रूमालपर छपा हुआ अभिनन्दन- 
पत्र दिया गया । क 

इसी उत्सवर्मे झंका-समाधानके अवसरपर एक शंका हस प्रकार की गई थी**«« 

धंका--दुनियाके पर्देपर बहुतसे मुल्क और टापू ऐसे है जहाँपर हमेशा बर्फ पड़ता है और अन्न आदि नहीं 
होता । बहाँके लोग मछली आदिके मांससे अपनी गुजर करते हैं। अगर वें अहिसा परमों धर्म: का पालन करें तो उनका 
जीवन कैसे कायम रह सकता है । इससे सिद्ध होता हैँ कि जैनधर्म सब संसारके लिये नहीं है । 

इसका उत्तर पं० ग्रोपारदासजीने इस प्रकार दिया थां+*«* 

उत्तर--जह़ाँ मनुष्य रहते हैं वहाँ उनके जीवनोपयोगी थधृक्षादि वनस्पतियोंका होना अवद्यंभावी है । यदि 
'दुर्जन तोषन्यायसे वसा ही मान लिया जाये तो भी हानि नहीं, क्योंकि वहाँके मनुष्य किसी एक मांसका त्याग या 
सबको ही ग्रहण क्रते हुए अब तसम्यग्दृष्टिरूप जेतधर्मको धारणकर स्वशक्ति अनुसार निज कल्याण कर सकते है । 

पंण्डितजीके इस समाधानके विरोधमें उनके प्रतिपक्षियोंने बड़ा तूफान खड़ा कर दिया था कि पं० वरेयाजोीने 
मांसाहारीके सम्पक्‍त्व बतलाया है । 


अजमे में शाखाथ 


अजमेरमे जन कुमार सभाका २८ जूनसे १ जुलाई १९१२ तक प्रथम वाषिकोत्सव था। उसमें जैन तत्त्व 
प्रकाशिनी सभा इटावा भी आमन्त्रित थी। अजमेर आय समाजने जैनोंसे छेड-छाड़ करनेका पहलिसे ही विचार कर लिया 
था; क्योंकि जैन उत्सव प्रारम्भ होनेसे पहले ही आर्य समाज भवनमें स्वामी दर्शनानन्दजीके व्याख्यान प्रारम्भ हो गये थे । 

स्वामी दर्शनानन्दजोने 'जैनी विद्वानोंसे २० प्रश्न! नामक एक पम्प्लेट उद्दम छपाकर बॉँटा था । उसका उत्तर 
जैन तत्त्व प्रकाशनी सभाकी ओरसे पुस्तकाकार छपाकर बाँटा गया था। उसके उत्तरमें स्वामीजीने एक पुस्तक छाप 
कर अजमेरमें प्रकाशित की थी । उसके अन्तम एक चैलेंज भी छप्वाथा था कि एक मासकी अवधि देकर आगरा, देहली 
या अजमेरमें जैन लोग हमसे जास्त्रा्थ कर ले। जैन तत्व प्रकाशिनी सभाने उस च॑ंलेजपर तत्काल चैलेड्ज दिया कि 
एक मासकी देर क्यों को जाये, इस समय हम आप दोनों मौजूद है अतः कलसे ही णास्त्रा्थ हो जाबे । आर्य समाजकी 
ओरसे कुछ बातें नियत करनेके लिये उत्तर आया । जैनोंने यह सोचकर कि कहीं ये छोग शास्त्राथंसे टल न जावे, फौरन 
लिख भेजा कि ता० ३० को स्थान गोदोंकी नशियाँमें हमारे मण्डपमें सुष्टिकत त्व विधयपर, दोपहरको २ बजेसे पाँच बजे 
तक भास्त्रार्थ होगा । प्रबन्धके छिये मध्यस्थ पुलिस है ही । 

अतः ता ३० जनको स्याद्रादवारिधि वादिगजकेसरी पं० गोपालदासजी वरयाका स्वामी दर्शनानन्दसे ३ घंटे 
तक शास्त्रार्थ हुआ पण्डितजीने प्रइन' किया था कि ईदह्वरका सप्टिमे करतृत्व क्या है और वह स्वभावसे हैं या विभावसे ? 
किन्तु स्वामीजीसे इस छोटेसे प्रश्वका उत्तर सहीं बन पड़ा । 

इस प्रथम मोखिक शास्त्रार्थक परचात्‌ ता० ६ जुलाईकों राजिमे जिस समय कुंवर दिग्थिजयर्सिहजीका मूर्ति- 
मण्डनपर भाषण हो रहा था, आर्य समाजकी ओरसे पं० यज्ञदस हर्मा कई आय समाजियोंके साथ आये और संस्कृतमे 
एक पर्चा दिया कि मैं शास्त्रार्थ करना चाहता हैँ । यद्यपि यह कोई शास्त्रार्थवआ समय नहीं था तथा प्रथम ज्ञास्वार्थके 
बाद नवीन लिलित शास्त्राथंके छिये नोटिसबाजी भी चल रही थी, फिर भी उस समयवे! सभापति स्था० बा०, वा० 
के० थं० गोपालदासजीने उनके मतका हौसला मिटानेके लिये शास्त्रांकी आशा दी । तदनुसार उनका न्यायाचार्य पं० 


प्रदुक्तियों : १४७ 


माणिकचन्द्रजी से संस्कृतमें सृष्टिकर्तृत्वके विषयमे श्षास्‍्त्राथ होने लगा। शुरुमें तो पं० यज्ञदसजी बहुत गर्जे किन्तु स्या० 
आ० प० माणिकचन्द्रजीकी धारावाही शुद्ध संस्कृत और हेतु तथा हेत्वाभासोंकी सुलकर घबड़ा गये। अन्तमे राषि 
अधिक हो जानेसे शास्त्रार्थ समाप्त हो गया । उसके बाद दोनों पक्षोमे घर बैंठे-बैढे पत्रों हारा शास्त्रा्थ चला । जो छपकर 


प्रकाशित हुआ भा । 


देहली 

श्रीजैनधर्मप्रणारिणी सभा दिल्लोसे अपना अधिवेशन बड़ी घूम-धामसे मनाया था। इसमे उस समयके सभी 
त्यागी बिद्वान्‌ पधारे थे और बाहरसे भी बहुत जनता आई थी। गुरुवयं गोपालदास भी पषघारे थे और उनके भाषण को 
सुननेके लिये छोग बड़े आतुर थे। उत्सवका आयोजन लक्ष्मीनारायण धरंशालामे किया गया था। १-११-१३ को 
रातरिस गृरुजीके भाषणकी सूचता नोटिस द्वारा की गई थी। अतः शामसे ही मण्डप भरना शुरू होगया । रात होते-होते 
सारा मण्डप भनुष्योंस भर गया | कई हजार जैन और अजैन जनता उपस्थित थी। बहुतसे आयंसमाजी भी आये थे । 
आजके भाषणके लिये बाहर गाँवोसे बहुत जेन आये थे । प्रारम्भिक मंगलगान आदिके पश्चात्‌ पण्डितवर्य गोपालदासजीका 
जैन सिद्धान्त पर गम्भोर भाषण हुआ । पण्डितजी प्रत्येक कठिन शाब्दकी व्याख्या भी करते जाते थे । यह भाषण दो घंटे तक 
धारावाही रूपसे हुआ । उनके भाषणके बाद शंका-समाधानके लिये समय दिया गया । 

ता० २-१ १-१३ को रात्रि-सभामे यह सूचना मिली कि अलोगढ़ निवासी पं० ध्यारेहालजी पधार रहें है । 
आपके पधारनका कारण यह हुआ कि ता» १ को रात्रिकों स्था० वा० पंडित गोपालदासजोने अपने भाषणमे यह बात 
कही थी कि सम्यकत्वकी अवस्यथामं बिल्कुल यह नियम नहीं हैं कि सप्तव्यसनका त्याग होना ही चाहिये । अर्थात्‌ जो 
सप्तव्यसनका त्यागी हो वही सम्पक्त्वी हो सकता है, ऐसा नियम नहीं है। तथा श्रो गोम्मटसारकी “णो ६ दिएसु विरदो' हत्यादि 
गाथाका स्पष्ट अर्थ कर दिया था और यह भी कह दिया था कि जिसको इस अर्थम सम्देह हो वह प्रश्नोत्तर कर लेबे । 
उन्होने अर्थ टूस प्रकार किया था--जो न तो इन्द्रियोके विषयोसे विरक्‍्त है और न त्रस-स्थावर जीवोकी हिंसाका त्यागी 
है, किन्तु जिनेन्द्र भगवानके कहे हुए तत्त्वोका श्रद्धान करता है वह अश्नत सम्यव्दृष्टि है। 

इसको अन्य प्रकारस समझनेवाले भाई विक्षिप्त होगये और उन्होंने पं० प्यारेलालजीकों तार कर दिये । 
पं० जोक परधारनेके बाद प० गोपालद[सजीक। भाषण आत्मविवेचन पर प्रारम्भ हुआ । आपने आत्माके तोन प्रकार, अशुद्ध- 
आत्माका स्वरूप तथा अशुद्ध अवस्थास गुणस्थान चडते-चढ़ते वह कैसे शुद्ध हो सकता है इसका खलासा किया | आपने 
अपने भाषणमे अनन्तानुबन्धा कपायके कार्यकों और उसके जानेसे परिणामोकां जो अवस्था होती है उसको अच्छी तरह 
दश|थ। । आपके व्याख्यानका जनता पर बढुत प्रभाव पडा आर विद्वानोने भी मुबतकण्ठसे सराहना की । 


ता० ३-११-१३ को दिनके १ बजेसे नये मन्दिर्मे पण्डित गोप/लछदासजीका शास्त्रप्रवचन हुआ । उसमे आपने 
चारो वर्गकी आजीविकके विययमे प्रकाश दाल । पं० प्यारेछालजीको सभामे पधारनेकी प्रेरणा की गई थी, किन्‍त के 
नही आये। 


काशी स्थाह्ाद महाविद्यालयके महोत्सवर्मे 


२४ दि० से २८ दिसम्बर १९१३ तक काशीमे श्रीस्याद्राद महाविद्यालयका महोत्सव बहुत ही धम-धामसे सम्पन्न 
हुआ था। इस उत्मव्म भारतके सभी प्रदेशोसे लगभग ४०० जैन भाई सम्मिलित हुए थे। ना० २४ के उत्सवका मभा- 
पतित्व मिस एनोबेसेण्टन किय। था | उस दिन बाब जजितप्रभाद वकीरू तथा कुंबर दिग्विजर्यासहजोके भाषण जैन घर्मपर 
हुए थे। हसो उत्सवमे श्रीमती मगनबाईजीकों सहिलारत्नकी उपाधि प्रदान की गई थी । श्रीमती एनीब्रेसण्टने अपने भाषणमे 
जैतधर्ंकी प्रणंसा करते हुए कहा --जैनधर्म अपने सिद्धान्तोंके कारण महान्‌ है । जेनमतकी प्राचीनता इतिहासातीत है । जब 
गौतम बद्धने बौद्धधर्मकी स्थापना फी तब जनोके चोबीसवरे तीयकर मठावार्स्वामीने इस धर्मका उपदेश दिया था। जनोंके 
शारत्रभण्डार अपूर्व है । जन साहिन्‍्य जीवनकी राटी | ( 7 [ल'्ापा'ल 7५ धाल्यत ता ॥&6 )। जैन लोग अहिसाका 
पालन करते है जब कि दूसरे केवल अहिसाकी बाते करते है । जैनोंमे नित्य म॑ यमका नियम इन्द्रिय-बिज़य और आत्मवणी- 
करणके लिये प्रशसनीय है। दक्षिणम जैनधर्म व जनसाहित्यका बहुत प्रचार है । कनडी, तमिल और संस्कृत भापाधे 
प्राचीन सब ग्रन्थकार प्राय: जैन थे | आदि | 


दूसरे दिन ता० २६ दिशम्बरकों सुबह ८ बजेसे टाउमहालके मैदानमे पं» माणिकचन्दजों न्‍्या० आ« ने शास्त्र- 
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प्रथथन किया । एक हिन्दू संन्यासीने जीव रत्वपर खूब विवाद किया, परन्तु स्था० बा० पंडित गोपालूदासजीकी युक्तियोंके 
आगे उसे बन्द होना पड़ा । 

दोपहरकी सभाका सभापतित्व स्याह्ादवारिधिजीने किसमा । उसमें ब्रह्मचारी भमगवानदीनजीने कब्रद्माचर्य पर 
और बाबू अजु नछाल्लजी सेठीने कमंसिद्धान्तपर भाषण दिये और समभापतिजीने दोनों ही भाषणोंका समर्थन किया । 

रात्रिफे ७ वजे सभापतिका आसम बा० सूरजभानजी व्कोल देववन्दने ग्रहण किया । और पं० गोपारूदांसजी 
बरयाने 'ईदवर सुष्टिका कर्ता नहीं हो सकता' इस विषयपर युक्तिपूर्ण भाषण दिया । विश्वनाथकों नगरी और ईदवरभक़्त 
विद्वानोंकी पुरी काशीमे सार्वजनिक रूपसे ईश्वरके सुष्टिकर्तृत्वके खण्डनमे भाषण देना कोई मामूली साहसका काम नहीं था | 

ता० २७ को कलकतसासे आन (जर्मती) विश्वविद्यालयके प्रोफेसर डा० हमंन जैकोवी, कलकत्ता विव्वविद्यालयके 
प्रोफेसर डा० भो० स्ट्रास तथा संस्कृत कालिज कऊरूकत्ताके प्रिन्सिपल डा० सतीशचन्द विद्याभूषण पधारे। 

दोपहरके अधिवेशनका सभापतित्व डा० सतीशचन्द विधाभूषणने सुशोभित किया। आपका परिचय दंत हुए 
स्थाद्गाद महाविद्यालयकें अधिष्ठाता बा० ननन्‍्दकिशोरजीने कहा कि डाक्टर साहबके उद्योगसे संस्कृत कालिज कलकत्ताकी 
परीक्षाओम दि० जैन व्याकरण और न्यायके ग्रन्थ प्रविष्ट हो गये हैं। सभापतिजोने अपने अंग्रेजी भाषणमं जैन धमकी 
प्राचीनता तथा उत्तमताका उल्लेख करते हुए कहा--जब गौतम बुद्धने बौद्ध मतको स्थापना की तब जैनधर्म विद्यमान 
था | उस समय २४ वें तीर्थंकर महाबीर स्वामीका उपदेश हो रहा था। महावीर स्वामी निर्ग्रन्य थे। जैनधममंमे 
अहिसाका सिद्धान्त अपूर्व है । जैन गृहस्थ कभी मांस नहीं खाते और पशु पक्षीकी रक्षा करते हे । जैन साहित्य बहुत 
उप्चत है । जन न्याय, व्याकरण ओर काव्य विषयक साहित्य बहुत ही उत्तम है। क्षाकटायन व्याकरण एक अपूर्व प्राचीन 
व्याकरण है। मथूराके प्रथम दाताब्दीके और जुनागढके दूसरी शताव्दीके छेख जेनधर्मकी प्राचीनता पर प्रकाश डालते हैं । 
जैन साहित्यका विद्योष प्रकाश होना चाहिये । कलकत्ता विद्वविद्यालयके नये नियमोके अनुसार एम० ए० की डिग्रीमे 
जैन साहित्य प्रविष्ट किया जायेगा । यह ज॑नधम बहुत प्राचीन हैं २५ वर्ष पहले इसे बौद्ध धमकी शाखा कहते थे । परन्तु 
डा० हमंन जैकों वीने इस भ्रमको दूर कर बड़ा भारी काम किया हैँ । और विश्वम प्रतिष्ठा प्राप्त की है । आदि । 

इसके पदचात्‌ भारतवर्षीय दि० जैन समाजकी ओरतसे डा० हर्मन जैकोवीको चाँदीकी कास्केटमस एक अभिननन्‍्दन- 
पत्र अग्रेजीम भेंट किया गया। जिसे बाबू जुगमन्दिरछारू जैनी वॉरस्टरने पढ़कर सुनाया। पश्चात्‌ स्याह्ाद महा- 
विद्यालयके छात्रोकी आरसे सस्कृतम अभिनन्दन-पत्र भेट किया गया । बाबू अजितप्रसादजीन भारत जैन महामण्डलकी 
ओरस डा० जकोवीको 'ज॑न दशन दिवाकर' की उपाधि प्रदान की । 


इसके बाद ५० गोपालदासजीने “जैन दर्शनके महत्त्व” पर हिन्दी, संस्कृत और अंग्रेजीम भाषण देकर अपनी 
बिदलास सभाको आश्लर्य चकित कर दिया । 


ता० २८ दिसम्बरकी शामकों ४ बजे टाउन हालमे सभा हुई । पं० गोपालदासजोके प्रस्ताव तथा ब्र० शीतल- 
प्रसादजीके समर्थनसे डाक्टर हर्मन जकोवीने समापतिका शासन ग्रहण किया। स्वर्गीय बाबू देवकुमारजीके चित्रका 
उद्घाटन हुआ। डा० प्रतीशचन्द्र विद्याभषणको “सिद्धान्क्‍महोदधिकी पदवों तथा अभिनन्दनपत्र भेंट किया गया। 
सभापतिजीने अपना भाषण आगामी दिनके लिये टाल दिया । 

ता० २९ को डा० स्ट्रासने सभापतिका आसन ग्रहण किया और डा० जेंकोबीने भाषण दिया । उसका साराद 
इस प्रकार है--- 

'प्रोफेसर बेवरले जस धर्मकों बौद्ध धर्मकी शाखा कहा था। हमने इसपर गम्भीरतासे बिचार किया | और 
ज्यो-ज्यो प्रमाण मिलते गये, हमारा विश्वास इस कथनसे हटता गया । हम इस निर्णयपर पहुँचे कि श्रोमहावीर गौतम बुठ़से 
भिन्न हुए है । थी महावीरते जेन धर्मका उपदेश बौद्ध धर्मसे भिन्न रूपसे किया है। श्री महावीरकों बौड़ोंके साहित्यमें 
निग्नंन्थ ज्ञातपुत्र लिखा है। इससे स्पष्ट है कि जन बौद्धोंस भिन्न है । जिन-जिन विद्वानोंने बौद्धमातकों पढ़ा उनकी राय 
मुझसे मिलती गई । फिर मैने यह पता छूगाया कि जैन-धर्म बौद्ध-धर्मसे भी पुराना है। जेनियोमे आख्रव तत्त्वका वर्णन 
है और बौद्ोंमें भी यह शब्द आता है | परन्तु आलवका मौलिक स्वरूप जैनधर्ममे है । बौद्ध मतमें इसका अर्थ पाप प्राप्ति 
है और जैन घर्ममें कर्म पुदूगलोंके आत्मामे आनेको आखब कहा है। यह भाव बौद्धमसमे नहीं है। कर्मोके प्रभावका 
वर्णन बौद्धों में नहीं है । बौडोंने जैनोंसे ही आस्रव दाब्दको ग्रहण किया है | मैंने अन्य भी अनेक प्रमाणोंसे यह सिद्ध किया 
है कि जैनमत और बौद्धमत भिन्न-भिन्न हैं तथा जनमत बौद्धमतसे प्रचीन है। मैं दिगम्वरियोंसे कहेँगा कि जैसे 


प्रश्ुत्तियों : १४९ 


श्वेशाम्वरोंने अपने ग्रम्योंकी सूची प्रकाशित की है उसी तरह वह भी अपने ग्रन्थोंकी सूत्रों प्रकाशित  ] जनींने मेरा 
जो सलमान किया उसके लिये मैं सदा कृतज्ञ रहूँगा । सर्व भारतके जनोका मंगल हो यही मेरी भावना है । 

समापति डा० स्ट्रासने अपने भाषणमे कहा-- । 

मेरे चित्तमे जंनोको सभाओोसे, विद्ान्‌ पण्दितोके सस्कृत, हिन्दी और अग्रेजी भाषणोंके सुननेसे, गंगा लटपर 
संस्कृत-विद्याकी बृहत्‌ सस्थाकों देखनेसे तथा विद्यारथियोके सम्कृतम व्याख्यान सुननेसे बडा प्रभाव पडा है। जनियोंमे 
धामिक विद्याके साथ पश्चिमोय ज्ञान भी बढता चाहिये, ऐसा जो मि० एम० एच० उदहाणीने कहा हैं, बहुत ठीक है । 
इसको आर जनोकों ध्यात देना चाहिये । डा० जैकोवीने जो ज॑नो और बौद्धोम भेद बतराया वह बहुत ही ठीक है। 
विव्ृज्जन खोज करते-करते जैन धर्मकी ऐतिहासिक प्राचीनताका पता श्री महावीर स्वामोके पहले होनेवाले पार्श्यनाथ व 
नेमिताथ स्वामी व इनके पर्व तीर्थद्धूरो तक लगा सक, यह बहुत सम्भव है । जनघर्मसे सबको आनन्द प्राप्त हो सकता है । 
इस प्रकार यह ऐतिहासिक समारोह सानन्द समाप्त हुआ । 

रु ५ 

झत्रेजय सिद्धक्षेत्रपर 

उस समय बम्बई प्रान्तिक दि० जन सभाका बडा नाम था । उसके वाधिक अधिवेशन बडे शानदार होते थे 
पं० गोपालदासजी प्रारम्भसे ही इस सभाके एक कर्मठ कार्यकर्ता थे। सत्‌ १९०० में जब इस सभाके मुखपत्रके रूपमे 
जैनमित्रका प्रकाशन प्रारम्भ हआ तो ९ वर्ष तक पण्डितजी ही उसके सम्पादक रहें थे। हस सभाका तेरहवा अधिवेशन 
२९ जनवरीसे १ फरवरी १९१४ तक श्री गन्रुअुजय सिद्धक्षेत्र पर हुआ था । सभापत्ति थे इन्दौरके सेठ हुकुमचन्दजी । उनका 
तो स्वागत होना स्वाभाविक ही था। किन्तु जब २९ ता० को २ बजे बैठकका कार्य शुरू होने पर स्याद्रादवारिधि, 
न्यायवाचस्पति पं० गोपालदास जी वर्रया सकुट्म्ब मोरेनासे पधारे तो उनका स्वागत भी गाजें-बाजेके साथ किया गया 
था। इस अधिवेशनम सेठ हुकुमचन्दजी साहबने तोन छाख् तथा उनकी धर्मपत्नी श्रीमनी कचनबाईने एक लाख रुपया 
विद्या-प्रचारके लिये दान किया था । 

प० गोपालदासजीने इस अधिवेशनम नीचे लिखा प्रस्ताव उपस्थित किया था-- 

भारतका अधिकाश व्यापार जनियोके हाथमे है। इसलिये देशकी आधथिक उननतिके लिये हमको स्वदेशी 
वस्तुओका अपनो शक्ति भर प्रचार करना चाहिये | आथिक उन्नति पर हो धामिक उन्नतिका होना निर्भर है ।' 

इसपर भाषण देते हुए पण्डितजीने कहा--लक्ष्मो व्यापारमे बसती हैं। पहले जैनोमे भारतका दो तिहाई 
व्यापार था, अब केवल दल्लाली और आढत रह गई है। लोग व्याजपर ही गुजर चलाना ठोक समझने छगे है। जब 
कि व्याजसे आजीविका करना राँडोका काम है, न कि मनुष्योका । अत देशी वस्तुओका निर्माण कराने व उपयोगमे 
छानेका प्रवन्ध करना जेन समाजकी आथिक उन्नतिके लिये अति आवश्यक है। व्यागारभे अपरिमिन घन आ सकता हैं 
जैसा अमेरिका आदि देशोम हुआ है । 

पण्डितजोके प्रस्तावके पदचात्‌ नीचे लिखा प्रस्ताव उपस्थित किया गया--'यह सभा प्रस्ताव करती हैं कि 
जैनियोमे सदाचारके प्रचारकों उत्तेजना दी जावे ।” इस प्रस्तावके प्रस्तावक थे ५० जवाहरलाल जास्श्री और समर्थक थे 
छाला भगवानदासजी मन्री मालवा प्रान्तिक सभा । लालाजोने प्रस्तावका समथन करते हुए कहा--भआाजकल सदाचार 
उठता चला जाता हैं। तिसपर भी हमारे कतिपय जैन विद्वान शास्त्रीय प्रमाण देकर कहत है कि मासाहारी सप्तव्यसनसेवी 
जैनी हो सकता हैं, इसमे कोई हरकत नही है । 

इन वाक्योकों सुनकर पं० गोपारूदासजीने कह़ा कि यह बात विल्कुल मिथ्या है। लालाजीकों अपने वाक्य 
वापिस लेता चाहिये । पं० धन्नाछालजीने भी इसी बातका समर्थन किया। उस समय सभामे बा क्षोभ फल गया । तब 
सभापतिजीने लालाजीसे कहा कि वह अपने शब्द वापिस छेवे या अपने कथनकों साबित करे। छाचार हो लाला भगवान- 
दासने उठकर कहा कि यह बात ठीक है तथा मुझे हथ॑ है कि कोर्ड जैन विद्वान ऐसा नही कहता ही इसछिये मे अपने 
शब्दोको वापिस लेता हूँ । 

श्री मूलचन्द्र किसनदास कापडिया सूरतने नीचे लिखा प्रस्ताव उपस्थित भ्या-- 

श्रीमान्‌ लाला रामचन्द्रजी लाहौर जो जैन जातिमे प्रथम आई० सो एस० ( कलेक्टर ) की परीक्षा पास 
हैए हैं--हसके उपलक्षमे यह सभा हर्ष प्रकट करती हैं ।' 

इस भ्रस्तावका विरोध पं० घननाकालजीने किया और कहा कि इसमे ऐसा बढाना चाहिये कि वह विलायतमे 
असदाचा रके कारण प्रायदिचित्त लेवें । 


३१५७० : गुरु भोपाकदास घरेया स्थृति-प्रभ्थ 


प्रस्तावकने कहा कि उनका आचरण ठीक रहा है| फिर यह प्रस्ताव ती केवल विद्योन्ततिपर हर्ष प्रकट करनेके 
लिये किया गया है, इसका आचरणसे कोई सम्बन्ध नहीं है। यदि विछायल जानेवालेको प्रायश्चित लेना आवश्यक हो तो 
पं७ जी इसके सम्बख्धमें अलग प्रस्ताव उपब्यचित कर सकते हैं। समाजमें राला सुलतान सिंहजी रईस देहली आदि कई 
ऐसे महाश्षय है जो विझायत जाते जाते हैं और उन्होंने कोई प्रायश्चित्त नही लिया । अतः हमें इस प्रस्ताक्कों इसो रूपमें 
'पास करना चाहिये । सभामें बड़ा क्षोम फेर गया । सभापतिजोको उसी दिन जाना था | अतः उन्होंने प्रस्तावकों स्थगित 
रखना भाहा । किन्तु प्रस्तावकने आग्रह किया कि जब सन्जेक्ट कमेटीमें प्रस्ताव तय हो चुका है तब इसे बहुसम्मतिसे या 
तो स्थीकृत होना चाहिये या अस्थीकृत । श्रमापतिजों शो प्रस्तावककी बातसे सहमत होकर और अपनी सम्मति विरोधमे 
वेकर लले गये | और सभापतिका आसन पंडित ग्रोपालदासजीने भ्रहण किया | तब उपस्थित सभासदों और प्रतिनिधियोंसे 
सम्मतियाँ ली गईं । और प्रस्ताव बहुसम्मतिसे पास हुआ । 


इन्दोरमें 

इन्दौरमें तुकोंगंजके मन्दिरका प्रतिष्ठोत्सव था । बाहरसे बहुतसे जैन विद्वान्‌ तथा भाई पजारे थे। स्था० वा०, 
स्था० बा०, वा० के० पं० गोपालदासजो वरैयाके समक्ष विद्वन्मण्डलो धर्मचर्चाका आनन्द लेतो थी। ता० हे अप्रेल १९१४ 
को पं० मोपालदासजीका 'सम्यकत्व” पर अपूर्व भाषण हुआ । उस समय पं» धन्नाछाखजीने ५० गोपालदासजीके जैसे 
मर्मी विद्वान सदा तैयार होते रहनेके लिये जैनसिद्धान्त पाठशाला मोरेनाको चिरस्थाई करनेका प्रस्ताव किया। दानवीर सेठ 
हुकुमचन्द्रजीने प्रस्तावका समर्थन करते हुए दस हजार रुपया स्थाई कोषमें प्रदान किया । अन्य भी तीन हजार रुपया हुआ । 

ता० ५ की रात्रिमे ब्रण गोकुलचख्जीने उदासोनाक्मको आवश्यकता बतलाई और कहा कि हम तीन 
उदासीनोंने बुन्देलसण्डमे भ्रमण करके ७५००) बन्दा किया है और कुण्डलपुरमें आश्रम खोलनेका विचार है। उसके लिये 
द्रब्यकी आवश्यकता है । श्री दरयावसहजी सोबियाने इसका समय्ंत्र किया । तु रन्‍्त सेठ कल्याणमलजीने कहा कि यदि 
यह उदासोनाश्रभ इन्दोरमे खुले तो में उसके लिये दस हजार रुपया देता हूँ । सेठ हुकुमकन्द्रजीने उसके लिये मकान बनवा 
देनेका वजन दिया । और इस तरह इन्दौरमे उदासीनाअ्रमकी स्थापना हुई । 

इसी वर्ष ब्र० गोकुलचन्द्रजीने कुण्डलपुरमे उदासीनाभ्रमकों स्थापना की और पं० गणेशप्रसादजीने उनसे सप्तम 
प्रतिमाके व्रत धारण करके वर्णोपद प्राप्स किया और वर्णीजी महाराजके नामसे प्रसिद्ध हुए । 


प्रदृत्तियाँ : १ ७१ 


सम्पावन-प्रव॒त्ति 


प्रोफेसर---श्री रामनाथ पाठक 'प्रणयी” एम० ए० ( दय ), लाहित्य-ब्याकरणायुर्वेदाचार्य , 
धच० ढी० जेन-कालेज, आरा 


णतान्दियोंके विदेशी साम्राज्यके फलस्वरूप अविद्या, अहंकार, आडम्बर और अनाचारने समस्त देशको आक्रास्त- 
कर दिया था। जैन-समाज भो इस व्यापक प्रभावसे वज्चित न रहा । वीतरागी मूनि और निष्णात बिद्वानोंके अभावने इस 
समाजको गहन तिमिरके गर्तमें निमम्न कर दिया । समाजका अधिकांश भाग धमके मूल-सिद्धान्तोंस भी अनगशिक्ष रहा । 
बाहरी विधि-विधानके मिथ्या प्रदर्शनमे हो उस समयका समाज कर्त्तव्यकी परिसमाप्ति मान रहा था। अंग्रेजी शिक्षासे 
प्रभावित नवयवक अपनो संस्क्रतिसे आँखें मोडकर पाण्चात्य-विचारोंका अनुसरण कर रहे थे। धामिक विद्या और धर्म- 
भावना उनके लिए पाखण्डको सूचक थी | लक्ष्मीका चयन और प्रदर्शन ही जीवनका सर्वस्व था। पर्म-शिक्षाके लिए न तो 
व्यक्तिगत रुचि ही थी और न समाजकी ओरसे कोई सुगठित आयोजन ही । ग्रोम्मटसार, राजबातिक और पज्चाध्यायी 
जेसे सिद्धान्तग्रन्य आलमारियोकी शोभा ही बढाते थे। उनके अध्ययन और अनुशीलन करने वालोंकी परम्परा अवरुद्ध हो 
चुकी थी। समाधानके लिए कोई रचनात्मक प्रयास नहीं किया जा रहा था और न युगानुकूल संस्कृतिकी मौलिक समस्याओं 
के समाधानका प्रयास ही । एक प्रकारसे समाजकी धाभिक, सास्कृतिक और दैक्षणिक प्रवृत्तियाँ प्राय विशी णं-सी परिलक्षित 
हो रही थी | विश्वुद्धुलता और शिबलता अनवर्त रूपसे बढती चली जा रही थी । 


कोयलेकी खानपे हीरे मिलते है, अभिशप्त समाज पृुरुपरत्न उत्पन्न करता है। इस सत्यका उज्ज्वल निदर्शन 
संस्कृत-साहित्यकी अगाध विद्धत्ता, गम्भीर छास्त्राध्ययन, उदार स्वभाव, धर्मनिष्ठति और ब्रतपालनकी दृढतासे अनुप्राणिल 
गुरु गोपालदासजीका भव्य व्यक्षितत्त्व प्रादुभूत हुआ, जो जनसमाजकी सर्वाज्भीण उन्नतिके लिए मद्भुलमय वरदान सिद्ध 
हुआ । उनको जीवन-साधना विद्या-मन्दिरोके निर्माण, विद्यारथियोंकी सहायता एवं धर्मग्रन्थोके अध्ययन-अध्यायनम समाप्ल 
हुई । उनके बहुमुखी व्यक्षितत्वका एक अज्भ पत्रकारिता और सम्पादन-प्रव॒त्ति भी है । वे बम्बई प्रान्तीय समाके मख्रपत्र 
'जुन-मित्र' के रगभग नौ वर्षों तक सम्पादक रहे ओर इस पदस उनके द्वारा जन-जागरणका अमृल्य कार्य सम्पन्न हआ । 
साहित्यनिर्माण एवं मस्कृति् बहुमूल्य कार्योका सम्पादन उनकी लेखनोद्वारा निरन्तर हाता रहा । वास्तवमें वे जैन समाजक 
घक्षु और मुख थे उन्होंने अपने नेशेंसे समाजके अन्तरज्भ ओर बहिरप्जका अवछोकन किया; परिलक्षित त्रुटियो और कमियो- 
का पत्रकारिता मण्चसे परिमार्जन किया । 

वे 'जैन-मित्र के जन्मकालसे ही सम्पादक थे। इस पत्रका प्रकाशन विक्रम संवत्‌ १९४६ में मासिक-पत्रके 
हूपमे आरम्भ हुआ । गुरु गापालदासजीने बड़ी कुशलूतासे इस पत्रके सम्पादनका भार स्वीकार किया । सम्पादन-सम्बन्धी 
उनकी जागरूजता, प्रत्युत्पन्नमतित्त्व एवं पाण्डित्य उस समयके पत्र सम्पादन-दक्षेत्रम अद्वितीय हैं। उनकी कारयित्री प्रतिभाने 
सम्पादन-अवृत्तिके अर्थंको कई गुना बढा दिया। आरम्भिक तीन वर्षोके टाइटिल पृष्ठपर एक संस्कृतका पद्म मुद्रित रहता 
था, जिससे इस पत्रके उद्देश्य, कार्यत्रवृत्तियों एवं उन प्रवृत्तियोके कार्यान्‍्वयनपर प्रा प्रकाश पडता है। इस पद्यके 
समानान्तर ही हिन्दो रूपान्तरका एक पद्म भी आन्तरिक मुखपृष्ठपर अड्धि.त उपलब्ध होता हैं । इन दोनों पद्योसे 'जैनमित्र” 
को शैशवावस्थाका परिज्ञान प्राप्त किया जा सकता है। पदश्च निम्नाह्लित है--- 


“अज्ञानतमो हम्तु' विद्याधनयोरविष्नसिद्घथम । 
चिरदुः ग्वतजैनानामुद्भूत जैनमिश्नपत्रमिदम्‌ ॥? 
»< भर ५८ )८ 
“बोध-वित्त-उन्नतिनिभित्त,  जैनमिनत्र अवतार | 
करो प्रहण आदर-सहित, सञ्ञन चित्त हितधार |” 


4५२ : गुरु गोपालदास वरैया सम ति-ग्रन्थ 


शक्त पदोंते निम्नलिखित उद्देश्य अभिव्यक्त होते हैं--- 

१. अज्ञानाख्कारकों दूर करना । 

२. जैन धर्मके सिद्धान्तोंका प्रभार-यसार करता | 

३, पाठशाला, विद्यालय और शिक्षा-संस्थाओंकी स्थापनाके लिए प्रेरणा देना । 

४, सिरकाझसे चली आई कस्या-विक्रप, बाऊू-विवाह जैसी कुरोतियोंके उन्मूलनका प्रयास । 

४, समाजके कर्तव्य कार्योंक लिए बेतावनी । 

६. विवादग्रस्स चारिक और सामाजिक विषयोंका स्पष्टोकरण । 

७. शका-समाधानों द्वारा गम्भीर धामिक विषयोंका मर्मोद्घाटन । 

प्रतीकरूपमे प्रयुक्त उक्त दोनो पथ जैनमित्रके पव्म्चभ वर्षसे दिखलाई नहीं पडते । पण्चम वर्षमे दोनों ही 
'चच्च नये रूपमे प्राप्त होते हैं। इन पद्मोके भावोंसि ऐसा ज्ञात होता है कि जैनसित्रको लोकप्रियता बहुल अधिक बढ़ चुकी 
थी। इसके उद्देश्योंसे समाज अवगत हो चुका था। यही कारण हैं कि प्रतीकरूपमे प्रयुक्त इन पद्योंसे केवल जन-हितका हीं 
उद्देश्य अन्तनिहित दिखलाई पडता है। यहाँ हम अपने कथनकी पुष्टिके लिए उक्त पद्योंको उद्धृत करते हैं--- 


“जिनस्तु मित्र सर्वेधामिति शास्त्रेषु गीयते | 
एुतज्जिनालुबंधित्वाउ्जैनमित्रमितीष्यते ।॥।?? 


२ +५ न्‍५ 


“जगत जनम द्वित करन कहें, जेनमिश्र धर पत्र ।” 
प्रगट भयहु प्रिय ! गठहु किन ? परचारहु सरसत्र ॥।” 


उपर्युक्त आदर्दा-बाक्योंस विदिस होता है कि “जैनमित्र' का मित्रत्व समृद्ध होता जा रहा था। धर्म और 
समाजको सेवामें यह रुपाति प्राप्त कर रहा था | 

गुरु गोपालदासजी सजग पत्रकार थे । उनका “जैनमित्र”' अतोतका विश्लेषक, वत्तमानका संस्थापक और 
भविष्यका अग्रदूल था । उनकी लेखनीसे उनके हृदयकी विशालृता, विचारोंकी गहनता और स्पष्टवादिता श्रकट होती है । 
यह स्मरणीय है कि जिन दिनो उन्होंने पत्रका सम्पादन आरम्भ किया था, उन्त दिनों भारतकी पत्रकारिता शैशवावस्थामे 
थी, पर उत्तका वह पन्र ठीक मुखके सम।न था, जिसपर समाजरूपी अंगोंका पाऊन-पोषण और सज्जुठन निर्भर रहता है। 
वे बड़ी कुशलतासे तिबन्धो, समाचारों एवं आल्यानोंका सम्पादन करते थे। यद्यपि सम्पादकीयके अतिरिक्त अपनी कहने 
योग्य अन्य कोई वस्तु सम्पादककी नहीं रहती है फिर भी पत्रिका प्रकाशित सभी सामग्री उसीकी होती है | कारण स्पष्ट 
है कि उन सभी चीजोंका दायित्व सम्पादकके ऊपर ही है। उसके विचारों और भावनाओंके विपरीत एक पंक्ति भी 
प्रकाशनका अवसर प्राप्त नही कर सकती । पत्र या पत्रिकमे)ं विषयका चयन, रखघनाओका सद्भधूलन, उनका क्रम, साज- 
सज्जा आदि सभी बातोसे सम्पादककी रुचि और आदर्शर-- यताका परिचय मिलता है। आणय यह है कि जिस प्रकार 
मामरूपात्मक जगत॒म आकाह्का अस्तित्व सर्वत्र विद्यमान रहता है उसी प्रकार पत्रिकाके सभी स्थलोमे सम्पादक विधमान 
रहता है। गुरु गोपालदासजीको सम्पादन-प्रवृत्ति इतनी सुरुचिपूर्ण थी जिससे थे उक्त सभी सिद्धान्तोंका यथेष्ट रूपमे निर्वाह 
करते थे । 'जैनमित्र' के प्राचीन अंकोंको देखनेसे अवगत होता है कि उस शैशवावस्थामे भी पत्रकारिताकी दृष्टिसे 'जैनमित्र' 
का मूल्य वर्तमान पत्रोंसे कम नहीं था। थे रचनाओके संकलनमे पूर्णतया सतर्क दिखलाई पड़ते है । मृख-पृष्ठउपर कोई न 
कोई कविता अवश्य अंकित उपलब्ध होती है। कविके रूपमे प्रसिद्ध इतिहासज्ञ स्वर्गीय नाथूरामजी प्रेमी ही प्राय. दिखलाई 
पडते है । 

गुरु गोपालदासजीने “जैनमित्र' के लिए जो सम्पादकीय छेख लिखे है, उनसे उनके व्यक्तित्वका पूर्ण आभास 
प्राप्य होता है। वे तत्कालीन समाजकी गतिविधियोके पूर्ण ज्ञाता थे। सामाजिक आन्दोलनों पर प्रकाश डालते समय 
उमको लेखनी ओजस्विनी हो जाती थी । 'जैनमित्र के प्रकाशनकालमें भारतमे राष्ट्रीय नवचेतनाका आंविर्भाव हो चुका 
था । गृठजी इस जेतनाको पृष्ठभूमिके रूममे धामिक अलख जगानेका कार्य कर रहे थे। यहाँ हम उनके सम्पादकीय 
यम्तब्योंमेसे कुछ अंश उद्घृुत कर उनकी इस सम्पादन-कलापर प्रकाश डालनेका यत्न करेगे । 

“जो लोग विद्याध्ययन कर सरकारी दफ्तरोंमे नौकरी करते है उन्हें उचित है कि सेवामे नियुक्त होनेपर भो 
अपने कर्त्तव्यका विचारपूर्वक पालन करें ओर निश्चय रखें कि अंगरेज गवर्नरोंको यह इच्छा नही है कि देशी लोग अपनी 
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बोग्यतासे पीछे हटे रहें । श्रीमान्‌का यह अभिश्राय था कि इस देशके छोग अपने देशकी भाषा, रीति, मीति जैसी जानते 
हैं, सम्भव तहों कि वंसी विदेशी जान सर्के | 

“वकील वैरिष्टरोंको चाहिये कि पहले तो जिस विषयका मुकदमा है उसपर अधिक ध्यान दें, दूसरे जो कुछ 
कहें, ललित और मधुरमाषामें कहनेका प्रयत्म करें । 

“जो रोग विद्यालयोंमें अध्यापकीका कार्य करते है उन्हें ध्यान रहे कि वे लोग विद्याथियोंकों तोतेके ऐसा रटाया 
न करें, इस पढाईसे ज्यों-त्यों पास तो कर लेते है परन्तु उन्हें लौकिक वा व्यावहारिक ज्ञान प्रायः थोड़ा होता है |” 

“देशी समाचार धीरे-धीरे उन्नति तो कर रहे हैं और गम्भीरता भी धारण करते जाते है। परन्तु अत्युक्ति 
और नियम उल्लंधन करनेका स्वभाव उनके प्रभावकों न्‍्यून करता है। देशी समाचार-पत्रोंका मुख्य धर्म यह है कि थे 
अपने लेखोंके द्वारा लोगोंमे उत्तेजना उत्पन्त करनेके स्थानमें जातीय गौरवकी उन्नति करनेके यत्नोंको बतलावें। सर्वसाधा- 
रणको ज्ञानवान बनावें और जातीय विचारोंकों सुधार ।” 

“अन्तमें श्रोमानने कहा कि आपलोग समझ्न रखें कि हिन्दुस्तान न हिन्दुओंके लिए है और न मुसलमानोंके, 
बंगाल त बंगालियोंके लिए है और न दक्षिण दक्षिणियोंके लिए । भारत केबल भारतवासियोके लिए नहीं है। पिछली दो 
सदियोंसे पश्चिमो रक्तने पूर्वी घमनीमे जाकर उसे सजीव किया है । अब अंगरेज और भारतवासियोंको बहुत दिन एक 
साथ रहना होगा | तुम हमको छोड़ नहीं सकोगे । हम तुम्हें छोड़नेसे शव्तिहीन हो जावेंगे। ईष्वरकी इच्छासे अंगरेज 
और भारतवासियोंका यह शुभ मिलन हुआ है! सारे देशकों एकताके सूतमें बॉधकर सबके सुख बढानेंकी चेंष्टा करना 
हमारा एक मात्र लक्ष्य होना चाहिए । श्रीमानने जो सदु पदेश दिये है, वह यथार्थमे सत्य और भ्रहण करने योग्य है ॥ 

उपयुक्त सम्पादकीय विचारोमे ज्ञात होता है कि गुरुजी भारतोय रीति-नोतिके विद्येष पक्षपाती थे। वे सभी 
पेशेके लोगोको अपने अपने कार्यमे सजग और उत्तरदायी बने रहनेके लिए चेतावनी देते थे। उन्होंने अध्यापकोंको अपने 
दायित्वका निर्वाह करने के लिए अपनी सम्मति प्रदान की हूँ । छात्रोंको विषय रटानेको अपेक्षा उसे हृदयद्भुम करा देना 
अधिक कुशलता है । गुरुक आचरणका प्रभाव भी विद्यार्थीपर पड़ता हैं! अतः स्नातककी छिपी हुई शक्तियोका उन्नयन 
ही सच्ची अध्यापन-कला हैं! जो अध्यापक अपने कत्तंब्यको छिपानेकेलिए विदेशी शासनकों दोष-पूर्ण मानता हैं वह 
अध्यापक वास्तवम अपनेको पहचानता नही । इसी प्रकार सरकारी कार्यालयों काय॑ करने वाले लिपिक और गणक भी 
अपने दायित्वके प्रति उपेक्षा करते है। यदि वे भारतकी आत्माके अनुसार अपने कार्योका सम्पादन करें तो देशकी 
प्रगति होनेमे विलम्ब न हो । वकील और धरिस्टर यदि चाहे तो समाजके भ्रष्टाचारकों बहुत दूर कर सकते हैं । वे यदि 
न्‍्यायनीति पूर्वक वादी-प्रतिवादियोको सच्ची सलाह दे तो समाजका बहुत-सा धन नष्ट होनेसे बच जाय । उन्हें समाजमे 
शान्ति और सुव्यवस्था बनाये रखनेके लिए समझ्षौता या सन्धि करानेका ही प्रयत्न करना चाहिए । 

गुरुजीने इस सम्पादकीम भारतेन्दु हरिश्चन्द्रकी 'सब मिलि आवबहु रोवहु भारत-भाई को नीतिके अनुसार 
हिन्दू, मुसलमान, बंगाली, दक्षिणी आदि सभीकों समान-रूपसे देशोत्यानके लिए कटिबद्ध हो जानेका परामआं दिया है । 
वे अंगरेज और भारतवासियोंक़े मिलनको संस्क्ृतिमे अभ्युत्थान हेतु मज्जलमय समझते थे । देशकों एकताके सृत्रम बाँधकर 
साहित्यिक और सास्कृतिक विकासकी ओर ले जाना ही उनका लक्ष्य था। वास्तवमे गुरुजी एक-धर्म विशेषके नेता होने पर 
भी राष्ट्रीय कार्योंको प्रमुखता देते थे। देश-हितके लिए प्रत्येक व्यक्तिको अपने कत्तव्य और दायित्वका समान रूपसे पालन 
करना आवश्यक है। यदि भारतवासी अपने दायित्वका सम्यक्‌ परिज्ञान प्राप्त कर लें और वेयक्तिक प्रलोभनोंका परि- 
त्याग कर दे तो देश ओर समाजके उत्थानमे बिलम्ब न हो । 

गुरुजीन जैनमित्रके सम्पादकीय लेखोंमे तत्कालीन सामाजिक और सास्कृतिक समस्याओं पर भी यथेष्ट प्रकाश डाला 
हैं। उन्होंने अपने एक सम्पादकोय टिप्पणमें जैन पत्रिका' नामक पत्रिकामं मुंशी नाथरामजीके द्वारा प्रकाशित “जैन ग्रन्थोंकी 
अशुद्धियोंका संशोधन' शीर्षक निबन्धके उत्तरम लिखा हुँ--“मुंगी नाथरामजीने अपने एक लेख द्वारा जैन भ्रन्थोंकी 
अशुद्धियाँ संशोधन करनेकी जैनो भाइयों पर ऐसो दया और माया दिखलायी हे कि मानो उनको विद्धत्ता और परोपकारता 
अपनी अन्तिम सीमाकों उल्लइूघन करनेकेलिए जामेसे बाहर निकल पड़ी हैँ। यह मन्तव्य कहने और सुननेम जितता सरक 
और भ्रिय है, उससे कही बढ़कर उसको आन्तरिक दशा दुब्कर ओर घृणास्पद है ।'' 

“जिन परम दिगम्बर जैनाचार्यहपी सिहोकी गजना सुनकर बड़े-बड़े प्रतिवादीरूपी दिग्गज लुकनेके लिए 
कन्दराओंका अन्वेषण करते थे, जिन विद्वस्मण्डलीशिरोमणि ऋषियोंके वाक्योंका गूढ़ अर्थ समझनेमें असमर्थ होकर आधुनिक 
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१. जैनमित्र, वर्ष ३, अछू ५-६, पृष्ठ २। 


१७४ : गूरु गोपालदास वरैया स्एति-प्रम्थ 


बड़े-बड़े विज्ञानोंके मस्तिष्क जगकर खाने रूमतें हैं और जिन मह्त्माओंके बचनोंका तात्पर्थ भिकालनेके वास्‍ते हमारे मुंशीजी 
और उनके खिरश््जीवीकों किसी जैसी विद्वान॒के पास कमसे कम बारह और बारह चौबीस वर्य पर्यन्त अभ्यास करनेकी 
अधवर्यकता है, आज उन्हों महानुभावोंकी कृशिपर बिना समझे हमारे मुंशीजोने सिख्या करूडकारोपण करनेका होसला 
किया है। आपने अपने लेखमें असम्य शब्दोंकी छटा छोड़कर वितण्डावादकी काली धटामें समीधोनत्व-रविको छुपाकर भोले 
भाइयोंके हुदयमें अपना प्रभाण जमानरम जिस चातुयं-चमत्कारका प्रयोग किया है बह पराक्रसी तत्त्ववेत्ताओंकोी बुद्धि पर 
कुछ भी असर नहीं कर सकता । 

“इस भूमण्डलपर एक ऐसा देश था कि, जिसके आस-पास कोई भी पर्वत महीं था। उस देशमें एक 'ऊेटराम' 
थे, वह दूसरोंके सामने हमेशा शेली बखारा करते थे कि, संसारम हमसे अधिक ऊंचा कोई भी नहों है, दैववशात्‌ वहाँ पर 
एक 'वंनजारा' आ निकरा ! उसने वहाँ पर कुछ माल खरीदा तथा उसे लादलेके वास्ते कितने ही ऊँट भी भाड़े किये, 
निमित्तवशात्‌ उक्त ऊँटरामकों भी यह सफ़र नसोब हुई । बनजारेने मणश्जिलके अस्तमें एक छोटेसे ड गर (पर्वत) के नीचे 
पड़ाव डाला । डगरफों देखते ही ऊंटरामके होश फाक्ता हो गये । आज उन्होंने अपनी भूल सुधार ली ओर अब समझने 
लगे कि, हाँ ! दुनियाँमें हमते भी कोई ऊँचा है” ठीक ऐसी ही गति हमारे मुंशीजी साहिबकी है । आप समझते है कि, 
जैनियोंमे विद्वानोंकी सृष्टिका महाप्रलय हो गया इस समय पर हमको सवीन सृष्टि रचभेका अच्छा मोका है। परन्तु मुंशीजी 
साहिब ! अभी इतने आकुलित मत होइये । अभी पश्चमकारूके अन्तमे बहुत दिन बाकी है । बिचारे भोले-भाले पक्षियोंको 
जालमे फसानेसे जो आप अपनेको कृतकृत्य समझते है सो आपकी भूल है। तत्त्व-निर्णयका यह भाग नहीं है, जितण्डावादसे 
समाचार पत्रोंके पेज काले करके पाठकोंका समय व्यर्थ खोना सर्वया अनुचित हैं। यदि आपको जिन-मतके तत्वोंमे सचमुच 
ही शंका है, यदि आप उन शक_्क्षेओंकी सरल चित्तसे दूर करना चाहते है तो विनयपूर्वक नज्नद्ाब्दोंमे प्राइवेट पत्रद्वारा 
अथवा जैन-पत्रिका द्वारा अपनी धाद्कओंमेसे प्रथम पाँच शझ्क्ा निम्नलिखित प्रकार प्रकाशित करें अर्थात्‌-- 

१. जिस आर्ष प्रन्थमे शंका है उसका और उसके मूलकर्ता ऋषिका नाम सहित लिखें। 

२. जिन पंक्तियोंमें शंका है, उन पंक्तियोंको अधिकार, इलोक तप्ा पत्र-संख्याकी सूचना लिखें। 

३. इन पंक्तियोंका तुमने क्‍या अर्थ समझा है, और टीकाकार आज्ार्योने उसका क्‍या अर्थ लिखा है ? 

४. इन पंक्तियोंमे तुम्हारी क्‍या दांका है ? और उसके पुष्ट करने वाले कौन-कोनसे हेतु हैं ? 

४, उक्त पक्तियोंमे बाधा देनेवाला आगम या युक्ति प्रमाण न्यायकी शलोसे लिखिये। 

इस प्रकार प्रकाशित होनेसे आशा हैं कि, कोई उत्तरदाता भी आपको मिल जायगा। मुंंणोजी साहब ! यदि 
वास्तवमे दांका है, तो सरल चित्तसे नम्न शब्दोमें उक्त प्रकारसे शंका प्रकाशित कीजिये। वक्र चित्तम समाधानको स्थान नही 
मिलता हैं। इतनी प्रार्थना करने पर भी यदि आपको वितण्डाबाद ही इृष्ट है तो, कुछ चिन्ता नहीं । 

“भर्दोंको मर्द घनेरे । घर नहीं तो वाहिर बहुतेरे । 

उक्त सम्पादकीय टिप्पणोसे गुरुजीकी आलोचनात्मक प्रतिभा एवं अक्खडताका सहजमे बोध हो जाता है । वे 
समस्यात्मक प्रदनोंका समाधान बड़े ही धेयंके साथ करते हैं। आर्ष विषयों पर जब कोई भी शंका करता है या अपनी 
ओरमसे मनगढन्त व्याण्या उपस्थित करता है तो गृरुजीका हृदय भावविभोर हो जाता है और वे उत्तर देनेके लिए कमर 
कस लेते है । उन्होंने उक्त टिप्पणमे रूपक शैलीका प्रयोग कर अपनी सरस, व्यंगात्मक शैकीका परिचय दिया है । 
गुरुजीका यह टिप्पण वर्तमान्र सम्पादकोंके लिए भी अनुकरणोय है। वें 'समीचोनत्व-रवि”, 'प्रतिवादी रूपी दिग्गज” जैसे 
रूपक-शैलीके धावदोंका प्रयोग कर अपने भावोंको सरस और सरल रूपमें पाठकोंके हुदयमें प्रविष्ट कर देनेका प्रयास करते 
है । समाज-सुधार विषयक समस्याओं पर उन्होंने प्रत्येक अंकमे कुछ न कुछ अवश्य लिखा है। उनकी जितनी भी सेवा- 
मूलक प्रवृुत्तियाँ हैं उनमे शिक्षा-सम्बन्धी प्रवृत्ति प्रमुख है। उन्होने अहमदाबाद बोडिज़ुके खोले जानें पर अपना सुझाव 
देते हुए लिखा है---““भहमदाबादमे जो विद्यार्थी मैट्रिक पास करेगे वे सब बम्वईमे भरती हो जाया करेंगे। यहाँ जो 
दिगम्बरी विद्याथियोकों कमी रहती है, वह पूर्ण हो जायेगी। क्‍या ही अच्छा हो, यदि बम्बईमे इसी तरह संस्कृत 
विद्यालयकी उच्च श्रेणीकी पढाईके सहायता एक भ्रवेशिका विद्यालय खुल जाय ! जिसमे बालबोधसे लेकर प्रवेशिका 
तककी पढ़ाई हुआ करे और फिर उच्च ध्रेणीके करिए अन्य स्थानोंके विद्यार्थियोंके भरोसे न रहना पड़े । कारण, यहाँका 
जो विद्यालय है, उसमें पण्डित-परीक्षासे ऊपर तककी पढ़ाई होती है और पण्डित-परीक्षाके पढनेवाले विद्यार्थी बहुत कम 
मिलते हैं। इसलिए यदि यहाँ प्रवेशिका कक्षा खुल जावेगी तो बोडिडुके समान इसमेसे भी विद्यार्थियोंकी कमोका दोष 
निकल जायेगा और इच्छित फरूकी पूष्ति हो सकेगी । 


१. जैनमित्र, वर्ष ५, अडू है एृष्ठ १६ । 
२, जैनमित्र, वर्ष ५, अक ४, पृष्ठ ५ | 


। , असृश्तियाँ : १७५ 


स्पष्ट है कि गुरुजी अधिकाधिक व्यक्तियोंकी शिक्षित बनानेकी दिशामें प्रयत्नशील थे । ये समाजका प्रतिति- 
धित्म करते हुए धामिक विद्यालयोंके सत्चालित करनेके लिए विशेष जोर देते थे । वास्तवमें गुरुजी ऐसे दूरदर्शी सम्पादक 
थे कि वे समाजके लिए आवश्यक प्रत्येक विधयको ऊहापोहपूर्वक समाजके समक्ष रख देना चाहते थे। एक ध्जग 
सम्पादकफी सबसे बड़ी विशेषता मह होती है कि वह जिस पत्रका सम्पादन कर रहा है उसकी रीति, तीतिके अनुसार 
सम्पादकीय लेखों और टिप्पणियोंका ग्रथन करे । दूसरों द्वारा यदि पत्रिकाके उद्देश्यों पर किसी भी प्रकारका आक्षेप 
किया गया हो तो सहिष्णुता पूर्वक सम्य और परिनिष्ठित भाषामे उसका प्रतिवाद करे। जो सम्पादक जितना अधिक 
दूरदर्शी और विवेकशीछ होता है वह अपने पत्रकों उतना ही लोकप्रिय बना लेता है। विद्वत्तापूर्ण सामग्रीके साथ पत्रको 
लोकप्रिय बनाना भी सम्पादकका दायित्व है। गुरुजी अपने पत्रकों पाठ्य-सामग्रीसे सुसज्जित करनेके साथ छोकप्रियताका 
भी प्रा ध्यान रखते थे। यही कारण है कि उनके पत्रमें विरोधी व्यक्तितयोंके विचार भी श्रकाशित होते थे । वे विरोधी 
बिचारोका उत्तर अत्यन्त सावधानी पूर्वक देते थे। उन्होंने मथुरा विद्यालयके सम्बन्धमें अपनी आलोचना प्रस्तुत करते 
समय लिखा है--''यह बात आप अच्छी तरहसे जानते है कि संसारम कोई कार्य कारणके बिना सिद्ध नहीं होता । जैसे 
दाल, आटा, अग्नि आदिके बिसा रसोई नहीं बन सकती अथवा रसोईको सामग्री उत्तम नहीं होती तो भी रसोई उत्तम 
नहीं बनती है तथा उसमें अगर खानेवाले रसोहइयाकों रसोई बनानेको क्रियामे पूर्ण स्वतन्त्रता न दे तो भी रसोई उत्तम 
न बनमेके दोषका भागी रसोइया कदापि नहीं हो सकता। ठीक इस हो प्रकारकी अवस्था हमारे महाविद्यालय मथुरा 
की है क्योंकि प्रथम तो महाविद्यालयकों मूल पूंजी तीस हजार रुपये मात्र है, जिससे मकान भाड़ा और अनाथ विद्यार्थियोंका 
भोजन खर्च चलना तो दूर रहा, केवल अध्यापकोंको तनख्वाहका काम भी नहीं चलरूता। दूसरे, महासभाके सरस्वती 
भण्डारमें पण्डित-परीक्षाके समस्त खण्डोंमें पढ़ाने योग्य धास्त्रोंकी एक-एक प्रति भी नहीं है । तीसरे, महाविद्यालयका 
स्थान ऐसे नगरमें हैं जहाँ पर अपने घरका खर्च पाकर पढनेवाले विद्यार्थियोंकी प्राप्ति कष्ट-साध्य टी नहीं, असम्भव है । 
ऐसी अवस्था होने पर भो यदि प्रबन्धकर्ताओंकों प्रबन्ध करनेमें स्वतन्त्रता प्राप्ति न हो तो महाविद्यालयका फल उत्तम 
न होनेके दोषका भागी प्रबन्धकर्ता नहीं हो सकता ।” 

कुशल सम्पादक सामाजिक गुण-दोषोंको देखनेमें सदा चौकन्ना रहता है। उसका कार्य उस मालीका है जो 
अपनी वाटिकामें घासको बढ़ने नहीं देता । और अपनी कहा द्वारा फल-कक्नों और पृष्प-लताओंके संवर््धनमें सच्चेष्ट रहता 
है । गोपालदासजी ऐसे ही कुशल पत्रकार थे जो समाजकी वत्तंमान प्रवृत्तियोंसे पूर्णतया अबगत थे । कुरीतियाँ एबं बुरा- 
इयोंको समाजसे उखाड फेंकना चाहते थे। उन्होंने अपने एक टिप्पणमें कन्या-विक्रयकी भन्‍्सना करते हुए लिखा है----''कन्या- 
विक्रयकी घणित प्रथा हमारे समाजसे अभी तक दूर नहीं हुई । प्रतिवर्ष सैकड़ों विवाह होते हैं जिनमे रुपयोंके लोभमे 
फंसकर पातकी माता-पिता अपनी कन्याओंको जैसे-तैंसे बूढे जर्जर वरके गले बाँध देते है। जहाँ तक सोचा जाता है, 
इसका कारण समाजके मुखियाओंकी मूर्खता और असाबधानी ही प्रतीत होती है । वें चाहें तो आज ही इस दुष्प्रथाका 
काला मुँह कर सकते है । यदि आज वें लोग इस वबातकी प्रतिज्ञा कर ले कि जिसके यहां इस प्रकार धन लेकर विवाह 
होगा, उसके यहाँ हम भोजन-पानी नहीं करंगे, तो किसीका साहस नहीं हों सकता कि उन्हें छोड़कर वह ऐसा विवाह 
करना स्वीकार करे । अनेक स्थानोंमें इस प्रकारका प्रतिज्ञासे सफलता हुई है । कन्या-विक्रय बन्द हो गया हैँ ।” 

“जो माता-पिता द्रव्य छेकर अपनी कन्याका विवाह करते है, उनसे पूछने पर उत्तर मिलता है कि बिरादरीके 
लोगोंका भोजन आदिसे सत्कार करनेके लिए हमें द्रव्यकोी आवश्यकता होती हैँ और ऐसा है भी, क्‍योंकि उस मिले हुए 
द्रव्यकों प्रायः पञ्त्च लोग हो खा जाते हे । इस हिसाथसे यदि विचार किया जाय तो कन्या-विक्रयके महापापके भागी 
बिरादरोके पञ्न ही होते हैं। यदि वे लोग ऐसे निर्धत पुरुषोंके यहां भोजनादि करना छोड़ दें और कन्यावालेको यह 
समझाये कि किसीसे घनकी याचना मत कर, सूखी हल्दी मात्रसे टीका कर दे, हम तेरी कन्याका विवाह बिना कुछ खर्च 
कराये करा देंगे, तो शीत्न ही यह दुष्प्रथा बन्द हो सकती है । 

“कन्या विक्रयके बन्द होनेसे समाजका एक बड़ा भारी उपकार यह होगा कि गहरी रकमोंके लोभमें फँसाकर 
जी बुड्ढे चाण्डाल मरते दम तक अपना विवाह करके निरपराध, अबोध कन्याओंका गला काटते है और उन्हें वैधव्यके घोर 
दुःखर्म पटककर समाजमें भ्रूण ह॒त्यादि पापोंका प्रचार करते हैं, वे शान्त हो जायेगे। वृद्ध विवाह और अयोग्य विवाह 
एकदम बन्द हो जायेंगे । 





१. जेनमित्र, वर्ष ३ अंक १०, पृष्ठ १५-१६ । 
२, जनमित्र, वर्ष ७, अंक १८-१६ पृष्ठ २९२०-२६ । 


१५६ : गुर गोपारदास बरैया स्खति-अ्रस्थ 


उक्त टिप्पणियोंके अतिरिक्त इसी सम्दर्भमें उन्होंने पाछोताना एवं गुअरातके ओरसद नामक स्थानोंमें होनेवाले 
कन्याविक्रय एवं वृद्धविवाहोंके रोचक ओर शिक्षाप्रद उदाहरण भी प्रस्तुत किये हैं। इन उदाहरणोंमें अपनो मनोरंजन 
इलीका पूर्णतया प्रयोग किया है और धटनाओंको रोचक बनानेके लिए 'अजू उपज पुराने परे, तिसना दित-दुनि नवीन 
भई हैं ।' जैसो कवियोंकी उवितियोंको मी उद्धृत किया है । शैछी इतनी रोचक है कि पाठक टिप्पणियोंकों पढ़ता हुआ 
रेशकके रोब और क्षोमको भी सहजमें समझ रेता है । जहाँ वे अपने विचारोंके विरोधमें प्रस्तुत किये गये तकोँका उत्तर 
देते हैं वहाँ उनको एैछो एक नैयापिककी हो गयी हैं। रूपकोंका प्रमोग छोड़के कार्यकारण विवेजन पर उतर आये हैं भौर 
उन्होंने प्रत्येक तथ्यके लिए कोई न कोई तर्क उपस्थित किया है। टिप्पणोंके पढ़नेमें एक न्यायग्रस्थके अध्यमनका आनन्द 
आता है। और ऐसा अनुभव होने लगता है कि सम्पादक वह प्राष्यापक है जो कार्यवारणमाछाके द्वारा अपने तथ्योंको 
शिक्षार्थियोंके समक्ष उपस्थित कर रहा है । तर्क और न्यायका प्रयोग वे अपनी बातोंकी सत्यता सिद्ध करनेके लिए ही करते 
हैं। महासभाद्वारा महाविद्यालयको अंगरेजी कॉलेजके रूपमे परिवातित कर देनेके लिए उठाये गये तकोंका खण्डन ये बड़ी 
ही सहिष्णुताके साथ करते हुए परिक्कक्षित होते हैं। उन्होंने अपने एक टिप्पणमें एक पत्रको उद्धृत किया है ओर स्वय॑ 
सौस है, पर उसके इस मोनने भी उनके भावोंकों प्रकट कर ही दिया है--“'हमारे एक ग्रेजुएट मित्रने महासभा और 
महाविद्यालयके विषयमें एक विट्टी लिखकर भेजी है। उसका कुछ अंश हम पाठकोंके जाननेकेलिए यहाँ उपस्थित करते हैं--- 
2 की महासभाके कर्ता-हर्ता लोग अंगरेजी कॉलेज ही का आलाप भरते हैं। धामिक व शिल्पशिक्षाको कुछ भी परवाह 
नहीं करते । इनमेंसे हुर एक सर संयद होना चाहता है और जातिको सत्योश्नतिकी ओर कोई नहीं देखता । में आपसे सत्य 
कहता हूँ कि सहारनपुरमें महाविद्यालयकी उन्नति कदापि नहीं हो सकेगी, क्योंकि प्रथम तो वहाँकी विरादरीमें झगड़ा हो 
रहा है, दूसरे धारमिक-शिक्षाकी वहाँ कुछ खबर नहीं ली जाती । कार्यकर्ता एक बो० बनारसीदास हैं जो स्कुलके इच्छुक 
है । बाबू लोगोंको यह भी स्मरण रहे कि आज-कल स्कूलके खर्च कुछ कम नहीं होते । हवाई गोलों पर स्कूल खोल दिया 
तो पछलतायेंगे । अस्तु, जो कुछ हो, अब में आपसे यह पूछना चाहता हैँ कि यदि महासभा कौमके रुपये और लडकोंका 
इस प्रकार नाश करें तो क्या आपको केवल लेंखों पर ही सन्‍्तुष्ट रहना उचित है ? मान्यबर, यदि आपको इस जातिका 
उद्धार करना हैं तो इत महा विद्यालयको इस प्रकार सज्त्वालित कराइये जिससे उत्कृष्ट धामिक शिक्षा व गौण लोकशिक्षा 
दो जाये जिसमें शिल्पके क्लास भी हों और जैनविज्ञान, ज्योतिष आदिकी शिक्षा भी दी जावे । जितने भी लोग आपके 
विचारोंसे सहमत हों उनको आगे आना चाहिए । अब सोनेका समय नहीं है । ”........ 


गुर गोपालदासजीने इस पत्रको उद्धृत ही किया है पर इसपर अपनो कोई टिप्पणी नहीं लिखी । अतः ऐसा 
प्रतीत ह।ता है कि पत्रमें प्रतिगादित तबिचार उनके विचारोंसे समता रखते है | कुशल सम्पादक विवादग्रस्त विषयों पर 
दूसरों द्वारा लिखित पत्रों और निबन्धोंकों भी स्थान देता है । इस प्रकार वह विषय निर्णयके लिए सबल मण्न्वका सल्भठन 
करता है| गोपालदासजी सजग सम्पादक थे। उन्होंने घामिक, साहित्यिक और सामाजिक आदि सभी प्रकारकी समस्याओं 
और उनके समाधान अपने पत्रमें प्रस्तुत किये हैं । वे बाहमयके संवर्दधनमें तो सजग थे ही, समाज को भी अपने विचारों 
और प्रवृत्तियोंके द्वारा सुगठित बनाना चाहते थे। उनको सम्पादन-कला उच्चकोटिकी हैं। उस समयके सभी पत्र और पत्र- 
कार उनकी इस प्रय॒त्तिसे अत्यधिक प्रभावित और अनुप्राणित थे। कलकत्तासे श्री अमोलकचन्द लुहाड़ाके सम्पादकत्त्वमें उन 
दिनोंमें 'जैन पताका' ल।मक एक पत्रिका प्रकाशित होती थी, जिस पत्रिकामें 'जैनमित्र' का सम्पादकत्व छोडने पर 
सम्पादकने गुरुगोपालदासजीके सम्बन्धमें लिखा है--““बम्बई प्रान्तिक महासभाकी छठवें धर्षकी रिपोर्टके अवलोकन करमनेसे 
निशवय हो गया कि जैनमित्रकी सम्पादकीसे श्रीयुत्‌ पण्डित गोपालदासजीका सम्बन्ध छूट गया। इस घटनाके कारण 
घोकातुर होना पड़ा है क्योंकि पण्डितजी महाशयके सम्पादकत्वमें कई एक उत्तम कार्य हुए हैं। 'जैनमित्र' के द्वारा बम्बई 
प्रान्समें तो जागृति पैदा हुई ही है किन्तु अन्यान्य प्रान्तोंम|ं भी उसके द्वारा बहुत उपकार हुआ है। यह जैनमित्र' के 
आन्दोलनका हो फल है कि धामिक विद्या प्राप्त होनेंके कारण महाविद्यालयका नाम चला आ रहा है । “जैनमित्र” महा- 
सभाके कार्यों - महाविद्यालय, परीक्षाऊूय, उपदेशकीय विभाग और जैन गजट-को उन्नतिषथ अवलम्बन करानेके वास्ते 
सदैव हो परामर्श देता रहा है................ जैन मित्र' में निरन्तर सयुक्तिक लेख प्रकाशित होते रहे है और कई समाचार- 
पत्रोंमें भी आन्दोलन करनेसे महाविद्यालय सहारनपुरसे पविश्न भूमि काक्षीवें स्थानान्तरित करा दिया गया, यह सौभाग्यका 
विषभ है। 


१. जैनमित्र, गे ७, अछ्ू १८-१६ पृष्ठ २२७-२८। 


प्रवृत्तियाँ ४ हज छू 


“बीयुत पष्डित गोपालदासजीने अपना अमूल्य समय जात्युश्नतिमें ऊुगाया है, जिसके वास्‍्ते जैन समाज 
आभारी है ।'................ 
उक्त उद्ध रणसे गुरुगोपालदासजीकी सम्पादन-प्रवृत्तिका स्पष्टोकरण स्वयमेव हो जाता है। जिस 'जनपताका में 
ढोलमें पोल शीर्षक देकर गुरुगोपालदासको स्वार्थी एवं पक्षपातो सिद्ध करने वाले निबन्ध प्रकाशित हुए है उसी 'जैनपताका' 
का सम्पादक गुरुजीकों सम्पादनकराकी इलाधा करता है। वास्तवमें उन्होंने अपने समयमे महावीरप्रसाद द्विवेदीके समान 
ही अपने जैनमित्र' का सम्पादन किया । वे अन्य लेखकफोंकी रचनाओंको संशोधित और परिष्कृत तो करते ही थे, साथ ही 
उत्साहवर्द्धक प्रशंसात्मक टिप्पणियाँ भी लेखों पर लिखते थे । “जैन गजट”, “'जैनबोधक” और 'जैनपताका' प्रभृति जैनपत्र 
उनकी तम्पादन-अवृत्तिसे राभान्वित होते थे। उनको विभिन्‍न कार्य-प्रवृत्तियोंकी प्रशंसा विरोधी भी करते थे । संक्षेपमें 
उनकी सम्पादन-प्रवुशिको निम्नांकित विषेषताएँ हैं--- 


१, विषयोंके चयन, सद्भुलन और सम्पादनमें निष्पक्षता | 

२, निर्भय और निर्लोभ वलिके कारण विरोधी विचारोंका सतर्क खण्डन । 

३. समाजोश्नतिके हेतु संस्था-स्थापनकी प्रेरणा एवं उपदेशक और प्रचारकोंके कार्योंका टिप्पणियों 
सहित अरून । 

४, राष्ट्रीय तव चेतनाके साथ सामाजिक गति-विधियोंका अवलोकन और प्रतिपादन । 


४५. पाठकोंकी सुरुचिको ध्यानमें रखकर आख्यान, शिक्षाप्रद चुटकुले, कविताएँ एवं अन्य साहित्यिक-विधाओंका 
प्रकाशन । 


१+२०७..०९०--स+ ४ कम कु एल्‍््‌ ०४००० जज 


१. 'जेन पताका” जिवतल्ला स्ट्रोट दाकापड़ी कलकत्ता, वर्ष २, अंक ८, सनू १९०९ ६०, पृष्ठ १८। 
३४८ : गुरु भोपाकृदास वरेया स्मृति-प्रल्थ 


समभा-संगठन प्रवृत्ति 
बम्बढ्ं प्रान्तिक जैन समाकं अम्यदथ हेत किये गये प्रयास 


श्री पण्डित कैलाशचन्द्रजी सिद्धान्ता बाय 
ध्राचावं-स्याह्ाद महाविद्यालय, वाराणती 


गुरुवर्य पं० गोपालदासजीके सामाजिक जीवनका आरम्भ बम्बईसे हुआ । जब वह अम्बईमें ही रहने लगे तो 
थिं० सं० १९४९ में उन्होंने पं० धन्‍्नालालजी फाशलहीवाल आदिके सहयोगसे एक दिगस्वर जैन सभाकी स्थापना को । 
इस समाके सदस्योंके हृदयमें यह भावना हुई कि सारे भारतवर्षके जैनोंकी एक महासभा होनी चाहिये जिसके अधिकारमे 
प्रान्तिक तथा स्थानीय सभाएँ रहे । इस भावनाकी पूर्ततिके लिए सभाकी ओरसे पण्डित गोपालदासजी वरैया और पं० 
धन्नालाऊूजी काशलोबाल खुरईके प्रतिष्ठा-महोत्सवर्में गये, और वहाँ महासभाके लिये आन्दोलन किया। यह प्रतिष्ठा 
सं० १९४९ के माघ मासमें हुई थी । खूरईमें यह निश्चय हुआ कि जम्बूस्वामीके मेले पर मथुरामें इस समाकी नींव 
डाली जावे। तदनुसार सम्बत्‌ १९५० के कार्तिकमें जम्बू स्वामीके मेले पर बस्‍्थईकी जैन सभाकी ओरसे एक डेपुटेशन 
इसी कार्य: लिये भेजा गया । किन्तु वहा पहुँचने पर ज्ञात हुआ कि अलीगढ़के स्वर्गीय पं» छेदालालजीके उद्योग और 
परिश्रमसे महासभाकी नींव पड़ चुकी है । 

इसके पश्चात्‌ सम्बत्‌ १९५७ में बम्बईकी दिगम्बर जैन सभाके उद्योगसे दिगम्बर जैन प्रास्तिक सभा अम्बईकी 
स्थापना हुई और उसके मुखपत्रके रूपम मासिक जैनमित्रका प्रकाशन प्रारम्भ हुआ तथा पं० गोपारदासजी उसके 
सम्पादक बनाये गये । 

इस सभाका अधिवेशन आकलछूजमे हुआ। आकलज ( शोलापुर) में सेठ नाथरंगजो गाँधीने नये मन्दिर्का 
निर्माण कराया था । उसका जिनविम्ब प्रतिष्ठा महोत्सव था | यह उत्सव घमधामसे सम्पन्त हुआ । साध शुवला द्वादकीकी 
रात्रिको सभा हुई। उसमे पण्डित गोपालदासजीने २॥ घंटे तक 'जैनधर्मके सिद्धान्त क्‍या है” इस विपय पर भाषण दिया, 
जिसको सुनकर सभी बड़े प्रसन्न हुए। दूसरे दिन आकलजके सबजज साहबने पण्डितजीको अपने घरपर आमन्त्रित किया 
ओर रात्रिके व्याख्यानमें ईश्वरकतावादका खुलासा सुता | रात्रिको सभामे पं० गोपाल्दासजी महामन्‍्त्री जैन प्रान्तिक 
सभा बम्बईने मंगलाचरणपूर्वक 'सम्यक्‌ चारित्र' पर व्याख्यान दिया। उसमें आपने सुखका स्वरूप, उसकी प्राप्तिके 
उपाय, सम्यरदर्शन, सम्यग्ज्ञान, सम्यक्‌ चारित्रकी एकता बताकर मुनि और श्रावकका आचार तथा उसके घारण करनेवाले 
पात्रका स्वरूप बतलाया । दूसरे दिन समस्त सभाकी ओरसे पण्डितजीकों मानपत्र भेंट किया गया । 

इस सभाके प्रथम अधिवेशनमे पं० गोपालदासजोते सोचे लिखा प्रस्ताव उपस्थित कियो--- 


धार्मिक विषयोका विचार करके निश्चम करने आदि कार्योके लिए एक 'दिगम्भर जैन विद्वज्जनसभा' नियत 
की जाये ।' 

इस प्रस्तावको उपस्थित करते हुए पण्डितजीने कहा--अथम तो वर्तमान समयमे जैसे ज॑नो पण्डित चाहिए 
बसे हैं नहीं, जो कुछ देखने सुननेम भाते हैं वे बीजभूत हैं। उनमें भी अनेक तो ऐसे हैँ कि वे अपने उदरपूर्णार्थ आजीविका 
करनेम ही अपना अहोराजका अमूल्य समय बिताते हैं। कुछ ऐसे हैं कि उनको अवकाश मिरनेपर भी वे प्रमादके वशीभूत 
हो कुछ भी स्वपरहित नहीं कर सकते । ग्रूढ़ शंकाओंका समीचोन उत्तर न मिलनेसे हमारे भोले भाले जेनो भादयोंने 
धर्मकी पद्धति सर्वया ब्रिगाड़ दी है। जिन द्रव्य, क्षेत्र, कार, भावके प्रयोग करनेकी आजा लौकिक कार्योंके लिए हैं उनका 
प्रयोग धर्मसम्बन्धी कार्योमे करने रूगे । धर्मसम्बन्धी कार्योंकी मनचाही प्रवृत्ति ऐसी पड़ गई है कि जिसका शास्त्रानुसार 
सुधार करता अधिशय कष्टसाध्य है। इसके सिवाय पूजनविश्वि ग संस्कारविधि सर्वश्रा नष्ट होनई है। हम लोगोंका शास्त्रोगत 


प्रशियों : १७५९. 


संरकार भ होनेसे हो धर्मघारण करनेकी शक्ति नष्ट होगई है। इस कारण समस्त देशके बिद्वानोंकी एक सभा होनी 
चाहिए जिससे समस्त प्रकारकी छंकाओंका सम्यक समाधान होकर हर एक घधर्मकार्यका निर्णय व प्रचार होता रहे । 

इस सभाका टिलीय वापिक अधिवेशन वि० सं० १६६० के ज्येष्ठमें शोलापुरके बिम्बश्रतिष्ठोत्सतपर हुआ । 
रात्रिसें पं० गोपालदासजीने जिनवाणोको नमस्कार करके सप्तभंगीका स्वरूप समझाया। फिर जोवके विषय नास्तिकमतका 
खण्डन करके जीवकी नित्यता सिद्ध को | तत्पदचात्‌ जीवका स्थान लोक ब लोकके आकारादिका वर्णन किया । हतमनेमें 
ही गर्मीकी अधिकतासे पण्डितजीकी तबियत इतनी बिगड़ गई कि खड़े रहनेमे असमर्थ होनेसे बंठ गये और फिर 
व्यास्यान नही दे सके । वाधिकोत्सवका सभापतित्व सेठ हरीमाई देवकरणबाले सेठ बहालचन्द रामचन्द्रजीने किया था | 
आपने अपने भाषणमे उत्तर हिन्दुस्थानकी प्रशंसा करते हुए कहा--- 

इस दिगम्बर जैन प्रान्तिक संभाके स्थापन करनेका उद्देश्य यह हैं कि अपनी जत जासिकी जिस २ थिषयमें 
हीनावस्था देखनेमे आती है उसके कारण निषचय करके उनके दूर करनतेके सीधे उपाय प्रकट करके काममें लानेके लिये 
प्रयत्न करना और अपने दिगम्बरी भाइयोंम प्रेरणा करके अपने सत्पर्मी भाईयोंकी अवस्था सुधारनता, तथा अपने यहाँके 
आचार्योके अभिप्रायानुसार अपने धर्म तथा साधर्मी भाइयोंकी उन्नति होवे, ऐसे उपाय करना आदि है। इस विषयपर अपने 
उत्तर हिन्दुस्थानके विद्धानोंका ध्यान सबसे पहले खिचा था और जब सम्बत्‌ १९४८ में अपने यहाँ शोलापुरम चतुविध 
दानशाल्लाकी स्थापना हुई थी उसी साल मथुराके निकट चौरासीमे भ्री जम्बूस्वामीकी निर्वाण भूमिपर श्रीमान्‌ राजा लक्ष्मण- 
दासजी सी० आई० ई० के अधिपतित्वमें श्रीमती दिगम्बर जैनधर्म संरक्षिणी महासभाको स्थापना की गई थी । धर्मसम्बन्धी 
बड़े-से-यडा काम तो उत्तर हिन्दुस्थानके जैनी भाई हजारों वर्षोसे करते आये है । देखिये, अपने यहाँ जो चौबीस तीभैकर 
हुए थे सब उत्तर हिन्दुस्थानमे ही अयोध्या, हस्तिनापुर बनारस वगेरहमे उत्पन्न हुए हैं और उनके केवलज्ञान और निर्वाण 
भूमिकी जगह भी थी सम्मेदशिखरजी, चम्पापरो, पावापुरी, गिरनार वगैरह उत्तर हिन्दुस्तानमें है । हालमे बड़े-बड़े विद्वान्‌ 
टोडरमलजी, जयचन्दजी, बनारसीदासजी, द्यानतरायजी, भुधरदासजी, दौलतरामजी, सदासुख्बजी बगैरह, जिन्होंने बड़े-बड़े 
ग्रन्थोंकी वचनिकाएँ करके अपनी समस्त जैन जातिपर महान उपकार किया है, वे भी उत्तर हिन्दुस्तानम हुए है। इतना 
ही नहीं किन्तु वर्तमान समयमे जो कुछ विद्वान देखनेमे भाते हैं वे पण्डित बल्देवदासजी, पण्डित लक्ष्मीचन्दजी, 
न्यायदिवाकर पण्डित पप्नाछालजी आदि भी उत्तर हिन्दुस्थानके निवासी है। बहुत क्याक है अपनी इस दिगम्बर जैन प्रान्तिक 
सभा बम्बईके चालक सूत्रधार महामन्त्री पण्डित गोपालदासजी वरेया भी उत्तर हिन्दुस्थानका एक चमकता हुआ सितारा 
है । इनके हो प्रयत्नसे इस दिगम्बर जैन प्रान्तिक सभाका जन्म हुआ है, आदि । 

उत्सवके अन्तम नौमीकी रात्रिको व्याख्यान सभा हुई। सभापति थे सेठ हीराचन्द नेमिचन्दजी शोलापुर। यनियन 
क्लबके कई सदस्योंको प्रेरणा पं० गोपालूदासजीने बंधतस्‍्वपर भाषण दिया । पण्डिलजीने शास्त्र-प्रमाण और यक्तियोंसे 
इस विषयको ऐसी उत्तम रीतिसे कहा कि अन्य घर्मावलम्बियोंकों भी कचिकर हुआ। फलत: दूसरे दिन मोक्षतत्त्वके विपयमें 
भी व्याख्यान सुननेकी इच्छा प्रकट की गई और सरकारी हाईस्कलके मैंदानमे सभाका आयोजन करनेको प्रेरणा की गई। 
तदनुसार दूसरे दिन रात्रिको सभा हुई उसमे प्राय: सभी गण्यमान्य अधिकारी और विह्ान्‌ उपस्थित थे। सभीने व्याख्यान- 
की बहुत प्रशंसा को । 

सभाका चतुर्थ अधिवेशन श्री गजपनन्‍्था सिद्धक्षेत्ररर जनवरी १९०७ में हुआ | पं० गोपालदासजीने नीचे लिखा 
प्रस्ताव उपस्थित किया--गैनियोका यहे कर्तव्य है कि वे स्वदेशी वस्तु-प्रचार और वाणिज्यवृद्धिको उत्तेजन देवें । 

इसकी आवश्यकता दिखलानेके लिए पण्डितजीने कहा--'प्रत्येक प्राणी सुखकी प्राप्ति और दुःखकी निवृत्ति 
चाहता है । यह सुख दो प्रकारका है--एक तो परमसुख मोक्ष, जिसका कभी नाश नहीं होता और दूसरा इन्द्रियजन्य 
सांसारिक सुख, जो बारम्बार प्राप्त होकर नष्ट होता रहता है, इसे ही काम कहते हैं | इनमेसे प्रथम सुख मोक्ष घर्ममे और 
दूसरा काम सुख अर्थसे (घनसे) प्राप्त होता है। इन चारोंको ही परुषार्थ कहते हैं ! पहले धर्म और अर्थ ये दो कारण तथा 
दूसरे दो काम और मोक्ष ये कार्य है । इन दोनों कारणोंमे वर्तमान समयके अनुसार अर्थकी विशेय मुख्यता है। बल्कि थों 
कहना चाहिये कि धर्मका भी कारण कंथचित्‌ धन है। बिना धनको पूतिके धर्मका साधन यथार्थ रूपसे नहीं हो सकता । 
इसलिये धनके अर्जनकी बहुत आवश्यकता हैँ! अब देखना चाहिये कि इस धनके प्राप्त करनेके कौन कौन उपाय है ? 
विद्वानोंने अस, मसि, कृषि, वाणिज्य, शिल्प और विद्या ये छ उपाय बताये हैं। इनमेसे असि (खड़ग)का कर्म अर्थात्‌ रक्षा 
करना, यह क्षत्रियोंकी आजीविका और शिल्प तथा विद्या शुद्रोंकी आजीविकाका उपाय है। शेष मसि (लेखन), कृंधि और 
वाणिज्य ये तोन उपाय बनंदयोकी आजोबिकाके है। यद्यपि पहले जैनधर्ममे चारों वर्ण पाये जाते थे, परन्तु कालचक्रके 
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प्रभावसे बर्तमानमें केवल वैद्य छोम ही इस धर्मके पालनेवाले है जिनके उपर्युक्त तीस कर्म हैं! इनमेंसे पिछले दो स्वतन्त्र 
और पहला एक मसि कर्म अर्थात्‌ मुनीमी गुमास्तागिरि वगेरह परतस्त्र कर्म है। परन्तु स्वतन्त्रोंमें भी विपुक्त अर्थकी प्राप्ति 
करनेवाला आणिज्य व्यापार है क्‍योंकि कृषि आदि कर्मोंमे भनकी सीमा है और वाणिज्यमें सीमा नहीं है। यही कारण है 
कि इस गिरी हालतमें भो जितने धनी हैं वे सब वेश्म तथा व्यापारी हैं । इसलिये सम्पूर्ण वैश्य जातिका कर्त्तग्य है कि इस 
बाणिज्य-बु दिसें उद्योग करे। सौ डेढसौ वर्ष पहले यहाँका सारा व्यापार हमारे हाथमें था। परन्तु अब पश्चिमी लोगों ने 
अपने असीम उद्योगसे हमारे व्यापार पर अधिकार जमा लिया हैं। बहुत कम व्यापार हमारे हाथोंमें रह गया है। अब हमारे 
देदासे कपास बगैरह सारा कच्चा माऊ जाता है और वहाँसे पक्‍क्रा बनकर अठगुने दसगुने मूल्यपर यहाँ आकर बविकता है। यह 
बड़े दु:खकी बात है। हमारे देशके करोड़ों अरबों रुपया प्रतिवर्ष इसो तरह विरायतोंको जारदे हैं। ओर हम लोग निर्भन 
हो रहे हैं । हमारे पड़ौसी जुलाहे, कोष्टे, तथा कारीगर लोग मूले मरतें हैं। कहते हैं कि जाज हमारे हतभाग्य देशकी 
दश् करोड़ प्रजा एक वक्त आधा पेट खाकर दिन काटती है| परन्तु इस दुःखके कारण हम हो लोग है । क्‍योंकि हम 
लोग व्यापार करना भूरू गये हैं। विलायती मालोंपर दकाली और कमोशन खाना मात्र ही हमारा व्यापार रह गया 
है । यदि कुछ दिन और भी हमारो यही हालत रही तो न जाने कया होगा | इसलिये अब हम लोगोंको सचेत हो जाता 
चाहिये और एकचिस होकर बड़ी-बड़ी कम्पनियाँ स्थापित करके कल कारखाने खोलता चाहिये | और भूले मरते हुए 
ऊोगोंकों पालते हुए देशकी आथिक दशा सुधारना चाहिये । हम सब कुछ कर सकते है परन्तु अपने बलको भूलकर कायर 
हो रहे हैं ।' इस व्याल्यानका लोगोंके चित्तपर अच्छा असर हुआ । इसी सभामे पाँचवा प्रस्ताव इस प्रकार पास हुआ -- 

'प्रत्येक जैनीकों जैन विवाह-पद्धतिके अनुसार विवाह कराना चाहिये। और ऐसे विवाह करनेवाले चिरंजोवि 
सखाराम वेणीचन्दको सुथर्णपदक देता चाहिये ।/ 

इस प्रस्तावको उपस्थित करते हुए सेठ पानाचन्द रामचन्द शोलापुर ने जैनविवाह विधिकी आवश्यकता बतलाई 
और फलटणके बिर॑ंजीधि सवाराम बेणीचन्दको कथा सुनाई। प्रारम्भसे ही इस ऊलड़केका आग्रह था कि में विवाह करूंगा 
तो आर्यवविबिके अनुसार कछूंगा । इसे केवड बालहुट समझकर दोनों सम्मन्धियोने कह दिया कि अच्छा ऐसा ही होगा । ठीक 
विवाहके दिन तक बालक अपनी प्रतिज्ञा कहता रहा, और दोनो सम्बन्धी हाँ हाँ करते रहे । परन्तु मुहृतंके समय वंदिक 
विधिकर्ता ब्राह्मण बुलाये। तब बालकने कहा--मैं सच कहता हूँ विवाह करूँगा तो आधंविधिसे करूँगा, अन्यथा आजन्म 
ब्रह्म चर्य पालन करूंगा और ऐसा ही छलौटकर चला जाऊंगा । परन्तु यदढ्‌ बात कन्याके पिताने स्वीकार नहीं की । विवाहका 
मुहूर्त निकछ॒ गया । एक दे दिन बोत गयें। सबने यधाशक्ति प्रयत्न कर छोड़े, पर वृढ़-प्रतिश बाऊकका विचार नही 
बदला। अन्तम बालहटने विजय पाई। जैन विवाह विधिसे विवाह हुआ । इससे प्रसन्न होकर शोलापुरके प्रसिद्ध सेठ बाल- 
अन्द रावचन्दजीने स्वर्णपदक देना स्वीकार किया । 

इसो अधिवेशनमें वैद्य रत्न पंडित कन्हैयालाहुओ (कानपुर ) को जेनियोंमे एक हो परोक्षोत्तीर्ण वैद्य होनेके 
जाते सुबंर्णपदक प्रदान किया गया था । 
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गुरुनी के शिक्षा-सम्बन्धी पिचार 


श्री नलिसकुमारजी श्षास्त्री 
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स्वाध्याय और प्रवचन जीवनके संरक्षण, संवर्द्धध और विकासके लिए उत्तम साधन हैं। इन साधनोंसे सन 
एकाग्र होता है, स्वातन्ध्यके लक्ष्यगाधनम सफलता प्राप्त होती है,प्रज्ञा बढ़ती है और स्वार्थत्यागकी भावता प्रादुभ त होती 
है । वास्तव जीवतका लक्ष्य भोग नही, त्याग है, संपर्ष लही, शान्ति है, विषमता नहीं; समता है; विषाद नहीं; आनन्द 
है । जीवनकी आधारशिल्का भोगको मात लेनेपर मनुष्यकी मनुण्यताका ही अस्तित्व समाप्त हो जाता है। अत शिक्षा 
मनुष्यका ऐसी प्रव॒त्ति हैं जो उसके अस्तित्वकी रक्षेके साथ उम्र जीवन-टत्रध कार्यसम्पादन करनेक्ा क्षमता प्रदान 
करती हू । महाकवि वादीभसिहने विद्याका शिक्षाका पर्यायवाची स्त्रीकीर करत हुए लिखा है--“'अनवगद्या हि विद्या 
स्थाल्लोक2 यफलावहा' ( क्षत्रचुडार्माण ३८४ ) । निर्दोष--अच्छी तरह श्रमपृ्वक अभ्यस्त विद्या ही ऐहिक और पारलौ- 
किक कार्योका सकल करती ह | सतत स्वाध्यायंस ढां व्यक्तिका अन्तनिहित शक्तियाका विकास सम्भव हता है । 


शिक्षाका उद्देश्य 


शिक्षाद्वारा हो मनुष्वकी आन्तरिक देवी शक्तियोकी अभिव्यक्ति हाती है । अतएवं मनुष्यम अन्तनिहित श्रेछ्ठम, 
उदात्त और महनीय गृुणोका विकास करना शिक्षाका लक्ष्य हैं। भारतीय परम्परा 'था विद्या सा विमुक्तये के अनुसार 
शिक्षाका लक्ष्य मुक्तिका मानती हैं। शरीर, मन एवं आत्माकी सबलता, स्वप रकी अनुभूति एवं सास्कृतिक मूल्योकी जीवनमे 
उपलब्धि शिक्षा द्वारा ही सम्भव हूँ । त्याग, सपम, आचार-विचार और कत्तव्यनिष्ठटाका बोध जिक्षा द्वारा ही प्राप्त होता 
हैं। जिस प्रकार एक कुआअछ शिल्पी अपनो कर्कश टाकीसे एक सामान्य शिलाखण्डमे रमणीय रूपाकृति अदड्भूत कर उस 
शिला-खण्डकी उपयांगोी, मृल्यवान्‌ और अचनोय बना देता हें, उसी प्रकार योग्य शिक्षक अपनी सत्‌ शिक्षास सामान्य 
बालकके अन्तरज्रको आलाकित कर देता है जिससे वह समन्‍्तभद्र या अकलरूक जैसा महनोय बन जाता हैं। शारीरिक 
स्वास्थ्य, मानसिक शुचिता, बौद्धिक प्रखरता, आध्यात्मिक दृष्टि, नैतिक बछ, कमठता एवं सह्ष्णिताकी प्राप्नि शिक्षा- 
स्वाध्याय द्वारा ही सम्भव है । शिक्षाकी ऊसौंटी विरोध और कटठिनाईयोके बीच आत्मज्यातिको प्रकाशित करना हैं । जो 
प्रवत्तिय। शुद्ध ज्ञाको जागृत करनेमे रुकावट उत्पन्न करती है उन प्रवृत्तियोका शिक्षा और स्वाध्यायद्वारा ही रोका जा 
सकता हैं। अटिया जीर सत्यका धनिष्ठ राम्बन्ध शिक्षाके साथ हे | वह शिक्षा व्यर्थ है जो नैतिकता और आध्यात्मिकताका 
विवास नही करती । गुरु गोपालदासजीने बताया है कि यवकोके मस्तिष्कम तथ्य और ऑकर्दे भरनेवाली शिक्षा व्यर्थ है । 
इस प्रकारकी शिक्षासे जीवनका कत्याण नही हो सकता है । शिक्षा सभी द्टियोसे जीवनकों सुसस्क्त बनाती हैं| नियन्त्रण 
और सयमकी भावना दिक्षा हारा ही प्राप्त की जा सकती है। शिक्षाका वास्तविक उदेदय आत्म-स्वातन्श्य-छाभ हैं| मानवीय 
सम्बन्धों और आचरणोका निर्वाह सफलतापूर्वक ज्ञान द्वारा ही सम्भव हैं। हृदय और आत्माके अवरुद्ध कपाट शिक्षासे ही 
उद्धाटित होते है । उन्होंने लिखा है--''ससारबें समस्त प्राणियोकी यह इच्छा रहती ह कि हमको रुखकी प्राप्ति हो और 
थे सदाकाल ऐसा हो उपाय करते रहते है । परन्तु सुख तथा सुखके साधनका यथार्थ स्वरूप न जाननेके कारण अभीष्ट 
फलको प्राप्त नही होत । यथायसुख माक्षम हैं । इसछिए पुरुपका असछो प्रयोजन अर्थात्‌ परम पुरुपार्थ मोक्ष है। मोक्षका 
साधन धम हैं । इसलिए दूसरा पस्पार्थ धर्म हैँ। इस धर्म पुरुषार्यका पृणतया साधन यंत्याश्रममे ही हो सकता है और 
इस यत्याश्रमकों वे ही महानुभाव धारण कर सकते हैं जो शारीरिक तथा मानसिक शक्तिशाली हानेसे विपय-भोगोसे 
नितानन बिरबन हो गये हैं। जो महाशय विधय-भोगोसे बिरक्‍त होसे पर भी शारीरिक तथा मानसिक दाक्तिकी हीनताके 
कारण मुनिपदकों घारण नहीं कर सकते वे दह्ववी तथा ग्यारहवी प्रतिमास्वरूप बानप्रस्थाश्रमकों स्वीकार करके धर्म 
पुरुषार्थंका एक देश साधन करते है। तथा जिन महाशयोंकी विषयाकाक्षा भी पूर्णतया नही घटी है वे देव, द्विज, अग्निकी 


१६२ : भुरु गोपालदास दरैया स्छति-प्रस्थ 


साक्षोपूर्वक मोग्म कन्यासे पाणिप्रहण करके न्यायकृप भोगोंकों भोगते हुए काम पृरवार्थ तथा ससके साधन-भूत धनाजंतरूप 
अर्थ पुरुषार्थ और यथाशकिति धर्मपुरधार्थ इस प्रकार भ्र्म, अर्थ और कामस्थकूप त्रिव्गंका साधन करते हुए गृहस्थाक्रमका 
पालन करते है। उकस चारों पुृरुषा्ोंें मोक्ष और काम ये दो पुरुषार्थ साध्यरूप है तथा धर्म और अर्थ ये दो पुरु षार्ष 
साधनरूप हैं। किसो पुरुषार्थका साधन तद्विषमक विद्या-प्राप्ति किये बिना अत्यन्त दुःसाध्य है और गृहस्थाश्रममे प्रवेश 
करने पर चित्त अनेक चिन्ताओंसे व्याकुलित हो जाता है। इस किए इतर तीत आश्रमोंकी सापनभूत विद्याओंकी आरा- 
घनाके लिए अनेक चिन्ताओंसे अलिप्त कुमारावस्थामे ब्रह्म चर्याअ्रमका विधान है। इस ब्रह्म चर्याश्रसममे किल-किन विद्याओंके 
अभ्यास करनेकी आवश्यकता हैं, आगे इस हो विषय पर विचार किया जायेगा। 
उपयुक्त सन्दर्भके अध्ययनसे शिक्षाके निम्नाद्धित उ्हँ ध्य अवगत होते है । 


१. मोक्ष प्राप्ति । 
२. जीवनकी चलुमुखी वृत्तियों--उच्चता, गाम्भीयं, गति एवं सयमका विकास । 
३. आत्मा, जगंत्‌ और जोवनके सम्बन्धोका परिज्षान । 
४, आचार, दर्शन और बिज्ञानके त्रिकोणकी उपलब्धि । 
५. परसुप्त शक्तियोका प्रादू भाव । 
६. जीवनमे आनेबाली विपत्तियों, कठिनाइयो, प्रतिकूछलताओकों निराकुलभावस सहन करनेकी क्षमता । 
७. विवेक दृष्टिकी प्राप्ति। 
८. कलात्मक जीवन यापन कराने वाली योग्यताकी उपलब्धि । 
९. अनेकान्तात्मक दृष्टिकोणदारा समन्वयको प्राप्ति । 
१०. शास्त्रोका गहन ज्ञान एवं पाण्दित्यको प्राप्ति | 
११. शारीरिक, मानसिक और आत्मिक शक्तियोका पूर्णतया उन्‍नयत । 
१२, व्यक्तित्व विकासके समुचित अवसरकी प्राप्ति । 
१३. सामाजिक एवं धार्मिक कर्सश्योके निर्वाहके हेतु दायित्व भावनाकी उत्पत्ति । 
१४. साध्य, साधनके परिज्ञानह्रारा मोक्ष ओर काम परुषा्थके साधनोका विवेकपूर्वक सेवन करनेंकी क्षमता । 


शिष्यकी योग्यता 


शिक्षाका दूसरा तत्व शिष्पकी योग्यताओंका परीक्षण है। अपात्रको छक्षिक्षा प्रदान करनेका कितना हो प्रयास 
किया जाथ, वह निष्क्रठ हो रहेगा। बुद्धि-पूर्वक छाथो प्रयत्न करनेपर भी बालुका-कणोसे तलकी प्राप्ति नही हो सकती । 
क्षयोपशम-हीन शिष्यकां विद्या-दान देतेमे बृहस्पति भी असमर्थ हैं। वास्सवम अध्ययनावस्था ऐसी एक सोढी है जिसपर 
प्रतिदिन चढने का आयास करना पडता है । यदि उस आरोहणमें सावधानी और सतर्कताका निर्वाह नहीं किया जाय तो 
चढ़नेकी अपेक्षा पतन ही सम्भव होता हैं । प्रतिभाशाली छात्र भी यदि आलस्यथ और विलासितामे इबा रहे तो ज्ञान 
प्राप्त नही कर सकता । विद्यार्थो अवस्थामे इस प्रकारका अभ्यास करना श्रेयस्कर होता है जिसमे दोप जोवनको प्रभावित 
करनेकी क्षमता हो । परिश्रम, लगन एवं उत्साहका अध्ययनके लिए जितना मूल्य है, उतना ग्रतिभाका नहीं । कम 
प्रतिभाशाली व्यक्तित भी परिश्रभके द्वारा विद्वान्‌ बन जाते हैं । हाँ, परिश्रमके साथ प्रतिभा भी रहे तो इसे मणि-काव्न्चन 
सयोग कहा जायेगा । विशेषज्ञोका अभिमत है कि शिक्षा्जंजम उपयोग और उत्साहका मूल्य सर्वाधिक हैं। कठिनाइयों 
और अभावोंका सताषपूर्वकक सामना करत हुए अपने लक्ष्यकी भर बढ़ना ही विद्यार्थी जीवनकों सफलता है । सादा-जीवन, 
आवद्यकताओको न्यूग्यता एवं सतत ज्ञानाभ्यास सफ़लताके लिए महत्त्वपूर्ण साधन है। बोंद्धिक शक्तियोका विकास 
प्रयत्न और गुरु आशोर्वाद्रत सम्भव होता है। विद्यायकि लिए मोडिक योग्यताए तिस्त प्रकार है-- 


१, अध्ययनका दृढ़ संकल्प । 

२. वाणीका माघर्ग--मघुर-भाषणकी स्वाभाविक वृत्ति । 
३, अध्ययन करनेमे परिश्रम । 

४, विनयशीलता । 

५. मिइछलनता और सरलता | 

६. गुरुके प्रति आस्था और सबिष । 
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७. समयका समुत्रित सदुपयोग । 
८. जिस विषय या विद्याका अध्ययन्त किया जा रहा हैं उसके प्रति विश्वास | 
९, संयम और इन्द्रिय-नियन्त्रण 
१०. सेवा-वृत्ति मौर उत्साह । 
११. जिज्ञासा-वुत्ति । 
१२. अनुशासनश्रियता । 
१३, आल्स्य-त्याग । 
१४, अध्ययनमे रुवि और आन-न्‍्दानुभूतिकी प्राप्ति । 


अयोग्यताएँ 


१. अहझ्थझार ओर उद्ण्डता--अनुशासन-हीनता । 

२« आलस्य और बिलासमयी प्रवृत्ति । 

३. आस्थाका अभाव । 

४, उच्छडखलता | 

४, असंयम और इन्द्रियोंकी दासता । 

६. गुरुओंके प्रति हांदिक आदर और श्रद्धाबुद्धिका अभाव । 

७, अध्ययनमें अरूचि । 

८. असहिष्णुता और झगहाल वृत्ति । 

९, वाचालता और कट्भापणकी प्रवृत्ति । 

शिक्षार्थीका सबसे आवश्यक गुण अनुशासनप्रियता और परिश्रम हैं। जो प्रछोभन और प्रपच्चोंमें फंसकर 
अध्ययनके अतिरिक्त अन्य दिशाओं में प्रवत्त रहते है, वे शिक्षाके क्षेत्रमें कभी सफलता प्राप्त नही करते । चाणक्य-नोतनिमे 
'काकचेष्टा, बकोधष्यानी” इत्यादि पद्ममें शिक्षार्थके जिन पाँच लक्षणोंका निर्देश किया गया है उन लक्षणोंका रहना 
शिक्षार्थीके छिए सदा ही आवश्यक हैं। वास्तव शिक्षा प्राप्त करना एक तपश्चरण हैं। अतः जो त्याग और संयम 
को अपने जीवनमें अपनाते है, वे ही विद्यार्जजम सफल होते है। गुरुगोपालदासजीने 'जैनमित्र' प्रथम और द्वितीय वपके 
समस्त अद्भोंम जहाँ भी शिक्षाके सम्बन्धमे अपने बिचार प्रकट किये है, वहाँ उन्होंने शिष्यकी योग्यतवाओं और गणोंका 
विश्लेषण किया हैं । वे एक एऐसे शिक्षाज्ञास्त्री थे जो गुरुऔर शिष्यके मधुर सम्बन्धनो जीवन-सफ़लताके छिए आवश्यक 
मानते थे । शिष्यकी योग्यताओं मौर गृणोके साथ शिक्षक या गृरके सम्बन्ध भी शिक्षाश्ास्नियोने पर्याप्त ऊहापोह़ 
किया है। पापाण-शिलाके उपयुक्त रहनेपर भी शिल्पी यदि कुशल न हो तो रम्य रूपाकृति अश््ित नहीं की जा सकती । 
माली यदि अज्ञानी और क्रियाशन्य हैं तो चमेली और गृलाबके पष्पोको उचित और यथार्थरूपमे उत्पन्न नहीं कर 
सकता । इसी प्रकार अयोग्य शिक्षक ज्ञानको उत्तम परम्पराका सूत्रपात नहीं कर सकता । गुरू गोपालदासजी शिक्षार्थीके 
समान शिक्षकर्म भी वेदष्य, सहानुभूति, वात्सल्य चरित्र आदि गुणोका रहता आवश्यक मानते थे। आधनिक शिक्षाणास्त्रो 
एक सफल शिक्षक विषयकी विशेपज्ञताके साथ छात्रोंकी मानसिक, आय, बुद्धि-लब्धि एवं उनकी आन्तरिक योग्यताओका 
परिज्ञान आवश्यक समझते है। सुबोध पाठन-शलो तो शिक्षा-प्रक्रियाके अन्तर्गत आती ही है; साथ ही अपने प्रभावसे 
शिष्यको प्रभावित कर उसको सत्प्रवृत्तियोंका उद्घाटन करना भी शिक्षणशज्षास्त्रके अन्तभृत है। महाकवि वादीभ सिहने 
शिक्षककी थोग्यतापर प्रकाश डालते हुए लिखा है--- 

“र्नत्रय विज्युद्: सन्‌ पाप्नस्नेही पराथकृत । 
परिपालितधर्मो हि. भवाब्घेस्तारकों गुरु: ॥” -क्षत्रचूड़ासणि २।३६०। 
रत्नत्रयधारक--श्रद्धावान्‌, ज्ञानी, चरित्रवान्‌, सज्जन, शिष्यका हितसाधन करनेकी प्रवृत्ति वाला परोपकारी 


धर्मात्मा और जगत्तारक गुरु--शिक्षक होता है। महाकवि कालिदासने भी शिक्षकके सम्बन्धसमे अपने विचार निम्न 
प्रकार प्रकट किये है-- 


“हिला क्रिया कस्यविदात्मसंस्था संक्रास्तिरस्थस्य विशेषयुक्ता । 
यस्थोभय साधु स शिक्षकाणां धुरि प्रतिष्टापथितब्य एव ॥--माऊलविकाग्निमिशन्रम्‌ १।३१६॥ 


१६४७ : शुरु शोपाकदास बरैया स्म्ृति-प्रन्थ 


कुछ व्यक्ति विधयके पण्डित होते हैं. और कुछ व्यक्तियोंको विषय-निरूषणकी कलामें नैपुण्य प्राप्त रहता है । 
पर वास्सणमें छिक्षक वही सफल है जो विषयज्ञ होनेके साथ पाठनशैजीमें भी प्रवोष हो । 
“कड्चास्पदो5स्मीति विवादभीरोस्तितिक्षमांणल्य परेण निम्दाम ! 
यस्यागंमः केवलत्तीविकाये त॑ ज्ञानपण्यं बणिज वदम्ति ॥।?-माछविकार्निमिश्रम--१।१७ । 
जो अध्यापक सम्मानपूर्णपद प्राप्त कर लेनेके अनन्तर शास्त्राथसे भा६गता है; दूसरोंके द्वारा निन्‍दा या प्रहन 
करने पर भी उसर नहीं देता, चुप रह जाता है और केवल आजीविकाके लिए शिक्षकका कार्य करता है, वह ज्ञानका 
विक्रय करने बारां व्यापारी है। इस प्रकारके अध्यापकसे समाजका मज़ूल नहीं हो सकता | आशय यह है, कि पाण्डित्यके 
साथ शिक्षकम चारित्र- गुणका रहना परमावश्यक है, जिसका चरित्र निर्मल नहीं, वह क्‍या शिक्षा देगा। प्रत्यत्पन्नमनित्त्वके 
अभावमे शिष्यकी गद्गाओं और समस्याओंका भो समात्रान सम्भव नहीं । शिष्यसे प्रेम करता, उसकी उन्नतिकी अभिलाषा 
करता, उसके ऊपर अच्छे संस्कार डालना एवं उसके ज्ञानभाण्डारको निरन्तर संमद्ध करना एक अच्छे शिक्षकके लिए 
आवध्यक है । सफल शिक्षकमे निम्नाओ्नित गुणोंका रहना परमावश्यक है-+- 
१. पाण्डित्म, सदाचार और शिष्यहितको भावना । 
२. निर्लॉग-बुत्ति और कर्स॑व्य-परायणता । 
३. अछ्ोष शास्त्रागम तत््यदर्शित्व भोर उसके प्रतिपादनकी क्षमता । 
४. सुबोध पाठन-झलो । 
४. बात्सन्‍्यमावके साथ सहिष्णुताका व्यवहार । 
६. ज्ञानपिपासा-अध्ययन-अध्यापनकोी सतत प्रवृत्ति । 
७, विष्याभ्पुदयकी मज्जूलकामनाके साथ उक्त दिक्षामे पूर्ण प्रयास । 
८, छात्रकी काव्यात्मक सौन्दर्य चेतना एवं अध्ययनशीलताकी प्रवुत्तिको अहनिश विकसित करनेकी चष्ट! * 


शिक्षा-पद्धति 

गुरुगोपा लछदासजीने समय-समयपर शिक्षा-पद्धतिकी समीक्षा को हूँ। वे उन्नतिका सर्वप्रमुख साधन शिक्षाका हो 
मानते थे । उनकी दृष्टिम धामिक शिक्षाका स्थान सर्वोपरि था । आत्मविकासके लिए बे ऐसी शिक्षाके पक्षपाती थे जो 
मनृष्यको रन्नश्यकी प्राप्ति करा दे। उन्होंने अपने एक सम्पादकीय लेखमे लिखा है--“'कालेजोके खुलनेसे हमारी लोकिक 
उन्नतिका साधन तो समृद्ध होगा, पर हम पारमाथिक अर्थात्‌ धामिक थिद्याकी उल्नतिसे बड्चित रह जायेंगे। अत' हमको 
पारमारथिक उन्नतिका हस्तगत करनेके लिए एक दूसरे ऐसे कालेज (महाविद्यालय) की आवश्यकता हैं जिसमें हमारे धर्मशास्त्र 
मुख्यतासं और अगरेजी, गणित महाजनी विद्या गौणतामे सिखायी जाय ।” 

स्पष्ट है कि गृरुजी धार्मिक विद्याकों सत्रसे अधिक प्रमुखता देते थे। उन्होने एक अन्य स्थानपर शिक्षा प्रणाली- 
को समीक्षा करते हुए लिखा है--हमारे समाजमे आजकल बालकोंको शिक्षा अनेक प्रकारसे दी जाती है। कितने ही 
महाहय तो अपने बालकोको वर्ष दो वर्ष किसी साधारण पाठशालाम पढ़ी, पहाडे, ओलूम बारह खडी सिखलाकर नाम 
लिखने भरको योग्यताकों ही ज्ञानका मापदण्ड मान लेते है और वे अपने बच्चोंकों अल्पवयमे ही उद्योग-धन्धोंमे डालकर 
उच्च-श्रेणीकी विद्यासे वश्चित कर देते है । 

“बहुतसे भाई अपने लड़कोकों जैन-पाठशालाओंमे मेजकर सूत्र, भक्तामर और नित्य-पृजनका पाठमात्र कण्ठस्थ 
करा देनेको ही विद्त्ता समक्ष अपनेको इतार्थ मानते है ।'' 

“कितने ही महाशय अपनी सनन्‍्तानकों हाई स्कूल और कॉछेजोंमे भेजकर बड़ी-बडी नौकरियोंकी अभिलापासे 
एफ० ए०, बी० ए० और एम० ए० की डिग्रियाँ पास कराते है और कितने ही महात्मा कच्ची उमरके बच्चोकों माघ, 
किरात, तर्कसडग्रह, मुक्तावली, गौतमसूत्र आदि अन्य मत्त सम्बन्धी विद्याष्ययन कराकर काशीकी मध्यमा, उपाध्याय आदि 
परीक्षा दिलानेमे ही अपना गौरव समझते हैं । पर वास्तवम विचार किया जाय तो उपर्युक्त चारो ही प्रकारकी प्रणालियाँ 
हमारा अभीष्ट फल सिद्ध करनेमे समर्थ नहीं हो सकतों, क्‍योंकि प्रथम और द्वितीय प्रणाली वाले तो बविद्वानोंकी गणनामे 
ही नहों आ सकते । अब सुतीय प्रणाली जो हाई स्कूल और कॉलेजकी शिक्षापद्धति को है, जिसमे विद्यारथियोंकों पाँच 


१, जैनमित्र, वर्ष १, अड्डू ! पृष्ठ ५ । 
विचार : १६५. 


विषय पढ़ाये जाते हैं, बिलकुल असफल और अनुपयोगी हैं। अंगरेजी भाषा ( सिए्र॥॥ (((४॥४० ), द्वितीम-माषा 
( 8९००ावे [.802०७९० 874 शिक्ॉप्रा८ ) गणित ( !र४(॥८०/४४०४ ) भूगोल और इतिहास ( ७६०६० [१५ 
थाते [।६(0०9 ) विज्ञान (5$00॥८८) इन विषयोंमसे अंगरेज्ी माया और साहित्यके पढ़नेस इंगलिस्तानकी सम्यताका 
परिज्ञान होता है। पस्तकोंम केवल पशुओं तथा असम्य पुरुषोंकी निरर्थक कथाएँ भरी रहती है, जिनसे हमारी सनन्‍्तानको 
किसी भी प्रकारकी नीति-शिक्षा, शिष्टाचार, विनय-अनुशासन आदिका उपदेश प्राप्त नहीं होता । द्वितीय भाषाके रूपमैं 
अधिकाश विद्यार्थी फारसी लेते है, जो वत्तंमान द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावके अनुसार हमको विशेष उपयोगो नहीं है, यद्यपि 
कही-कहीं कचहरियोंमें अब तक इस भाषाका प्रचार हैं, पर अब बहुतसे हिन्दी प्रेमियोंके प्रयत्नके कारण शीघ्र ही 
हिन्दौके प्रचारकी प्रबल आणा है। कुछ विद्यार्थी संस्कृतका भी अध्ययन करते है पर यह ज्ञान इतना अल्प है जिससे 
विपय-वस्तुकी जानकारी छात्रोंको नहीं हो पाती। बी० ए० और एम० ए० को परीक्षाएँ उत्ती्ण करनेयाले छात्र भी 
संस्कृतके यथार्थज्ञानसे दन्‍्य रहते है । भाषा और साहित्य दोनोंकी जानकारी छात्रोंको नहीं हो पाती । 
“तीसरा विधय गणित हैं जिसकी प्रक्रिया प्राचोन ऋषियोंकी प्रक्रियासे भिन्‍न हैं। वर्त्तमानकी गौरवपूर्ण प्रणाली 
प्राचीन सूत्र-प्रणालीकी अपेक्षा अधिक श्रमसाध्य और कठिन है । जिस हिसाबको देझ्षी प्रक्रियाका ज्ञाता दो मिनटमे बना 
लेता है उसी हिसाबको हल करनेके लिए हमारे इंगलिश विद्यार्थीको कमसे कम दस मिनटकी आवश्यकता होती है ।' 


९. सा वि, 


“अब जरा इतिहास और भूगोल पर भी विचार कीजिए | इतिहाससे आसन्‍न भूत कालके थोड़ेसे राजाओंके 
जीवनचरित और उनकी जय-पराजयका पता लगता है लेकिन जैसी शिक्षा प्राचीन ऋषि-प्रणीत भरत, रामचन्द्र, यधिष्टिर 
आदि महानुभावोंके सच्चस्त्रसि मिलती हूँ उससे सहरज्नांग और शर्तांश भी इन वर्तमान इतिहासोसे हाभ नहीं पहुँच 
सकता । भूगोलके विषयकों देखकर तो कलेजा काँपने लगता है, हृदय उमड़कर अश्रुधारा बहने लगती हैं। हाय 
इन कच्चे हृदय वाले दीन-हीन विद्यार्थियोके कोरे घटरूप चित्तमे हीगकी दुर्गन्‍्धरूप भूगोल विद्याकी वासना ऐसे दृढ़ रूपमें 
समाविष्ट हो जाती है कि कोटि-यत्न करने पर भी वह नही निकलती । जो विद्यार्थी इण्ट्रमे एफ० एु० और बी० ए० की 
हवा खा चुकते हैं, उनके हृदयमे सर्वज्षके ज्ञानकी परम्परास अनुवासित प्राचीन नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तकि रचे हुए 
गोम्मटसार और ब्रेलीक्यसार जैसे महान्‌ ग्रन्थ कपोल-कल्पित प्रतीत होने लगते हैं। जैनाचार्यो र। निरूपित लोक-व्यवस्था 
उनके हृदयम झटठी प्रतीत होती हें । वे यह समझते हैं कि आधुनिक विज्ञानियों द्वारा निर्बाधित सत्य कभी कपोल-कल्पित 
नहीं हं। सकता । उनका यह सोचना बसा हो है, जैसा काछिन द्वारा अपने बेरोका खट्टा न स्वीकार विया जाना है । जब 
तक भूगोलवेक्ताओंफी एृवितर्योका सप्रमाण खण्डन न उपस्थित किया जाय तबतक जनों हारा सम्मत लोककें स्वरूपको 
कौन स्त्रीकार करेगा ? विद्यानन्द स्वामि द्वारा विरचित इलोकवात्तिकभाष्यके तीसरे और चोथे अध्यायके अध्ययनसे 
यह सिद्ध हो जायेगा कि वत्तमान भूगोलमे कितनी त्रुटियाँ है और पृथ्वी, सूर्य, चन्द्र आदि सम्बन्धी प्राचीन सिद्धान्त 
कितने अकाट्य है ।”' 

“पांचवां विषय पदार्थविद्या या विज्ञान है। कुछ छात्र तर्कशास्त्र ( ,0०27/0 ) का अध्ययन करते है, पर 
जिन्होंने संस्कृतके न्‍्याय-सम्बन्धी ग्रन्थोंका पारायण किया हैं वे भलीभाँति जान सकते है कि अंगरेजीके ग्रन्थोंम लिखे 
पये तकंशास्त्रका जहाँ अन्त होता है, वहाँसे भारतोय न्यायशास्त्रका आरम्भ होता है। वारतबमे संस्कृत न्यायका विषय 
बहुत ही जटिल और गम्भोर है। बृद्धिका वास्तविक विकास भारतीय न्यायके अध्ययन द्वारा ही सम्भव है ।” 


उपयंक्‍्त उद्धरणसे स्पष्ट है कि ग़रुगोपालदासजी वत्तंमान शिक्षा-पद्धतिस असन्तृष्ट थे। वे इस प्रकारकी शिक्षा- 
पद्ध तिके पक्षपाती थे जो भारतीय सम्यता और मंस्कृतिके सूक्ष्म तत्त्वोंकी जामकारी दे सके। वास्तव शिक्षाके दो भेद 
है-- (१) सही शिक्षा और (२) अच्छी शिक्षा । सटी शिक्षाका तात्पर्य यह है कि शिक्षा विपयोंके अनुसार थर्गक्वित 
पद्धति पर दी जाय, जिससे अधिकसे अधिक आवबार्य, लेखक और कवियोंकी रचनाओं और उनके इतिव॒त्तोंकी जानकारी 
प्राप्त की जा सके । किसी भी एक लेखककी समस्त रचनाओंका अध्ययन-अध्यापन उतता महच्व नहीं रखता है जितना 
समीक्षात्मक ढंगये उस लेखककों कृतिके किसी एक अंशका अध्ययन । सभी विज्ञ उस तथ्यसे सुपरिच्ित है कि समालोचना 
करनेमे ग्रल्थके एक अंशसे हा सम्बन्धित नहीं रहा जाता, वल्कि समग्र प्रन्थसे सम्बन्ध स्थापित किया जाता है। जब 
आलाचकको किसी कवि या लेखकके किसी मान्य सिद्धान्तकी समीक्षा करनी होतो है तो उसे अपने उस सिद्धास्तके 
अनुसार उस लेखकको रचनाका गहन अध्ययन करना पड़ता हैं। इतना हो नही, तुलनात्मक विवेवनके लिए सम-सामयिक 


१, जेनमित्र, वर्ष १, अंक ४, पृष्ठ, २-४ । 


' १६६ : शुरु भोपालदास बरैया स्मृति-ग्रन्थ 


लेखक भौर कवियोंकों वैसो ही रबनाओंका अध्ययन कर समता और विषमंताओोंका विश्लेषण भी करना होता है । अतः 
सही दिक्षाके अन्तर्गत जिन विषयोंका अध्ययन क्रिया जाता है, उसका सर्वाज्जीण रूपमे अनुशीलम करना आवश्यक होता 
है । सही दिक्षा सम्पादित करनेके लिए शिक्षा-शास्त्रियोने निम्नलिखित बातोंको आवद्यक माना है-- 


१. विंधयोंका वर्गीकृत अध्ययन । 

२. आाइडूमयके बहुमूल्य विशिष्ट अंशोंका अध्ययन एवं उस अध्ययनके आधार पर नवीन निष्कर्ष और 
मान्यताओंकी स्थापना । 

9, तुलनात्मक अध्ययन--पाठ्य विषयोंका सम-सामयिक एवं समविधाओंके आधारपर तुलना करते हुए 
मल्योंकी स्थापना ! 

४, विषयोकी सम्यक जानतकारीके हेतु शिक्षार्थी और शिक्षकका निकट-सम्पर्क--शिक्षा समयके अतिरिक्त 
अन्य समयमे भी चर्चा और वार्त्तालाप द्वारा अध्ययन-सम्बन्धी वियय-गुत्थियोका सुलझाना, शिक्षार्थोके 
हँदयमें शिक्ाके प्रति अभिरुचि जागृत करता, शिक्षकके चरित्र द्वारा शिक्षार्थीका प्रभावित होना एवं 
जीव॑न-यापनफी योग्यता उत्पन्त करनेवाली कलछाकों प्राप्त करना । 

४ शिक्षाके शात्र अपने हाथसे कार्य करनेकी क्षमता, प्रधुत्ति एवं प्राकृतिक अस्तुओकों उपयोगम छानेकी 
कलाकी जानकारी । 


अच्छी गिशक्नाक्रा तात्पय उस शिक्षास है, जो जात्मा और एारीरके सम्तन्धम पूर्ण जानकारी प्रस्तुत करती हैं । 
लौकिक और पारलौफिक दुष्टियोंसे जा वस्तुएं उत्पादनकी क्षमता रखती है, उन वस्तुओका यथायंरूपमे उपयाग करनेकी 
कलाका मिखलाना भी अच्छी शिक्षाका उद्देश्य हैं। इसम शिक्षा इस प्रकारको वैज्ञानिक पद्धति पर दी जाती हे, जिससे 
व्यवित आत्मा, शरीर और मनकी स्वस्थ रखनेकी कलासे परिचित होता हैं। यदि सही शिक्षाका हम कारण माने तो 
अच्छी शिक्षाकों उमका वार्य मान सकते हैं । जिन लौकिक और पारलौक्कि विषयोकी शिक्षा वर्गक्रत वैज्ञानिक-पद्धतिसे 
दी जा रही है, उसका प्रायोगिक ज्ञान यहाँ अपेक्षित हैँ। उदाहरणा् किसी व्यक्तिने जलवे गृण-दोप आदिका अध्ययन 
किया । इस अध्ययनके विपयका प्रयोगमे छाया जाना अर्थात्‌ गुण-दोषोकों प्रायोगिक अभ्यास द्वारा प्रकट कर देना अच्छी 
शिक्षा है। वास्तवमे सही शिक्षा श्र वातावरण और समचित साधन प्रस्तुत करती है तो अच्छी शिक्षा उस वातावरण और 
साधनोका जीवनम प्रयाग और उपयाग कर दिखलातो है। यह दिक्षा शिन्ार्थी ओर शिक्षककी योग्यता पर हो आधृत है। यदि 
उबन दोलों प्रतिभा-सम्पन्न ने हो ता सटी शिक्षा और अच्छी शिक्षामे कोर्ट विशेष अन्तर परिकृक्षित न होगा | बौद्धिक और 
आ“मिक विकासके लिए अच्छी शिक्षामे अपने शिक्षको और गुरुओंके अतिरिक्त अन्य रथानके प्रौढ-विद्वानोसे भी सहायता लेनी 
पड़ती हैं । भाषण-माला एवं अध्ययन-सगोप्टियोका आयोजन भी अच्छी शिक्षाका एक अग ह । इन कार्यक्रमोसे छात्रोका 
बौद्धिक विकास होता हैं और विपयका अल्पसमयम गम्भीर अध्ययन भी । 


शिक्षाका माध्यम 

गुरु गोपालदासजीने शिक्षा-पद्धति पर बहुत सुन्दर ढगसे विचार किया ह। वे शिक्षाका माध्यम मातृभापाको 
मानते हैं। उन्होंने लिखा है-- 'भाषाओक दो भेद हैँ --मातृभाषा और इतर भाषा। मातृभापाके लिखने पढ़ने आर 
सीखनेम जितने परिभ्रमकी आवश्यकता है, इतर भाषाके सीखनेमे उससे कई गुने परिश्रमकी आवश्यकता होती है । सस्क्ृत 
और अग्रेजी हमारी मातृभाषा मही है। इसलिए इन भाषाओका पाण्डित्य प्राप्त करनेम अधिक समय छरूगता है। संस्कृत 
मातृभाषा न होने पर भी हमारी सस्कृतिकी भाषा है, अत अग्रेजीकी अपेक्षा इसके अध्ययनमे भी कम समय लगता है । 
मातृभाषा या संस्कृतिकी भाषाका सम्बन्ध हमारे रक्‍्तके साथ रहता है अत इनके अम्यासमे बहुत थोडा समय लगता है । 
यूरोप, अमेरिका आदि देशोने जिक्षाके क्षेत्रम इसीलिए विकास किया है कि वे प्रत्येक विषयकी शिक्षा अपनी भातभाषाके 
द्वारा सम्पन्न करते है. हमारे भारतवासी अत्यन्त भोले है और है वे लकीरक॑ फ़कीर। विदेशियोकी देग्वादेखी शिश्षाका 
माध्यम विदेशी भाषाकों रखे हुए है । विद्याथियोका बहुमूल्य समय विपयसे अधिक भाषाके सीखनेमे चला जाता हैं । अतः 
विषयका सम्यक्‌ परिज्ञान नहीं हो पाता है। शिशका माध्यम मातृभाषाकों मान लिया जय तो अध्ययनके क्षेत्रमे समय 
और दाबितकी पूरी बचत हो सकती है। विदेशों भाषाको माध्यम स्वीकार करनेसे एक अन्य कठिनाई यह भी उपस्थित 
होती है कि विषयका सम्यक्‌ परिज्ञान अधिक शक्ति खर्च करने पर भी प्राप्त नहीं होता । अत. देशके व्यय-भारकों कम 
करने एवं सुकुमार छात्रोकी शक्तिकी बचतके लिए शिक्षाका माध्यम अंग्रेजीके स्थानमे सातुभाषाका होता नितान्त 


शियार : १६७ 


आवदयक है | भाषा और साहित्यकी दृष्टिसे अंग्रेजीका अध्ययन बुरा नहीं पर उसीको सर्वस्व मानकर ज्ञानविज्ञांनका 
माध्यम उसे बनाना तकसझ्भत नहीं है । शिक्षा जैसा पवित्र कार्य मानव-हितके लिए सम्पन्न किया जाता है, अतः इसका 
वैज्ञानिक क्रम यही है कि शिक्षाका माध्यम ऐसा होना चाहिए जिससे अल्प-समयमें विषयको पुरी जानकारी प्राप्त की 


जा सके । 
स्पष्ट हैं कि आजसे ६४ वर्ष पूर्व गुरु गोपालदासजीने वही बात कही थी जिसे आज बड़े-बड़े शिक्षाझास्त्री 


कह रहे हैं। विदेशी भाषाके माध्यम रहनेसे हमारे विद्यालय और महाविद्यालयोंम भधिक समय और शक्ति खर्चकी जा 
रही है । मातृभाषाको माध्यम बनानेसे हमारी शिक्षा-सम्बन्धी अनेक समस्याएँ सहजमे युलझ सकती है। अच्छी शिक्षके 
अनेक गुणोंम मातृभाषाका शिक्षाका माध्यम होना भी एक गुण है । 


शिक्षा-संस्थाओंके भेद 


प्राचीन वाइमयम शिष्योंकी योग्यता, अवस्था और ज्ञानपिपासाके आधार पर शिक्षा-संस्थाओका वर्गीकरण 
उपलब्ध होता है । वत्तमानमे आरम्भिक पाठशाला, माध्यमिक विद्यालय, उच्च विद्यालय, महाविद्यालय तथा विश्व- 
विद्यालयोके रूपमे शिक्षा-संस्थाओका वर्गीकरण पाया जाता है। गुरु गोपालदासजीने शिक्षा-संस्थाओंकों निम्नाद्वित 
थर्गोंम विभकक्‍त किया है-- 

१, प्राथमिक शिक्षालय ( शिगशाद्राए 50]00$ ) 

२. प्रवेशिका विद्यालय ( #गट्वॉ0 एश/णबटएाबाः लाए। $ा00]5 ) 

३. भाषा महाविद्यालय ( ध्रतलागाइ0प्रोद्म' [20:2९ शात [/शबाताठ 00॥6/26५ ) 

४, संस्कृत महाविद्यालय ( ५&४७०॥ (0]]९2९४ ) 


पाठ्यक्रम ओर शिक्षाके विषय 


पाठ्यक्रम और अध्ययनीय विषयोका निर्धारण करना शिक्षा-शास्त्रका एक आवश्यक तत्त्व है। इस कार्यके 
सम्पादनके लिए विषयज्ञ व्यक्तियोकी समितियोका गठन किया जाता हैं। वत्तमान समयमे हमारी शिक्षा-प्रणाली सदोष 
हैं, अत: कौन-कौनसे विषयोका अध्ययन अध्यापत हमारे शारीरिक, मानसिक और आत्मिक विकासके लिए उपयुक्त हागा, 
इसका समुचित निर्णय आज भी नहीं हो सका है । युगपुरुष गोपालदासजी एक चिन्तनशील विद्वान थे, अतः उन्होंने 
युगानुकूल अध्ययनीय विषयोका पाठ्यक्रम प्रस्तुत किया था। वे आचार, नीति, धर्म, दर्शनकी शिक्षाके साथ आजीविका 
सम्पादित करनेवाली शिक्षाकों भी महत्त्व देते थे | उन्होने पाठ्यक्रमकी समीक्षा करते हुए लिखा हँ-- 
“का अह्तर पुरुषकोी तार्मे दो सरदार । 
एक जीवकी जोबिका एक जीब उद्धार ॥”” 


स्पष्ट है कि आजीविका प्राप्ति और आत्मोत्थान करना हो शिक्षाका वास्तविक लक्ष्य है। अतः पाद्यक्रम भी ऐसा हो 
होना चाहिए जो उक्त दोनों ही उद्देश्योकी पूत्ति कर सके । उन्होंने आगे लिखा हैं--- 
“अनस्तपारं किक शब्दशार्ं स्वक्पं तथायुबहवइ विष्ता) । 
सार ततो आह्वामपास्य फल्यु हंसो यथा क्षीरमिवाग्जुमध्यात ॥ 
धर्म-पुरुषार्थ और अर्थ-पुरुषारथथी कारण-भूत धघाभिक और ओद्योगिक विद्याओंका अभ्यास करना परमावश्यक है । जीवन 
अत्यत्प है और उसमें भी बहुतसे विध्न लगे हुए है अतएव जो आत्मोत्थान और जीविकाके लिए आवश्यक हो, उमीका 
अध्ययन करना चाहिए । गुरुजीने शिक्षाकों भारतीय-बविद्या कहा है और उसे तीन खण्डोंमे विभकत किया है--- 
१. भाषा-विद्या । 
२, मूलविद्या । 
३, सहकारिणी विद्या | 
भाषाविद्याका तात्पयं है--भाषा और साहित्यका प्रौढ परिज्ञान प्राप्त करना। उसे उन्होंने तीन उपखष्टोंमे 
विभकत किया है-- 
१. मातृभाषा साहित्य ( ४शा८ााॉंका [.€-४१७:९ ) 
२. अंग्रेजी साहित्य ( सिघर्ट॥७॥ [.[(08घ:९ ) 
३. संस्कृत साहित्य ( 5&॥पा [वॉट्ाब्वाएा6 ) 


६८ : गुरु गोपाकदास बरैया स्छूति-अन्थ 


गोपालरदासजीने संस्कृत-साहित्यसे संस्कृति-मूलक समस्त प्राचीव भाषाओं और साहित्यकों ग्रहण किया है । 
प्राकृत, पाली, अपन्रंश आदि प्राचीन भाषाएँ संस्कृत साहित्यसे अभिप्रेत हैं। भाषा-साहित्यसे उनका अभिप्राय हिन्दी, 
मराठी, गजराती, तामिल, तेलगु, कन्नड़, मझूयालम, बज़ुछा प्रभृति देश-भाषाओंसे है। वे देश-माषाओं और उनके 
साहित्यका अध्ययन शानके लिए आवश्यक मानते थे | अंग्रेजी साहित्यसे उनका अभिप्राय सभी विदेशी भाषाओं और 
उनके साहित्यके अध्ययनसे है । छात्र अपनी भिन्न-भिन्न रुचिके अनुसार तीन भाषाओंका ज्ञान अवदय प्राप्त करें--विदेशी 
भाषा, मातुमाषा एवं सांस्कृतिक भाषा चाहे वह संस्कृत हो, प्राकृत हो या अरबी पर्सियन आदि कोई भी हो । 

पाद्य-विषयोंमें दूसरे विषयको उन्होंने मृलविद्या कहा है। मूलूविद्याको दो बर्गो्में विभक्त किया है-- 
आध्यात्मिक विद्या और औद्योगिक विद्या । आध्यात्मिक विद्यामे प्रथमानुयोग ( 5/0५४ 'श७॥8 ) चरणानुयोग 
( 0905 ) करणानुयोग ( 0९०६7 ००४ »१0 4&5770707४५ ) और द्रव्यानुयोग (86ं€ह0८ धागे ?]7/075079%9) 
के अध्ययनको परिगणित किया हैं। औद्योगिक विद्याके अन्तर्गत कृृषिविद्या, भूगर्भविद्या ( 8870९0णॉपा८ शा( 
१॥॥708 ), मसिविद्या ( 9007-४६९८एवार४ भगत ॥०००५॥(४ध०० ), वाणिज्यविद्या ( 77296, (०7शम्रटा०6 शा 
छग्यातंए९), शिल्पविद्या (087०2८7॥६ 200 १'व८77०0०६९), कछाविद्या (्वएआ०, गिं।०-&5, ?8॥7£2 €ॉ०,) 
एवं शस्वविद्या परिगणित को है । सहकारिणी विद्यामे गणित, ज्योतिषी, वैद्यक, कानून ( [.09 ) नोतिविद्या आदिकी 
गणना को गई है । इस प्रकार गुरु गोपारदासजीने शिक्षाके सम्बन्ध अपने विस्तुत विचार व्यक्त किये हैं। वे जीवन 
विकासके लिए संस्कृत और धर्मशिक्षाकों अनिवार्य मानते थे । उन्होंने पाश्चात्य पद्धति पर सब्न्धालित कॉलेजोंकी शिक्षाका 
विरोध किया था । वे आत्मशोधनके लिए सास्कृतिक क्षिक्षाको ही कार्यकारी मानते थे । 





विजार : १६५९ 
२३ 


गुरु-गोपाल-वाणी 


डा० राजाराम जैन, एम० ए०, पी० एच० डी० 
एच० डो जेन कालेज, आरा 


गुरु गोपालदासजी वरया अपने युगके महापण्डित, गम्भीर विच्ञारक, संवेदनशील साहित्यकार, ओजस्वी बनता 
एवं कुशल पत्रकार थे। जीवन-व्यापी संघर्षोके बीच उनका ज्ञान प्रखर होता गया एवं स्वानुभूतिके माध्यमसे समाज एवं 
राष्ट्र हृदयकी धड़कनका उन्होंने सही निदान करनेका अथक प्रयास किया। समाजके ज्ञानकों आधुनिकतम बनाने हेतु 
उन्होंने 'जैनमित्र ' नामक पत्रका सम्पादन एवं युवकोंको कथासाहित्यके माध्यमसे सुबु छ्धि-नेतिक॥ा एवं करणानुयोगका 
पाठ पढ़ाने हेतु सुशीला नामक उपन्यास, जैनदर्शन एवं सिद्धान्तोंके रहस्योंका उद्घाटन करने हेतु “जैनसिद्धान्त दर्पण” 
एवं जैनरिद्धान्त प्रवेशिका का प्रणयन एवं प्रकाशन किया था। इनके अतिरिक्त जैन भूगोल ', 'जैनदर्शन ' एवं 'जैनविद्या 
पर उनके समय-समयपर णोध-निबन्ध आदि प्रकाणित होते रहे, जो कई दृष्टियोंसे महत्त्वपूर्ण है। उनको उक्त साहित्यिक 
कृतियोंमें व्याप्त सरस, रोचक एवं माभिक उक्तियोंमेसे कुछकों पाठकोंके छाभ्ार्थ यहाँ वर्गीकृत रूपमे प्रस्तुत किया जा 
रहा हैं। 
अच्ष्ट 

राजासे रंक बनना और रंकसे छत्रधारी बनना कर्मोका ही कृत्य है। कर्मोकी दृष्टिमि धनवान, दरिद्री, विद्वान, 
मृखं, बलवान एवं गक्तिहीन सभी एक है। (सुशीला० पृ० १४७) 

कालकी गति बडी विचित्र है। प्रातःकाल जहाँ आनन्दरष्वानि सुनाई पहली है, वहीं सन्ध्याकालको घोर हाहाकार 
मच जाता है। वर्ष दिन पूर्व जो राजसिहासनपर विराजमान था, आज वहीं रंकोंकी तरह गली-कृचोंमे मारा-मारा 
फिरता है । (जैनहितषी ७।६ पृ० ८१) 

मंसारकी महिमा अद्भुत हैं। उसके सभी पदार्थोकी स्थितिम समय-समयपर परिवतंन होता रहता हैँ । जिसको 
कल हाथीपर सवार मस्तकपर छत्र सहित देखा था, बही दुर्भाग्यवश विपत्तिमे पड जाता है और मिट्टीकी टोकनी सिरपर 


रख नंगे पाँव सडकपर मजदूरी करता है । (जैनमित्र ३।५-६ पृ० १०) 
पुष्योदयके क्षय होनेपर प्रतापवानोकी भी अधोदशा होती है । (सुशीला० पृ० १७) 
लोकबन्धन दुनिवार है । (सुदीला० पृ० २२) 
चोर जिस धनको चोरी करके छाता है, उसका उपभोग तो उसके समस्त कुटुम्बीजन करते है, किस्तु जेलखाने- 
की हेवा उस बेचारे अकेलेको ही खानी पड़ती है । (सुशीला० पृ० २९) 
धर्मकृत्यको देवके ऊपर छोड़कर पौरुषहीन हो जाना युक्तियुक्त कही । (सुशीला० पृ० ३०-३१) 


पुरुषार्थस सब कुछ हो सकता है । पुरुषार्थ करना परम धर्म है। भाग्य कोई वस्तु नहीं । (सुशीला ० पृ० ६१) 


न तो असत्य भाषणमे धन पैदा होता है और न सत्य भाषणसे वह्‌ चला जाता हैं। धनके आने-जानेका मुख्य 
कारण तो छाआान्तराय कर्मका अनुदय-उदय है । (जैनमित्र १४ पृ० १४) 
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१, द० जेन सभा पम्मइका मांसकपन्र, |जसका प्रकाशन जनवरी १९०० ई० से प्रारम्म 
शुक्रा १ वि० सं० १९६२ से पाक्षिक-पत्र बन गया । 

२-४ जेंन ग्रन्थ रत्नाकर कार्याक्षय नम्बईसे प्रकाशित । 
के. ह.. श्रमिं 

५-७ जनमिन्न एवं जनहिनैपी नामक पत्रोंमें क्रमश: प्रकाशित निबन्‍्ध । 


हुआ तथा भ अपने प्रकाशनके सात वर्षमें कार्तिक 


१७७ : ग्रुरु गोपालदास वरैया स्म्ृति-प्रन्थ 


व्यवहार-प्राप्त होनेपर ही कन्याओंका विवाह करता मोग्य है । (सुशील ० पृ० ३९) 
विवाह-कार्य गुड़ियोंका खेल नहीं, वह बड़ा गम्भीर एवं विचारणीय कार्य है । (सुशीका पृ० ४१) 
अयोग्य बरको कन्या देनेकी अपेक्षा उसे एक कुएमें पटक देना अच्छा है । (सुशीला० पृ० १०९) 


योग्य अवस्थामें स्त्रीको मृत्यु हो जानेपर दूसरा विवाह कर लेना अनुचित नहीं । (सुशीला० पु० २४०) 

विधवा-विवाहका अर्थ है उत्तम कुलवालोंको खोटी दलीलोंसे विधयासक्त करके धृणित कार्योंकी ओर उत्साहित 

करना और भारतीय नारीके शीरूकों मंग करना | (जैनमित्र ३।७-८ पृ० १७) 

जो माता-पिता द्रव्य लेकर अपनी कंन्‍्याका विवाह करते हैं, उनसे पूछनेपर उत्तर मिलता है कि बिरादरीके 

लोगोंका भोजनादिसे सत्कार करनेके लिये हमे द्रन्यकी आवश्यकता होती है, और ऐसा होता भी है क्‍योंकि उससे मिले 

हुए द्रव्यको प्राय पंच लोग ही खा जाते हैं। इस हिसाबसे यदि विचार किया जाय, तो कन्या-विक्रमके महापापके 

भागी बिरादरीके पंच लोग ही होते है। यदि ये लोग ऐसे निर्धन पुरुषोंके यहाँ भोजनादि करना छोड दे और कन्या-« 

वालेको यह समझा दें कि किसीसे धनकी याचना मत कर, सूखो हल्दी मात्रसे टीका कर दे, हम तेरी कन्‍्याका विवाह 
आतनन्दके साथ बिना कुछ खर्च कराये करा देंगे । तब शीघ्र हो उक्त दुष्प्रथा बन्द हो जायगी । 

(जैनमित्र ७/१८-१९ पृ० २२५-२२६) 

अनमेल विवाह एवं कन्या-विक्रयके बन्द होनेसे समाजका एक बड़ा मारी उपकार यह होगा कि गहरी 

रकमोंके लोभमे फैसाकर जो बुढड़े चाण्डाल मरते दम तक अपना जिवाह करके निरपराध अबोध कन्याओका गछा काटते 

हैं और उन्हें वैधव्यके घोर दुःखमे पटकक्रर समाजमें अणह॒त्यादि पापोंका प्रसार करते है, वे शान्त हो जावेंगे । वृद्ध 


विवाह और अयोग्य विवाह एकदम बन्द हो जावेंगे । (जैनमित्र, वही) 

विषय-बासना 
विधय-शत्रु जनित दु खोकों भोगनेकी अपेक्षा कालके गालमे प्रवेश करना उत्तम है। (सुशीला० पृ० २८) 
इन्द्रिय जनित सुख पराबरीन, परिणामम दुखदाई एवं केवल अविचारित रम्य है । (वहो पृ० ९९) 
धधकतो हुई अभ्निकी दाड़ भो विषयदाठके सामने झक मारती हैं । (सुझीला बह्ी०) 
अत्यन्त रृष्ट राजा जो कुछ दण्ड दे सकता है, विपय-शत्र॒ुका दण्ड उससे कही बढ़कर हैं। (सुशीला० वही ०) 
अतिरुद्र कालकूटके विपाकसे भी विषयोका विपाक अतिभयानक है । (सृशीला० वही०) 
आशीविप जातिके सर्पोकि विपसे भी इन विषम विषयाका विप उम्नतर हैं । (सुशीला० वही०) 
यदि नदियोंके जलसे समद्र सृषप्त हो जाय ओर ईन्धनसे अग्नि तृप्त हो जाय तब कदाचित यह प्राणी भी विपयो 

से तृप्त हो सकता है । (सुशीकला० २८-२९) 


यह जीव रंचमात्र विषय-सुखकी लालसासे कैसे-कैसे उम्र दुःख भोगता है। परन्नु जिन्हें इसमे सुग्ब मान रग्वा 
है, उन विषयोंमें वास्तविक सुखका नाम-निशान भी नहीं है। जो दुःख अत्यन्त क्रर व्याध्रादि जीवोके कारणसे होता 
है, उससे भी अधिक दु ख्थ इस विधय-आात्रके संसर्गसे सहने पडतले है । (सुशोला० बही०) 
जब द्वान हड़्डीकों मुखपे डालकर चूसता है, तब हड्दीकी तीक्ष्ण नोकोसे छिदकर उसके मखमेसे ही रुधिर 
निकलता है, जिसके आस्वादनसे वह अपनेको सुखी मानता है। ठीक वैसी ही अवस्था कामिनी-संभोगम है। कामिनी- 


संसर्गसे निंजतनुजनित स्वेद-विशेषके निकलनेसे ही यह प्राणी अपनेको सुखी मानता है । (सुशीला० प्‌० ३०) 
यदि सच्छे सुखकी अभिलाषा है तो संसार-मार्गसे विरक्‍त हाकर मोक्षमार्गम र्मण करो, बिषयोंका संग 
छोडकर ज्ञानका संग करो और युवति-सुखकों छोड़कर शम-सुख्वका अवरूम्बन करो । (सुशीका० पृ० ३०) 


नारी 
गृहस्थधर्मका निर्वाह बिना स्त्रीके सम्भत्र नहीं। जिस घरमें स्त्री नही, उस घरमे शान्ति नही, खुख महीं, विश्राम 
नहीं एवं वहाँ लक््मीका निवास भी सम्मव नहीं । (सुशीला० पृ० २४१) 
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स्त्रीरत्न विषयवासनाकी निवत्तिका उपकरणमात्र नहीं है किन्तु मोक्षस्वरूप गृहस्थमार्गका पथप्रदर्शक दीपक है। 
संसारमें रहकर जो इस रत्नकी अवहेलना करते है, उन्हे सुख शान्ति नहीं मिलती | (युशीला० वही० ) 
स्त्रीके समान सुदक्ष मंत्री, स्त्रीके समान सच्चा स्वामिभक्‍त सेवक, स्त्रीके समान सुस्वादु भोजन करानेवाला 
पाचक, स्त्रोके समान परिश्रम निवारक दिव्यमंत्र एवं स्त्रोके समान चिन्ता-लेद नाशक ननन्‍्दनवतके समान संसारम दूसरा 


पदार्थ नहीं । (सुशीला० बही०) 
गृहस्थ-जीवनके सम्पूर्ण सुख पति-पत्नीकी अनुकूलता, गुहकार्योर्म सुदक्षता, गुरुजनोंकी सेवा और देवगुरुशास्त्रकी 
सच्चो भक्तिमे हैं । (सुशीला० बही ०) 
स्त्रियोंके सम्पूर्ण गुणोंकी प्रतिष्ठा उसके शील ब्रतसे है । (सुशीका० पृ० २५) 
प्रेम 
प्रममे दित्त्त नहीं है ! वह सबको एक दृष्टिसे देखता है। एक कोपीनाशेष दरिद्री और कुबेर सदृश धनिक्मे 
एक रूपसे ही प्रवेश करता है । (सुशीला० पृ० १९०) 
प्रेमके समदृष्टि राज्यमे “निज” और 'पर'का भेदभाव नहीं है । (सुशीरा० वही०) 
प्रेमराज्यकी सोमामे प्रवेश करते ही 'पर' को 'निजत्व' प्राप्त हो जाता हैं अथवा 'निजत्वका भी लोप होकर 
'धुकत्व'---एकप्राणत्व' हो जाता हैं । (सुशीला० वही०) 
'पर' शब्दको व्युत्पत्ति प्रेमशास्त्रम है हो नहीं । (सुशीला० वही०) 
प्रेमका आस्थादन करनेपर समस्त संसार प्रेममय ही दिखता है । (सुशीला० वही०) 
प्रेमके बिना जोबन भारभूत है, म्कटकें गलिका हार हैं अथवा शवका श्यूंगार है । (सुशीला० वही०) 
चिर वियोगके पहचात्‌ शुभ मिलतके समय रोदन हो सबसे बड़ा सुख है । (सुशीला० पृ० ३०६) 
शिक्षा 


विद्यारथियोंकों यदि केवल धर्म-विद्या पढाई जावे तब रोजगारके बिना गुहस्थाश्रमका निर्वाह दुःसाध्य होगा । 
अतः धर्म-विद्याके साथ-आाथ लौकिक विद्या अवश्य पढाई जानी चाहिए । (जैनसित्र २।६ पृ० ४) 
जिस जातिमें लौफिक और पारमारथिक विद्या एवं असंख्य धनके धनी लोग होते हैं, वही जाति जगतमें उन्नत 
एवं मान्य समझी जाती है और जो जाति धन और विद्यासे शन्‍्य होती है, बही अवनत और हीन गिनी जाती हैं। 
(जैनमित्र १।१ पु १) 
धामिक और लौकिक दोनों ही विद्याओंका एक साथ पड़ना अत्यावश्यक है किन्तु लौकिक विद्याओम भी मात्र 
अंग्रजीके लिये ही ताम्रपत्र पर अधिकार नहों मिला है कि बिना अंग्रेजी पढ़ आजीविका मिल ही नहीं सकती । 
(जैनमिश्र १६ पृ० २) 
किसी जातिकी उन्नतिका होना उस जाति सम्बन्धी विद्यालयोंकी शिक्षा-प्रणालीकी उत्तमत्ता पर निभर हैं । 
(जनमित्र २।६ पुृ० ४) 
अपनी धर्मविद्यारूपी जननीसे विमुख्न होकर आग्ल-विद्याब्पी विमाताकी गोदका जो आश्रय लछेनेको उत्कण्ठित 
रहता है, उससे बड़ा अभागा कोन होगा ? (जैनमित्र २।७ पु० ४) 
हमे उनकी बुद्धिपर तरस आता हूँ जिन्हे अंग्रेजीकें वाक्य सर्वज्ञके वाक्यास बढ़कर दिखते है । 
(जैनमिन्न २७ पु० ४) 
मनुष्यमवकी सकता विद्या हैं ओर पाठशालछाओंकों ध्रुव किये बिना संस्कार एवं विद्याकी वृद्धि असम्भव है । 
(जैनमित्र ३।३ पु० ५) 
उन्नतिके मूल दो भेद है--एक तो पारमाथिक उन्नति और दूसरी लौकिक उन्नति । इन दोनों हो प्रकारकी 
उन्नतियोंके मुख्य साधक विद्या, धन एवं एकता है और मुख्य प्रतिबन्धक, ईर्ष्या, दुरभिमान एवं कुरीति प्रचार है । 
(जैनमित्र १।४ पृ० २) 


१७२ ; गुरु सोपालदास बरेया स्मृति-प्रन्थ 


कार्यस्तिद्धि शानपूर्वक ही होती है । (जैनमित्र १।४ पृ० १) 


समाज 
कुछ पीढियोंके बाद कलंकित कुल भी शुद्ध हो जाते हैं एवं ५-७ पीढियोंके आचार तथा व्यवसायके परिवर्सनसे 
धाद्द भी वैश्य, क्षत्रिय एवं ब्राह्मण हो सकता है । (जैनहितेषी ७।१२ पृ० १४) 
उन्नतिका मार्ग बिरोधियोंकी डाढ़ोंमें है । (जैनमित्र २।६ पृ० १) 
विचारशील पुरुषोंका कर्तव्य है कि जिस कार्यके करमेकी इच्छा हो उसमे पहले उसकी आदि, मध्य एवं अन्तकी 
अपस्थाका विचारकर परिपाकका निश्चय कर लें । (जैनमित्र २।६ पृ० ४) 
यदि समाजको जोवित रखना है तो उसमें धामिक-विद्यावृद्धावा उपाय सोचो । (जैनमित्र २७७ पृ० ५) 
बारह बसे कम उमरके बालकोंको गहना पहिनाना बड़ी भारी मूखेता है और उसको बिना मौत मार डालना 
है । (जैनमित्र २४५ पृ० १०) 


समाजमे व्यर्थ व्ययके जो-जो रिवाज है उनपर विचार करके जो अनुचित लगे उन्हे अवश्य रोक देना चाहिए। 

(जैनमित्र ३॥१-२ पृ० १४) 

दूसरोंके दोप-सम्बन्धम मूक-प्रवत्तिका अवलूम्बन करो । (सुशीका० पृ० ३१) 

गृह-जंजालमें फेसे हुए जीवकों एकान्त मिलनेसे आनन्दकी जगह निरानन्दका अनुभव होना है । 

(सुशीला० पृ० ५५) 

जहाँ योगियोंको शान्ति मिलती है वही ग्रृहजंजालियों पर अशान्तिका पहाड़ टूट पडता है। जहाँ उन्हे सर्वथा 

निराकुलता प्राप्त होती है वहाँ संसारी-जीबोंको तमाम चिन्ताएँ एकदम जआा दबाती है । (सूजीला० वही ०) 
स्त्रियोंपर विध्वास करना बड़ी भारी भूल है। वे कपट और कुटिलताकी साक्षात्‌ प्रतिमूनियाँ है । 

(बही० पृ० ९७) 

बेईमानके दोनों लोक बिगडते है । (सृशीला० पृ० ३१) 

स्त्रियोंकी बुद्धि बाहरी दृष्योंमे शीघ्र ही अनुरक्‍्त हो जाती है । (सुजीला० पृ० ४१) 


दाशनिक विचार 
यदि सत्‌ स्वरूपसा ज्ञान जेयगे भिन्न माना जाय तब पररपरमे दोनोंके अभावका प्रसंग आ जायगा । क्योंकि 
ज्ञानका विषय होनेसे जानके होनेपर ही ज्ञेय हो सकता है तथा शेयके होनेपर ही ज्ञान हो सकता है क्‍योंकि ज्ञान 
नेयका परिच्छेदक हैँ। इस प्रकार भंद एकान्तम अनेक दोष आते है। अत. वस्तुका स्वरूप कथचित अभेद रूप है 
और कथंचित्‌ भेदरूप है। अपेक्षाके बिना भेद तथा अभेद एक भी सिद्ध नहीं हो सकते । 
(जैन सिद्धान्त दर्पण, पूर्वार्ध पृ० ६३) 
जैन सिद्धान्तोमे “सद्द्रव्य लक्षणम्‌” तथा “युणपर्यायवद्द्व्यम्‌”” इस प्रकार द्रव्यके दो लक्षण किये है। 
इन दोनो लक्षणोमे परस्पर विरोध नही हैं किन्तु अपेक्षाविशेषसे वावयान्तर प्रवेश द्वारा दोनो एक ही अश्िप्रायके समर्थक 
है। सम्पूर्ण पदार्थोमे कुछ न कुछ शक्ति अवधय होती है जैसे जलमे तृषानाशक दाक्ति भोजनमे क्षुधा नाशक दाक्ति 
और आत्माम जाननेकी शक्ति हैं। गुण, स्वभाव, विशेष, शक्ति इत्यादि एकार्थवा्री है। जैसे कि एक आमके फलसे 
भिन्न-भिन्न इन्द्रिय गोचर स्पर्शा, रस, गन्ध, वर्णादि अनेक गुण देखे जात है उसी प्रकार जीव, पुद्गल हृत्यादि प्रत्येक 
द्रब्यमे अनन्त गुण है । इसका अथं ऐसा नहीं है कि जैसे एक थैलीमें बहुतसे रुपये है उसी प्रकार एक द्रथ्यमे बहुनसे 
गुण हैं। क्योंकि जिस प्रकार थेली और रुपये भिन्न-भिन्न हैं उसो प्रकार गुण ओर द्रव्य भिन्न-भिन्न नहीं है किन्तु जिस 
प्रकार मूल, स्कन्‍्ध, शाखा, पत्र, पुष्प और फलोंके समुदायकों वृक्ष कहते है तथा मूल स्कन्धादिकसे वृक्ष कोई भिन्न 
पदार्थ नहीं है, उसी प्रकार गुणोंका जो समुदाय है वही द्रव्य है । (]णभए् ?्॒ञ05०%79 9) 


शक्ति (गुण) दो प्रकारकी होती है एक भाववती शक्ति और दूसरी क्रियावती शक्ति । द्रव्यके ज्ञानादिक 
स्वभावोंकों भाववती दशाक्ति कहते हैं। द्रव्यको उस शक्तिको, जिसके निमित्तसे द्रव्यमें प्रदेश परिस्पन्द (चलत) होकर 


बिचार : १७३ 


आकार विशेषको प्राप्ति होती है, क्रियाबती शक्ति कहते है। इसीका दूसरा नाम प्रदेशवस्य है। गुणके परिणमत- 
को गणपर्याय कहते है ओर जब गुणके दो भेद हैं तब गुण-पर्यायके भी दो भेद हुए अर्थात्‌ अर्थगृणपर्याय और बव्यञ्जन- 
गुणपर्याय । भाववती दाक्तिके परिणमलकों अर्थ॑ंगुणपर्याय और क्रियावती शक्तिके परिणमनकों व्यह्जनगुणपर्याव 
कहते है । ([0४ 7॥॥0%0ए79 77४४८ 2-8) 

प्रत्येक पदार्थम स्वभाव और विभाव दो प्रकारकी छक्तियाँ रहती है। स्वभाव स्वकृत शक्ति है और विभाव 
विकार शक्ति है। स्वभाव शक्ति कभी नष्ट नहीं होती, किन्तु विभाव शक्ति विकार कारणोके प्थक्‌ होते हो नष्ट हो 
जातो हैं और जब तक विभाव छक्ति व्यक्त रहतो है तब तक स्वभाव शक्ति अव्यक्त रहती है और उस अव्यक्त 


अवस्थामे ही अल्पबुद्धि समझ नहीं सकते कि उसका अस्तित्व है अथवा नही । (सुशीला० पु० २१२) 
जितने कार्य होते है वे सभी कारण पूर्वक होते है, किन्तु एक कार्यके होनेमे अनेक कारणोकी आवश्यकता 
होती है । जिनमे काल भी एक प्रमुख कारण है । (जैन हितेषी ७।६ पृ० १) 


जिस प्रकार कार्यकी सिद्धिमे अनुकूल कालकों कारणाशता है उसी प्रकारसे प॒रुष-प्रथत्तको भी कारणाशता 
है । इसलिये यदि कोई यह समझकर कि “जब अनुकूल काल आवेगा, तब स्वय हो कार्य सिद्ध हो जायगा' उद्योगमे--- 
पुरुषार्य करनेमे शिथिल हो जाय, तो उसका कार्य अनुकूल काल प्राप्त होनेपर भी सिद्ध न होगा । 

(जैन हितेषो १० २) 

किसी बस्तुको अन्य वस्तुओसे भिन्न करनेबाला वही धर्म होगा जिसमें तोन बाते पाई जावे अर्थात्‌ प्रथम तो 

जिसकी लद्ष्यमे वृत्ति सम्भव हो, दूसरे, उस जैसे समस्त लक्ष्योमे व्याप और तोमरे लक्ष्य भिन्न जो अलक्ष्य है उसमें न व्यापै। 
जिस विशेष धर्म इन तीनो बातोमे से एक भी बात कम होगी वह उस वस्तुकों अन्य वस्तु ओमे भिन्न नही कर सकेगा । 

(जैनमित्र २।६ पृ० २) 

द्रव्य कंथचित्‌ नित्यानित्यात्मक है अथवा उत्पाद, व्यय और ध्ौव्य इन तीनोकों एकालाप करके 'सत्‌' कतते 

है । भ्रौव्य नित्यकों और उत्पाद-व्यय उत्पत्ति एव नाशकों कहते है तथा जिसमे उत्पत्ति और नाण होते हैं उसे अनित्य 


कहते है । (जैन सिद्धान्त ० पृ० ३) 
व्ययोत्पादका अर्थ नष्टोत्प्न नहीं किन्तु भूस्वाभवन है। जैसे जलकी एक कल्लोलका अभाव होकर द्सरी 
कल्लोल नहीं होती, किन्तु प्रथम कल्लोल हो दूसरी कत्लोल रूप हो जाती है । (जैन सिद्धान्त० पृ० ४) 
बटे कष्टसे प्रात हए कत्पवृक्ष सदृश मनुष्य जन्मकों यदि भोगोमे नष्ट कर दोगे तो फिर इस मनृष्य-जन्मका 
संयोग दर्लेभ «१ जायगा । (सुशीला० पृ० २९) 
सन्तापके समान जगत्‌म काई सुख नहीं हे और तृष्णाके समान कोई दु.ख नहीं है । (युशीला० पृु० ३०) 
मुखवा लक्षण तृप्ति हैं और पृर्ण तृप्ति मोक्ष हानेपर होती हैं । (जैनमित्र १।५ पृ० ५) 
आत्माका यथार्थ हित आत्माको निज स्वभावकी प्राप्ति है । (सुशीला० पु० २१०) 
पापियोकी कभी सुख नहीं मिलता और पापमे सुख नहीं हैं । (सुशीला० पु० १४८) 


आन्हाद स्परूप जीवके अनुजीवी गुणणो असछी सुख कहते है । यही जीवका खास स्वभाव है किन्तु संसारो 
गीवोने अ्रमवद्य साता वदनीय कर्मके उदय जनित उस असली सुखकी वैभाविक परिणतिरूप साता परिणामको हो सुर्ब 


मान रखा है । (जन सिद्धान्त प्रवेश्का ४८१) 
श्रद्धा, रुचि और प्रतीति ये तीनो जानकी पर्यायें है । (सुशीला० पृ० २२८) 
शुभ कर्ममे मन, बचन और कायके व्यापारको आचरण कहते है । (सुशीला० पु० २२९) 
आत्माके प्रतिभासका नाम दर्शन! है और 'पर'के प्रतिभासका नाम है 'ज्ञान! । (सुशीका० पृ० २२९) 


पवित्रता और पाखण्डताका भेद ज्ञानसे ही सम्भव है, किन्तु ज्ञान होनेपर भी निर्मल दृष्टि, न्‍्याययबक्‍्त होना 
चाहिए । अन्यथा वही ज्ञान अपने पक्षकों पुष्ठ करनेके हेतु अनर्थथा कारण बनता है । (जैन सित्र ३३४-६ पृ० १०) 


जो अज्ञानी अंगारको सुन्दर एवं शोतल मानकर हाथमे छे लेता है, क्या यह उससे जलकर दु'खी नही हो 


१७४ : गुर गोपालदास वरेया स्छूति-प्रम्थ 


जाता ? अवधय होता है । इसी प्रकार दुखमें सुखकी कल्पना करनेसे बह दुःख सुखरूप नहीं हो जाता। वह दःख हो 


रहता है और प्राणी उससे पीड़ित होते रहते हैं । (सुशीला० पृ० २११) 
जब तक किसी पदार्थके दोष और गुणोंका युक्तिपूर्वक खण्डन-मण्डन नहीं दिखाया जायगा तब तक हेयके त्याग 
एवं उपादेयके ग्रहणमें दि किस प्रकार जागृत होगी। (जैनमित्र १।६ पृ० २) 


बिना परीक्षाके पदार्थका विवेचम नहीं हो सकता और परीक्षा नाम खण्डन-मण्डनका है । (जैनमित्र १।६ पृ० २) 
जीव और कर्मका सम्बन्ध अनादि काल्‍रूसे बीज-वक्ष के समान चला आ रहा है। अर्थात्‌ जैसे बीजसे वृक्ष 
उत्पन्न होता हैं और बृक्षसे बीज; उसी प्रकार आत्मा और कमंका निरन्तरसे अनादि सन्तानरूप क्रम चला आ रहा है । 
कोई समय ऐसा नहीं था, जब बिना वृक्षके बीज उत्पन्न हुआ हो अथवा बिना बीजके वृक्ष उत्पन्न हुआ हो । इसी प्रकार 
करके निभित्तसे आत्माके रागद्रेषादि भाव उत्पन्न होते है और रागद्वेषादि भाषोंके कारण कर्मबन्ध होता है । 
(सुणीछा पृ० २१६) 
मानव 


संसारम दो कोटिके मनुष्य है, एक तो थे जो भोगभूमियोंसे सम्बन्ध रखते है और दूसरे वे जिनका सम्बन्ध 
कर्मभूमियोसे हैं। भोगभूमियाँ वे हैं, जहाँ भोगोपभोगोकी प्राप्तिके लिये स्वयं कुछ प्रयत्न नहीं करना पड़ता--बिना उपायके 
ही सभी पदार्थ कल्पव॒क्षोस मिल जाते हैं और कर्मभूमियाँ वे हैं जिन्हे भोगोपभोगोकी प्राप्तिकि छिये नाना प्रकारके प्रयत्न 
करना पड़ते है। कर्ंभूमियाँ भी दो खण्डोमे विभक्‍त है एक आयंख़ण्ड एवं दुसरा भ्लेच्छ खण्ड | जो असि, मसि, कृषि, 
बाणिज्य, शिल्प एवं विद्या इन धटकर्मोते अपनी आजिविका-निर्वाह करते है उन्हें भार्य कहते है और जो भस जीबोकी 
संकल्पी हिसा करके अपना उदर निर्वाह करते है उन्हें म्लेच्छ कहते है । (जैनहितेषी ७६ १० ४) 
जिनके कुलम अन्यायका प्रचार है उनको भी कभी-कभी सम्यकक्‍त्वकी प्राप्ति हो जाती है किन्‍्तु वे या तो तत्काल 
ही अन्यायकों छोड देते हैं अथवा भरसक छोडनेका उपाय करते रहते हैं और यथाशीध्ष उस अन्याय-प्रवृत्तिमि निवृत्त हो जाते 
है । उनकी जो कुछ समय तक अन्याय प्रवृत्ति रहती है वह चरित्रमोहनीयकर्मके तीघ्रतम उदयसे पराधीनरूप हं।ती है, 
रुचिपृर्वंक नही । (जैनहितैंषी पृ० ५-६) 
धर्म 
जा व्यक्ति गवंयुकत होकर अन्य सम्प्रदायवाले धर्मात्माका तिरस्कार करता हूँ, वह अपने धमका तिरस्कार करता 
ह। (जैनमित्र २।४ पृ ११) 
लौकिक और पारमाथिक हन दोनो ही प्रकारके सुब्रोका अद्वितीय हेतु एक मात्र धर्म है । 
(जैनमित्र २।६ पृ० १) 
जब कोई व्यक्ति एक पैसेकी हाडी भी लेता है तब उसको खूब ठोक-बजाकर परीक्षा करके लेता है। इसी 
प्रकार धर्मन्साधन करनेवाकोको भी चाहिए कि पहले धर्मको परीक्षा कर लें, बादमे उसका साधन । जो व्यक्ति परीक्षा 


किये बिना ही किसी कार्यम प्रवृत्ति करते है, वे अन्तमे अभिमत फलछको प्राप्त नही करते । (जैनमित्र २।६ पृ० १) 
बिता श्रद्धानके धर्म नहीं होता । (जैनमित्र २।४ पु० १०) 
धर्मसे उत्तम सुख देनेवाला संसारमे दुसरा कोई पदार्थ नही । (जैनमिन्न २।४ पु० १०) 
धर्मके प्रभावसे जीव सुन्दर, सुभग, मौम्य, उच्चकुलीन, णीलवान्‌ पण्डित एवं भनन्‍द्रमाके समान उज्ज्वल स्थिर 
कीत्तिके धारी बनते है । (जैनमित्र २।४ पृ० १०) 
धर्म कहो बाँटा नही जाता और न पैसा देनेपर मिरू ही सकता है। क्योकि बह तो पदार्थका स्वभाव है जो 
केवल अनुभव करनेसे ही प्राप्त होता है । (जैनमित्र ३४५-६ पृ० १०) 


विषयभोगोंसे विरक्त महात्माओको जो सुख होता है, इन्द्र और चक्रवत्तियोका विषयजन्य सुख उसका अनन्तवाँ 
भाग भी नही है। हस कारण यदि सच्चे सुखकी वाझ्छा है तो शिवसुलके कारणभूत धर्मका सेवन करता चाहिए । 
(सुशीरा उपन्यास पृ० २९) 


विचार : १७७ 


सम्पूर्ण सवोंकी जड धर्म है । धर्मकी महिमा वचनसे नहीं कही जा सकती । (सुशीछा० पृ» २२२) 
जैनधर्म किसी खास जाति या वर्णकी मौरुसी जायदाद नहीं है। इसपर किसीका एकाधिपत्य नहीं है। यह 
सर्बहितकारी धर्म संसारके प्राणीमात्नका धर्म है । (जैनमित्र ७६ पु० ४) 


घन एवं दान 
मूर्ख व्यक्ति द्रव्योपाजंन कर आभूषणादि बनवाता है, कंजस उसे जमीनके भीतर गाड़कर रखता है, दुर्व्यसनी 
ग्यक्षित द्रव्योपार्जजकर उसे खोटे कामोंमे खर्च करता है । दातार व्यक्ति उसे दानमें देता हैं और बुद्धिमान ष्यक्ति विवेक- 
पूर्वक उसे बहुजनहिताय बहुजनसुखाय शुभफलदायक धममञ्नतिके कार्थोमें लगाता है । (जैनमित्र २७ पृ० ८) 
न्‍्यायोपाजित धनकों करुणाभावादिके साथ प्रदान करना दान है । (जैनमि3१ २।२-३ १० १०) 
आजके धनकुबेर विवाह, शादी, मेला, प्रतिष्ठा आदिमे छाखों रुपये पानीकी तरह वहा देते है किन्तु धर्म-विद्याके 
प्रचार और प्रसारमभ, जिसके बिना हमारा समाज हीनावस्थाकों पहुँच गया है, उसके सम्पादनमें एक रुपया भी ख्ं करना 
मृत्युके समान गिनते है । बड़े खेदकी बात है कि जिस प्रकार किसी मनुष्यकी आँखमे फुली पड जाय और वह उसका इलाज 
करनेके लिये तो कृपण बन जाय और कानको शोभाके लिये हजार रुपयेको कुंडल बनवा ले | ठीक वेसी ही दशा हमारे 
धनी मानी व्यक्तियोंकी हो रही है । (जैनमित्र १।२ प० ४) 
सभो दानोंमे ज्ञानदान सर्वश्रेष्ठ है क्योंकि आहारदानसे तो फक्‍त एक ही समय क्षुधा मिटती है, औषधिवानसे 
एक समयका रोग मिटता है, अभगयदानसे एक बारका कोई दुख मिटता है किन्तु ज्ञानदानसे तो यह आत्मा रत्नत्रयकी 


प्राप्तिकर आत्यन्तिक मोक्षसुख प्राप्त कर सकता है । (जैतमित्र ३।३ पृ० ५) 
राजनीति एवं पत्रकारिता 
जिस राज्यमें योग्यायोग्यकी पहिचान नहीं, वह राज्य बड़े ही अन्धकारमें ग्रस्त है । (सुशीला० पृ० ६३) 
दात्रुके गुण भी वणनीय होते है । (सुशीला० पृ० ६७) 
संसारमे राजद्रोह जैसा कोई पाप नहीं । (सुशीला० पृ० ६८) 


एकतामें ऐसी सामर्थ्य है कि बर्े-बड़े दु:साध्यकार्य अल्पशक्यिंके एकत्रित होनेसे सुसाध्य हो जाते हैं । 
(जैनमित्र १।६ पृ० १) 
लेखदाला एवं सम्पादकका घनिष्ट सम्बन्ध है । (जैनमित्र ५।२ प्‌० ६) 
वितण्डावादसे समाचार-पत्रोंके पैज काले करके पाठकोंका समय व्यर्थ खोना सर्वथा अनुचित हैं । 
(जैनमित्र ५।३ पृ० १६) 
हमारा (पत्रकारोंका) कर्तव्य हे कि अपने मसित्रोंकों (अन्य पत्रकारोंको), मित्रोंक सहायकोंको समय-समयपर 
गोग्य सम्मतियाँ एवं सूचनाएँ दिया करें | हमारा कार्य यह कदापि नहीं होना चाहिए कि भिन्रके रुष्ट हो जानेके डरसे उसके 
दोषोंके ढाँकनेका प्रयत्न करें । (जैनमित्र ५।३ पृ० ५) 
जब तक छोगोंके दिलोंम पन्नों (समाचार पत्रों)के प्रति आदर न होगा, तब तक समाजकी उन्नति कदापि नहीं 
हो सकती ओऔर जब तक ग्राहकोंकी भरमार न होगी, तब तक पत्रोंकी उत्तम दशा न होगी । (जैनमितन्र ७।१ पृ० २) 
वत्तमानमे जो-जो जातियाँ अवनत दशाको त्यागकर उन्नतिके शिखरपर आरूढ़ हुई है और होतो जा रही है 
उन सबकी उननतिका भख्यकारण समाचारपत्र ही हैं । (जैनमित्र १।१ कवर १०) 


१७६ : गुरु भोपालदापत वरेया स्थृति-प्रम्थ 


वस्सा-पुृनाधिकारक सम्बन्धमें गुरुमींक विचार 


पं० अनसुखदास, न्यायतीर्थ 
प्राचायें---दि० जेन सस्कृत कालेज, जयपुर 


गुरु गोपालदासजी णब्दके ठीक अर्थमें पण्डित, विद्वान अथवा गुरु थे। वे कई अन्य पण्डितोंकी तरह केवल 
अक्षर-पण्डित ही नहीं थे, अपितु भाव-पण्डित भी थे। उनकी बुद्धि विवेकसे परिष्कृत थी। वे अपनी विवेचना-बुद्धिसे 
बस्तुकी तह तक पहुँचना अपना कर्त्तव्य समझते थे। वे जैन शास्त्रोंके पारदर्शी त्रिद्यान्‌ थे और जैन धर्मके उदार दृष्टिकोण- 
को उन्होंने अच्छी तरह हृदयंगम किया था। वें अकुतोभय थे, अतः अपने किसी भी मानव-हितकारी विचारको प्रकट 
करना अपना कर्त्तव्य समझते थे, जाह उसका कितना ही विरोध क्‍यों न हो । थे जैनधर्मके मौलिक सिद्धान्तोंका जगतमें 
प्रचार करना चाहते थे और यही कारण है कि उस स्थितिपाककताके भयावह युगमे भी अपने आगमानुमोदिस एवं 
युक्तिसंगत उन मंतब्योंकों समाजफे सामते प्रकट करनेमें वे समर्थक हो सके, जिनका प्रकट करना बिना खतरा मोल लिये 
सम्भव नहीं था। विजाति-विवाह, विलायत-यात्रा आदि अनेक विषय ऐसे थे जिनका कट्टरपंथी डटकर विरोध करते 
थे और ये इन विपयोके पक्षमें कोई युक्ति या आगमका समर्थन सुनना तक भी नहीं चाहते थे एबं जो कोई भी इनके 
पक्षमें कुछ कह देता था उसे जाति-बहिष्कारकी भयंकर विभीषिकाका ब्ह्यास्‍त्र दिखाकर चुप कर दिया जाता था; किन्तु 
पृष्डितजी ऐसी विभीषिकाओंसे कभों नहीं डरे और निर्भय होकर लोककल्य।णकारी विधानोंका उन्होंने समर्थन किया । 

दस्सा-पजाधिका रकी चर्चा उनके जीवनकी एक खास घटना हैं; क्‍योंकि इसने जैन समाजमे ऐसा भोषणरूप 
धारण कर लिया था जिसे एक क्रान्तिकारी विस्फोटकी संज्ञा दी जा सकतो हैं और इसका कारण यही था कि पण्डित 
गोपालदासजीने इंकेकी चोट कह दिया था कि दस्सोंको भो उसी तरह भगवान्‌ जिनेन्द्रको पूजा करनेका अधिकार हैं जिस 
तरह वीसा कहलाने वाले लोगोंको । 


इस आन्दोलनको लेकर जैन समाजमें दो दल्क हो गये थे--एक दलके अगुवा न्‍्यायदिवाकर पण्डिन पम्नालालजी 
और दूसरेके मुखिया पण्डित गोपालदासजी वरया थे। दस्सोंका पक्ष लेनेके कारण जैन समाजके कट्टरपन्थियोंकी ओरसे 
पण्डितजीकों जो अवमाननाएं और अवेलनाएँ सहनी पीं वें असाधारण थी । उनके खिलाफ स्थितिपालकोंने ऐसा 
तुफान खड़ा किया कि लोगोंने उनसे शास्त्र सुनना तक बन्द कर दिया। कोर्टम दस्सा पूजाधिकारकों लेकर जो मकदमा 
चला, यद्यपि उसमें उनके पक्षको हार हुई क्योंकि न्यायाधीशने अपना निर्णय रिवाजके अनुसार दिया; किन्तु इसमें 
रंचमात्र भी शक नही है कि सत्य पण्डित गोपालदासजीकी ओर था एवं उनकी युव्तियाँ भी अकाट्य थीं। उनकी 
दलील थी कि दस्सा कहलानंवाले लोग अपनी पाँचवीं अथवा सातत्री पीढोमे शुद्ध हो जाते है । यदि हजारों या छाखों 
वर्षोमे भी उनकी शुद्धि नही मानी जाय तो यहू आरोप तीथेकरों तक पहुँच जायगा, क्योंकि उत्सपिणीमें जो तीक्ंकर 
पैदा होते है उनकी परम्परा उत्सपिणी समाके प्रथम कालसे प्रारम्भ होती है। उत्सपिणी समाके प्रथम कालमे सब लोग 
आचारघध्रष्ट होते है और उनकी ही परम्पराम तीथंकारोकी उत्पत्ति होती है। पण्डितजीकी इस दलोलका विरोधियोंके 
पास यद्यपि कोई उत्तर नहीं था फिर भी उन्होंने उनके विरुद्ध भोझे छोगोको यह कह कर बहकाया कि पण्डित गोपाल- 
दासजी तीर्थंकरोंको व्यभिचारीकी सन्तान बतछाते है । इसको लेकर खूब पेम्फलेटबाजी हुई और समाचारपत्रोंके पन्ने 
काले किये गये । 

किन्तु इस भीषण बवंडरका पण्डितजीने असाधारण क्षमताके साथ सामना किया | इस सारे वुफानमें पण्डित 
धन्नाकालजी काशलीवाल उनके साथ बने रहे । पण्डितजी सुमेरको तरह अडिस थे। इसमें कोई शक नहों है कि गत सौ 
वर्षोंमें वण्डितजी जैसा कोई आदर्श और च्रिश्रवान व्यक्ति दूसरा नहीं हुआ। यदि उनका असामयग्रिक लिधत न होता 
और वे कुछ वर्षों तक जेन समाजका और नेतृत्व करते तो निःसन्देह समाजका कायाकल्प हो जाता । महाविद्वान्‌ पण्डित 
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टोडरमलजीके बाद जैन सिद्धान्तके तलस्पर्शी वेत्ता, निर्भभ एवं आचार और विचार क्रान्तिके पुरस्कर्ता तथां हर जगह 
द्रष्य, क्षेत्र, काल और भावका सामंजस्य बैठानका समर्थन करनेवाले यदि कोई विद्वान हुये है तो वे पण्डित गोपालबासजी 
थे। वे ज्ञानकी अपेक्षा आचरणको महत्व देते थें। उनके समझ्कानेका तरीका बड़ा ही आकर्षक और प्राणमय था । मैने 
उनकी क्षमसाका साक्षात्‌ दर्शन काशी स्याह्वाद सहाविद्यालयके उस वापिक उत्सवके अवसरपर किया था जिसमे जमंनीके 
प्रत्यात विद्वान डा० हर्मन जैकोबी, महा-महोपध्याय डा० सतीशचन्द्र विद्यामूषण आदि प्रख्यात बिद्वानोने भाग लिया था । 


दस्सा-पूजाधिकार आन्दोलनमे जो लोग विरोधी पक्षका नेतृत्व कर रहें थे वे भी पण्डिसजीकी सचाई और 
पाण्डित्यका छोहा मानते थे । पं० पच्मनालालजी न्‍्यायदिवाकर जब एक बेंदी प्रतिष्ठाके अवसरपर कुचामन आये थे तब 
मैने दस्सा एवं ब्ीसाका सर्कसंगत लक्षण उनसे पूछा तो बे कहने लगे कि पण्डितजी, में दस्सोंके पूजाधिकारोंके खिलाफ 
नही हूँ किन्तु परम्पराका समर्थन करना पडता है और जास्त्रोमे तो कही भी दस्सा बीसाका उल्लेख हो नही है आदि । 


आज यदि पण्डिलजी जीवित होते तो ते यह देखकर बहुत खुश होते कि उनका सत्यपक्ष केवल सर्वत्र स्वीकृत 
ही नहीं अपितु क्रियान्वित भी हो रहा है । न कही विजाति-विवाहका विरोध है और न कहो विलायत-यात्रा, जैनग्रंथोंके 
मद्रण और अंग्रेजी पहने आदि का । यह सत्यकों विजय है। 

जैनञास्त्रोंम दस्सा बीस्सा आदि दाब्दोंका कही भी उल्हेख नहीं मसिलला--तब इनकी परिभाषा, लक्षण, स्वरूप 
एवं व्याख्या आदिका तो शास्त्रोंम उपलब्ध होनेका प्रइन ही पैदा नहीं होता । दस्सा-बीसा आदिके निर्माणका इतिहास क्‍या 
है, ये शब्द कितने पुराने है और इनका घटन कंसे हुआ है आदि प्रश्नोके उत्तरमे सामान्यतः: यही कहा जा सकता है कि 
जाति एवं कुलमदगे उन्मत्त लोगोने इन्हें घटा है और उन्होंने ही सम्राजमे इनके प्रचलन, व्यवहार एवं प्रयोगका करूक 
अपनी आत्माम बटोरा है । 

कुछ लछांग कहते है कि दास या दस्प शब्दस दस्सा जब्द बना है, किन्तु यह बात समझ्षमे नहीं आती । यदि इसे 
ठीक मान लिया जावे तो बीसा छब्दके मठ एवं निर्ववतका सवाल पैदा होता है । जहाँ तक मेरा रव्यार है दस्सा शब्द 
न दस्युसे बना है और न दास शब्दगे, क्योकि टससे इसकी विक्ृतिपरकताकी सिद्धि नहीं हो सकती--दरसा शब्दका अर्थ 
वास्तव आधा है जो कि दश दब्दसे बना है। बीसाका अर्थ पूरा हैं। सब जानने हे कि वीसकी एक पूरी कौडी 
होती हैं। यह गणनामान हैं जो नाता क्षेत्रोमे उपयुक्त होता है। इस मानके आधारपर कट्रपंशियोंने बीस्सा-दस्सा 
धत्द घडकर उसे पुरे और अधरेका वाचक बना लिया है। इसोके आधारपर सुना है कि कुछ छाग 'पति' शब्दका भी 
व्यवहार करते है । किसी दस्सा कहलानेबालेकी विधवा पत्नीका किसीसे सहवास हो जाय और उससे जो सस्तान पैदा हो 
वह पचिे कहलाता है । 


दस्मे-बओसेकी कल्पना किसो जमानेमे सामाजिक व्यवस्थाके हेतु दण्ड विधाना्थ की गई होगी--किन्तु ऐसे छोगो- 
को भगवान्‌कों पूजा जैमे घामिक अधिकारोसे वंचित करनेका औचित्य तो समझमे नहीं आता और वह भी हजारों लाखों 
पीडढियो तक । यहाँ यह भी कम विचारणोय नहीं है विधवाका परपुरुषके साथ सम्पर्क होने पर जो सन्‍्तान उत्पन्‍्न होता 
है उसे तो जाति बहिष्कारका यह घोरतम दण्ड दिया जाता है किन्तु इस प्रकारके अपराध तो सधवाओमे भी होते रहते है 
और बे मालूम भी हो जाते हैं फिर भो उनसे उत्पन्त सन्‍तानोके लिये क्‍या कोई दण्ड व्यवस्था है ” यह क्या कम आश्चर्य- 
को बात हैं कि जो व्यभिचार करता है उसे किसी प्रकारका दण्ड नहीं किन्तु जो व्यभिचारसे उत्पन्न होता हैं उसे दस्सा 
कहकर यह नृशंस दण्ड दिया जाता है जिसका कि वस्तुत. कोई अपराध हो नहीं है। यह दण्ड-व्यवस्था न तो तर्कसंगत है, 
ने मनोवेज्ञानिक और न आगमसम्मत । 

शास्त्रोंमे तो इस प्रकारके स्पष्ट उल्लेख है कि दिग्विजयके समय चक्रवर्तके साथ आई हुई हजारों सम्लेच्छ 
कन्याओंका उसके साथ विवाह हुआ और उनसे उत्पन्न पुरुष मुनि बने एवं मोक्ष गये। सामाजिक व्यवस्थाके नियन्त्रणके लिये 
कोई कैसे भी नियम बनावे, किन्तु किसीकों भी किसीके धामिक अधिकारोके अपहरण करनेका कोई हक नहीं । भगवानकी 
पृजा कोई सामाजिक अधिकार है, इसे माननेके लिये तो कोई भी तैयार नहीं होगा । जब मैढक जैसा तिय॑च भगवानकी 
पूजा करके सद्गतिको प्राप्त हो सकता हैं तो फिर मनृष्य ऐसा क्यों नही कर सकता, भले ही बह कैसा भी अपराधी क्यों न 
हो, और सच तो यह है कि जो पापी है उन्हें तो अपना पाप धोनेके लिये अवध्य ही भगवानकी पृजा करना चाहिए । पूजाके 
द्वारा उस अपना पाप न धोने देना और उसमें बाधा इलना एक बडी हिमाकत ही नहीं है अपितु बडा भारी पाप भी है । 
जो अपना मेला कपडा साबुनसे घोता है उसे यह कहना कि तुमने अमुक अपराध किया है इसलिये तुम साबुनसे कपड़ा 
नहीं भो सकते, जैसे यह कहना उचित नहीं है, इसी प्रकार किसीको दस्सा कहकर उसे भगवानको पूजाके अधिकारसे वंथित 
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करनेका भी कोई औवित्य नहीं है। रोगीको रोगकी दवा न लेने देना एक फौजदारी अपराध है । इस क्पराधका ऐहिक नहीं 
तो आमुत्रिक दण्ड तो ऐसे अपराधी अवदय ही भोगले हैं । यह एक मोटा तर्क है कि बडे पापीकों अपने पापके प्रायश्चित्तके 
लिये अधिक धर्म करनेकी नितान्‍्त आवश्यकता है अन्यथा उसका पाप कभी नहीं घुल सकता--ऐसे पापियोंके पाप घोनेमें 
जिन्होंने अवतक बाघा डाली है उन्होंने अपने ऊपर एक असीम जिम्मेदारी ली है, चाहे वह न्यायाधीश हो या इतरजन । 

जैन शास्त्रोंके पौराणिक राजा मधु कैटभने राजा हेमरथकी पत्नी चन्द्रमाकों शुल्लमखुल्छा अपनी रखेल बना 
लिया और उससे मनमाना व्यभिनच्नार किया | उसके वियोगमे विचारा हेमरथ धुलघुछूकर मरा । हासकके आसनपर बैठे 
हुये ऐसा अपराध करता खुल्लमखुल्ला व्यभिचारको प्रोत्साहन देना ही नहीं, अपितु उसका निर्भय होकर प्रचार करता है । 
फिर भी इस महान्‌ व्यभिचारी राजाने मुत्तिब्रत धारण किया और रल्ैल चन्द्रभा आ्थिका बनी | इन्हे ऐसा करते हुये कोई नहीं 
रोक सका । यदि इस पौराणिक धटनाके प्रकाशमें हम दस्सोंके पूुजाधिकारके प्रइडनकों अच्छी तरह देखें तो किसीका भी 
सारा भ्रम दूर हो सकता है । यह एक ऐसी घटना है जो दस्सा-पृजाधिकारके विरोधियोंकी आँखे खोलनेके लिये पर्याप्त है । 

ये सारी दलोले पण्डित गोपालदासजीके पद्ामे थी और आज भी है। आज तो दस्सा, बीसा, लोहड साजन, 
बड साजन आदिका कोई प्रश्न ही नहीं है । बहुत दिनों तक पण्डितोने पिण्डशुद्धिका हल्ला मचाया, किन्तु वह हल्ला थे 
बुनियाद था; क्योंकि गास्त्र और युक्तियाँ दोतों ही इसके सर्वथा विरुद्ध है। महान ताकिक आचायं॑ प्रभाचन्द्रते अपने प्रस्यात 
ग्रन्थ 'प्रमेमकमलमार्तण्ड'मे जो जातिवादवा खण्डन किया है उसे पढ़कर तो कोई भी विवेकी अनायास ही दस्सा, बीसा 
आदिकी निरर्थकता एवं निराधारताको जान सकता है । 

दस्सा-प्‌ृजाधिकारका आन्दोलन पण्डितजीके जीवनकों एक विशेष हलचल रही है । उन्होंने जिस दृढ़ता और 
कर्तव्यपरायणतासे इससे उठनेवाले बबन्डरका सामना किया वह उनके जीवनकी एक उल्लेखनीय घटना है । 





खिजर : १७९ 


निनवाणी कं नींणोंड्ारक॑ सम्बन्धमें 
गुरुगींके विधार 


जिस समय आगरा निवासी श्रीमान विद्रदुवर्य पण्टित बलदेवदासजी व्द्िमान थे उस समय आकलूज निवासी 
सेठ नाथारंजी फर्मक मालिक सेठ रामचन्द नाथाजी जागरा गये थे। जब आपकी भेंट पण्डितजीसे हुई तो उन्होंने सेठ 
जीसे अनराध फिय। कि पतितोद्धारिगी श्रीमती जिनवाणीका जीर्णोद्धार करके महाप्रभावतागका पुण्य संचय करना 
हो ता सबसे पहले 'अएसहखी' नामों न्यायग्रन्थकों छपाकर प्रसिद्द क्रों। सेठ साहबने सहप॑ स्वीकार किया कि में 
शीघ्र ही आपकी इच्छाका पूर्ण कल्गा। बम्ब्ड आते ही उन्होने उसके लिये विज्ञापन छपाकर ग्राहक बनाना प्रारम्भ 
कर दिया । 

जिस प्रकार पण्डितजीने सेठ साहबसे अष्टसहसम्नी छपानेका अनुरोध किया था उसी प्रकार पण्डितजी श्रो 
पत्मनाठालजी बाकलीवालमे भी अनुरोध करते रहते थे कि तुम कया भाषाके ग्रन्थोको छपाने हो, जैन न्याय तथा अध्यात्म 
शास्त्र (समियसाराद) और (टजवातिक, ईलोकवातिक वर्गस्टका जीर्णोद्वारु कगुओ_ जिससे जिनमतकी प्रभावता अन्यमती 
विद्ातोमे हैं।। परन्तु इन महान्‌ ग्रन्थोके जीर्णोद्धारमे हजारों रुपया छगते थे। और धर्मात्मा सेठीका ध्यान उस ओर 
नही था, उन्होंने मेला-प्रतिष्ठाओमे ही जिनधमंको प्रभावगा समझ रखी थी। अत. वाकलीवालजीने उपाय करते-करते 
निर्णयसागर प्रेप्त बम्बईके मालिक सेठ तुकाराम जावजीगे प्रा्थता की तो उन्होंने कहा यदि नुम प्रत्येक ग्रन्थकी तीन 
तीन सौ या चार-चार सौ प्रतियोके आगामी ग्राहक बना देओ तो हम प्राचीन जैन ग्रन्थोका जीणोॉडार करते रहेगे। 
तदनसार पं० पन्नालालजी बाकलीवालके प्रयत्नसे निर्णयसागर प्रससे प्रथम गब्छक, पाहर्वाम्यदय काव्य छपने लगे । जब 
प्रमेषकमलमार्तण्डके छपानेका उद्योग किया गया तो निर्णयसागर प्रेसके मालिकने कहा कि इसमें कमसे कम तीन हजार 
रुपये हमे लगाने पड़ेंगे । अत इसके तीन चार सौ ग्राहक पहले बनाना चाहिये। अत बाकलीवालजीकी प्ररणासे १०० 
प्रतियोके ग्राहक तो दानवीर सेठ माणिकचन्द हीराचन्द्रजी जे० पी, ५० प्रतियोक्रे ग्राहक सेठ हीराचन्द नेमिचन्दजी शोला- 
पुर, ५० प्रतियोके ग्राहक सेठ हीराचन्द अमीचन्द शोलापर, ५० प्रतियोके ग्राहक हरीभाई दवकरण शोलापर, और ५० 
प्रतियोके ग्राहक उम्मानावादकी एक बाई बन गई । और इस प्रकार तीन सौं ग्राहक बन जानेपर श्रतपचमीके दिनसे 
प्रमेयकमलमातंण्डकी छपाई प्रारम्भ हो गई । पं पन्नालालजी बाकलीवालने प्राचीन प्रस्थोवें प्रकाशनमे जो महत्त्वपूर्ण 
योगदान दिया बह जिनवाणीके जीर्णोद्धारके इतिहारामे स्मरणीय है । ह 





१८० : गुरु गोपाकदास बरेया स्मृति ग्रन्थ 


निर्माल्य द्रत्य सम्बन्धी विचार 


एक माईने हमारे पास चिट्ठी भेजी है । उसमें प्रश्त किया है कि देवद्रव्यके बास्ते चारों तरफसे पुकार रहे 
है कि निर्माल्य द्रव्मका स्पर्शादि नरककी सीड़ी है। सो बहुतसे भाई यह सुनकर यह विचार करते है कि कैसे द्रव्यको 
निर्मात्य समझना चाहिये । में जानता हूँ कि देवको चडी हुई द्रव्य निर्माल्य हैं। नित्य जो पूजन अष्ट द्र॒ब्यसे आह्वानन, 
स्थापन, मन्त्रादि करके को जाती हैं। पश्चात्‌ वह द्रब्य सेवककों देते हैं। वह उस द्वब्यको ठाकुर द्वारेको पंजोरी समान 
घोबी, मुसछान आदि नीच जातियोकों बेचता है। वे ले जाकर मासादि घृणित कार्योंम काम लाते हैं। वा हमारे भाई 
अज्ञानी छोटे बालक बाजारस सस्ती जानकर, ले आते है । सो वह सेवकको सामग्री देना योग्य नहीं है । मेरी रायमे 
हंअन करना चाहिये ( हवन करनेसे आरोग्यताका होना, ग्राममे सुभिक्षादि रहना बंच्यकसे साबित हैँ )। इसका उत्तर 
देकर भ्रम दूर करिये। 


उपयुक्त प्रश्नका उत्तर 

हमारे बहुतसे दूसरे भाईयोंको भी ऐसी शंकाएं अक्सर उठा करती है। इसलिये इस पज्का उत्तर हम 
छाप रहे है । 

यह पाब्द असलमे निर्माल्य है इसका अर्थ असिशम करके जो निर्मल होय उसको निर्माल्य कहते है भावार्थ--- 
मन्त्र पूर्वक देवताको समर्पण की हुई वस्तुकी “निर्माल्य/ यह एक संज्ञाविशेष है। राजवातिकजीमे श्रीमान्‌ अकलंकदेवने 
निर्माव्यके ग्रहण करनेमें अन्तराय कर्मकका आसय होता है, ऐसा लिखा है। इसलिये निर्माल्यका ग्रहण करना शास्त्रकी 
आज़ासे सर्वथा विरद्ध है! 

इस पंचम कालमे मन्दिरोंके मालो तथा ब्यासोंको नौकरीकी एवजमें निर्माल्य द्रव्य देकर नौकर रखनेकी घणित 
ओर निनन्‍यप्रथा न मालम किस समयसे ओर किस प्रकार चल गई है। इस द्रव्यके ग्रहण करनेवाले मालो और व्यासोकों 
हमारे भाई बहुत ही निन्‍््ध और अस्पुर्य समझते हैं, बल्कि उनके स्पर्श किये हुए जलादिककों भी पान करनेसे परहेज 
करते हैं। हम नहीं समझते कि निर्माल्यके भ्रहण करनेवाला मासभश्षियोंसे भी ज्यादा पापी और अम्पृद्योंकी संज्ञामे किस 
शास्त्रकी आज्ञासे हो गया कि जो हमारे भाई मांस और मच्छोके खानेवाले कहारके हाथका पाती पोनेवाले भी उनके हाथ 
का जल नहीं पोते । यघ्पि इसके ग्रहण करनेवालेकों शास्त्रकारोंने अन्तराय कर्मके आख्रवका विधान किया है परन्तु 
निर्माल्य ग्रहण करनेवाला अस्पृश्य हो जाता है ऐसा किसी शास्त्रमे देखनेमे नहीं आया। और फ़र्ज करो कि यह मान 
भी लिया जाय कि निर्माल्य ग्रहण करनेवाला अस्पुदय हो जाता हैं तो फिर मन्दिरमे उसका प्रवेश ही युक्त नहीं हो 
सकता, इत्यादि अनेक दोष आावेंगे | अस्तु, 

इस बातकों भी छोड़ो, यहाँ पर एक दूसरा ही गुल खिलता हैं। सबसे पहले हमको यह विचारना चाहिये कि 
माली अथवा' व्याप इस द्रव्यको क्‍यों भ्रहण करते हैं ? हमारी समझ्में ऐप्ता कोई जैनी नहीं होगा जो इस बातको नही 
जानता होगा । हर एक भाईकों मह बात अच्छी तरह मारम है कि जब एक मालीकों सिकारूकर उसके स्थानमे दूसरे 
मालीको मियत करते है तो वह सवाल करता है कि महाराज मुझको मन्दिरकी भमौकरी करनेकी एवजमें क्‍या मिलेगा । 
तो उस मन्दिरके पंच लोग अच्छी तरह समझाकर कहते हैं कि देखो भाई ! अनुमान चार बाने रोजकी तो तुमको 
नित्य नियमका निर्माल्य हम देंगे । और अष्टाहिका, दशलाक्षणी आदि पर्वोर्मे अथवा किसी विशेष मण्डल विधानादिक 
सहित महापूजाओंका बहुत सा मिर्माल्य और नारियल वगैरह मिलेंगे। सो तुमको बँंधी हुई नौकरीकी अपेक्षा बहुत कुछ 
लाभकी सम्भावना है इत्यादि समझाकर उसको नौकर रख छेते है। अब पाठक समझ ही गये होंगे कि माली तथा 
व्यासको नौकरीकी एवजमें रोकड़ी रुपये न देकर उसके बदलेमे निर्माल्य देते हैं। ऐसी अवस्थामे कौन बुद्धिमान उस माली 
को निर्माल्य ग्रहणके दोषका भागी कह सकता है। उसने तो तौकरी करके तनखा ली है। तो यहाँ पर यह प्रश्न उठ 


बिखार ; १८१९ 


सकता है कि इस निर्माल्यके ग्रहण करनेका दोष किसको हुआ तो इसका साफ उत्तर यह ही हो सकता है कि इस दोषके 
भागी वे पंच लोग है कि जो इस निर्माल्यकों विना मब्य ग्रहण करके मालीको बेच डालते है और उसकी एबजमे माली 
की नौकरी रूप मृल्यको ग्रहण करते है। यहाँ पर कदाचित्‌ कोई कहें कि पंच लोग इसमे क्‍या कुछ घर बांध ले जाते 
है ? मालीने भगवानके मन्दिरकी सेवा करी सो पंचोंने भगवान्‌का ही द्रव्य (निर्माल्य) उसको नौक रीमे बल दिया, इसमे पंचों 
का क्‍या कसूर; इन्होंने तो एक प्रकारका प्रबन्ध कर दिया। सो ऐसा कहता विल्कुल अममृलक है क्योंकि आपके कहनेके 
अनुसार तो निर्माल्य बेचकर मन्दिर बताने, थास्त्र लिखाने तथा उपकरण बनवाने या और किसी पूजा प्रभावनादिक 


कार्योंमें उसके मूल्यको खच करनेमें कुछ भी दोष नहीं ठहरेगा । 

प्रषन---नहीं नहीं, यह सब कार्य तो हमारे खुदके करतेके हैं । 

उत्तर---तो मन्दिस्की सेवा भो हमारा खुदका ही करनेका काम है। अगर तुमसे प्रमादवण नहीं हो सके तो 
लुभने नौकर रख दिया । तनखा उसकी अपने पाससे दीजिये। एक आदमीकी सामर्थ्य नहीं होय तो चिट्ठा (चन्दा) करके 
देना चाहिये । 

प्रन्‍न--अगर मालीकी नौकरी देवद्रव्यमेसे दी जाय तो क्‍या हर्ज है ? 

उत्तर--भाईसाहब ! हर्जको तो पीछे पूछना, पहले यह तो बताओ कि देवद्रव्य कहते किसको है ? और देव (अहंन्त) 
के दब्यका मंग्रह आया कहाँसे ? क्‍या ससारियोंकी तरह वह भी परिग्रह सहित है ” बड़े आइचर्यंकी बात है कि शास्त्र कार 
तो उनके उपासक और नुम्हारे गुम्ओको भी “४ प्रकारके परिग्रह रहित निरूपण करे और तुम उनको द्रव्यवान बनाओ । 


पश्न--जों हस प्रकार मन्दिरजीके भण्डारोंमे देवद्रब्य एकत्र नहीं किया जाय तो मन्दिरोंकी मरम्मत, उपकरणोंका 
बनवाना, शास्त्रोका लिखाना, अचानक आये उपद्रवका निवारण करना, बिछौने वर्गेरह बनवाना यह सब कार्य कैंसे चले ? 
आज-कल एक आदमीकी ऐसो सामथ्य नहीं जो इस कार्यका सुगमतामसे निर्वाह कर दें । 

उत्तर--द्न कार्योका चलानेके वास्ते देवक। द्रव्यवान बनानेकी कोई जरूरत नहीं हैं। उसका प्रबन्ध दूसरी 
रीनिसे हो सकता है। और यह प्रबन्ध हमारी रायमे यदि इस प्रकार किया जाये तो बढ़त उत्तम होगा । जिस 
मन्दिरकी गोटमे जितने भाई शामिल हो 5नकी फहरिस्त बनाई जावे । अर्थात्‌ उन सबके नाम एक रजिस्टरमे दर्ज किये 
जाब और हर एक भाईसे एक पैसेसे लगाकर जहाँ तक उसकी शक्ति हो वहाँ लक कुछ न कुछ माहवारी या वाधिक चन्दा 
अवश्य लिया जाबे और पूजनके वास्ते सब भाई नित्य या बारी-बारीसे अपने-अपने धरसे द्रव्य छाव॑ । पच्ोक्रे नामकी 
वहियाँ डाली जातब और उनमे भण्डार साते डाले जावे--१ जायदादखाता, २ जझास्त्रमाता, ३ उपकरणखलाता, ४ पाठयाला 
खाला, ५ औषधालय, ६ अनाथालय ७ प्रवन्धवाता । वाधिक तथा मासिक चन्देकी आमदनी इस ही प्रबन्धखातेम जमा होनो 
चाहिये और प्रबन्ध करनेके वास्ते मालो, सामग्री घोनेवाले अथवा हिसाब रखनेवाले मुनीम वर्गरहकी तनखा इस ही प्रवन्ध 
खातेमेसे दी जाय और इन खातोंके सिवाय और भी खाते खोलनेकी जरूरत होय तो खोले जावें। इन संघ कामोका प्रबन्ध 
करनेके लिये कुछ पंचायती कायदे बनाने चाहिये। और सब पंचोंकी सम्मतिसे पॉच था सात मृखिया पंच नियत किये 
जावे और इनमें एक सरपंच गिना जाबे तथा नौकर वर्गरहसे काम-काज लेनेके वास्ते एक आदमी मख्न्यार बनाया जावे । 
सब पंच प्रतिवर्ष हिसाबकी जाँच किया करें और उसमे कुछ रहोबदल करना होय तो रह बदल किया करे । इस प्रकार 
प्रबन्ध होनेस हमारी पंचायत अपने नामकों सार्थक कर सकती है । और नई रोशनी वालोके छग्राये हए दोषोंसे मक्ति पा 
सकती है | भाईयों | विपयसे विपयान्तर होगया सो क्षमा करना । हु न्‍ 

अब हमको यह विचार करना हैं कि तिर्माल्य द्रव्यका क्या किया जाये । हमारे बहुतसे भाई हवनकी कल्पना 
करते है। और उसकी पृष्टिमे हवनसे वायु शुद्ध होकर सुभिनज्ञादिकका होना, तथा श्रावक्रोंके घस्मे अग्निकुण्डका स्थापन 
और द्रव्य चढानेके मंत्रके अन्त स्वाहा शब्दका उच्चारण करना आदि प्रमाण देते हैं। इस पर हमारे दूसरे भाईयोका यह 
कहना है कि प्राशुक द्रव्यके पूजनमे ही ८ जाप्य प्रायब्चित्तके लिये किये जाते है तो हवसके आस्म्भका प्रायश्चिन क्या होगा 
इत्यादि कहते है। परन्तु जो विचारकर देखा जाय तो इनमेसे एक भी कल्पना यक्ति-यकत नहीं है क्योकि सुभिक्षादिकके 
कारण तो दूसरे भी है और गृहम्थके घरमें अस्निकुण्डोका विधान पाचवी प्रतिमाधारी अग्निहोतके बास्ते है और ध्वाहा 
दब्द अपंणकी समाप्तिका वाचक है। दूसरे भाई जो हवनके आरम्भके प्रायश्चित्तका दोष देकर हवनका खण्डन करते है 
सो भी समीचीन नहीं है। क्योकि आरम्भका त्याग आठवी प्रतिमावालेके होता है । अन्यथा नैवेश्वादिक आरम्भके बिना 


वैसे बनेगे। असल बात तो यह हैं कि जब तक हवन करनेको भाज्ञा ऋषिवाक्योम नहीं मिले तब तक नित्य पजाका 
निर्माल्य हवन करना किसो प्रकार भी योग्य नही है । ह 


“१८२ : गुरु गोपलदा न व रया स्म्ात-प्रन्थ 


प्रश्न--तो फिर निर्माल्यद्रब्यका क्या करना चाहिये ? 
उत्तर--प्मपुराणजीमें निर्माल्यकूटोंका वर्णन स्पष्ट रीतिसे किया है । उससे यही सिद्ध होता है कि मन्दिरोंके 
बाहर निर्जन्तु भूमिमें निर्माल्य विक्षेपण करने के कूट (स्थान) बनाने चाहियें। जिनमें पूजा करनेके बाद निर्माल्य रख दिया 
जाय और फिर उसको कोई ग्रहण करो अथवा मत करो हमको उससे कुछ प्रयोजन नहीं । इस बिषयमें पण्डितों तथा 
विशेष ज्ञासियोंसे प्रार्थना हैं कि यदि उन्होंने इस विषयका और भी कुछ मिर्णय देखा हो तो वे कृपा करके हमको 
सूचना देव | 
( जैनमित्र, दिसम्बर सन्‌ १९०० ) 


वाह्मक्रिया और शासनदेव सम्बन्धी विचार 


'जिम घ॒र्ममे बाह्यक्रियाकी मुख्यता नहीं हैं” इसका यही अर्थ हो सकता है कि बाह्यक्रियाकी गौणता है। उसका 
यह अर्थ नहीं ही सकता कि बाह्यक्रिया कोई चीज़ बहीं है । 
हमारे लिखनका अभिप्राय यह हैं कि योगका रुक्षण सर्वार्धंसिद्धिमि मत, वचन, काय बर्गणाके अवलम्बनसे आत्म- 
प्रदेशोंका परिस्पन्दन कहा है। उस योगके दो भेद कहें है एक छुभयोग दुसरा अश्युभयोग । फिर वहाँ पर प्रइन किया है कि 
योगोम शुभाशुभपना किस प्रकार है। तब वहाँ पर बह ही स्पष्ट शब्दोंम उत्तर लिखा हैं कि--'शुभपरिणामनियृतो योग: 
दाभ: । अशुभपरिणामनिर्वृत्ती योगोउशुभ: । (छठे अध्यायके प्रारम्भ) अर्थ--छुभ परिणामोंस निष्पन्न योगको शुभयोग कहते 
हैं और अशुभ परिणामोसे निष्पन्न योगकों अशुभयोग कहते है । और सूत वाक्य इस प्रकार हे--“शुभः पृण्यस्याशुभः पापस्य' 
अर्थात्‌ घुभयोगसे पुण्यऋसंका आछ्व होता है और अशुभयोगसे पापका आख्व होता है । इस उपयुक्त प्रमाणसे भले प्रकार 
सिद्ध होता है कि जिनधुमंम परिणामोंकी मुख्यता है, बाह्य क्रियकी मुख्यता नहीं हैं । इस ही वचनको सिद्ध करनेके वास्ते 
अमृतचन्द्रसू रिने पुरुषार्थसिद्धयुपायमे (जिन प्रवचन रहस्यमे) अनेक कारिकाये कही हैं जिनका साराश यह हे कि एक हिसा 
कर उसका फल अनेक जलन भोगें। अनेक हिसा करें उसका . फल एक भोगे । हिसा पीछ करें उसका फल पहिले ही भोग- 
लेय । हिसा कर नहीं परन्तु दिसाका फल अबदय शोगे इत्यादि भूनेक भंग लिखकर एक कारिका लिखी है--- 
इति बिजिधभज्ञगहने सुदुस्तरे भागसुद्द्टोनास्‌ । 
गुरुवा भवन्ति झरणं प्रजुद्धनय चक्रसंचाराः ॥ 
अब आशा हैं कि पाठकोंको इस विपयमे कुछ भी सन्देह नही रहा हं।या कि जिनधर्मे परिणात्रोंकी द्वी मुख्यता 
हैं बाह्य क्रियाकी मुख्यता नहीं है | परन्तु यह कदापि नहीं समझ लेता चाहिये कि बाह्य क्रिया कोई चीज ही नही हैं । 
किन्तु यों समझना चाहिये कि बाह्य क्रियाके बिना कार्यकी सिद्धि ही नहीं दोती । जैसे कि ग्ोक्षमार्यमे- म्यपि सम्यग्दर्यवको 
4 मुख्यता है तथापि चारित्र धारण किसे बिना मोक्षकी सिद्धि तहीं है । यदि बिना चारित्रके भी मोक्ष सम्भव द्वोता तो तीथंकर- 
देव चारित्र क्यों घारण करते । परन्तु इससे यह मे समझ लेना कि मुख्यता चारित्रकी हैं। यदि चारित्रको ही मुख्यता होती 
तो द्र॒व्यलिगी मुनि हजारों वर्ष बाह्य तपश्चरण धारण करके भी मंसारमें ही नही रहते । परन्तु फिर भी इस बाह्य क्रिया- 
को निष्फल नहीं समझना, अन्यथा द्रण्यलिड्भरी मुनि नवग्रवेयक पर्यन्त नहीं पहुँचते । 
( जैनमित्र, भाद्षपद्‌ सं० १९६० ) 





शासन देवताओंका आराधन 
४9 जिनका सम्यग्दर्शन शुद्ध है वे आपदाकुलित होनेपर भी शासन-देबताओंका आराधन नहीं करते । और जिनका 


सथ्मग्दर्शन सदोष है वे करते भी हैं । 
( जैनमिन्न, भाहपद सं० १९६० ) 


विचार : १८४३ 


गुरुजी लिखित सम्मेद शिखरनी के 
झगड़ेका दृतिहास 


विक्रम सम्वत्‌ १९४३ में अम्बईके सेठ माणिकचन्द पानाचन्दजी जौहरीके छोटे भाई नवलरूचन्दजी शीतकालमें 
शिखरजोकी वन्दनाके लिये गये थे। उस समय अन्य २ देशोंके भी बहुतसे भाई आये थे । सब भाईयोंका बिचार हुआ कि 
गन्धर्वनालेसे कुल्थनाथ स्वामीकी टोंक तक चढ़नेका मार्ग बड़ा कठिन है। इसलिये यहाँपर सीढ़ियाँ बन जायें तो यात्रियोंको 
बनन्‍्दना करनेमें सुभीता हो जाये । यह बात सबको प्रिय लगी । उसी समय ही हजारका चिद्दा हो गया और उसका प्रबन्ध 
दिगम्बर कोठीके म नीम बाबु हरलालके सुपुर्दे किया गया। उन्होंने सीढ़ियाँ बनवाना प्रारम्भ कर दिया । किन्तु उनका 
स्वर्गवास हो गया । उनके पोछे बाबू राघवजीको यह काम सौपा गया। वहाँ ४००० सीढियोंके बननेको आवश्यकता थी 
जिसमें चन्देका सब रुपया लग चुका और नवोन घधिट्टू का प्रबन्ध हो हो रहा था कि २२ जनवरीकी रातम॑ इवेताम्बर कोठीके 
आदमियोंने २०४ पैडियाँ बिल्कुल तोड़ डालीं और कहा कि हस पहाड़पर तुम्हारा कोई हक नहीं है जे इमारत बनवाओं । 
दूसरे दिन माऊूम ढोनेपर पुल्सिमें रिपोर्ट की गई। परन्तु श्वेतताम्बस्योंकी कुशलतासे सब परिश्रम व्यर्थ हुआ। तब गिरीडीके 
मजिस्ट्रेटको कचहरीमें नालहिश को | इस मुकदमेम इवेतास्बर पक्षवालोंको आठ दिनकी सजा हुई ओर उनके भचरूके लिये 
गये । श्वेताम्बर भाईयोंने कलकत्तामें अपील की । उसमें दिगम्बरी भाईयोंके प्रमादसे पैरवी न होनेके कारण श्वेताम्बर 
भाई बरी हो गये ।! इसके बाद दिगम्बरियोंने पैड़ियोंके हजेंकी नालिश हजारीबागर्मे की । बहुत कुछ कोशिद करनेपर 
दथेताम्बरियोंपर १८३० रु० हर्जानेकी डिगरी हुई । 

इसी बीचमें श्वेताम्बरी भाईयोंने शिखरजीके पहाड़पर पाइबंनाथ स्वामीकी टोंकपर एक मन्दिर बतवाके पॉउवनाथ 
स्वामीके चरण उखाड़ डाले। उरा स्थानपर मृति पघरानेका विचार था | लेकिन यह बात दिगम्बसरियोंकों मालम हो गई 
और उन्होंने सरकारसे हस कार्यकों रुकवानेकी प्रार्थना की तो यह काम रोक दिया गया । तथा जो चरण उन्होंने उखाड़े 
थे वे वहाँसे कुछ दूरीपर पधरा दिये गये । और जोर झोरसे मुकदमेबाज़ी शुरू हो गई । दिगम्बस्थोंका कहना है कि पहाड़ 
पर जितना हक श्वेताम्बरियोंका है उतता ही हमारा है और इश्वेताम्बस्योंका कहना है कि पहाहपर सर्वथा हमारा हक हैं 
तुम्हारा कोई नहीं है । अगर हम चाहें तो तुमको दर्शन करनेसे भी रोक सकते है । 


( जैनमित्र, ज्येष्ट सं० १९५५ बि० ) 


जलमन्दिरमें दिगम्बरों प्रतिमा 


पौष सम्बत्‌ १९५९ में शोलाप्रके सेठ हीराचन्द्र नेमिचन्द सम्मेदशिखरक्ी वन्दनार्थ गये थे। उन्होंने जैन- 
सित्र में छपाथा था--जलमन्दिरमें दोनों बाजूमें दिगम्बरी प्रतिमा है बीचम इ्वेताम्बरों है। पा्र्वनाथकी टोंकपर चरण है 
प्रतिमा नहीं हैं । 


वीसपन्थी कोटोका झगड़ा 


वीसपन्थी कोठी सम्मेदशिखरकी देख-रेख आराके दिगम्बर जैनोंके हाथ थी | जब तक बा०७ हरलाल कोठीके 
मैनेजर रहे वहाँका कार्य ठीक ढंगसे चलछता रहा । उनकी मृत्यके समय कोटीके भण्डारमें ७५ हजार रुपया नगद था । एक 
बार राजा पालगंजकों, जिनकी जमींदारीमें सम्मेदशिखर पहाड़ था, रुपयोंकी आवश्यकता हुई । व्वेताम्बर उन्हें रुपया देकर 
सम्मेदशिखर पहाइकी लिखापढ़ी कराना चाहते थे। किन्तु बा० हरलालने बड़ी युक्तिसे चालीस हजार रुपया पाछगंजके 
राजाकों उस समय दे दिया था। वह रुपया पुरझलियाकी कचहरीमें जमा हुआ । उस रुपयोंको लेकर बा० हरलालके उत्तरा- 
घिकारी बाबू राघवजी और आरावालोंके बीचमे खूब मकुदमेबाजी हुई । इस सम्बन्ध जैनमित्र (माघ वि० सं० १९६० ) 
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में एक क़ोड़ पत्र १३ पेजका प॑० गोपालदासजों वरैयाकी ओरतसे प्रकादित हुआ था। उसमें वीसपन्थी कोठीके झगड़ेका पूरा 
विवरण दिया हुआ है | 


दिगम्बरियोंकी जीत 

ज्येष्ठ सं० १९६० के जैनमित्रमे छपा है कि एवेताम्ब्री भाईयोंके साथ जो तीर्थराजकी पैड़ियोंका मुकदमा चला 
था उसमें हमको डिसभरी मिलो भरी । परन्तु शवेताम्बरी माईयोने फिर भी हमारा तीथंराजपर हक छीननेकी आशासे कलकत्ता 
हाईकोर्टमें भपीक को थी। उस अपीलम भी हमारी जीत हो गई । इतना फेक हुआ कि नाबालिग होनेके कारण डिगरी 
राजा बाबूके ऊपर न होकर केवल सुन्दरलाल पाण्डेपर ही रही। 


सम्मेदशिखरपर बंगले 


६ मई १९०७ को बम्बईमें सेठ माणिकचन्द पानाचन्दजीके सभापतित्थमे दिगम्वर जैनोंकी एक सभा हुई । डिप्टी 
कमिश्नर हजारीबाग श्री सम्मेदशिखर पर्वतकी कुछ जगह अंग्रेजोको बंगले बनानेके लिये देना चाहते थे। उसीके विरोधके 
लिये हस सभाका आयोजन किया गया था । कमेटीकी ओरसे शिखरजीकी रक्षार्थ कारवाई करनेका भार बा० धन्नलालजी 
एटर्नी कछकत्ताको दिया गया और अन्य आवदयक कारवाई को गई । 

जगह-जगहेसे विरोधम तार आनेपर भी हिप्टी कमिशनरने २९ अप्रैल १९०७ को जो नोटिस जारी किया उसका 
हिन्दी अनुवाद इस प्रकार है--- 

'डिप्टी कमिश्नर हजारीबाग इस पाश्वंनाथ पर्तके सम्बन्धमे कोई ऐसी वात नहीं कर सकते जिससे पयंतके 
मालिकको हानि पहुँचे । जैनियोंका पंसलपर कोई हक नहीं है सिवाय उन खास मन्दिरोंके जो वहाँ बने हुए है । और यदि 
वे पहाड़ वा जमीनपर अपना हक माँगेगे तो डिप्टी कमिहनर बंगले था मकानात अननेके पट्टे देते हुए कोई भी ऐसी ज्वर्त 
नही रख सकेंगे जो जैनियोंके लाभकी हो । क्योंकि हक मांगनेसे पहाड़के मालिकके फायदेमे धक्का लगेगा | तौभी यदि कोई 
अदालती कार्यवाही नहीं की जावेगी सो डिप्टी कमिह्नर पहाडके ऊपर जैनियोंकी पृजा करनेमे हानि न पहुँचे इस वातका 
पट्टे देते समय स्मरण रखनेकी आशा करते है ।' 

इसके विशेधमे बम्बईके दिगम्बर जेनोकी ओरसे बड़े छाटकों एक प्रार्थनापत्र भेजा गया। उसके उत्तरमे 
शिमलछासे बडे छाटके डिप्टी सेक्रेटरीने लिखा -- 

“उत्तरमे में आपको प्रकट करता हूँ कि मान्यवर लेफरटेण्ट गवर्नरसाहब बंगालने अगस्तके अन्तम या सेप्टेम्बरकी 
आदिम शिखरजी जाकर वहाँक़ी तपास करनेका इरादा प्रकट किया हैं। उस समय जल सम्प्रदायको अपने मन्तव्य दशनिका 
पूरा मौका दिया जायगा । में यह भी प्रकट करता हूँ कि जब तक मान्यवर लेफ्टेण्टसाहब गवनर वहाँकी देख-भाल ने कर 
लगे, पततके पट्ँकी कार्यवाही नहीं की जावेगी । (जैनमित्र २७ जुलाई १९०७) 


के. ( 
छोटे लाठका पदाप॑ण 
२४ अगस्त १९०७ को दानवीर सेठ माणिकचन्द हीराचन्दजी बम्बईसे सम्मेदशिखर पधारें। उनके साथ 
बम्बईसे अनेक प्रतिनिधि भी आये । उसी दिनमे प्रत्येक प्रान्तसे जनोका आना प्रारम्भ होगया । सम्पूर्ण दिगम्बरी भाइयोकी 
संख्या लगभग २५०० थी। दवेताम्बर समाजकी ओरसे केवल २५ महाशय उपस्थित थे । 
ता० २६ को भारतबर्थोय वि० ज॑न तीर्थक्षेत्र कमेटीका अधिवेशन लाला सुलतानासहजी रईसके सभापतित्वमे 
हुआ । उसमे क्मेटीका तैयार किया मेमोरियल पढ़कर सुनाया गया और मेम्बरोक हस्ताक्षर कराकर छाट साहबकी सेवामे 
भेज दिया गया । पश्चात्‌ मालूम हुआ कि राटसाहब थोड़ेस ही प्रतिनिधियोसे भेंट करेगे। इससे २६ नाम मंजर किये गये 
और यह प्रस्ताव पास किया गया कि लाटसाहबके साथ मन्दिरका निरीक्षण करते समय प्रतिनिधिगण उन्हें उसको पविन्नता 
अह्छी तरह समझा देवे । 
ला० २७ को सुबह लाटसाहब आये और मधुवनमे चायपानी लेकर दिगम्बरी कोठीम पंधारे। राजा ज्ञानचन्दजी, 
शायब हादुर धमण्डीलालजी आदिने स्वागत किया । थोडीदेर धर्मशाला तथा मन्दिरका निरीक्षण करके लाटसाहब पढ़ाड पर 
अले गये । उससभय डिप्टी कमिश्नर हजारो बागने कहा कि प्रतिनिधियोके नाम कम होने चाहिये । 


ला० २८ को १०॥ बजे प्रतिनिधियोंसे मिलनेका समय नियत हुआ था । परन्तु डोलियोंको कमी तथा मौसमकी 


निवन्‍्ध ; १८७५ 
शर्ट 


खराबीके कारण सिर्फ १४ दिगम्बरी भाई समयपर पहुँच सके। इसलिये उन्हीं १५ प्रतिनिधियोंक साथ लाटसाहबने 

पाइर्वनाथ स्वामीकी टोकसे लेकर कुन्थुनाथस्वामीकी टोक तक निरीक्षण किया। उस दिन प्रायः सब लोगोंने उपवास किया था। 

लाटसाहबके इस प्रदनपर कि आप लोगोकों कोई कष्ट तो नहीं है. श्री अण्णप्पा फड़यप्पा चौगुलेने कहां--- 

हजुर कहनेमे संकोच तो होता है परन्तु कहे बिना नहीं रहा जाता । आप चमडेके जूते पहने हुए चल रहे है इससे हमे 

अपार कष्ट होरहा है। एक प्रार्थना और भी है कि आप जब तक इस पवित्र भूमिपर रहें अभक्ष्य भक्षण न करें। छाट- 
साहबने उतकी दोनो बातों पर ध्यान देनेका बचन दिया । पश्चात लाटसाहब २ बजे अपने बंगलेकों लोट गये । 

ता० २९को सबेरे लाटसाहब पहाडमसे उतरकर दवेताम्बरी(कोठीमे पघारे | वहाँ चायपानी छेकर दिगम्बरी मन्दिरमें 

आये । उस समय बह कपडेके जते पहने हुए थे । फिर दिगम्बरियोंके सभामण्डपमे उपस्थित होकर भुख्य-मुख्य प्रतिनिधियोंसे 

मिले । पठ्चात्‌ लाला सुल्तानसिहजीने एड्रेंस पढके सुनाया। उसके उत्तरमे लाटसाहबने भाषण दिया और कहा कि मैं इस 

समय कोई आखिरी हुक्म नहीं देता हूँ । उत्तरसे किसीकों सन्‍्तोष नहीं हुआ । छाटसाहब चले गये । 


लाट साहबके उत्तरका सारांध 

लाटसाहबने अपने उत्तरमे प्रारम्भिक चीकनी चुपडो बातोके पश्चात्‌ अन्तसे कहा--- 

इस विषयके सम्बन्धमे कोई वाजिव फंसला जिसका कि स्थायी लिखा जाना संभव है, करना हो तो वे दो बातें 
ध्यानमे रखना चाहियें। पहली बात यह कि जिस टेकरी पर हम सब एकत्र हुए है वह एक टेकरी नहीं किन्तु टेकरियोंकी 
माला हैं| स्वेताम्बरोंकी ओरगे मझे जो मानपन्न दिया गण है उसमे उन्होंने बहुत वाजिव रीतिस 'पारसनाथ टेकरी' लिखा 
हैं। परन्तु सामान्य रीतिसे दोनों मानपत्रोमे उसे टेकरी बतलाई हैं। इन दोनों जब्दोका फर्क अच्छी तरहेंसे जान लेना 
चाहिये | टेकरीको पवतके साथ मही मिला देना चाहिये । टेकरीपर अनेक एसे स्थल है जो मकानोक लिये बहुत हो अच्छे 
है । परन्तु में उन स्थानोपर मकान बनते देखकर बहन दृ.खी होऊँगा । आस-पास रहनेवाले छोगोकी तुम्हारे मन्दिरों पर 
दृष्टि न पठने पावे इस प्रकारकी रक्षाके लिये नुम दीवाले बनाओगे तो मझे उससे सनन्‍्तोष नही होगा । 

इसलिये जैसा कि मैने कहा है, उक्त टेकरीके मालिकके हकोंका विचार करना और उसका लाभ उठानेवालोकी 
माफंत उनके साथ रहकर काम करना आवश्यक है | उक्त टेकरीकी साकछिकीके विषयमे फ्िसी प्रकार्का विरोध नहीं है। वह 
जमीदारकी मालिकोम ह | तुम उस टेकरी पर पृजा करनेका लिखित सत्व रखते होगे और जमोदारके साथ टकरार करके 
तुमने कुछ स्वत्व प्राप्त किये होगे, वे टेकरीपर पूजा करने देनेके ही नहीं, किन्त्‌ टेकरीके किसी भागपर मकान बनानेके 
योग्य जमीन पट्ुपर देनेका अपना हक अमलमे नहीं छानेके लिये तुम उसमे कहो तो वह जमीदार उस हकका उपयोग 
नहीं करनेके लिये पूरा बदला माग सकता है और तुम्हे बदला देना चाहिये ।' 

'में समझता हूं कि तुम्हें हानि न पहुँचे इस प्रकारका अपना एक अमलमे छानेबाले जमीदारकों रोकनेकी 
कोशिश करना अनचित है ऐसा तुम करोगे। जमीदारके हितकी रक्षा करनेत्रालोकी मार्फत तुम उसका समझौता कर 
सकोगे एसी मुझे आजा हैं। जिससे अपने मन्दिरोंके आस-पास तुम जिस प्रकारकी पवित्रता तथा शान्ति प्राप्त करता चाहत 
हो वह तुम अपने और अपने वंशजोके लिय कर सत्ता और इस प्रदनका निवटारा हमेशाके लिये हा जाये ।' 


भाषण लम्बा था किन्तु उसका साराश उतना ही है जो ऊपर दिया है । पूरा भाषणका हिन्दी अनवाद २३ 
सितम्बर १९०७ वे जनभिमे प्रकाशित हुआ था । 

उस समय बहुतमे भाईयोका यह विचार था कि ब्वेताम्बर, दिगम्बर दोनों मिलकर सस्मेद्िखर्जीका मामला 
बलाव । इसके लिये एक दिन दो इवेताम्बरी भाई बाबु धन्तुछलालूजी अटर्नी कलकत्ताके पास भी गये थे । बाब धन्नलालजी' 
ने हसका अनुमोदन भो किया । तब उक्न भाडयोने उत्तर दिया कि हम लोगोकी एक प्राइवेट सभा होनेवालो है उसमे 
निश्चय होगा कि दिगम्बरियोंसे मिलकर कार्य करना चाहिये या नहीं ? 

पीछे प्रकट हुआ कि इ्वेताम्वर भाई दिगम्बरियोसे मिलकर इसलिये कारर्वाई नहीं करता चाहते कि यदि 
जीत होगी वो दिगम्बरियोका भो हक हो जावेगा । 

लाट साहबके उक्त भाषणसे पश्चात न तो सरकारकी ओररोे सम्मेदशिख्वर पर्बतपर मकान बनानेकी योजना 
ही अमलमे लाई गई और न उस योजनाको रह हो किया गया । हघर जैन समाजमे सरकारकों योजनाका विरोध बराबर 
चलता रहा। उस समय देशमे बंग-मग आन्दोलन बड़े जोरोपर था। और सरबवारके विरोधम विदेशी वस्तु वहिष्कार 
और स्वदेशी आन्दोलन चलाया जा रह जैनियोमे 

जा रहा था। जैनियोमे भी सरकारके प्रति सम्मेदशिखरकों लेकर रोष तो था हो 


१८६ : गुरु भोपालदास वबरेया स्मृति-पग्रन्थ 


अतः उन्होंने भी इस आन्दोलनमें भाग केनेका सिश्वय किया। दिगम्बर जैस प्रान्तिक सभा अस्मईके गंजपन्था और 
कुन्यछगरिरि अधिवेशनोमें स्वदेशी भ्रहूण और विदेशी वस्सु वहिष्कारका प्रस्ताव खूब जोर शोरके साथ पास हुआ । इसका 
श्रेय 'जैनमित्र को था। गुरुजीने जैनमित्रके द्वारा भमहीनोंसे बहिष्कार आन्दोलन चरूाया था । 


किन्तु इसी सभाका पावागढ़में जो अधिवेशन हुआ उसमें उक्त प्रस्ताव पास नहीं किया गया । हसका कारण 
यह था कि उसके सभापति शोलापुरके सेठ होराचन्द नेमित्रन्दजी आतरेरी मजिस्ट्रेट चुने गये थे। उन्होंने अपने भाषण 
में कहा--बंगालियोंने धंग-भंगको रह करनेके लिये वायकाट किया परन्तु उससे बंग्-भंग रह नहीं हुआ। फिर मुट्ठी 
भर जैनियोंके वायकाटसे कया हो सकता है ।* 

इसके उत्तरमें जैनमित्रनें लिखा था--शोलापुरके भजिस्ट्रेट साहबको शायद मालम नहीं है कि बंगालके 
बायकाटसे सरकारका सिंहासन कम्पित हो गया है ।' 


'सम्मेदशिखरका प्रश्न राजनैतिक नहीं है' शोर्षकके अन्तर्गत ४ मार्च १९०८ के जैनमित्रने अपनी टिप्पणी 
में लिखा था-- 

जैन समाजमें स्वदेशी ग्रहण और विदेशी वहिष्कारका आन्दोलन अभी तक राजफकोय आन्दोलन नहीं हैं। पीछे 
इसे भले ही बंगालियोंके बायकाटके नाईं राजनतिक स्वरूप प्राप्त हो जावे । परन्सु अभी तक यह धामिक आन्दोलन है । 
यद्यपि इससे देशका बड़ा भारी सम्बन्ध है। परन्यु अभी उस छाभकी ओर हमारी विशेष दृष्टि नहीं है। अभी हमारा 
मख्य लक्ष्य सस्मेदशिखरजीकी रक्षापर है। हमने अपने तीर्थराजकों बचा लिया तो सब कुछ बचा लिया। इसके छिये 
हमको प्रतिज्ञा करनी चाहिये कि शरीर छगे तो रण जाओ, परन्तु जीवन रहते हुए पृज्य पर्वतकों भ्रष्ट नहीं होने 
देंगे। हम इसके लिये जो कुछ आन्दोलन करेंगे यद्यपि वह न्यायसंगत होगा, परन्तु दुर्भाग्यसे यदि अधिकारी लोग 
हमको कष्ट पहुँचाने पर कमर कसेंगे, और ऐसा होना बहुत सम्भव है, तो हमें उसे चुप-चाप सहना होगा । मार खानी 
होगी, जेल जाना पड़ेगा। जुर्माना देना पड़ेगा । घनका नाश करना होगा, परन्तु पीछे नहीं हटना होगा । वरसों एक 
चित्तसे अपनी प्रतिज्ञामें दतचिस रहता होगा । इतने साहसके बिना इसमें सफलता नहीं होगी । हमको अब ऐसे अग॒ओं- 
की आवश्यकता नहीं हैं जो स्वयं डरते है। और दूसरोंको डरवाते है। इनसे अब हमारा कल्याण नहीं होगा । इस 
विपत्तिके मय में हमे साहसी, सीरवोर और स्वार्थ त्यागी अगुए चाहिये। हमें सेठ होराचन्द नेमिचन्दजी नहीं चाश्ियि । 
हमको उनके साहसी बड़े भाई सेठ सखाराम नेमिचन्द चाहिये, जिन्होंने शोलापुरके जिला कान्फेसमे सभापतिका आसन 
ग्रहण करके विदेशी बहिप्कारका खूब जोर शोरसे निषेध (?) किया था और “तन दे धन दे लाज दे एक धमंके काज' 
इस उन्कृष्ट धर्मका उपदेश दिया था। अथवा हमें शोछापुरके व्यापारी तात्या गोपाल सेटी जैसे अग॒ुआ चाहिये जिन्होंने 
उमो कार््फंसमे कद्ठा था कि सम्मेदणिखरजीकी रक्षाके लिये स्वयं सम्मेदशिखरपर जाकर बैटगाँ।” 

इस आन्दोलनके फलस्वरूप बम्बईके गवर्नर साहबके प्राइवेटसे सेकेट्रीका एक पत्र प्राप्त हुआ। उसका आशय 
नीचे दिया जाता है-- 

'सम्मेंदशिखर पर्वतपर बंगले बननेके कारण सारे भारतके जैनियोंमे असन्तोष फैल गया हैं यह जानकर 
मान्यवर गवनर साहबको खेद हुआ है । वें आशा करते हे कि इस पत्रसे आप बम्बईमे फंले हुए असन्तोषको दूर करने- 
का प्रयास करंगे ।! 

आप जानते है कि उक्त पर्बत एक जमीदारका हैं और वर्तमानमें वह 'कोर्ट आफ़ वाईस'के अधिकारमे है । 
अब यह विचार किया जाता हैं कि आपकी जैन जाति उक्त पर्वतकों खरीद करनेका विचार न कर सकी हो, तथा राजा- 
का कर्ज पटाकर बंगला नहीं बननेकी बात भी तय ने कर सकी हो, इसी प्रकारसे और कोई दूसरा लेने योग्य मार्ग न 
मिला हो तो भी वर्तमानके समान जब तक मिल्कियत कोर्ट आफ वाइसके अधिकारमे हैं तब तक उक्त स्थानपर बंगला 
बनवानेकी बात छोड़ दी जातो है ।* 


“इससे आप देखोगे कि सरकारकी इृपछा किसी भी प्रकारसे जैन समाजके धामिक विधारोंमे चोट पहुँचानेकी 
नहीं है । परन्तु मह विषय जैनियों और जमींदारके बीचमें तय होने योग्य है। मान्यवर गवर्नर साहब आशा करते है 
कि जमींदारके साथ जल्दी समझौता हो जावेगा और जैन जाति सदाकी नाई राज्यमक्त रहेगी। 


इसके आद पाकुगंजके राजासे पहाड़को खरीदनेकी चर्चाका सूत्रपात हुआ । सरकारकी प्ररणा थी कि जैनी 
कोग दो जार काल रुपया देकर पालगंजके राजासे फैसला कर लेवें | 


निबन्ध : १८७ 


इसके पश्चात्‌ ११ जुलाई १९०८ को कलकत्तामे बाबू धन्नूछाक् अटर्ती, सेठ परमेष्ठीदास, ल्छा अंक 
बाबू शीतलप्रसाद, रायबहादुर मुन्नीलार नाहर, महाराज बहादु रसिंहू तथा गुराबचन्दजी ढढ़्ढह़ा बंग 
लाटसे मिले । 

छोटे छाटने कहा--हमने डिप्टी कमिहल्र हजारीबागसे पाइबनाथ पहाड़ बाबत तहकीकातकों तो मालम हुआ 
कि पहाटकी कीमत १४ लाख रुपया होगी। इसपर हमने उजर किया तब वहाँसे डिप्टी कमिश्नरने ७ लाख पक्‍्को 
कीमत करक भेजो हैं। विचार करनेसे मालम हुआ कि अगर हम इसको उपयुक्त | कीमतम बेचना चाहे तो कोर्टंस आफ़ 
वाईसूका कानून इजाजत नहीं देता | कारण, कऊजेंसे अधिक रुपएकी जमीन विक्री सह . | जा सकती । और शायद राजा 
पालगंज, जिसकी यह जायदाद हैं, कोई उज्च करें। इसलिये हम यह उचित समझते है कि जैनी छोग राजासे बीचका 
पहाड, जो कुछ कर्जा स्टेटका है देकर ले लेवे। और किर टेट छूटनंपर राजासे बाकीका पहाड़ मोल के लिया जाय | 
ऐसा करनेसे काम किफायतसे होगा ।' ः हा । 

हसपर बाब धन्नूलालने कहा--अगर हम ऐसा करनेकों तैयार होवे तो क्या आप उस विक्रीकी शर्ते यह शर्ते 
लिख देभे कि सम्पूर्ण पहाड जैनियोंको बेचा जाय । तब छाट साहवने कहा कि हम ऐसा नहीं लिख सकते | पश्चात्‌ 
दिगम्बर इवेतास्थर भाइयोंने मिलकर कहा कि हमारी मुकरंरों पहांडीके बाबत, जिसमें २।॥ लाख नगद तथा ४ हजार 
सालाना माल गुजारीकी अर्जी दी है, उस पर विचार किया जाये । 

तब लाट माहबने कहा कि हम इसपर फिरसे विचार करेंगे और राजा पालगंजके साथ राचीमे ता० १४ 
अप्रैठके लगभग निपटारा करेगे । 

उस समय मुख्य-मुख्य जैनियोंको हमसे मिलना चाहिये । 

तदनुसार राचोमे १६ सितम्बरकों छोटे छाट साहबमे दिगम्बर और व्वेतात्वर प्रतिनिधियोंकी मछाकात हुई । 
दिगम्वरोकी ओरसे सेठ माणिकचन्द, सेठ परमेष्ठीदास, बाबु धन्तूलाल अटर्नी, छाला देवीमहाय, मेठ हरसुलवदास, सेठ 
हजारीमछ ओर वा झीतल्प्रमाद थे तथा ब्वेताम्बरोंकी ओरसे महाराज बहादुरसिट और बाब गलाबचन्द ढ्द्हा 
उपस्थित थे। छोटे छाटने कश--'जो ढाई छाख रूपया वाधपिक देकर पहाडकों छेनेके विपयमे दिगम्बरोंकी ओरसे 
दरख्वास्त दी गई थो वह नामजूर की जाती है क्योंकि यह रकम बहुत थोड़ी हैं। यदि जैनी लोग वर्तमान ठेकेदारोंके 
हकका कायम रखकर तेथा राजाकों जंगल काटनेका और अन्य आमदनीका अधिकार (सिवाय व्येताम्बस्योके चढ्ावाके जो 
१५००) है ) वदस्तूर कायम रखकर पहाडका पढ्रा मकर्ररी लेना चाहे तो उनको दो छाख 7० तगद और १४ हजार 
रुपये सालाना माल गुजारी देनी होगी। अगर तुम्हे स्वीकार हो तो स्वीकारता दो !! इसके उत्तरमें जैन प्रतिनिधियोने 
कहा कि हम लोगोकी सामर्थ्य इतने रुपये दनेकी नहीं है ।' 
सम्मेदशिखरपर जैनोंका अटल अधिकार 

ध्सों बीचम कलकत्ताके प्रसिद्ध अंग्रेजी पत्र बंगालीमे सम्मेदशिखरके विधयमे एक महन्वपुर्ण लेख प्रकाणित 
हुआ । उसमे कहा हैं कि पहले सम्मेदर्षिखर्के पर्ण स्वामी जैनी ही थे । परन्तु उन्होंने अपने प्रतिनिधि हरलचन्द गुछेछा 
की मूर्खतासे सन्‌ १८७२ में वह स्वत्व खो दिया भर पर्वनके किसी भो भागपर पूजा करनेका और मन्दिर बनवानेका 
अधिकार रखा । यह एक बहुत वड़ी भारी भूल हो गई है । परन्तु खुझीकी बात है कि इतनेपर भी राजा पाठगज जैनियो- 
के इच्छाके विरुद्ध पवंतकी कोई भी जमोन पट्ंपर नहीं दे सकता क्योकि उसके साथ सन्‌ १८७२ में जो इकरार नामा हआ 
हैं उसमे लिखा ह--पारश्ववनाथ पर्वतपर अथवा नीचे मधुवनम किसीभी जगहपर इवेताम्बर जैनी भी मन्दिर धर्मणाला बनाना 
अथवा मुधारना चाह तो हम और हमारे वारिस कुछ भी पैसा छिये बिना मन्दिर धर्मशाला तथा ईटोके लिए जमीन पत्थर 
और लकड़ी देनेको बाध्य है । यदि हम देनेमे आनाकानी कर तो श्वेतास्ब र जैन सोसायटी अपने अधिकारत उक्त चीज ले 
सकेगी । और ऐसा होनेपर हम हमारे वारिस, प्रतिनिधि अथवा नौकर रोक नहीं सकेंगे । इसी प्रकार यात्रियोंको ऊपर 
जाते, नीचे उतरते, मन्दिरमे पूजा अथवा अन्य धाभिक क्रियाएं करते हुए भी मना नहीं कर सकेंगे ।' 

इससे स्पष्ट है कि राजा अथवा उसमा प्रतिनिधि सरकार जनियोकी इच्छाके विरुद्ध कुछ भी नहीं कर सकती 
हैं। परन्तु जंनी पथतकी प्रत्येक जगह पर राजाक इच्छाके विरुद्ध भी अधिकार कर सकते हैं । इसीलिये चर्बोक मुकदमे 
हाईकार्टने पर्वतके शिखरसे १॥ मीलकी दृरीपर और मध्यकी टेकरीस और भी विद्येप दूरी परसे मि० वाइम साहबको हटा- 
कर जैनियोके अनुकूल फैसला दिया था । उक्त इकर रतामेसे यह भी सिद्ध होता है कि उसमे केवल बीचको ही टेकरी 
पवित्र नही गिनी गई है । किन्तु सम्पूर्ण पव॑त पवित्र माना गया हैं । हाईकोर्टने भी यही माना गया है। यदि राजा स्वयं 


१८८ : गुरु गोपालदाभ वरेया स्मृति-प्रन्थ 


भी सम्पूर्ण पवंतकों पवित्र लहीं मानता तो वह भी मि० वाइ्मसे ऐसा नहीं कहता कि तुम्हें जैनियोंके इकरारनामेंकी मान- 
कर चलना चाहिये । 
यदि राजा पाऊकगंज इकरारनामेकी शर्तोंको मानकर जमीन पढ़पर देगा तो भी पढ्ट से लेनेवालेको और उसे कुछ 
भी झाभ ने होगा । क्योंकि एक तो जैनी इकरारनामेंकी शर्तोंति पट्रंपर दी हुई हार एक जमीनकों स्वाभाविक रीतिसे 
मन्दिरादि अनवानेके लिये अधिकृत कर सकेंगे। दूसरे, खूबसूरत बंगलोंके अन जानेपर भी वे दिन दहांडे उनपर हमछा 
कर सकेंगे । और सरकारसे ऐसा इंजेक्शन ले सकेंगे कि पट़ेवाले बंगलोंमें जैनधर्म सम्बन्धी क्रिया पूजादिके सिवाय कुछ भी 
नहीं कर सके । और ऐसा करनेसे उन्हें कोई रोक नहीं सकेगा । भि० वाडमके मुकदमे भी यही बात हुई थी | इन सब 
बातोंपर विचार करनेके लिये मै राजा तथा उसकी प्रतिनिधि सरकारकों सम्मति देता हूँ कि उन्हे न्यायपृर्वक कार्य करना 
चाहिये । यदि ऐसा नहीं होगा तो राजाकों एक बड़े भारी मुकंदममे फेंसकर उसके खर्तमें पिस जाना होगा । 
--मअैनमिशन्र ३० जुछाई १९०८ 


३० नवम्बर सन्‌ १९०८ के सरकारी पत्रके अनुसार बंगाल गवर्नमेण्टने दिगम्बर जैनोंकों सदाके लिये सम्मेद- 
दिखर पहाड़का पट्टा वेना मंजुर किया था । 


उसका मसवबिदा नीचे दिया जाता है 


मम्बर ४७९१ 
मारबिभाग भूमिकर शाखा 


एफ० डब्लु इयूक महाशय आई० सो० एस० आफिशियेटिग प्रधानमम्त्री बंगलकी तरफसे--- 
सालिसीटर भारत सरकार--सरका री वकीलकी सेवामे--- 

तारीख, कलकत्ता ३० नवम्बर १९०८ ई० 

महाशय, 


आपके सूचनार्थ मक्षकों यह प्रकट करनेकी आज्ञा हुई है कि श्रोमान्‌ लेफ्ट्रेण्ट गवर्नर (छोटे छाट बंगाल) साहबने 
हजारीबाग जिलेस स्थित पालगंज जमीदारकी मिल्कियतका पारसनाथ हिल सामक पहाड़ सदाके लिये (मुकरंरी) पढ़ा 
दिगम्बर जैनियोंकों नीचे लिखी जतोपर देनेकी आज्ञा प्रदान करनेमे प्रसन्नता प्रकट करती है-- 

(१) सम्पूर्ण पर्वत सदाके लिये (मुकरंरी) पट्टा दिगम्बर जैनियोकों उन हरर्त,, लिखापढी और रुकाबटोके 
अधीन दिया जायगा जिनका वर्णन आगे है जिससे पहड़की हर एक ऐसी बातसे रक्षा की जाये जो कि 
जैनियोके विचारों और धाभिक असू लोंके विरुद्ध ट्रों अथवा उनको घृणा उत्पन्न करनेवाली हो । 

(२) यह पट्टा वर्तमानके पट्टो और बन्दोवस्तोंको कायम रखकर होता है । परन्तु इन वर्तमानके पट्टों और 
बन्दोवस्तोसे जो आमदती आयेगी वह दिगम्बर जैनोको जायगी | थे बसूछ करेंगे और उनको दी 
जायेगी । लेकिन शर्त यह है कि इन पट्टोंके सम्बन्धभे अगर कोई रकम २०००) रुपयेके ऊपर वसूल की 
जायेगी तो बह रकम नीचे लिसो हुई १२०००)को वाधिक अदा करनेवालो रकममे बढ़ा दी जायगी । 

(३) दिगम्बर जैनियोंने पचास हजार र० की एक चेक बतौर नभरानेके दे दी है आगे कोई अधिक नजराना 
नहीं मांगा जायगा । 

(४) दिगम्बर जैनियोंको बतौर भूमिकरके १२०००) प्रतिबं भी देना होगा। इस बारह हजारकी रकममे 
बह १५००) रुपये को रकम शामिल रहेगी जो अब हर वर्ष श्वेताम्बर जैनियों द्वारा दी जाती है । 

(५) पालगंज जमींदारकों सिर्फ इस नजरानेके, ऊपर कहें हुए भूमिकरके, दूसरे पैरामे कहे गये दो हजार 
रुपयोंके ऊपर बढ़तीके, तथा आगे सातवें पैराम कहे हुए मातहती पद्ठोंके भूमिकरोके भी लेनेका हक 
होगा । उसको यह भी हक होगा कि अपनी खास और अपनी मौजुदा रियासतकी जरूरतके अनुसार 
जंगल काट सके । परन्तु ऐसा जंगल काटना डिप्टी कमिहनर साहबके बनाये हुए उन नियमोके अनुसार 
किया जायगा कि जिन नियमोंको कमिश्नर साहब मंजूर कर लें। उस वक्‍त किस किस्मकी लकड़ी काटी 
जाय, किस वक्‍त काटी जाय और काटनेकी पूति और अवस्थाएँ क्‍या हों, यह सब निर्णय कर दिया 
जायगा । पहाड़के ऊपर खान खोदतेका हक बिल्कुल जमींदारका रखा जायगा। परन्तु कोई कारवाई 
खातमोंकी उन्नति करने, उनके बहाने, एकत्र करने रक्षा करने या हटानेके सम्बन्ध कमिहनर साहबसे 


निवन्ध : १८९ 


मंजूर हुई डिप्टो कमिश्नर साहबकी आज्ञा बिना और जैनियोंकी रजाबन्दीके बिना नहीं को जायेगी । 
ऐसी जैनियोकी रजामन्दी केवल उसी वक्‍त कामको रोक सकेगी जब कोई बात जैनियोंके धार्मिक विभारों 
में घृणा उत्पन्न करनेवाली को जायेगी । इसके बाहर जमीदारको दूसरा कोई हक, लाभ, दावा अथवा 
ऊपर बहे हुए पहाडके किसी भागके ऊपर अधिकार न रहेगा, जब तक कि तय की हुई वाधिक रकम 


बराबर अदा कर दी जायगी | 

(६) पहाडकी सरहही डिप्टी कमिश्नर साहब द्वारा कायम को जायगी जिसमेसे मैदानमे बसे हुए गाँव निकाल 
दिये जायेंगे । जिससे वर्तमानके पट्टे और हकोके बर्ताव करनेमे बहुत सुभोता प्राप्त हो । 

(७) दिगम्बर जैनोंको यह हक नही होगा कि ये ऊपर कहे हुए मौजूदा पट्टोंसे अभी नहीं रोकी हुई जमीनके 
कोई टुकड़े या उसके कोई मागके सम्बन्धमे कोई अपने अधीनी पढ्टा बिना पालगंज जमींदाश्की लिखित 
रजामन्दीके दे सकें | और ऐसे मातहती पद्टॉमेसे जो भमिकर आयगा वह ज्मींदार पालगंजकों दिया 


जायगा । 
मैं आपसे निवेदन करता हूँ कि आप जैनियोंके द्वारा चुने हए किसी वकौलकी सम्मतिसे 


एक टरकरास्नामेका मसविदा तैयार करे जिसमे ऊपर लिखी शर्नें शामिल हो, जो शर्ते दिगग्बर जनियों- 

के द्वारा मंजर की जा चुको हो कि इसके अनुसार कारवाए ।१) #जारीबागके डिप्टी कमि3नर, जो अब 

छोटा नागपुर उनकम बार्ड स्टेट्स काननके अधीन कोर्ट आफ बा४ ठारा पाछगज राज्यक प्रबन्धकर्ता 

नियत है तथा (२) पालगजक राजा (३) बाबू धन्नलाल अग्रवाल और परमेष्टीदास सरावगी जो दिगम्बर 
जैनोके प्रतिनिधि हे, करे । 

में हैं आपका आज्ञाकारी सेवक 

णफ० डब्लु० ब्य क 
आफि शयेटिंग प्रधानमत्रा बंगाल सरकार 


ऊपर प्रकाशित पत्रके अनुसार बंगाल सरकारने जो दिगम्बर जैनोको पारसनाय पहाटका पढ्ठा देना मंजूर किया 
था उते भारत सरकारने नामजूर कर दिया । और उसकी सूचना बंगाल सरकारके आफिशियेटिग ग्रक्ररीकी ओरसे दि० 
अनोके वकील मेंस मारगन एण्ड कम्पनीकों एक पत्र द्वारा दे दी गई | उस पत्रका हिन्दी अनुवाद नोचे दिया जाता है-- 
नं० १३४८० टी० आर० 
डब्लु० आर० गौरले महाशय आई० सी० एस० आफिशियेटिंग सेक्रेटरी बंगाल सरकारकी तरफसे-- 
मार्गन एण्ड कम्पनी, नं० 3 हेस्टिगस स्ट्रीट कलकत्ताकी सेवामे 
मालविभाग, भूमिकर शाखा, दारजिलिग ६ सितम्बर १९१० ई० 


महाशयो ! 

आपके सूचनार्थ मुझे यह प्रकट करनेकी आज्ञा हुई है कि कि राजा पालगंजकी तरफसे, जिसकी मिल्कियत कोर्ट 
आफ वार्ड्सके प्रबन्धम है, बगाल सरकारने हजारीबाग जिलेमे स्थित पारसनाथ हिल नामक पहाठका (मकररी) पढ़ा 
दिगम्बर जैत सम्प्रदायकों उन शर्तों पर देना सजूर कर लिया था जो आपक मवक्किल सेठ परमेष्टीदास सरावगो और बाबू 
घन्नूलाल अग्रवालकी चिट्ठी ता० २६ नवम्बर १९०५ की में दज है । परन्तु श्वेताम्बरी सम्प्रदायका पहला हक देखकर 
भारतमरकार, जिसको इस मामलेकी रिपार्ट की गई थी, सन १९०८ के नवम्बरम बंगाल सरकार द्वारा किये हुए वन्दो- 
वस्तको अमलमे लानेमे न्याय नही समझती । इस लिये में आपसे निवेदन करता हूँ कि आप कृपाकर अपने सुवरकिकलोको 
यह सूचना दीजिये कि जो बत्दोवस्तू सन्‌ १९०८ के तवम्ब्ररमे किया था वह रह होगया । और अग्ालके एकाउन्टेण्ट 
जनरलको हुक्म दिया गया कि वह आपके मवक्किलोकों ५००००) रुपया जो उन्होंने बतौर नजरानेके दिये थे ४) रुपया 

फीसदी व्याज सहित वापिस करदे । 
मैं हैं महाशय आपका आज्ञाकारी 
डब्लु ७ भार० गौरले 
आफिशियेटिग सेक्रेटरी बंगाछ लरकार 
(२१ सितम्बर १९१० के जेनमित्रसे) 


१५९० : गुरु गोपालदास वबरैया म्मृति-प्रन्थ 


देहलीमें समा 

उक्त सरकारी आदेछ्ष प्राप्त होनेके बाद २६ अक्टूबर १९१० को देहलीमें समस्त भारतके मुख्य-मुख्य दिगम्बर 
जैनोंकी सभा सम्मेवशिखरजीके सम्बन्ध विचार करनेके लिये हुई । इसमें बम्बई, सूरत, कलकत्ता, गया, लाहौर, फिरोज- 
पुर, खुरई, ललितपुर, जबलपुर, मुजफ्फरनगर, अम्बाला, मलीगढ़, खुर्जा, सहारनपुर, हाथरस, आगरा, फिरोजाबाद 
एटा, इन्दौर, लखनऊ, बड़ौत, मेरठ, जयपुर, इलाहाबाद, हजारीबाग, सुनप्त आदि स्थानोंसे करीब ४०० सज्जन पधारे 
थे । और करोब १०० सज्जन देहलोके थे । इसमें बाबू ईश्वरीप्रसाद रईस खजांची देहलो समापति, बा० प्यारेछारलू वकोर 
देहली उपसभापति और बाबू धननूलाल अटटूर्नी कलकत्ता मंत्री बुने गये । 

बा० धन्नूलालने सम्मेदशिखरका विवरण दिया कि किस तरहसे उसपर बंगले धनाये जानेकी आजा रह हुई, 
किस तरह दिगम्बर जैन समाजको सारा पर्वत पट्ंपर दिया जाना स्वीकार हुआ तथा हमारा जो पचास हजार रुपया 
नजराना जमा था वह भी वादकों ४॥॥) फीसदी व्याज देकर वापिस कर देनेका हुक्‍्स हुआ । 

परचात्‌ दानवीर जैन कुलभूषण सेठ भाणिकचन्दजीके प्रस्ताव और बा० धनन्‍नूछाल अटर्नीके समर्थन तथा बाबू 
अजु नलाल सेठीके अनुमोदनसे नीचे लिखा प्रस्ताव पास हुआ। 

प्रस्ताव न॑० १--समस्‍्त भारतके दिगम्बर जैन, जो इस सभामें एकत्र है, अपना क्षोभ और आइचर्य प्रकट 
करते हैं कि गवर्नमेण्ट हिन्दने गवर्नमेण्ट बंगालको उस पट्टेकी रह करनेकी आजा दे दी है जो कि उसने जैनसमाजके दिगम्बर 
जैन सम्प्रदायको प्रदान की थी। और वे और भी ज्यादा क्षोमित और आइचर्ययुकत इस बात पर हैं कि उनको कोई समय 
इस मामलेमें पैरबी करनेका नहीं दिया गया | अतएव प्रार्थना है कि इस मामले पर फिरसे ध्यान दिया जावे और एक 
नकल इस प्रस्ताव की तारद्वारा गवर्नमेण्ट हिन्दकों भेजी जावे । 

दानवीर सेठ हुकुम बन्दजी इन्दौरके प्रस्ताव और बा० सुल्तानसिह मेरठके समर्थनसे दूसरा प्रस्ताव इस प्रकार 
पास हुआ-- 

प्रस्ताव नं०२--यह सभा प्रस्ताव करती है कि दिगम्बर सम्प्रदायका क्षोम प्रकाश करनेके लिये एक निर्वेदनपत्र 
लेयार किया जावे और वह जनाव नवाब वायसराय और गवनर जनरल साहबकी सेवाम श्ेेजा जाये और एक कमेटी 
११ सदस्योंकी इस निवेदन पत्रकों तैयार करनेके लिये नियत की जाये । 

तीसरा प्रस्ताव रायबहादुर घमण्डीलालने उपस्थित किया वह पास हुआ । 

प्रस्ताव नं०३-- जनाब नवाब वायसराय गवनंर जनरल साहब बहादुर हिन्दुस्तानसे प्रार्थना की जावे कि वे 
कि वे जैन समाजके उच्च जैनियोंके डेपुटेशनसे मिलनेकी आज्ञा प्रदान करें और उसके बतलाये हुए दिगम्बर जैन समाजके 
हक हक कपर कृपाकर गौर कर । ऐसा डेपुटेशन ११ से लेकर १४ मनुष्योंका तैयार हो ! 

सेठ कल्याणमरूजी इन्दौरके प्रस्ताव और बाबू प्यारेलालजीके समथनसे चौथा प्रस्ताव पास हुआ । 

प्रस्ताव नं० ४--भारतवर्षीय दि० जैन महासभाकी तीर्थ क्षेत्र कमेटीकों अधिकार दिया जाबे कि वह सरकारसे 
पत्रव्यवहार करे और सरकारसे उत्तर आने पर जो जरूरी काररवाई हो धह करतो रहे । और उसे यह अधिकार भी दिया 
जाने कि इस कार्यके लिये वह अपने सभासदोंमेसे दो या अधिककों जरूरी अधिकार आवश्यकतानुकार दे । 

इसके पश्चात्‌ प्रयत्न करने पर भी कोई सुनवाई नहीं हुई और सम्मेदशिखर पहाइ इवेताम्बर समाजको दे 
दिया गया । यह पहाड़के पद़को कहानी है । 


निवन्ध : १९१९ 


ग्रतिष्ठा सम्बन्धी प्रश्नोत्तर 


कक 
जैन गजट अंक ७ तारीख १६ फरवरी सन्‌ १९०२ म'प्रदनावलो' इस शीरषकका लेख एक जैनीकी तरफ़्से 
छपा है जिसमे प्रश्नकर्ताने प्रतिष्ठा करानेवाले पण्डितोक सम्बनन्धम ७ प्रदन किये हैं। उन प्रश्नोका उत्तर देना ही इस 
लेखका उद्दं श है । 
प्रदन १--पण्डित भागचन्दजीने प्रतिष्ठाकी परिपाटों क्या चलाया ” 
_ उत्तर--क्योकि आजकलके तरह पन्वियोने «तिष्ठा करानेसे उपेक्षा ग्रहण कर र बखी थी, इस कारण प्रतिष्टाकी 
परियाटीका तेरह पन्यियोभ प्रचार करता ही उनका मुख्य प्रयोजन था। 
प्रशभ २--भागचन्दजीने प्रतिष्ठा कराई कुछ लिया या नही ” 
उत्तर--क$छ नहीं लिया । 
प्रषण ३--ता अब पण्डित छोग क्‍यों लते है ? 
पत्तर--पठिले कस्तू रचन्दजी बंडी अबबा अमरचन्दजी दीवान सरीसे धर्मात्मा #नाहय भक्तिपूर्वक पण्डितोंकी 
आध्धिक सहायता करते थे। परन्तु आजकलके धनाहुथ छोभी और जरवक्र रह गये है। पण्डिनोमेसे भी किसी लोभिष्ट 
महात्माने उतका अनुकरण कर दिखाया । फिर क्या था ? छोभी गर छालची चेछा। दोठ जगतमे ठेलमठेला की 
लॉकोकि सार्थक हो गई । 
प्रढम ४--जों लोग लेते है वे समाजमे प्रतिष्टित है या अप्रतिष्ठित ? 
उत्तर--जो ठहराव करके लेते है वे अप्रतिष्ित है । 
प्रश्न ५--भट्टा रक लछोग तो प्रतिष्ठा कराईका बहुतसा धन मन्दिर, धर्मशाला आदिगे लगा भी दिया करने थ्रे । 
पण्डिल लोग यह घन कटा छगाने है ? क्‍या यह जैंनियोके पुरोहित हैं ? 
उत्तर--भट्रा रक छोग गृहस्थी नहीं थे। इस कारण उनका बहुतसा धन मन्दिर धर्मशाठाओमे छगता था । 
परस्तु पण्डित गृहस्थी है इस कारण उनका बहुतसा घन गृह-जजालमे ही छगता है । यह पण्दित जैनियोके पुरोहित नही 
है | किन्तु बराबरके भाई है क्‍योंकि जैनी और आजकलके वेश्य पण्डित दोनो एक हो वर्णके है। परन्तु ब्राह्मण पण्डितो- 
को शागद पुरोहित या गृटस्थाचाय कड़ा जाय ता कुछ अस्पविति नहीं होगी । 
प्रन्‍त्त ६--यदि पण्डितोंकों उक्त घन छेना उचित नहीं है तो पण्डिताकी जीविका का क्या उपाय है ? यदि यह 
कहा जाय कि जीविका दूसरे कामोसे करो, पण्टिवाईसे नहीं, तो कोर्ट पण्डित रोज-रोज प्रतिष्ठा कराने देश परदेश नहां 
जावेगा । और उस समय तक कोई भी धृरन्धर पष्डित नहीं हो सकता जब तक उसका सारा समय लिखने पढनेमे 
व्यय न हो ? 
उत्तर--पण्डितोंकी जीविकाका उपाय वर्णानसार है । यदि पण्डित वैश्य है तो उसकी जीविकाका उपाय 
वाणिज्य है । यदि ब्राह्मण है तो वैश्योके द्वारा दिया हुआ भक्तिपूर्वक द्रव्य ही उसकी जीविकाका उपाय है। प्रतिष्ठा 
कारकोका चाहिये कि ब्राह्मण पण्दित ( गृहस्थाचार्य )से प्रतिष्ठा कराकर भक्तिपर्वक उसका आधिक सन्‍्कार करे | गुहस्था- 
चार्य भी किसी सन्तोषीकों बनाना चाहिये। और ऐसे ब्राद्मण पण्डित अथवा गहस्थाचार्य ही निरन्तर विद्याम्यासमें 
काल व्यतीत होनेसे धुरन्धर पण्डित हो सकते हैं । 
प्रझन ७--क्या उपाय है कि जैनियोमे धुरस्धर पण्डित हो और उत्तकी जीविका निर्दोष हो और जैनी मात्र 
उनका आदर सत्कार उसी तरह कर जैसा वृष्णव भाई एक उत्कृष्ट ब्राह्मण पण्डितका कस्ते है । 
.. उत्तर--जैनधम प्राचीन हैं। आजकल जो प्रचार और क्रिया श्राह्मणोमे दीखती है. वह सब जैनियोंकी ही 
है । केवल पदा ५ और अभिप्रायोम फरक पड्ट गया है। उस समय तक धुरन्धर पण्डित नहीं हो सकते जब तक कि उसका 
सारा समय लिखने पदलेम व्यय न हो । और जब तक आजीविकाकी मरफ़से निश्चिन्तता नहीं होगी तब तक सारा 


१९२ : गुरु गोपालदास वरेया स्छुति-ग्रन्थ 


समय लिखने पढ़नेमें व्यय नहीं हो. सकता और आजोविकाकी निश्चिन्तता जब हो होगी जब कि धनकी आमदनीका 
एक भिन्न द्वार लोला जाये। यही सब समझकर भरत महाराजने ब्राह्मण वर्ण स्थापित किया था। इनकी आजीविकाके 
निरमिस इतर वर्णवाले भक्तिपूर्थक द्रव्य अरपंण करते थे। और यह ब्राह्मण छोग आजीविकासे निश्चिन्त होकर निरन्तर 
विद्याभ्यास करके न्‍्याथ, व्याकरण, साहित्य, धर्मशास्त्र, गणित, बैग्यक, ज्योतिष मन्त्रद्यासत्र आदि अनेक विद्याओंके 
पारगामी धुरन्धर पण्डित होते थे । इन ही ब्राह्मणों द्वारा इतर वर्णवालोंके सन्‍्तानका संस्कारकरण, सम्तानकों विद्याम्थास 
कराता, जन्मपत्र वर्षफलादिक बसाना, भूत पिशाचादिकोंसे मन्त्र द्वारा रक्षा करता, बीसारोंका इलाज करना, धर्म 
शास्त्र सुताना इत्यादि अनेक उपकार होते थे। परन्तु फर्क केवल इतना ही पड़ गया है कि पहले धनाढ्य वैश्य सरल 
और उदार हीते थे, इस कारण ब्राह्मणोंकों भक्तिपूर्वक आधिक सहायता हमेशा करते रहते थे और ब्राह्मण लोग 
सन्‍्तोषी व ्मदर्शी होते थे कि जो जितना मिला उतलनेमें ही सन्‍्तोष करके धसाढ्ध और दरिद्रीको समान दृष्टिसे देखते 
थे । परन्तु आज-कल कालदोषसे धनाढ्य तो जड़ और कृपण हो गये, इस कारण सब कार्य मफ्तमें ही निकालना 
चाहते हैं । और ब्राह्मण छोमाविष्ट और विषमदर्शी हो गये, इस कारण बिना पैसे कुछ भी कार्य न करके धनाढ़धोंको 
खशामद और दरिद्रोंसे उपेक्षा करने लग गये। इसलिये दोनोंको चाहिये कि अपने-अपने दोष निकालकर दूर करें तो 
यथार्थ मार्गकी प्रवृत्ति हो जाय । अथवा ऐसा तो है नहीं कि सब एक्सारले हो जायेंगे। जो दोषी होंगे वे निन्‍्ध 
कहलावेंगे । और जो निर्दोष होंगे वे प्रणंसाको प्राप्त होंगे। अजीर्ण होनेके मयसे' भोजनका त्याग करना बुद्धिमानोंका 
काम नहीं है। इस कारण अब समस्त जैनी भाईयोंसे प्रार्थना है कि जो इस जिनधर्मको ऐसो अवनति देवकर आपके 
हृदयमें खोट ऊगो है, यदि आप जैनियोंम धुरन्धर पण्डितोंके दर्शनाभिछापी है और यदि इस दजक्षाको सुधारनेकी अन्तः- 
करणमे सच्ची उत्कण्ठा है तो दक्षिण देशमे रहे सहे ब्राह्मणोंका जीर्णोड्धार करके इस धर्मको धुरन्धर पण्डितोंसे परिपूर्ण 
कर दीजिये । इसका सहज उपाय यही है कि दक्षिण देशके जैन ब्राह्मण बालकोंमेसे अच्छे-अच्छे तीछषण बृद्धिवाले दस 
बीस बालकोंको लाकर उनको उत्तम पारितोषिक देकर अपने विद्यालयमे उनको उच्चश्रेणीकी विद्याम्यास कराओ | आज- 
कलकी प्रणालीसे धरन्धर बिद्वानोंका होना कष्रसाध्य ही नहीं, किन्तु असम्भव है। परन्तु यह कार्य भी बिता घनकी 
सहायताके नहीं हो सकता । इस कारण समस्त सज्जनोंसे प्रार्थता है कि विद्यालममेसे आशिक न्यूनताकी न्यूनता कोजिये । 


जेनमित्र समस्त सज्जनोंका दास 
फाल्गन, सं० १९५८ गोपालदास बरेया 
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फनन्‍्य प्रइनोंके उत्तर 


प्रश्न--गुणभद्राचार्यके उत्तरपुराणके अनुसार सीता मन्‍्दोदरीके गर्भसे उपजी हैं कि रविधेणाचार्य रचित 


पद्मपुराणके अनुसार विदेहाके गर्भसें-- 

उत्तर--बालकसे बालक भी इस बातकों समझ सकता हैं कि जब सीता उत्तरपुराणमें मन्दोदरीकी पुत्री और 
पद्मपुराणमे विदेहाकी कही गई है तो इन दोनोमे से केवल एकका ही वचन सत्य हो सकता है। यद्यपि उत्तरपुराण 
मूलसंघाम्नायका और पदूम काष्टासधाम्नायका है और जहांपर प्रमाण अप्रमाण विपद्यविवादापन्न होगा वहाँ केवल 
मलेसधाम्नायके वचन हों प्रमोंणे माने जायेगे । परन्तु यहाँ यह विपय न छेडकर उत्तरकी ओर झकते है। और जब 
दोनों वचनोमे एक हों बैचन सत्य है तो दूसरेको असत्यता स्वय सिद्ध है। वाच्क वन्द ! यह भी अच्छी तरहसे जानते 
है कि इन ग्रन्थोके रचनेवाले स्वयं सर्वश नही थे, किन्तु गुरुपरम्पराकी प्रणालीस इनके वचन सर्वश्षके बचनोंके अनुसार 
है। जब इन ग्रन्योके रचनेंवाले सर्वज्ष नहीं अर्थात्‌ छत्नस्थ शैअल्पज्ञ) थे तो सम्भव है कि उनके वचनोंमे कहीपर 
भूल रह जाय । 

सर्वशदेवने भव्य जीवोको मोक्षमार्गका उपदेश दिया था। मोक्षका मार्ग सम्यग्दर्शन, सम्यकज्ञान, सम्यक्‌- 
चारित्र इन तीमोकी एकता बताई थी। पदार्थोंके यथार्थ श्रद्धानकों सम्यग्दर्शन बताया था। पदार्थोके नव भेद बताकर 
उनमे पुण्य और पाप भी दो पदार्थ बताये थे। पृषण्यका फल अच्छा और पापका फल बुर बताया था। इन्ही पृषण्य- 
पापोका अच्छा और बुरा फल दिखलानेके लिये राम रावणका दृष्टान्स दिया था और उस दृष्टान्तमे सीताकों एक राजा- 
रानीकी पुत्री बताई थी। सर्वश्देवकी शित्यपरम्परामे यदि गुणभद्रस्वामोने भन्दोदरीकों पत्रो, रवियेण स्वामीने विदेहा- 
को पुत्री लिख दी तो नव पदार्थोमेसे कौनसे पदार्थका लक्षाण दुष्ट हो गया । 

इसमें कोई सन्देह नहीं कि सर्वज्ञदेवने सीताको चाहे विदेहाकी पृत्री बताई हो या मन्दोदरोकों बताई हो, 
परन्तु दोनोमेसे एककी अवश्य बताई होगी। और हमारे इन शास्त्रोमे तो दोष जब आता जब हम इन्हे साक्षात्‌ सर्वज्ञ- 
रचित कहते । परन्तु हम तो इन्हें साक्षात्‌ छदमस्थ रचित और परम्परा सर्वजरनित कहते है। सम्भव है कि छद्यम्थ- 
के शानम विस्मरण हो जावे । और जो यह कहा जाता है कि जब इनमे भूछ रह गए तो सशोधन करना चाहिये । सो 
यह अन्तरित (बहुत कारुका) विषय हैं इसको प्रत्यक्ष ज्ञानी बिना कोई ठीक नहीं कर सकता। और न इस विषयके 
संशोधनकी आवश्यकता है, क्योंकि यह अशुद्धि केवल दृष्टान्तमात्रमे तत्त्वते अविरुद्ध है। अत ऐसे मिथ्या झगड़ा उठाने- 
में कोई सार नहीं है । 


प्रशन--सर्वज त्रिकाल ज्ञाता है--अनन्तातन्त कालकी जानने हैं और उन्होंकी वाणीकें: अनुसार हालके जैनग्रन्थ 
प्रचलित है तो आप किसी भी वर्तमान जैन ग्रन्थम बतला सकते है कि सबसे प्रथम सिद्ध कौन हुआ ? क्योकि यह तो नियम 
ही है कि सिद्ध कर्म काटके हुए हैं और क्रमसे हुए है । इतना याद रहे कि हम इस कल्पफालका प्रथम सिद्ध नहीं पृछते, सर्व 
सिद्धोमेसे प्रथम सिद्ध पृछते हैँ ? 


उत्तर--अष्नकर्त्तकी यह बडी भारी भूल हैं कि उनके ज्ञानम सिद्धोंकी स व्या सान्‍्त और उनकी उत्पत्ति सार 
प्रतिभासित हुई है। यदि एसा नहीं होता तो यह प्रश्न ही नहीं उठता । जिस पदार्थकी संख्या अनन्त ओर उसकी उत्पत्ति 
अनादि होती है उसका किसी भी कालमे अभाव नही होता । रही सर्वज्षके विधयमे, सो सर्वज्ञ तो सर्व ही पदार्थके ज्ञाता 
हैं। इसलिये उत्तके ज्ञानमे सिद्धोकी सब्या अनन्त और उनको उत्पत्ति अनादि प्रतिभासित हुई है। और सब सिद्ध अनन्त 
है तथा उनकी उत्पत्ति अनादि है ते। जब सब सिद्धोमेसे प्रथम सिद्ध हो ही नहीं मकता ता सर्वज्ञके ज्ञातमे झलकने ही क्‍यों 


छगा और जैनग्रन्थोमे उसका कथन आवे कहाँ से ? क्ञायद पाठक अब भी नही समझे हो तो उनको सुखबोधार्थ एक द्ान्त 
द्वारा समझाते है-- ह 
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बहुत बड़ी एक किताब ऐसी अनाओं, जिसमें कुछ भी मे लिला हो । इस पुस्तकें पहले आप अपना नाम 
लिखिये फिर अपने कुटुम्भके सम मनुध्योंका नाम लिख डालिये । उसके पीछे अपनो जातिके भी सब मनुष्योंका नाम लिख 
डालो । पह्चात्‌ जितने मनुध्योंके ताम आपने लिखे हैं उन सबके माता पिताओंके नाम रिख डालिये और फ़िर उनके 
माँ बापोंके काम, फिर उसके माँ बापोंके नाम और इस ही प्रकार लिखते-लिखते अनादि सन्ततिरूप जितमे माँ बाप हुए 
हैं उन सबके नाम लिख डाछों । किसीका भी नाम बाकी न रह जावे | यदि हाथसे लिखनेकी सामथ्य न हो तो ज्ञानमें 
ही लिख दालना, लेकिन कोई आकी ते रह जाये । अब उन तामोंके सामने उनके जन्मका भी समय लिख डालिये | अब 
कृपा करके यह बताइये कि ६स पुस्तकमें आपने जितने मनुष्योंका नाम लिखा है इनमें सबसे पहुले किसका जन्म हुआ ? 
यदि कहीोगे कि इनमे सबसे पहले कोई हो तहीं सकता तो सिद्धोंसिंसि सबसे पहले कैसे हो जायगा । यदि कहोगे कि अमुक 
सनुष्य सबसे पहले जन्मा है तो बिना माता पिताके उसकी उत्पत्ति कैसे हो गई, कार्यकारणभावका भंग हो जायेगा । यदि 
कहोगे कि सिद्धोंमेंस हर एक सिद्ध कमोंकों नाश करके हुआ है तो इन मनुष्योंमेसे भी प्रत्येक मनुष्य गर्भसे उत्पन्न हुआ है । 
बहुत कहनेसे क्या, इस दृष्टान्तसे बार गोपाल भो समक्ष सकते हैं कि जिस_ पदार्थकी उत्पत्ति अनादिकालसे होती आई पदार्थकी उत्पत्ति अनादिकालसे होती भाई हैं 
उसमें किसी एककी प्रथम संज्ञा नहीं हो सकती किसी एककी प्रथम संज्ञा नहीं हो सकती है। सिद्धोंकी उत्पत्ति भी अनादि कालसे है इसलिये उनमे भी किसी को 
संज्ञा प्रथम नहीं हो सकती । स्थायकों शछोमे इस उत्तरका अनुभिति प्रयोग इस प्रकार है-- 


सिद्धुधु न को5पि प्रथमः, अनाइत्यकतिमत्वात्‌, मजुष्यादिवत । 


अर्थात्‌ सिद्धोंमि कोई भी सिद्ध प्रथम नही है; कहोंकि इनकी उत्पत्ति अनादि कालसे है। जिस-जिस पदार्थकी 
उत्पत्ति अनादि कालसे होती है उस-उसमें कोई भी प्रथम नहीं होता । सिद्धोंकी उत्पत्ति भी अनादि कालसे है, इसलिये इनमे 
कोई प्रथम नही है । 


प्र -- संसारी सर्व जीव व सर्व सिद्ध सर्वशको गृणपर्याय सहित पृथक्‌ २ दीखते हैं कि समुदायहूप ? 


उत्तर--सर्वश्ञ समस्त पदार्थोका जाननेवाऱा ही होता है, इस कारण पृथक्‌ पृयक्‌ भी जानता है और समुदाय 
रूप भी जानता है । 


प्रदन-«अनन्‍्त व्‌ अमंख्यात शब्दकी परिभाषा क्‍या है ?* 


उत्तर--अनन्त व अमंख्यात यह एक संख्याविशेषकी संज्ञा है। इनका सविस्सार स्वरूप गोस्मटसमार और ब्िलोक- 
सारमे लिखा हैं उन्हे निकालकर देखिये । 


प्रबन--अनन्तके व असख्यातके तीन-तीन भेद कहे है अर्थात्‌ परीतासंख्यात, युक्‍्तासंल्यात, अरसेख्यातासंख्यात, 
परीतानन्त, यवतानस्त, अनन्तानन्त । यहाँ पहलेसे दुसरेको दूसरेसे तीसरेको अधिक अधिक कहा, तब पहिलेकी संख्या हुई 
या नहीं ? और ऐसे ही अन्त हुआ कि नही हुआ ? 


उत्तर--सास्नादिमस्व विशिष्ट पदार्थकी संजा गौ है। गौ शब्दका अर्थ है कि--जो गमन करे सो गौ। तो स्थित 
अवस्धाम गौपनेका अभाव हुआ कि नहीं ? यदि कहों कि गो शब्द रोढिक है तो अमंख्यात, अनन्त इन शब्दोंकों भी रोढिक 
होनेसे कौत रोक सकता हैं। परखु इतना ध्यान रखना है कि जिनमत अनेकान्तात्मक है। जो पदार्थ एक अपेक्षासे एक- 
स्वरूप हैं वही दूसरी अपेक्षासे अन्य स्व्ररूप हो सकता है। इसलिये जो संख्या अल्प्क्ति और अन्‍न्पन्नोंकी अपेक्षामे अमंख्येय 
और अनस्त है वहो संख्या महाशक्तिवालों तथा महाजञानियोंकी अपेक्षा संख्येय और सान्‍्त हो सकती है। परन्तु उसमें भी 
इतना विशेष है कि असन्तके दो भेद है, एक सक्षय अनन्त और दूसरा अक्षय अनन्त । अर्थात्‌ अक्षय अनन्त महाजञानियोको 
अपेक्षा भी अन्तरहिंत है। यदि यह कहोगे कि रार्वज्ञने उस अक्षय अनन्तका अल देखा कि नहीं ? यदि देखा तो अक्षय 
अनन्त नही रहा ओर यदि नहीं देखा तो स्वज्ञत्व नहीं । सो ऐसा प्रश्न अममूलक है क्योंकि सर्व्ष उसहीको कहते है कि 
जो समस्त पदार्थोकों जैसेके तेमे जानें । सर्वजने अनन्त पदार्थकों अनन्त जाना हैं। यदि सर्वश्ञ अतन्त पदार्थकों सान्‍्त जान 
ले तो सर्वशका ज्ञान ही भिथ्या हो जाये । यहाँ पर यदि कोई कहे कि, जो अनेक पदार्थ अनन्त है तो उनमेसे अन्त तो किसी 
का आवेगा ही नहीं तो फिर उनमे एक अनस्त छोटा और दूसरा अनन्त बडा यह कल्पना नहीं हो सकती, सो ऐसा कहना 
बाल विजासवत्‌ है । जरा इस वृष्टान्तकों ध्यान देकर विचारिये कि संसारमें तीन अनन्त पदार्थ समान है। तीनों ही की 
संक्या अन्तरहित है । इस तीनों वसे पहली दो संख्याओंका जोड़ तीसरे पदार्थकों संख्यासे अधिक होगा । यह जिसने थोद- 
सा भी गणित अध्ययन किया है वह सहजमें समझ सकता है। परन्तु हाँ, यहाँ पर यह प्रश्न हो सकता है कि संलारमें कोई 


निबम्ध : १९५ 


भो पदार्थ अनन्त हो ही नहीं सकता और इस हो आशयको लेकर प्रश्नकर्ताने आगेफे तीत प्रश्न किये है अतः उनका भी 
उत्तर इस ही प्रदनके उत्तरके साथ साथ देना उचित समझते है। वे तीनों प्रध्न इस प्रकार हैं--- 

प्रश्त १--जब नवीन जोव नहीं उपजते, न एक जीवके अनेक जीव होते है, न सिद्धालयसे लौटके मंसारमें आते 
है और क्रमश: मुक्त होते ही जाते हैं तो संसारमे जितने भव्य जीव है यदि उतने ही वा अधिक कल्पकाल हो जावेंगे सब 
भो संसार भव्यराशिका अभाव होगा कि नही ? 

प्रशभन २--जो वस्तु सदा चक्‍कर खाती है उसको तो अनादि अनन्त कहना सम्भव है परन्तु जो क्रमशः एक 
स्थानसे दूसरे स्थानकों चलो जाती है और लौटकर नहीं आती न नवोन उत्पन्न होती है उनका कभो न कभी प्रथम स्थानमें 
अभाव होना क्‍यों सम्मव नही है ? 

प्रथतत ३--जहाँ आमदनी ओर बर्च समान है वहाँ वस्तु सदा विद्यमान रह सकती है परन्तु जहाँ आमदनी 
नहीं, सिर्फ सदा खर्च ही है तो उसका अभाव कभी क्यों न होगा * 

उत्तर--भव्यराशेरभावों न भविष्यति अक्षयानन्तत्वात्‌ मातृसन्ततिवत्‌--अर्थात्‌ ससारमेसे सदा मुग्तिको जाते 
रहनेपर भी तथा नवीन जीव उत्पन्न न होनेपर भी तथा सिद्धाऊयसे लौटकर न आमगेपर भी भव्यराशिका कभी अभाव नहीं 
होगा, क्योंकि भव्यराशि अक्षयानन्त है | जो जा राशि अक्षयानन्त होती है उसका कदापि अन्त मही हीता, जैसे मातृसन्तति । 
संसारमे समस्त न्यायवेत्ताओका यह सिद्धान्त है कि कारणके बिना कायकी उत्पत्ति कदापि नहीं होती । मनुष्य एक कार्य 
हैं इसलिये इसको भी उत्पत्ति बिना कारणके नहीं हो सकती । भनुष्यका कारण है रजवीर्यका संयोग । और उसमें जिसका 
रज हो उप्तकी संज्ञा है माता । इससे सिद्ध है कि मनुष्यकी उत्पत्ति उसकी माताके बिना नहीं हो सकती । प्रश्नकर्ता जब 
मनुष्योंसे बाहिर नहीं है तो यह बात स्वयं सिद्ध है कि उनकी उत्पत्ति उनको माताने है। परन्तु उनकी माता भो मनुष्य है 
इस कारण उसकी उत्पत्ति भी किसी मातासे होना सम्भव हैं। फिर उस माताकी उससे, उसकी उससे इस प्रकार गिनते गिनते 
बहुत-सी माता हो जावेंगी। थो गिनते शायद प्रश्नकत्तकी जिल्ढा थक जाय, इस कारण प्रार्थना है कि आप उक्त प्रकारसे 
अपनी माता फिर उसकी भाता, फिर उसकी माता, फिर उसकी माता, इस ही प्रकार सब माताओंके नाम लिख डालिये | 
यदि थक जावें तो किड्चित्‌ विश्राम ले लीजिये । 

'बस साहिब ! अब तो बहुत देर हो गई जल्दी लिखिये! कहिये तो आप अपनो सब माताओंके नाम 
लिख चुके ? 

नहीं साहन | भ्रभी तो बहुत बाकी है । 

तो फिर यह तो बताइये कि यह नाम कब तक लिख सकंगे ! 

अजी ! मे तो निबटते ही नहीं, क्या जाने कब प्रे होगे ? 

अजी ! कही एक नामको दूसरी बार मत लिख जाना, जिससे चक्कर तध जावे ! “नहीं जी ! क्‍या मैं इतना भी 
नहीं जानता । भला एक नाम दुवारा कैसे लिखगा ? 

अजी ! जरा दूरबीन लगाकर तो देखो, कही आज तक जितनी आपको माता हो चुकी है उनमे नवीन वद्धि 
तो नहीं होती जाती ” के 

“नहीं साहब ! भछा ऐसा कही हो सकता है आज तक मेरी जितनो माता हो बुकी है उनकी संख्यामे नवीन 
वृद्धि किस प्रकार हो सकती है ” 

'अजी ! कही एक माताकी अनेक माता तो नही होती जाती है ?' 

वाह साहिब ! कही एक माताकी अनेक माता भी होती है ? 


तो साहिब | बड़े ताज्जुबकी बात हैं कि न तो आप 57 माताका नाम दुवारा छौटके लिखते है, न एक माता- 
की अनेक माता होती है, और न उन माताओमे नवीन वृद्धि होती है और आप उनके नाम बराबर लिखते हो चले जावे ह़े। 
फिर भला वे माता कितनी है जिनका अन्न नहीं होता | अच्छा तो ! शितनी आपकी वे माता है उतने कन्प कालतक 
लिखोगे त्ौ भी उनके नाम पूरे होगे या नहीं २ है 

हाँ साहिब, तब तो अवश्य पूरे होगे, चाहे कितने हो क्यो न होवे, उतने कल्पकाल तक तो पूरे हो ही जायेंगे ।” 

अच्छा तो जब उनके नाम परे हो चुके तो जो सबसे आबरी माता है तह मनुष्य थी कि नहीं ? यदि नहीं 
तो बताइये कौन थी ? और यदि थी तो उसकी उत्पत्ति उसकी माताके बिना कैगे हो गई. | 


१९६ : गुरु गोपालदास वरैया स्खति-प्रन्थ 


'अजी नहीं साहिब ! में भूछ गया चाहें जितने कल्पकाल हो जावे पर उन माताओंके नाम पूरे नहीं होंगे + 
तो भा जरा वियधारिये तो सही कि जब आपको माताओंके नाम पूरे नहों होते तो भव्यराधि किस प्रकार सिमट 
जावेगी ? 

प्रश्त-जो परिभाषा संल्यातके लिये कही गई उससे अधिक रचनेवारा रच सकता है कि नहीं ? 

उस्तर--संख्यातके तोन भेद हैं जघन्य, मध्यम, उत्कृष्ट । इसलिये इन तीौनोंकी तीन परिभाषा हुई । उसमें भी 
मध्यमके अनेक भेद हैं। रखने वालेकी इच्छा हो तो अनेक भेदोंकी अनेक परिभाषा रज सकता है| 

प्रश्न--यह खारा समुद्र जो वर्तमान भूमण्डलपर एशिया, यूरोप, अफ्रीका, अमेरिका आदि महाद्वीपोंके सर्व 
ओर फैल रहा है सो लवणोद्ि है कि नहीं ? 

उसर--नहीं । 

प्रशम--हरिवष्ांयुराण और पाण्डवपुराणमें लिखा है कि कुबे रने द्वारिका ऊूवणोदधिमें वसाई सो कथन आपको 
मान्य है कि नहीं ? 

उत्तर--हमको जैन सिद्धातोंके समस्त वाक्य सान्‍्य हैं । 
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निवन्ध । १९७ 


राष्ट्रपम ओर वर्णत्यवस्था 


कालऊकी गति बडी विचित्र है। प्रातःकाल जहा पर आनम्दध्यनि सुनाई पडती है, वही संध्या कारकों घोर 
हाहाकर मच जाता हैं। वर्षदिन जो पहले जो राजसिंहासनपर विराजमान था, आज बही रहक्लोंकी तरह गलो कूचोमें 
मारा-मारा फिरता है। जो जैनघर्म चौथेकालमैं सारे आयंखण्डम व्याप्त हो रहा था, आज वही घर्म केवल भारतवर्षके 
१४ छाख वैश्योंम हो दिखाई देता है। परन्तु 'बारह वर्ष पीछे धू रेके भी दिन फिरते है” इस कहाबतके अनुसार अब ऐसे 
रूक्षण दिखलाई देने लगे है कि “कुछ कालम इस पत्रित्र जैनधर्मको राष्ट्रधर्म की पदवी मिलनेका सौभाग्य प्राप्त होगा । 

जितने कार्य होते है; वे सब कारण पूर्वक होते है । परन्तु यह याद रखना चाहिए कि एक कार्यके होनेमे अनेक 
कारणोंकी आवश्यकता होती है। इन अनेक कारणोंमे एक कारण काल भी है। यदि कालको कारणता न होती, तो स्वाति- 
सक्षत्रकी तरह अन्य सक्षय्ोंम भी जो जलबिन्दु सीपोमे पड़ते है वे मोती ही जाते । ऐमे अनेक दृष्टान्‍्त मिलते हैँ कि, एक 
कार्य जिन साधनोसे एक कालमे नहीं होता, वही कार्य दूसरे साधनोंसे दूसरे कालमे हो जाता है । इसीको काछलब्धि 
कहते है ! प्रत्येक कार्यके लिए कालरूब्धिकी आवश्यकता है । जब तक किसी कार्यके लिए अनुकूल कप्छ नहीं आता है तब 
तक वह कार्य सिद्ध नहीं होता है। परन्तु जिस प्रकारसे कार्यकी सिद्धिमे अनुकूल कालकों कारणाशता है” उसी प्रकारसे 
पुरुषप्रयत्तनको भी कारणांशता है। इसलिए यदि कोई यह समझकर कि 'जब अनुकूल काल आएगा, तो स्वयं ही कार्य 
सिद्ध हो जाएगा ।' इस उद्योगमे पृरुषार्थ करनेमे शिधिल हो जाय, तो उसका कार्य अनुकूल काछ प्राप्त होने पर भी सिद्ध 
नहीं होगा । क्योंकि पूर्वाचार्योने समर्थ कारण लक्षण ““सहकारिसमस्तसामग्रिवत्वे प्रतिबंधकाभाववत्व॑ कारणत्व किया 
है । इसका अभिप्राय यह है कि सहकारी समस्त सामग्रियोंके सदभाव और प्रतिबंधियोके अभावकों समर्थ कारण कहते हैं । 
और प्रत्येक सामग्रीको असमर्थ कारण कहते है। सहकारी सामग्रीम उद्योग भी एक सामग्री है। इसलिए उद्योगके बिना 
भी कोई कार्य सिद्ध नहीं होता है । अनेक कारणीम उद्योगात्मक कारण स्वाधीन है । इसलिए पुरुषको प्रत्येक का के छ्लिए 
आत्मदोप निवारणा% सर्देव प्रयत्नशील रहना चाहिए । नीतिकारोने भी ऐसा ही कहा हे-- 'यनने कृते यदि न सिद्धयति 
कोत्र दोष ।” अनक उपाय करनेपर भी यदि कोई कार्य सिद्ध न हो, तो समझ छो उस कायके बास्से अभी अनुकूल क।छ 
नही है । परन्तु ऐसी अवस्थाम उद्योग शिथिल मत टी जाओ--प्रमत्न करते ही जाओ । क्योंकि टम यह नहीं जान सकते 
हैं कि हमारे कायके अनुकूल काल कब आ जाएगा। यदि हम कल उद्योग छोष्ट ऐे, और करू ही अनुकूल काल आ 
जाए तो सम्भव है कि हमारी निरुद्योग अवस्थाम ही वह अनुकूल काछ निकल जाए और हम अपनी अभीष्ट कार्य सिद्धि 
से वंचित रह जाएँ। इसलिए हमारा यह व्तंव्य है कि सदा उत्नोगय्ील बने रहे। उद्योग करने-करते याद करार्गमे 
सफलता होनेके लक्षण होने छगे, तो समझ लो अब्र अनुकूल समय आएगा। और फिर उस कायके साधनोंकरों जटानमे 
तथा विध्नोको ध्यंस करनेमें मन, वचन, कायसे तललीन हो जाओ । न्‍ 

पाठकों | यदि हम आज दुष्टि प्रसारकर देखते है, तो चारो और मिथ्यामतोके आतापसे सन्तष्त भद्धपरुष 
चातककी तरह सत्य और पवित धर्मामृतका पाल करनेके छिए उत्कंठित हो रहे है और सत्य सनातन । जैन) पक 

दक्तारूपी मेघोसे प्रार्थना कर रहे है कि, हमकों धर्मामृतकता पान कराओ, विठस्व मन करों। सम्भव है कि कठीगे 

शीघ्र ही राष्ट्रवःलबादिकी आँधी आ जाए और यह मेघों तथा चातकोंका संगोग विघट जाथ । इसी प्रसंगको किसीने 
क्या ही मामिक शब्दोमे कहा हैं-- 


वितर  चारिद बारिद वासुरे. चिरपिप्रासितचातकपोतके । 
प्रचलिते सरुते क्षणमन्यथा क्य च मवयान्‌ क्‍्य पया: क्‍च थ चातकः |! 


प्यारे जैनजातिके बीरों ! और सुपत्रों ! अब कमर कसकर खड़े हो जाओ। यह सोनेका समंग नहीं है । घोर 


बम, 


निद्राका त्याग करके अब मंदानमे आ जाओ, और जैमे बने तैसे इस अवननदशा प्राप्त जैनधर्मकों भारतका राष्ट्र धर्म बना 


१९८ ; थुरु गोपालदास वरेया स्ट्वृति-प्रन्थ 


डालो । सारे देशोंम दिग्विजय करनेके छिए आपको विग्विजधर्सिहुकी प्राप्ति हो गई है। प्रोफेसर जैकोवीकी जैन धर्मपर 
सम्मति दिग्विजमका भाशीर्षाद और आश्वासन दे रही हैं। छन्दनमें इस्टर मेशनल सोसाइटीकी स्थापना धर्मचक्रफी 
शोभाकों धारण कर रही है, और अनेक भ्रह्यणारियोंका दीक्षित होता सार्वभौमके सेनापतियोंके कटिबद्ध होनेके भावकों 
झलका रहा है, और रुन्दतसें हबंट वारत तथा पंजाब प्रान्समें अनेक अजैनोंका जैनी होता विजय-रूथर्सीके आगमनकी 
घोषणा कर रहा है । अब केवल संनिकोंकी कमी है, सो यह आप सरीखे थोरोंके बिना नहीं हो सकता है। इसलिए अब 
विलम्भ मत करो, इस कमीकों सत्र कुछ छोड़कर पूरा कर डाझो। स्वार्थका त्याग करो, ऐहिक बासनाओंका बहुत सेवन 
कर भुके, अब उनसे मुँह मोड़कर जगतके जीवोपर दया करी, और उन्हें पविन्न धर्मका उपदेश देकर सुखी कर दो + 
फिलहाल एक ऐसा डेप्यूटेदान निकालो, जिसमें अनेक संद्रियाविभूषित निष्पक्ष वक्ता और ब्रह्म चारी मिलकर देश-देशास्तरों- 
में परिभ्रमण करें और जैनधर्मकी स»्ची प्रभावना करें | 

यह जिनधर्म किसो खादा जाति या वर्णकी मौरुसी जायदाद नहीं है। इस पर किसोका एकाधिपत्य नहीं है । 
यह सर्व हिलतकारी धर्म संत्ारके प्राणिमात्रका धर्म हैं । ब्राह्मणसे लेकर शूद्र तक किवहुना पकुपक्षी तक इसे धारण कर 
सकते है । चाण्डालों और दवबान झूकरोंने भी इसे घारण करके अपना कल्साण किया है। आज हमारे बहुतसे संकुचित 
हुँदय भोले भाई इस धंमंपर अपना मौरुसी हक जमाले हैं और दूसरे भद्द अजैनोंकों जैनभर्मं धारण करते देखकर विचलित 
होते हैं। यह बड़े खेदकी अत है। ऐसे छोगोंको जैनधमंके सा तथा उदार उहंश्योंका विचार करके अपने संकीर्ण 
हृदय विस्तृत बनाना चाहिए और हस पवित्र जैनधर्मको राष्ट्रध्म बनानेके एक मार्गकों साफ कर देना चाहिए। 

संसारमें मुख्य दो प्रकारके मनुष्य हैं। एक भोगभूमियाँ और दूसरे कर्मभूमियाँ। भोगभूमियाँ थे हैं, जिन्हें 
भोगोपभोगरोंकी प्राप्तिकि छिए स्वयं कुछ प्रयत्न नहीं करमा पड़ता है। बिना उपायके ही सब पदार्थ कल्पव॒क्षोसे मिल 
जाते है । और कर्मभूमियाँ वे हैं, जिन्हें भोगोपभोगोंकी प्राप्तिके लिए नाना प्रकारके प्रयत्न करने पडते हैं। कर्मभूमियों- 
के दो भेद है, एक आर्य और दूसरे मलेच्छ । जो असि, मसि, कृषि, वाणिज्य, शिल्प और विद्या इन षटकर्मोंसे अपनी 
आजीविका करते है, उन्हें आर्य कहते हैं। और जो त्रसजीवोंकी संकल्पी (संकल्पपूर्वक) हिला करके अपना उदरनिर्वाह 
करते है उन्हें मज़ेचछ कहते हैं । 

श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तनि गोम्सटसारमें अश्षतसम्यग्दृष्टिका लक्षण इस प्रकार कहा है-- 

इंदियेसु विरदो णो जीवे थावरे तसे बापि । 
जो सइहदि जिणुत्त सम्माहट्टर अविरदो सो ॥ 


अर्थात्‌ 'जो न तो इन्द्रियोके विषयोंसे विरक्त है और न त्रत्॒ तथा स्थावर जीवोंकी हिंसाका त्यागी है, किन्तु 
जिनेद्ध भगवानके कहे हुए तत््ोंकों श्रद्धान करता है, वह चऑूतसम्यग्देष्टि है । इस लक्षणसे भोगभूमियाँ तथा आर्य 
और मलेच्छ दोनों ही प्रकारके कमंभूमियाँ अग्नतसम्यम्दृष्टि हो सकते है। ऊपरको गाथामे जो “अपि' शब्द है। उसका 
अभिप्राय यह है कि, यद्यपि ऊपर कहे हुए तोनों प्रकारके मनुष्य सम्यवत्त अरहुण करनेके पात्र हैं, तथापि सम्यकत्वकी 
प्राप्ति प्राय: उन्हीं मनुष्योंको होतो हैं, जिनके कुलमें अन्यायका प्रचार नहीं है। प्राय: इसीलिए की जिनके कुरूमे 
अन्यायका प्रचार है उनको भी कभी-कभी सम्यक्त्वकी प्राप्ति हो जाती हैं, परन्तु जिन जीवोंकों सम्यक्ल्वकी उत्पत्ति 
होती है, थे जोव या तो तत्काल ही अन्यायकों था तो छोड़ देते है, था तत्काल नहीं छोड़ सकते हैं तो भरसक छोड़नेका 
उपाय करते है । और बहुत जल्दी उस अन्याय प्रवुत्तिति निवृत्त हो जाते है। उनको जो कुछ समय तक अन्यायमं प्रव॒त्ति 
रहती है, वह घारित्रमोहनीय कमके तीव्रतम उदयते पराधोनरूप होतो है, रुचिपूर्वक नहीं। यही अपि दाब्दका 
भावार्थ हैं| 

प्रकारान्तरसे मनुष्यके सीन भेद हैं--मॉसोपजोबी (मलेच्छ), माँसमोजी (आय), और वनस्पतिभोजी (आर्य) । 
अथवा वर्णविवक्षासे आयोंके चार भेद हैं--भ्राह्मण, क्षत्रिय, पैश्म और शद्र । ब्राह्मणोंकी कोई खाश आजीविका नहीं 
है। वे दूसरे वर्णोंके दिए हुए भक्तिपूर्वक दानसे सनन्‍्तोष पूर्वक निर्वाह करते हैं। असिसे (शस्त्रसे) आजीविका करनेवालों 
को क्षत्रिय और मसि, कृषि, वाणिज्य इन सीनों कमोंसे आजीविका करनेवालोंकों वैदधय कहते है। शिल्प और विद्या इन 
दो कममोसे निर्वाह करनेवाऊोंको शुद्र कहते हैं। शाद्रोंके दो भेद हैं, कार और अकारू। जो शिल्पसे आजीविका करते 
हैं वो कारू और जो विद्याकर्मसे पेट भरते हैं थे जकारू कहलाते हैं। अथवा प्रकारान्तरसे कद 
भी भेद है। जो अस्थि (हड्डी) चर्मादि_अपवित्र पदाषोति शिल्पकर्म करते है, तथा महमृत्रोद बहनरूप अपवित्र सेवा 
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कर्म (विद्याकर्म) करते हैं, वे अस्पृष्य शूद्र हैं। आह्वाण, क्षत्रिय और वैद्य इन तीन वर्णोंक वनस्पतिभोजी आर्य मुनिधर्म 
तथा मोक्षके अधिकारी हैं, मलेच्छ और छूद्र महीं। परन्तु स्लेच्छों और शद्रोंके लिए भी मार्ग सरबंधा बन्द नहीं है। 
क्योंकि रु ज़ीवोंकी संकल्पी हिंसासे जाजीबिका क्रनेका त्याग करनेसे कुछ कालमें म्लेच्छ आर्य हो सकता है। और 
हाद्रकी आजीविकाके परिवर्सनसे शाद्र द्विज हो सकता है ! और उत्कृष्ट श्रावक धारण करनेका तो चारों वर्णके वनस्पति- 
भोजी पुरुषोंको अधिकार है ! 

उपयुक्त लेखकका अभिप्राय केवल हतना है कि अज्ञानरूपी अन्धकारके विस्तारकों दर करके जिनशास्त्र 
के महात्य प्रकाश करने रूप सच्ची प्रभावनाके लिए मैदान खुला हुआ है--उसमें किसी प्रकारकी रुकावट नहीं है । 
ब्राह्म णसे लेकर चाण्डाल और स्लेच्छ तक अब्रतसम्यर्दृष्टिच्प चतुर्थ गुणस्थानके धारक हो सकते है । मसोपजीवी अपनी 
वृत्तिका परित्याग करके जिस व्णकी आजीविका करेंगे, कुछ कालके पश्चात्‌ उसी वर्णके आर्य हो जाएँगे । और तीनों 
वर्णोके माँसभोजी आय॑ माँस भक्षणका त्याग करनेसे श्रावक तथा मुनिधर्मके पात्र हो जाएँगे । 

आजीविकाके परिवर्तंनसे वर्ण परिवर्त्तन होनेके लिए जिनसेनाचार्यक्रत जिवर्भाचारके अनुसार पांच प॒श्तके 
(पीढ़ीके) काछकी जरूरत है। परन्तु म्लेब्छस आर्य होनेके वास्ते कितने काछकी आवद्यकता है, इस विषयमें अभी तक 
कोई शास्त्र प्रमाण नहीं मिला हैं । परन्तु यह बात थास्त्रोंमि अवश्य सिद्ध हैं कि कुछ कालमे स्लेल्छ्से आय हो जाते 
हैं। अवसपिणीके छठे कालमे सब मनुष्य म्लेच्छ हो जाते हैं। और कालान्तरमे उन्हींकी प्रतिसन्तान_ आर्य होकर मोक्ष 
को जाती है। इसी प्रकारसे वर्त्ुमानके अग्नेज, मसलमान, चीनों, जापानी आदि विदेशियोंमे_ जो माँसोपजीबी है वे तो 
ग्लेच्छ हैं और जो पट्कर्मोपजीबी है, मासभोजी है, व _आर्य है। किन्तु जित भासभोजियोका मॉसोपजीवियोंके साथ 
भोजन और विवाह सम्बन्ध है, थे स्लेच्छ ही हैं । याद बहुतसे म्लेच्छ जैनधर्मका अंग्रीकार करके मांसोपजीवित्व और 
मसजीवित्वका त्याग करदें और वनस्पतिभोजी पटुकर्मोपरजीबी हो जावे, तो कुछ काल तक उनकी संज्ञा अनुभय अर्थात्‌ 
अनायंमलेच्छ होगी । उनमे वर्णव्यवस्था आजीविका अनुसार होगी और उनके भाजन और विवाह सम्बन्धी उन्हींके 
निर्मापित नवीन नियमों द्वारा होंगे। कालशुद्धिका काल बीतनेपर वे शास्त्रोक्‍्त आय॑ हो जाएंगे । 


पूर्व कथनानुसार शद्रोंके दो भेद है, एक स्पृश्य और दूसरा अस्पृश्य । मंधावीकृविकृत्‌ धर्मसंग्रहश्नावकाघार 
के अनुसार दान, पूजन और स्वाध्याय इन तीन कर्मेके करनेका अधिकार शुद्रोको हैं ।। और जब तक किसी आर्य प्रन्यमें 
इसका तिपेध न मिले, तब तक हम मेधावी कविके वाक्यकों अप्रमाण नहीं कह सकते है। हाँ, यह आवश्यक है कि दान, 
पूजन और स्वाध्यायका अधिकार केवल. स्पृश्य शूद्रोकों ही हो सकता हैं। अस्पृश्य शुद्रोंको नहीं। क्योंकि प्रन्धान्तरोंमे 
ऐसे लेख सुने जाते है कि, अस्पृथ्य शूद्र मस्ि मन्दिरके द्ारपरकी अ्तिमाके दर्शन करता है, मन्दिरमें प्रवेश नहीं करता है। 
इसलिए जब तक किसी अन्यप्रन्थमें इसके विरोधी वाक्य मिलें, तब तक यही श्रद्धान करने योग्य है कि स्पृश्य शद्र दान, 
पूजन और स्वाध्यायके अधिकारी हैं और अस्पृश्य शुद्र केवल दर्शन करने और धर्मोपदेश सुतनेके ही अधिकारी है । मनि 
शूद्रके घर आहार _नहीं करते है। इससे शूद्रोका दानाधिकार खण्डित नहीं होता है। क्योंकि शद्र क्षुल्लक छाद्रके घर 
भोजन करते हैं। क्षुल्लकको भोजन देनेसे शूद्रोका दानाधिकार चरितार्थ है ।' 


पडा हे, उप. मम उन कक, 


१. प्रजासार नामक ग्न्यके निम्नलिखित श्छोकंसे भी वाढ़ोंकों नित्य पूञाका अधिकार सिद्ध है-- 
पूजंकः पूजकाचायय ईत देंधा प्ः पजक:। 
आधो नित्याचल्मेब्यस्तु . प्रतिष्रादिविधायक: ॥ १६|॥ 
आहाण: क्षत्रियों वैध्यों शद्ों वाद्य: सुश्ीलवान्‌ । 
दृदबती दृढ़ानारः शुद्दों सत्यशीचसमन्वितः ॥१७॥ 
कलेन जाया मंशुद्वों मित्रन्‍न्‍धादिशि: शुत्रिः ) 
गृरूपदिश्मंत्राल्य: प्राणिव।धादिदृरग: ॥१<॥ 
द्वितोयम्योच्यतेच्स्माभिलक्षणं सर्वमम्पदः | 
लक्षित॑ त्रिशगनज्ञाववचों. भुकुरमण्डले॥ १९॥ 
कुलीनो | लक्षणोंद्धासी जिनाममविशारद: | 
सम्यदशनपतम्पन्नो देशलंयमभूषित: ॥२०॥ 


-सम्पादक 
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२०० : शुरु गोपालदास थधरैया स्मृति-प्रन्थ 


जाति व्यवस्था 


“जैनियोम खण्डेलबाल ( श्लावगी ) एक प्रसिद्ध और देधव्यापी जाति है। इसका मुख्य स्थान मारवाडान्तर्गत 
खण्डेला प्रगनेम है और उस परगनेके काशलो, बाकली, पाटोदी आदि छोट-छोटे प्रामोंके तामसे ७२ गोत्रोम यह जाति 
विभकत है । जैसे काशलीके काशलीवाल, बाकलछोके बाकलोबाल भादि। खण्डेलवाल ययाथंमे क्षत्रिय थे, परन्तु किसी 
समयमे कारण पाकर जैसी हो गये और इशर्नें:डानै: क्षात्रकर्म छोड़कर व्यापार करने छगे, जो आजतक करते है। जितने 
खण्डेलवाल जैनधर्मके अनुयायी है, उन्होंने वैष्णवोंसे अपना सम्बन्ध करना सर्वथा बन्द कर दिया है और अधिक समूह 
होनेके कारण किसी प्रकारके व्यवहारमे दुखो भी नहीं हुए । 

खण्डलवालोकी पर्मश्रद्धा बहुत बढी-चढी हैं और उनमे बहुतसे विद्वान भी हुए है। कारान्तरमे इनके अधिक 
समागमसे उसी प्रदेशकी एक जातिके अधिकाश पुरुषोने भी जो बीजावर्गीके नामस प्रसिद्ध है, जैनधर्स स्वीकार कर लिया; 
परन्तु इस उत्तमकृतिम खण्डेलवालोके समान ये शीक्ष ही सुखी न हो सके; क्‍योंकि इनकी संख्या इस योग्य न थी कि 
परस्पर अपना वैवाहिक निर्वाह कर सके | सुतरा अन्य बीजर्वाग्रयोम अशान्ति फैल उठी और उन्होंने एकता फरके जैन- 
मतानुयायी बीजव्गियोसे विवाहसम्बन्ध एकदस तोड़ दिया। इस प्रबन्धसे बीजबर्गी जैनी बहुत घबडाये और उन्हें भपने 
संसार निर्बाहकी चिन्ता सन्सप्लस करने लगी, परन्तु उसो समय दूरदर्दों सण्डेलबारलू महादशयोने सम्यकक्‍त्वके स्थितिकरण 
अंगका स्मरण किया, सम्मुख उपस्थित होकर कहा कि धम्ंबन्धुओं ! हमलोग तुम्हारी सहायता करनेके लिए कटिबद्ध है । 
यह समय कायर होनेका नहीं है| स्मरण रखो ' यह तुम्हारी धर्मश्रद्धाकी प्रथम परीक्षा है। यदि कही तुम इसमे अनुत्तीर्ण 
ही जाओगे तो तुम्हारा मुख सदाके लिए संसारम मलीन हो जायगा । बिचारशोलो ! यह जातिभेद जो अपने धुखके लिए 
रचा गया है उस अक्ृत्रिम अनवश पदाथ॑ंसे प्यारा नहीं हें जिसके सम्मुख श्रलोक्यकी सम्पत्ति तुच्छ है। जिसे धर्मबन्ध कह 
सकते है, उसे जातिबंधू कहनेमे हमे कुछ भी सकोच नहीं है । भाज हीसे हम तुम्हे अपनी जातिके गर्भभे डालकर एकरूप 
किए देते हैं और स्थितिकरणागका जीवित उदाहरण जैनियोके इतिहासमे लिख देना उचित समझते है। 


[ जैनमिन्न वर्ध ६, अंक $ पृष्ट १२ ] 
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अहिंसा धमकी अतित्याप्ति 


जब तक अहिसाक़ा लक्षण जैनियोने क्या मात्रा है यह ने समझ लिया जावे तब ता उसमे अतिव्याप्ति 
बतलाना केवल उपहात्त कराता है! ढ ढियोके मुंहमे पढ़ी बाधनेके तथा और भी जशु चिता रखनेके घिनौने कृत्यको देखकर 
ही जैनधर्मका अहिसा तत्व नहीं जानता जा सकता है | ठसके जाननेके लिए जैनियोके सिद्धान्त-प्रन्थ पढ़ना चाहिये । उनमे 
'प्रमत्तयोगात्‌ प्राणव्यरोपर्ण हिंसा' लक्षण कहा हैं। किसी बालकके पेटम कृमि हो गये है तो उनसे मुक्त होनेके लिये जैनधर्म 
यह कभी नहीं कहता है कि उसे औषधि नहीं देना चाहिये, क्योंकि औषधि देनेसे जो क्ृमि मरे गे, उस हिसामे प्रमतयोग नहीं 
होगा । क्योंकि औषधि देनेवालेवा अभिप्राय बालककी जीवरक्षाका हैं, न कि क्ृसि मारतेका । एसी प्रकार जैनी राजा 
का भी यह धर्म कदापि नहीं है कि बह परापियोकों तथा दुराचार्योंक्रा प्राणदण्ड ने दवे, अथवा झजपर चढाई न करे और 
वहा परमैन्यपर तलवार न चलावे । यह राजनीति है।। दसमें जेनधर्म किसी प्रकार बाधक नहीं होता । क्योंकि राजा जो 
दण्ड देता है अथवा लडाईमे हिसा करता है उसका हेतु सदाचारकी प्रवत्ति और प्रजारक्षा करनेका रहता है ने कि जीवधात 
करनेका । फिर राप्ट्रकी उन्‍नतिके लिये अहिसा धर्मकों अपायवारक बतठाना बड़ी भारी भूल हैं। पानी छाननेसे भी 
जन्नुशास्त्रके नियमानुसार वह जीवराशि रहित नहीं होता, यह बतलछाकर जो जेनियोका पानी छानकर पौना व्यर्थ बत- 
लाया जाता है वह भी अज्ञता है । जैनी यही मानते है कि छने हुए पानीमे भी असख्य जीव रहते हूँ। परन्तु गृहस्थ और 
मुनि दो मार्ग जैनियोके है। इनमेसे गृहस्थ केवड उन जीवोकी हिसाका त्यागी हैं जो छतनेसे छत सकते है और जिन्हे 
श्रस जीव कहते हैं । जो छतनेसे भी नहीं छनते वे प्राय. एकेन्द्रियमनज्ञक जीव है । उनकी हिंसाके त्यागी मनि होते है 
जिन्हे आपके राप्ट्र और समाजसे कुछ प्रयोजन नहीं रहता। सच पूछो तो जैनधर्मसे राष्ट्रक्री जैसी सुखकर उन्नति हो 
सकती है वैसी किसी भी धर्मसे नहीं हो सकती ) राष्ट्रकी उन्‍नतिकें लिए जिस धामिक जोशकी आवश्यकता है वह जैन- 
धर्मके अंश-अंशमे भरा है । आज जैनधर्मके अनुरूप लोगोके आचार विचार होते तो विदेशी क्पवित्र वस्तुओस देशके 
बाजार नही भर जाते और न यहाका व्यापार रसातलकों पहुँचता । ऐसो गिरी पड़ी दणमामे भी जैनधर्म अपती मर्यादाको 
रखे हुए है । सोडा, ह्विस्की विसकुट और डवल रोट खानेवाले लोग अब भी सारे जैन रामाजमे दो चारसे अधिक नहीं 
निकलेंगे । यदि जैनियोंक बारह ब्रत अतिचार रहित पाले जावे तो मनुष्य इंडियन पिनल कोड्की सम्पर्ण दफाओसे बरी 
रह सकता है। इसलिये जैनियोके अहिसामृलक ब्रतोके प्रचारसे राष्ट्र जैसा सुख-बान्तिमय हों सकता है बसा किसी 
प्रकारसे नहीं हो सकता । जो लोग अहिसाधमंको राष्ट्रकी अवनतिका हेनू बतछाते हैं वे गलतीपर है । 


[ जैनमिन्न $ जनवरी १९०७ ] 


२०२ ; गुर शोपाकदास वरैथा स्छति-प्रस्थ 


उन्नति 


उम्नतिके मुलभेद दो हैं एक तो पारमाथिक उन्नति और दूसरी लौकिक उन्नति। इन दोनों ही प्रकारकी उमन्नतिके 
मुख्य साथक विद्या, घन और एकता है। और मुख्य प्रतिबन्‍्धक ईर्षा, दुरभिमान और कुरीतिप्रचार है। सो जब तक साथनका 
अर्जन और बाधकका विसर्जन नहीं किया जायगा तत्र तक उन्नतिका होना बिल्कुल असम्भव है । हमको विश्वास है कोई 
भी भाई हमारी इस सम्मतिसे विरुद्ध नहीं होंगे। परन्तु विद्या और धनके संचय करनेके कारणोंमें अनेक भादयोंके नाना 
अभिप्राय परस्पर बिरुद्ध पाये जाते है। आज हम इस लेखमें उस ही की समालोचना करनेको उद्यत हुए हैं । 

हमारी जातिमें आजकल बालकोंको शिक्षा अनेक प्रकारसे दी जाती है। कितने ही महाशय तो अपने बालकों- 
को वर्ष दो वर्ष किसी ब्राह्मणकी शाला (पाठशाला)में पट्टी पहाड़े पढ़ाकर जब वह ओलम बारह खड़ी सीखकर नाम लिखने 
लगा कि बस कृतकार्य समझकर उसको अपने धन्धेमं डालकर उच्च श्रेणीकी विद्यासे वंचित रखते हैं । 

बहुतसे भाई अपने लड़ कोंको जैन पाठणशालाओंमें भेजकर सूत्र, भक्‍तामर और नित्यपृजनका पाठमात्र बिता 
अर्थ (व्यर्थ) कंठ करा देनेसे हो अपने पुत्रकों वरिद्ञान्‌ समझकर अपनेको छतार्थ मानते है । 

कितने ही महाशय अपनी सन्तानकों हाईस्कूल और कालिजोंम भेजकर बड़ी २ नौकरियोंकी अभिलापासे 
एफ० ए०, ब्री० ए०, और एम० ए० की डिगरियाँ पास कराते हैं। और कितने हो महात्मा कछ्छी उमरके बच्चोंको माघ, 
किरातू, तकंसंग्रह, मुक्तावली, बाल्मीकि, गौतमसूत्र आदि अन्यमत सम्बन्धी विद्याध्यमत कराकर काशीको मध्यमा, 
उपाध्यायादि परीक्षा विलानेमे ही अपना गौरव समझते है। परन्तु यदि विचार किया जाये तो उक्त चारों ही प्रकारकी 
प्रणाली हमारे अभीष्ट फलकी सिद्धि करनेमे समर्थ नहों हो सकती, क्योंकि प्रथम और द्वितीय प्रणालीवाले तो विद्वानोंकी 
गणनामे ही नहीं आ सकते । अब जरा तृतीय प्रणाली अर्थात्‌ हाईस्कूल और कालिजोंकी शिक्षापर भोर कीजिये । हाईस्कूल 
और कालिजोमे विद्यार्थियोको पाँच विषय पढ़ाये जाते हैँ--अंग्रेजी भाषा, द्वितीय भाषा; गणित, भूगोल और इतिहास और 
पदार्थ विद्या । इनमेसे अंग्रेजी भाषाके पढ़नेस यद्यपि इंगलिस्तानकी भाषाका ज्ञान हो जाता है तथापि इस विषयकी पुस्तकों- 
में केवल पशुओंकी तथा असभ्य पुरुषोकी निरर्थक कथा भरी हुई है जिनसे हमारी सन्तानको किसो भी प्रकारकी नीतिशिक्षा, 
विनथाचार, शिष्टाचारका उपदेश प्राप्त नही होता । 


दूसरा विषय जो कि ह्वितोय भाषाका है उसमे बहुतस विद्यार्थी फारसो ग्रहण करते है जो कि वर्तमान द्रव्य 
क्षेत्र काल भावके अनुसार हमको विशेष उपयोगी नहीं हैँ । यद्यपि कही २ कचहरियोंमे अबतक इस भाषाका प्रचार हैं । 
लेकिन बहुतसे हिन्दी प्रेमियोके प्रयत्नमे अब शीघ्र ही हिन्दीके प्रचार होनेकी प्रबल आशा है । और बहुतसे विद्यार्थी यद्यपि 
संस्कृत भी लेते है लेकिन वे सभी पुस्तक अन्यमतसम्बन्धी है । जिसको शिक्षाका फल चतुर्य प्रणलीकी समालोचनासे ज्ञात 
होगा । इसके सिवाय बी० ए० और एम० ए७ की डिग्रीबालोंको छोड़कर दूसरों कक्षाओंस यह विषय इतना संक्षेपमं पढ़ाया 
जाता हैँ कि जिससे विद्याथियोंको कुछ भी राभ नहीं होता । 

तीसरा विषय गणित है जिसकी प्रक्रियाका प्रायीत ऋषियोंकी प्रक्रियासे मिलान करनेपर उनके रचयिताओंकी 
बुद्धिके गौरवका भलेप्रकार अनुभव होता है। जिस हिसाबको देशी परक्रियाके ज्ञाता दो मिनिटमे करेंगे उस ही हिप्ताबको 
हल करनेके लिये हमारे इंगलिस विद्याथियोंको कम-से-कम दस मिनिटकी आवश्यकता होती है । 

अब जरा इतिहास और भूगोल विषयको भी विचारिये कि इतिहासोंसे यद्यपि आसन्न भूतकालके थोष़से राजाओंके 
जीवनचरित्र और उनकी जय-पराजयका कुछ पता लगता है। लेकिन जैसी शिक्षा प्राचोन ऋषिप्रणोत भरत, रामचन्द्र, युधिष्ठिर, 
आदि महामुभावोंके सच्चारित्रसे सिलती है उसके शताण सहर्रांश भी इन वर्तमान इतिहासोंसे लाभ नहीं पहुँच सकता और 
भूगोल विषयको देखकर तो कलेजा काँपने छगता है)! हुदय उमड़कर अधभ्रुधारा बहने लगती है। हाय, उन कच्चे हृदय, दीन- 
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हीम विद्याधियोंके कोरे घटरूप चित्तमे होंगकी दुर्गन्‍्धरूप भूगोलूविद्याकी वासना ऐसे दृढ़रूपसे रम जाती है कि फिर कोटि 
यत्न करनेपर भी उसका निकलना कष्टसाध्य ही नहीं, बल्कि असम्भव हो जाता है। जो विद्यार्थी इन्ट्रेन्स तथा एफ० ए०, 
बी० ए० को हवा खा चुके है वे सर्वज्षके जानकी परम्परासे अनुवासित प्राचीन नेमिचन्द्रादि सिद्धान्तचक्रवर्तियोंके रचे हुए 
प्रेलोबयसारादि महान्‌ ग्रन्थोंको कपोलकल्पना बतानेमे जरा भी नहीं शर्माते । हमारे बहुतसे इंग्लिश विद्याके जानकार नव- 
युवक जैन (स्िट्टाणा ९0प्रद्मांट्ते बव0छ ४०णाष्रापशा) इसको वाचकर नौकेंगे और कहेंगे कि बेशक भूगोलविद्याके 
विज्ञानियोंने इस विपयको जब निर्बाध मिद्ध कर दिया है तो उसको माननेमे और उससे विपरीत प्रन्थोंको कपोल कल्पना 
बतानेमे क्या दोष है ? तो हम इतना कहे बिना कभी नहीं रह सकते कि 'काछिन (मालिन) अपने बेरोंको कभी खट्टा नहीं 
बताती । इकतरफी बात गुड़से मिठो हुआ करती है ।” जबतक आप भूगोलविज्ञानियोकी युक्तिका खण्डन नही देखे तबतक 
चाहे उनके कथनकों आप ब्रह्मावाक्य हो मानते रहिये | लेकित जिस दिन आप श्रीमद्वियानन्द स्वामी रचित श्लोकवार्तिक- 
भाष्य (तत्त्वार्थसूज्रकी टीका)का दूसरा और चौथा अध्याय स्वये देखेंगे या किसी अनुभवी विद्वानके मुखसे सुनेंगे तो आपके 
समस्त सन्‍्देह पवनके झोकोंसे मेंघपटलकी तरह भागते नजर आवेंगे । 

पाँचया विषय पदार्थविद्या पढ़ाया जाता है। इस विषयमे प्रथम ही न्याय (.0ह270) की कंफ़ियत सुनिये । जिन 
बड़े-बड़े विद्वानोंने अंग्रेजी और संस्कृत सम्बन्धी उच्च श्रेणिकी विद्याका अम्यास किया हैं उनका कथन है कि अंग्रेजोंका न्याय 
(027०) वहाँ पर समाप्त होता है जहाँ कि संस्कृतमे उसका प्रारम्भ है । ज्योतिष विषयमे भी बहुत-सी गप्पे हाँकी है । 
जैसेकि सूर्यको पृथ्वीसे १३ लक्ष गुणित बताया है। जबतक आपने समस्त पृथ्वीको ही नहीं देशा तब तक उससे गुणित 
पदार्थका अनुमान करना आकाशके यृष्प समान है । क्‍या कोई अग्रेज भारत महासागर (70078॥7 0०८७7) को तर करके 
दक्षिणी तट (50700९7 9७007) पर पहुँचा ? कभी नहीं, फिर हम केसे कह सकते है कि पृथ्वी कितनी बड़ी है और सूर्य 
उससे कितना गुगित है। बहुत-सी बातें इस विषयमे इस प्रकारकी लिखी है कि जैसे पुरुष भंग पीकर उसके नशेम मग्न होकर 
आकाएमे धुएके बादकोकी रचना करता हैं। इन समस्त विषयोकी पोल आपके अनुभव उस दिन आवेगी जिस दिन 
आपको प्राचीन आचार्य विरचित द्वव्यानुयोगके प्रन्थोंके मर्म और रहस्यका परिचय मिलेगा। अभी इस विपयपर हमको 
बहुत कुछ लिखना हैं। अस्तु, 

यह बात अब आपको अच्छी तरह विदित हो गई कि हाईस्कूल और कालिजोंकी शिक्षा प्रणालीसे बिद्यार्थियोंको 
बह विनयाचार, शिष्टाचार और धर्मरुचि नहीं प्राप्त हो सकती जिसकी उनको अत्यन्त आवश्यकता है) और बिना इन तीनों 
बातोंके समाजकी उन्नतिका होना बिल्कुल असाध्य है | यहाँपर हमारे बहुतसे भाई कहेंगे कि यद्यपि ये विद्यार्थी परमार्थके 
मार्गसे दूर रहते है परन्तु अंग्रेजी पढ़कर आजीविका बहुत अच्छी तरह पैदा कर सकते है और जब आजीविकाकी तरफसे 
निश्चिन्त हो जायेंगे तो पीछे परमार्थका भी साधन कर लेंगे। जब आजीविका ही नहीं मिलेगी तो गृहस्थके चित्तको 
स्थिरता कैसे रह सकती है। जिन्होंने अपनी बाल्यावस्था परमार्थ विद्याके ही अम्यासमे बिता दी वे जवानीम या तो 
घनवानोंके आश्रित रहकर नित्यप्रति तिरस्कारके वचन सहते हैं या किसी मन्दिरमे पूजा करने या ज्ञास्त्र बाँचनेकी नौकरी 
करके धर्माश्रित आजीविकाके दोषसे दूषित और निन्दित होकर लज्जाके पात्र बनते हैं। इस कारण सबसे पहले आजीविका- 
का ही उपाय करता श्रेष्ठ है, इत्यादि । 


लोकिक घार्मिक शिक्षाकों आवश्यकता 


उनसे हमारा नित्रेदन है कि नोचे लिखी पंक्लियोंको ध्यान देकर बाचे और सूक्ष्म दृष्टिमे विचार करें । इसमें तो कोई 
सन्देह नहीं कि भृहस्थकों जजतक आजीबिकाकी स्थिरता नहीं होगी तबतकर वह परसार्थ साधन निविष्नतामे नहीं कर सकता । 
लेकिन इसमे भी कोर्ट शक नहीं है कि जो महात्मा वाल्यावस्थामें धामिक विद्यारे वंचित और अलिप्त रह जाते है वे यवा अवस्था 
में गहस्थपनेके पापाणकों छटकाएं हुए दस भवसागरमसे पार उतरनेसे कृतकार्य लहीं हो सकते । जो बुद्धि बाल्यावस्थाम रवच्छ 
ओर निर्मल थी वह युवावस्थाम कृट्म्ब तथा आजीविका सम्बन्धी अनेक चिलाओंसे ऐसी कलपित और मलीन हो जाती है 
कि फिर उसपर धर्मशिक्षाका रंग चढना बहुत ही कठित हैं और तब उनका मनृप्यमवसूणी चिन्तामणिरत्न भोग-विलास 
तथा उनके कारणोंके जंजालरूपी काग उडानेमे व्यर्थ नष्ट हो जाता है। इसलिये छीफिक विद्याके साथ ही धामिक विद्याका 
पढाना भी लोकिक विद्याकों अपेक्षा कुछ विशेष आवश्यक है | जो केवल धर्मविद्या ही पढाई जायगी तों आजीविका बिता 
निर्वाह होना कठिन है। और जो केवल लौकिवाविद्या पढाई जायगी तो धामिकविद्या बिना यह मनुष्य जन्म पाना ही 
निष्फल हुआ जाता हैं। अतएवं युगपत्‌ लौकिक और धामिक दोनों ही विद्या पढाना आवश्यक है । 


२०४ : गुर गोपालदास बरैया स्खूति-प्रन्थ 


अंग्रेजी शिक्षितोंकी दुर्देधा 

किन्तु छौकिक विद्याओंमें भी कुछ अंग्रेजीके लिये ही ताम्नपत्रपर अधिकार नहीं मिला कि बिना अंग्रेजीके पढ़े 
आजीबिका मिल ही नहीं सकती । क्‍योंकि लाखों मनुष्य ऐसे हैं जो अंग्रेजीका अक्षर भी नहीं जानते और आजीविका 
अंग्रेजी पढ़ों अच्छी पैदा करते है । भौर अंग्रेजी पढ़नेकी भी आजसे २० वर्ष पहले कुछ कदर थी, लेकिन आजकछ ( सन्‌ 
१९०० में ) अंग्रेजी पढ़नेकी इतमी बहुतायत हुई है कि विचारे डिप्रियाँ पास कर करके आजीविकाके वास्ते मटकले फिरते 
हैं लेकिन कहीं ठिकाना नहीं रूगता । सिवाय नौकरीके दूसरी कुछ प्राप्सि ही नहीं । दृुकानपर बंठकर तराज उठानेंम अब 
बाबूसाहब अपनी तौहोन समझते है । व्यापारके विषयमे इनका कुछ दखल ही नहीं । तलाश करते करते नौकरी भी मिलो 
तो रेल या तारघरकी, जिसमें दिन-रात मेहनत करते-करते अवकाश ही नहीं और कहीं जंगली स्टेशनपर बदली हो गई तो 
धर्मकमंसे भो गये । यद्यपि किसी किसीको अच्छी नौकरी भी मिलतो है लेकित आहिरको नौकरी नोकरी हो हैं। जिन 
महाशयोंने नौकरो ओर स्वतन्त्रता दोनोंका अनुभव किया होगा उनको यह बात अच्छी तरह ज्ञात होगी कि इन दोनोंमे 
कितना अन्तर है । नीतिकारोंने तो नौकरीके विषयमें कहा है--- 


सेवा इवजृत्तिराय्याता यैस्तैमिंथ्या प्रजल्पितम । 
स्वच्छण्दइचंरति श्यातग्र सेवकः परशासनात ॥ 


अर्थात्‌ जिन्होंने नौकरीको कुत्तकी वृत्ति कहा है उनका कथन मिथ्या है। क्‍योंकि कुत्ता तो स्वच्छन्द विचरण 
करता है और नौकर परकी आज्ञासे । 

तात्पयं यह है कि यद्यपि अंग्रेजी पढ़ना आजोविकाके साधनोंमें एक प्रकारका साधन है तथापि यह साधन उत्तम 
साधनोंकी पंक्षितम स्थान नहीं पा सकता। दूसरे, यदि यह मान भी लिया जाय कि यह आजीविकाका एक प्रकारका साधन 
हैं तो भी आजकलके स्कूल कालिजोंकी पढ़ाईकी प्रणाली इतनी कठिन रखी गई हैं कि बाऊकोंको परिश्रम करते २ फुरसत 
नही मिलती, तब बताइये कि वे धाभिक विद्याका अभ्यास किस समय करें। और धर्मविद्याके प्रचार बिना धर्मोपष्नति, 
जिसकी कि बड़ी आवश्यकता है कदापि नहीं हो सकती। इसलिये यह तृतीय प्रणाली भी (जिसकी प्रथा वर्तमानमे बडे प्रवाह 
साथ बह रहो है) हमारे अभोष्ट फलकी सिद्धि नहीं कर सकती । लेकिन यह मत समझ लेना कि हम राजविद्याका सर्वथा 
निषेघ ही करते है, नहीं २, हम केवल वतंमान प्रणालीका निषेध करते हैं न कि उसके अभ्यासका, अर्थात्‌ उसका अभ्यास 
किमी दूसरी ही प्रणालोसे इष्ट है जिसका उल्लेख आगे करेंगे । एक नीतिकारने कहा-- 


कला अहस्तर पुरुषकी तामें दो सरदार | 
एक जीवकी जीविका द्वितिय जीव उद्धार ॥ 
अर्थात्‌ पुरुषकी ७२ कलाओं में दो मुख्य हैं एक तो आजीविका और दूसरा आत्मकल्याण | इसलिये लौकिक 
बिद्याके साथ धामिक विद्याका अभ्यास परम आवदयक हैं । 
अब यहांपर लौकिक विद्यापर विचार करना चाहिये कि हमको कौनसी विद्या सीखनी चाहिये तो विचारिये कि 
आजकल इस जैन-समाजमें प्रायः वैश्यवर्णके ही मनुष्य पाये जाते है। इसलिये हमको वाणिज्य, गुमाश्गगिरी ओर राज- 
मान्यताकी साधक विद्याओंका अम्यास इंष्ट है। इसमें वाणिज्यका काम तो केवल अंग्रेजी भापाके साहित्यसे चल सकता हैं 
और पदार्थविद्या वह अभ्यास करनी चाहिये कि जो हमारे प्राचीन ऋषियोंने परिश्रमसे संस्कृत माषामें रचो हैं और 
राजमान्य पदोंके वास्‍्ते भी उस पुरुषकी एक चमत्कारिक योग्यता होगी कि जिसने अंग्रेजी भाषाका साहित्य (].867०४/07८) 
सीखकर' प्राचीन जैनाचार्यरचित पदार्थविद्याका अभ्यास किया है; क्योंकि हम इस बातकों जोर देकर कहते है कि यदि ऐसे 
नवीन तैयार किये हुए विद्यार्थीका वर्तमानके बी० ए० और एम० ए० पास महाशयोंसे क्षास्त्रार्थ कराया जाय तो वह नवीन 
ढंगका विद्यार्थी इन वर्तमान बो० ए० और एम० ए० पास किये हुओंसे कहीं बढ़कर निकरेंगा । इसलिये अब हम अपना 
सिद्धान्त नियत करते है कि हमारे महाविद्यालयकी दिक्षाप्रणाली इस ढंगकी रली जाये कि उसभ अंग्रेजी विद्याका साहित्य 
([.श४णा८) पूरे तौरसे अर्थात्‌ जैसा कि आजकलके काल्जोंम पढ़ाया जाता है, पढ़ाया जाय और उसके साथ गृमाइत- 
गिरी, गणितविद्या, और जैन सिद्धान्तके अनुसार धमंविद्या सिखाई जाय और उसकी प्रतिवर्ष परीक्षालय ([प्राश्शध्या9) 
के नियमानुसार परीक्षा लो जाय तथा राज्याधिकार प्राप्त करनेके वास्ते कानूनकी शिक्षाका भी प्रबन्ध किया जाय । 
यहाँ हमारे बहुतसे भाईयोंको यह शंका होगी कि तुम्हारे नवीन ढंगके तैयार किये हुए विद्याथियोंकों गवर्मेण्ट 
कानूनकी परीक्षाम दाखिल नहीं करेगी और न उनको राज्याधिकारी पद देगी तो हमको चाहिये कि महासभाकी तरफसे 


निबन्ध ; २०५ 


भीरे-धीरे अपनी न्यायशील गवर्ममेष्टसे तथा न्यायप्रिय छाई कर्जन सदृश महाद्योंसे समय-समयपर प्रार्थना करते रहें 
कि जिससे हमारे महाविद्यालयके विद्याथियोंको भी उपयुक्त विषयके अधिकार प्राप्तिकी पात्रता प्राप्त हो और जब तक 
हमको ऐसी आज्ञा नहीं मिझे तब तक राज्यपदेच्छु विद्याथियोंको चाहिये कि हमारे परीक्षालयके क्रमामुसार पण्शित 
परीक्षाके द्वितोयवण्ड तक अवद्य अभ्यास करें । और उसके ही साथ-साथ अंग्रेजी साहित्य ( &928॥5] 4४६७7 ) 
भी पढ़ें । तत्पदचात्‌ किसी कालिजमे भरतो होकर वर्तमान शिक्षाप्रणालोकी प्रथाकों पूरी करके अभीष्ठ फलकी भ्राप्तिमें 
तललीन हो, लेकिन साथ-साथ संस्कृतके भी किसी एक विपयका अम्यास करते रहे कि जिससे उनका द्वृदय संस्कार-झून्य 
न हो जाय और ऐसा होनेसे आशा है कि जो आजकलकी दूषित प्रणालीसे हमारी सन्तानकों हानि पहुँचतो है उससे 
रक्षा होगी । 

हम ऊपर छिख चुके & कि पवार्थविद्यामे जो परस्पर विरोध पाया जाता है उसकी परीक्षा करके निर्णय 
करे कि कौनसी विद्या यथार्थ है। आजकल वर्तमान शिक्षाप्रणालीके प्रभावसे जो कुछ नवशिक्षित विद्यार्थियोंके श्रद्धानमें 
गड़बड़ हुई है तथा उसके निमित्तसे जैसी कुछ उनकी घमंसे अरुचि हुई है वह भी आपसे छिपी नहीं है। यद्यपि हमारे 
नवयृवकोंका श्रद्धान अनेक विषयोंमे जैन मिद्धान्ससे विपरीत है परन्तु उनमे तीन विषय मख्य हैँ १ भूगोल विषय, २ इस 
सृष्टिका कोई कर्ता है या नहीं, ३ मृतिपृजा-- 


भूगोल विषय 


सबसे प्रथम हम भूगोल विषयका विचार करते है। लेकिन टर एक विपयका विचार परीक्षाके अधीन हैं 
इसलिये सबसे प्रथम कुछ थोडान्सा स्वरूप प्रमाणका लिखा जाता है क्योंकि प्रमाण एक ऐसे कायदेका नाम है जिससे 
पदार्थोका सत्यासत्यका भले प्रकार निर्णय हो जाता है । जो प्रमाणका स्वरूप जाने बिना बेकायदे ब”स करते हैं; थे वस्तु- 
के स्वरूपका निर्णय करनेमें सफल नहीं होते है, हसलछिये सबसे प्रथम प्रमाणका स्वरूप जाननेंकी आवदयकता है ! 


प्रभाणका स्वरूप 


प्रमाण नाम यथार्थ ज्ञानका है। उसके मर भेद दो है--प्रत्यक्ष, परोक्ष । प्रस्यक्ष प्रमाण उस ज्ञानको कहने है 
जो पदार्थके स्वरूपको स्पष्ट रीतिसे जाने । उसके भी दो भेद है--साब्यवहारिक प्रत्यक्ष और पारमाथिक प्रत्यक्ष । साव्य- 
बहारिक प्रत्यक्ष उसको कहते है जो इन्द्रिय और मनकी सहायतासे वसम्तुकों स्पष्ट जाने । और पारमाथिक प्रत्यक्ष उसको 
कहते हैं कि जो किसीकी सहायता बिना स्वयं वस्तुकों स्पष्ट जानें। उसके तीन भेद है--अवधिज्ञान, भन पर्ययज्ञान 
और केवलज्ञान । परोक्ष प्रमाण उस जाननेको कहत है जो वपदार्थके स्वसूणकों अस्पष्ठ जाने । उसके पाच भेद है स्मति, 
प्रत्यभिज्नान, तक॑, अनुमान, और आगम । धारण की हुई वस्तुको बह पदाथ' इस प्रकार याद करनेको स्मृति काने है । 
किसी पुग्षकों पहल देखा था । उसको ही पुन देखनेसे “यह बढ़ी है जो परले देखा था' इस पश्रकारके जाडरूप ज्ञान 
को प्रत्यभिज्ञान कहते है। व्याप्तिके ज्ञाकको तक ऊहते है। दा पदा्थाक्ते साथ २हने अबबा क्रमतसे रहनेके नियमको 
व्याप्ति कहते हु । जिस पदायकों वादी प्रतिवादीकी सि्ठ अझरनेकी अभिवापा है उसको साथ्य कहते ह । साध्यके 
साथ जिसकी व्याप्लि हो उसे हेतु कहते हैं। हैलुस साध्यक ज्ानशी अनुमान ऊहते है। खोटड़े ठेतुकों हेल्थाभास 
फहते हैं । उसक॑ चार भेंद है--अभिद्ध, विरुद्ध, अनकान्तिक और अकिब्विल्याग। जिस पदार्थम साध्यकी सिद्ध 
करनी हो उसका धमी कहते है । साध्य जौर धरा दानोक समदायकी पक्ष कहते है। जिस पदाथमें साध्यकी 
मोजूदगीका निःबय हो उसे सपक्ष कहते है । जिस पदाथम साध्यके अमावका निःवय हो उसे विपक्ष कहते है । 

जिस हेतुका धर्मीमे अभाव निश्चित हो अथवा उसकी मौजदगीसे सन्देह हो उसको असिद्ध हेत्याभास बहने 
है। जिसकी साध्यसे विपरीत पदार्थके साथ व्याप्ति हो उसको विरुद्ध हे्वाभास कहते है । जो हेतु पक्ष, सपक्ष, विवक्ष 
तोनोम रहनेबाला हो उसको अनैकान्तिक कहते है । उसका दूसरा नाम व्यनिचारी ह। असमय डतुक। ५ अकिश्चित्कर कहते 
है । उसके दो भेद हू--मिड्साधन ओर बाधित विषय। जो सिद्ध पदार्थका साधन करे उसे सिद्धसाथ्न कहते है। 
जिसके साध्यका अभाव दूसरे प्रमाणसे सिद्ध हो उसको बराधितविषय कहते है। सत्यवक्ता अर्थात्‌ आप्नके बचने, संकेतादिकसे 
होनेवाले ज्ञानको आग्रम प्रमाण कहते है | इस प्रकार प्रमाणका संक्षिप्त स्वरूप उन भाईयोके अवलोकनार्थ तथा कंठ करने 
कम ल्खि हैँ जो इसके स्वरूपसे अनभिज्न है और भूगोल आदि वियादग्रस्त विपयोका निर्णय करनेकी जिनके उत्कट 
अभिलाषा हूं । 


२०६ : गुरु गोपाऊदास बरेया स्स्टृति-प्रन्थ 


लोकका स्वरूप 


जिस भाईयोंने भ्रलोक्यसारादि ग्रन्थोंका अभ्यास किया है वे लोकके स्वरूपको अच्छी तरह जानते होंगे । परन्तु 
जिन भाइयग्रोंने इस विषमका अवफ्ोकस नहीं किया हैं उसके वास्‍्ते छोकका भी संक्षिप्त स्वरूप लिखा जाता है। जैसे 
कोकम कपड़ा वगैरह तापसेके लिए गज काममे लाया जाता है उस ही प्रकार हछोकके सापनेके घासस्‍्ते आचार्योने एंक नाप 
कायम किया है जिसका नाम राजू हैं । उसका प्रमाण इस वक्‍त इतना ही काफी है कि वह असंख्यात योजन रुम्या हैं। 
लछोकको ऊंचाई १४ राज है और उत्तर दक्षिण दिद्याम मोटाई सर्वत्र ७ राजू हैं। और प्रब पश्चिम दिशामे सबसे नीचे 
७ राजू चौड़ा, फिर क्रमसे घटकर मध्यमे एक राजू चोड़ा, फिर ऋमसे बढ़कर साढ़े दस राजूकी ऊंचाई पर पांच राजू 
चोड़ा और फिर घटकर अन्तम एक राजू चौड़ा हैं। इस छोकके बिल्कुल वीचो बीचमे १४ राज ऊंची, एक राज रुम्बी 
और एक राजू चौड़ी त्रसनाडी हैं। इस ही त्रसनाडीमे नीचेसे ७ राज तक अधोलोक कहलाता है। इसमे नारकी रहते 
है । और ऊ परसे एक छारय चालोस बोजन कम सात राज प्रमाण ऊर्द्धलोक हैँ। इसमें देव रहते हैं। इसको ही स्वर्ग 
कहते हैं। इन दोनों लोकोके बीचम रत्तप्रभा पृथ्वीके ऊपर सुमेरु पंत हैँ । जिसकी ऊँचाई एक लाख चालीस योजन है । 
और इ्स ही ऊँचाई तथा एक राज्‌ लम्बाई और एक राजू त्रौडाई वाले क्षेत्रकी मध्यलोक संज्ञा है। इस मध्यलोकके 
बीबोंबीच एक राख योजन व्यासवारा जम्बूहीप है जो थालीकें समान गोलाकार है। इसके चारो तरफ खाईकी तरह 
बेड़े हुए लवण समुद्र है। उसकी चौड़ाई दो छाल योजनको हैं। इसके बाद इस हो हंगसे धातको खण्ड द्वीप और फिर 
कालोदक समुद्र इत्यादि असंख्यात दप समद्र उत्तरोत्तर दूनीदूनी वौडाईको लिए हुए परस्पर एक दूमरेकों बेंड़े हुए 
मध्यलोकके अस्ततक चले गये है। अन्तमे स्वयंभूरमण नामका समुद्र है। उसके बाद चारों कोनोंम पृथ्वी है। जम्बूदीप 
में ६ पर्वत पड़े हुए है जिससे इसके सात खण्ठ हो गये है। इस हो जम्ब॒द्रीपकी दक्षिणी दिशामें सबसे पहले क्षेत्रका 
नाम भरत सेन है और जिस पर्वतने उसका और क्षेत्रोवे विभाग किया है उसका नाम हिसवल्‌ पर्वत है। हिमबत्‌ पर्वत- 
मेसे दं। नदी निकछी है एककां नाम महागंगा और दूसरी का ताम महासिन्धु है। और इसके बीचमें एक विजयाठदं 
पर्वत पड़ा हुआ है। जिसमे उसके ६ खण्ड हो गये है। उनमेसे अधोभागके मध्यवण्दका नाम आयंखल्ण्ड है। और जेष 
पाचका नाम स्लेच्छ खण्ड हैं। इस ही आयंजण्डमे अर्ध॑चन्द्राॉकार एक उपसागर पड़ा हओआ है । हम आजकल इस ही 
आर्य लण्डम वास करते है । एशिया, अफ्रिका, योरुप, अमेरिका, अस्ट्रेलिया वर्गरह जो कुछ हैं सब इसीमें है। इसी उप- 
सागरके पश्चिम भागकों एटलाटिक, पूर्व भागको पैसिफिक और दक्षिण भागकों भारत महासागर कहते है। 


प्रयोजन कहनेका यह है कि जो कुछ आजकलके मनुष्योंने देखा है वह सब इसी आयंखण्डमें है। जितने 
पोलिटिकल ज्योग्रफीस स्थान वर्णन किये है वह सब इसी आयेबण्ड और उपसागरमे है। इस आंयंग्पण्ड और उपसागरसे 
आजकलका कोई मनुष्य बाहर नही गया । इस प्रकार पोलिटिकल ज्योग्रफीके बारेमे हमे कुछ भी नहीं कहना हूँ जो कुछ 
कहना है वह मैथेमेटिकल ( ॥७॥९७॥94408) (७९०६८४००9 ) पर कहना है । 

आजकलकी समय मण्डरीने वर्तमान दृष्ट क्षेत्रको नारंगीके समान गोल कल्पना किया हैं और उसका व्यास 
२४००० मील माना हैं तथा सूर्य स्थिर है और पृथ्वी ३६५ दिवमे उसके चारो तरफ घूम आती है तथा इसी प्रकार 
सदा घूमती रहती हैं। इसके सिवाय २४ पघण्टेमे एक बार अपनो कीलीपर भी घूमती हैं जिससे दिन रातको कल्पना की 
जाती है। अब यहाँ पहले इस विषयपर विचार किया जाता है कि यह पृथ्वी नारंगीके समान गोल है या नहीं ? इस 
विषयमे हमारी सम्य मण्डलीने जो प्रमाण दिये है उन प्रमाणोकी ही समालोचना इस लेखमे की जाती है । 

पृथ्वी गोल है क्योंकि एक स्थानसे एक ही दिद्लाम गसन करते-करते मनुष्य कुछ कारूमे पुनः उसी स्थानपर 
आ जाता हैं जहाँसे गसन करना प्रारम्भ किया था। यहाँ पृथ्वी तो धर्मी हैं, गोलपना साध्य है, 'एक दिशामे गमन 
करते-करते स्वस्थान प्राप्ति हेतु हैं। हमने पीछे जो प्रमाण, हेतु, हेत्वाभास आदिके लक्षण लिखे थे बह पाठकोंको अच्छी 
तरह याद होंगे, न हों तो उन्हें पुनः देख लेनेका कष्ट करे । 

जो हेतु पक्ष सपक्ष और विपक्ष में रहता है उसे अनैकान्तिक या व्यभिचारी हेत्वाभास कहते हैं। सो यहाँ 
जो हेतु दिया हैँ वह पक्षरूप पुथ्वीमें, सपक्षरूप नारंगीमे और विपक्षरूप समतलमे खिचे हुए वृस्त (07726)म भी रहता 
है । अर्थात्‌ चोरस (7780) जमीनपर एक थृस खींचा जाय और उस वृत्तके घेरे (277007८४2॥०८) पर किला मुड़े 
यदि कोई मनुष्य ग़सन करता है तो कुछ समयमें फिर उसी स्थानपर आ सकता है जह॑ते उससे चलना प्रारम्भ किया 
था | इसलिये यह हेतु व्यभिचारो है । 


मिश्रम्ध : ३२०७ 


हमारी सम्यमण्डली पृथ्वीके गोल होनेमें दूसरा अनुमान इस प्रकार कहती है कि पृथ्वी गोल है क्योंकि दूरसे 
समुद्रमें आते हुए जहाजका प्रथम मस्तूल, फिर क्रमसे अधोमागका दर्शन होता हैं। यह अनुमान भो समीचीन नहीं है । 
क्योंकि इस अनुमानमें जो हेतु है वहू बाधितविषय हेत्वाभास है। बाधितविषय हेत्वाभास उसको 888 हैं कि जिसके 
साध्यका अभाव प्रमाणान्तरसे निश्चित होता है। सो इस अनुमानमें पृथ्वी गोल है” यह पक्ष है जिसमें पृथिब्री धर्मी 
है, गोलपना साध्य है। यहाँपर पृथ्वी शब्दसे वकक्‍ताकों समुद्र की सतह (907/००८) इष्ट है क्‍योंकि हेतुमें 'समुद्रमे आते 
हुए! इत्यादि शब्द पड़े हैं। सो समुद्रको सतह यदि किसो दूसरे प्रमाणसे चौरत (7"४) सिद्ध हो जाय तो बाधित- 
विषय नामक दोष ठीक घटित हो जाता है। सो यहाँ समृद्रकी सतह चौरस सिद्ध करतेके लिये हम आपको दूसरा अनुमान 
प्रमाण देते है--समुद्रकी सतह़ चौरस है; क्योंकि समुद्र जलभाग हैं जो-जो जलभाग होते है उनकी सतह चौरस होती 
है | जैसे तछाब वगैरह । समृद्रको सतह भी जलभाग है इसलिये चौरस हैं। अब कृपा करके इस हेतु के समर्थनकी 
तरफ दृष्टि कीजिये कि इस अनुमानमे जो जलभाग हेतु दिया है वह असिद्ध हेत्वाभास नहीं है क्योकि समृद्रका सतहका 
जलभाग होना प्रत्यक्ष प्रमाणसे सिद्ध है। यह हेतु विषय भो नहीं हैं क्योंकि जगतमे कोर्ड भी ऐसा दृष्टान्त नहीं है कि जहाँपर 
जलकी सतह गोल हो । फिर यह हँतु व्यभिचारी भी नहीं है क्योंकि किसी भी विपक्षमे नहीं रहता। ओर न यह 
बाधितविषय है क्योंकि कोई प्रवल प्रमाण इसका बाधक नही है । इसलिये हेतु बिल्कुल निर्दोष हैं। बस, पृथ्वीके गोल 
होनेमें जो 'जहाजका मस्तुल दर्शन हेतु दिया है वह बाधितविषय हेत्वाभास हैं तथा उसमें व्यभिचारका दोष भी आता है। 


व्यभिचारी हेत्वाभास उसको कहा जाता है जो पक्ष सपक्ष विपक्ष तोनोव्र रहे । सो यह हेंतु समृद्ररूप पक्षमे, 
सपक्षरूप नारगीम और विपक्षरूप चौरस किये गये क्षेत्रमे भी रहता है । अर्यात्‌ यह हेतु तब ब्यलिचारी कहा जा 
सकता है कि जब किसी चौरस जमोनमे दूरवर्ती ऊँचो चीज पृथ्वीम लगी हुई दिखाई दे। सो हम सा ही दृष्टान्त पाठकों 
के सामने रखते है । 

कल्पना कीजिये कि इस समय हम अफ्रीकाके सद॒श रेगिस्तानम बँठे हूँ जहाँ दृष्टिका रोकनेक लिये कोई वृक्ष 
तक नही हैँ । हमारे ख्यालसे तो बहॉकोी जमीन चोरस ही हैं । न ह| ता मजदूरोसे बिल्कुल चौरस करा लो अर्थात्‌ पृथ्वीके 
गोलाईके भागको छील डालों जहाँ तक कि आपकी दृष्टि पहुँचती हो उससे दूनी दूरी तक अर्थात्‌ जो पाँच मील तक 
आपकी दृष्टि पहुंचती हो तो दस मील तक जोगरफोके नियमके अनुसार गोलाईके भागकों छीलकर बिल्कुल चौरस कर 
लीजिये । अब वहॉपर एक बड़ा भारी गृब्बारा तेयार कराकर उसमे दो चार आदमियोकों बंठाकर आकाद्मम्र एक मोल 
ऊंचा उड़ा दीजिये। फिर उसको किसी एक दिशामे श्रेणीबद्ध (एक मोलकी ऊँवाईसे न ऊँचा न नीचा) चलने दीजिये । 
कुछ देरके बाद वह गुब्बारा उस जगह पहुंच जायगा जहां कि आपकी दृष्टिकी हद हैं। फिर थोड़ी देर मे नीचेके हिस्से 
की तरफसे वह आपकी दृष्टिसे गायब होना प्रारम्भ कर देगा और थोड़ी ही देर पीछे आपको उसका केवल बिखर भाग 
दिखाई देगा । और अन्तम वह भी अस्त होते सूर्यकी तरह गायब हो जायगा। गायब होनेये आध घंटे बाद आपको वही 
बैलन रूपी जहाज उसी सहारा रूप समुद्रम लौटकर उसी तरफको आवे जहाँ हमारे पाठक बाट देख रहे है तो सबसे पहने 
उसका शिखररूपी मस्तूल दिखाई देगा और फिर क्रमसे ज्यो-ज्यों निकट आता जायेगा त्यों-त्यों उसका अधोभाग दोखने 
छग जायगा । अंतमें अत्यन्त निकट आनेसे सबका सब दिखाई देने लगेगा । यदि किसाको सन्देह हो तो प्रयोग करके देखले । 
इस प्रकार चौरस पृथ्वीमे भी आपका हेतु रहता है, ४सकारण व्यभिचारी है । 


हमारो सम्यमण्डलो पृथ्वीके अ्रमण करनेमे यह अनुमान देती है कि पृथ्वी सूर्यकें चारों ओर घूमती हैं तयोकि 
तारागणके स्थिर होते हुए भी उदय अस्तकी प्रतीति होती है। इस हेतुमे भागासिद्ध नामका दोप है अर्थात हेत॒के एक भाग 
रूप तारागणमे स्थिरपना असिद्ध है। हमारी सम्यमण्डली तारागणकों स्थिर सिद्ध करनेके लिये यह अनमान देनी हैँ कि 
तारागण स्थिर है क्योंकि ध्रुवतारोंसे सदा समान अन्तर पर रहते है। सो यह है तु भी व्यभिचारी है क्योंकि वल्लायमान 
तारागणमें भी यह हेतु रहता है। अर्थात्‌ श्रुवतारेकों केन्द्र मानकर शोषके प्रत्येक तारेकी दृरीपर एक-एक वत्त जीचा जाय 
और बे तारे उन वृन्तोंके घेरोंपर भ्रमण करे तो तारागणोंके चलायमान होते भो ध्रव तारेस सदा समान दूरी रह सकती है । 
इसलिये यह हेतु व्यभिचारों है। और व्यभिचारी हेतुसे तारगणकी स्थिरता सिद्ध नहीं हो सकती। तब पृथिवीके 
भ्रमणमे जो हेतु 'तारागगके ध्रुव होते हुए उदयास्तकी प्रतीति होती है! दिया हैं उसका ' तारागणोंके ध्रव होते हा इतना 
भाग असिद्ध होगया तो फिर केवल 'उदयास्त प्रतीति/” इतना रह गया । सो यदि पथ्चिवीके भ्रमणमे उदयास्तको प्रतीति ह़ी 


हेतु माना जाय तो यह हेतु व्यभिचारी है क्योकि जो पृथिवों स्थिर हो और ज्योनिषचक्र चलायमान हो ते 
अस्तको प्रतीतिमे किसी प्रकारकी बाधा नहीं आ सकती । ही तो भी उदय और 


२०८ ; गुर गोपालदास वरैया स्मृति-अन्य 


प्यारे वाठकों | हम 'उच्चति' विषयपर लिखने बले थे, किन्तु शिक्षाअणाली और भूगोरू विषयकी अर्चा छिड़ 
जानेके कारण उस पर कुछ नहीं लिख सके । अत्त: अब प्रथम 'उच्तति' पर ही लिखते हैं । 

हमारे बहुतसे भाई इसो सम्देह-सागरमें इने हैं कि यह जैन जाति वर्तमानमें उन्तत दश्ामें हैया अबसत 
दक्षामें । हमारे बहुतते अनगढ़ मूर्लशिरोमणियोंका ऐसा विचार है कि अवध्य जैनियोंका पूर्व गौरव शिक्षा, धर्म, उत्साह, 
विदा, बुद्धि, आयरण आदि सब प्राचीन परिपाटी प्रथलित हो रही है। नई रोशनीके प्रदर माहात्म्यसे साभाजिक सुधारका 
भण्डार भरपूर भर रहा है। तथा बहुतसे विकट सुलेलक विभवशाली धुरन्धर विद्वानोंका कथन है कि हमारी सम्तान 
बाल्य अवस्थामें धर्मविद्या न मिलनेके कारण तथा परव्चिमीय हिक्षाकी दुर्भश्ध उनके कोरे हृदयमें रम जानेके कारण 
शिष्टाचार, नज्जता, धर्मशता, तत्त्वज्ञता आदि गुणोंसे वंचित हो रही है, यहाँ विचारना यह है कि वर्तमानमें जैन समाजकी 
उच्चत दक्षा है या अवनत दा ? पाठक इस बालकों अण्छी तरह जानते हैं कि हमारी छौकिक और पारमाथिक दोनों ही 
अवस्था प्राचीन उन्नत दक्शाको अपेक्षा बहुत कुछ गिरी हुई है। आज तो दरिद्रता, निर्बलता, ईर्षा, क्ररता, उद्धतता, 
मूर्खता मिथ्यात्म, पांचपाष, सप्तब्यसन, तीन मकार, राधिभोजन, आदि अनेक दोधोंने पूर्ण रूपसे अपना अधिकार जमा रखा 
है। बहुतसे भाई तो कृषपिकर्म तथा मजूरी करके अपना पेट भरते हैं। बहुतसे भाई मध्यम स्थितिके है उन्होंने टटी-फूटी देश 
भाषा अथवा नागरी अक्षरोंका अभ्यास कर रखता हैं। जिससे या तो किसीकी गुमाइतगिरी करते हैं या छोटी-मोटी दुकान 
करते हैं। ये सब धम-विद्यासे प्राय: शुन्‍्य हैं। परन्तु उनमेसे बहुतसे भाई मन्दिरजीमें आकर दर्शन कर जाया करते है । 
तथा कभी-कभी किसी जणास्त्रकों दो चार पंक्तियोको भी देख जाते हैं। थोड़ेसे भाई पश्चिमीय शिक्षासे अनुवासित है । 
उनमेसे कितने ही छोटी-छोटी नोकरिया करते है। थोड़ेसे भाइयोंने वकालत तथा उच्च नौकरियोके पदकों सुशोभित 
किया हैं । इन महात्माओंमेसे कुछ थाड़ेसे भाइमोंके सिवाय शोष सब हो शिष्टाचार, नम्नता, सुशोलता, धर्मज्ञता आदि गुणों 
से बबित हैँ । थोड़ेसे भाई ऐसे घनादूय हूँ कि जिनके बड़ी-बड़ी कोठियाँ खुल रही है। उतनमेसे कितने ही तो भोगविलासा- 
दिकमे मस्त हो रहे हैं। कितने हो संचित परिभ्रहकी वृद्धि करके चक्रवर्तीको विभूतिसे उसका मिलान करनेकी चिन्तामे 
ही लगे हुए है। थोड़ेसे भाई कुछ जेनधर्मके शास्त्रोंका अभ्यास करके उपयुक्त धनादयोंकी नौकरीमे लगकर सदा उनके 
दुवंचन सहते है । इनमें भो कितने ही पण्डितोंने व्यभिचार, तीन्नलोभ, छल कपट, चोरी आदि दोषोंकोी आश्रय देकर पंडित 
शब्दको निनन्‍्दाका पात्र बनामा हैं। इन समस्त ही महाझ्ययोंमे अब थोड़ी धर्मकी भी परीक्षा कीजिये । 

श्रद्धानके विषयमे तो यह हाल हूँ कि बहुतसे चण्डी, मुण्डी, देवी, दहाड़ी आदिके फंदेम फ़ेस रहे है। बहुतसे 
भाईयोंके मगजम पश्चिमीय विद्याकी, भूगोल और सायंसकी वासना चक्‍कर लगा रही है। थोडेसे महाशयोंने जैनधर्मको ही 
उत्तम समझकर उस हो पर अपना श्रद्धान आरूढ किया है। ज्ञानको अपेक्षा देखिये तों सिवाय इने-गिने प्रे अधूरे दो चार 
पण्डितोंके सर्वत्र शल्य ही शुन्य दिखाई देता है। और चारित्रके सम्बन्ध लिखते हुए तो लेखनी काम्पती है। अप्टमी 
चतुर्दशीको हरितकायका त्याग अथवा एकाशन, उपवासादि अनेक भाईयोंने धारण कर रखे हैँ । परन्तु जो उनसे पूछा जाय 
कि तुम्हारे सप्तव्यसन और पाच पापका त्याग है या नहीं, तो उसके उत्तरमें पोल ही पोल नजर आती है। यह उपर्युक्त 
सब आखडो ओर त्याग सप्तव्यसनके त्याग तथा सम्यकत्व, पाँच अणुद्रत और सप्तशोल बिना एकके अंश रहित दान्यके 
सदश है । 

पाठक, इससे निश्चय कर सकते है कि इस समाजकी वर्तमान दशा अवदय ही अवनत दक्षाकों प्राप्त हो रहो 
है और उसमें भी धामिक दद्ा बहुत गिरी हुई हैं अत: हमें वह उपाय तलाश करना चाहिए कि जिससे अवस्था उन्नत 
दशाको प्राप्त हो । 

संसारमें जितने प्राणी हैं उनसे चाहें जब और चाहे जहाँ पछिये कि आपकी क्या दक्शा है तो प्रायः सबके मखतसे 
यही उत्तर सुननेमें आता है कि हमारे समान इस संसारमें कोई भी दुखो नहीं होगा। वह दिन धन्य होगा कि जिस दिन इस 
दुःखकी निवृत्ति होगी। इससे स्पष्ट विदित होता है कि हस संसारमें सब जीव प्राय: दुःखो हैं ओर सब ही प्राणी उस दृःखमे 
छूटकर सुखकी अभिलाषा करते है। इस बातको लिखनेकी आवश्यकता नहीं कि यह संसार दु'खस्वरूप है क्योंकि जैन- 
शास्त्रोंमें चतुर्गतिरूप संसारके भयानक दुःखोंकी घटाका विस्तारसे कथन किया है। भावार्थ कहनेका यह है कि समस्त 
जीवोंकी सदाकाल यही प्रवृत्ति रहतो है कि किसी प्रकारसे हमको हितकी प्राप्ति हो और अहितका परिहार ही, और बह 
हित सुख ओर सुखके कारण है अतएवं उपादेय है। और अहित दु'ख और दुःखके कारण हैं अतएब हेय हैं। दृःबका लक्षण 
दास्त्रकारोंने आकुलता कहा है इस ही आकुलताकी लिवृत्तिपू्वक आल्हादात्मक आत्माके परिणामविश्लेषकों सुख कहा है। 
उस सुलके दो भेद है एक काम और दूसरा मोक्ष । भूख, प्यास, जरा, रोग, राग, द्वेषादि दु:खोंकी स्वल्पकालिक निवृत्तिको 
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काम कहते हैं किन्तु यह सुख कर्मके पराधीन, अन्तसहित, नाना प्रकारके दुखोंसे अन्तरित और पापका बीज है अतएव 
परमार्थ दृष्टिस यह भो हेय है। उपयुक्त दुःखोंकी आत्यन्तिक निवृत्तिको मोक्ष कहते है और भोक्षतुल आत्माषीर, अनन्त 
और मिरन्तर है । कामसुखका कारण अर्थ अर्थात्‌ घन है । और मोक्ष सुखका धर्म है। फहनेका साराण यह है । कि धर्म, 
क्र्य, काम, सोक्ष ये चारो ही इस नोबके प्रयोजनभूत हित और उपादेय है और इसी कारण इन चारोंकी पुरुषार्थ संज्ञा है । 
इन चारोमे धर्म पुरुषार्थ प्रधान है क्योंकि यह अर्थ, काम, मोक्ष इन तीनोका कारण है । इसलिये हम पहले धर्मपर ही कुछ 
लिखना चाहते है 

पाठकभगण, जैसे सिहनीका दूध सुवर्णके पात्रमे ही ठहरता है इसी तरह धर्म भी उत्तम पात्रके बिना नहीं ठहरता । 
अतः जबतक हम अपनेकों धर्म अथवा धर्मोपदेशका पात्र नहीं बनावेंगे तबतक धर्मोन्नाति होना आकाशके पुथ्पसमान है। जब 
तक वस्त्रकी मलिनता दूर नहीं की जावेगी तबतक उसपर उत्तम रंग नहीं चढ़ सकता | इसी प्रकार जबतक हमारे जित्तसे 
अन्याय और अमक्ष्यच्पी मलिनता दूर न होगी तब तक हम धर्म अथवा घर्मोपदेशके पात्र कदापि नहीं हो सकते । यह मत 
समझना कि हमने जैनकुलमे जन्म लिया है। इस बातके धोखेमे मत रहता कि हम उन तीर्थद्धूरोंकी सन्‍्तान हैं. जो इस 
धर्मके अधिष्ठाता थे। यह वह अदाऊुत नही है कि जहाँ खानदानके ख्यालसे कुछ रिहाई की जाये। यह वह सच्ची अदालत है 
जहाँ दूधका दूध और पानोका पानी यथार्थ निर्णय होता है। यह वह अदालत है कि जहाँ बडे बड़े घनाढथ धर्मसे बिमुख 
होने पर क्षणमे सप्तनरकरूपी कारागारमें भेज दिये जाते है । यह वह न्यायालय हैं कि जहाँ बड़े-बड़े वीर इसके विरोधी 
होनेपर अचल स्थावर बना दिये जाते है। अतः मोह-निद्रासे जागो । यदि आपको जैनी कहलानेका अभिमान है, यदि आप 
अपनेको उन ऋषि और तीर्थद्धुरोंकी सन्‍्तान समझते हैं जिनके उज्ज्वल चारित्रका यश दशो दिशाओं में ध्याप्त हो रहा था 
और यदि आपको अपने जैन धर्मकी उत्तमताका कुछ भी गर्व है तो सबसे पहले अपनेको धर्मोपदेशका पात्र बनाओ । यह 
अन्याय-अभमदय-सेवनका कलक धो डालो । क्‍या तुमको इस बातकी कुछ भी लज्जा नहों आती कि हम जैनी होकर मास- 
मदिरा मिश्रित अस्पतालकी_ औषधी कंसे ग्रहण करते है। क्या तुमको इस बातकी द्ारम नहीं आती कि हम उत्तम कुलीन 
होकर वेश्या तथा प्रस्त्री_ सेवत और रातजिभाजन किस प्रकार करते है। यदि आपको धर्मोन्नति करनेका कुछ भी प्रम है 
और अपनेको धर्म तथा धर्मोपदेशका पात्र बनानेकी कुछ भी अभिलाषा है तो रृत्रिभोजन, मद्य, मास, मध्‌, पंचउदम्बर, 
ओर सप्तव्यसनका श्ीध्ष ही त्याग करके अपनेको धर्म और धर्मोपदेशका पात्र बनाओ । जब तक पात्र नहीं बनोगे तब 
लक धमकी प्राप्ति असंभव है । 








२१० : गुरु भोपाछदास बरैया स्मृति-पअन्थ 


(त्त्त-विवेचन 
से 
[ श्रीमान्‌ पं० गोपालदासजीने दिल्लीमे दो भाषण दिये थे । उनमेसे कुछ तस्व नीचे दिये जाते है--] 
१, सम्यक्त्व गुणका अनुभव कैसे होता है 


जीव जिन सामान्य अथवा विशेष गुणोंका समुदाय है उनमेसे सिर्फ शान गृण साकार हैं, झोष सब गुण मिराकार 
है । दर्शन, सम्यकत्व, चारित्र, बीयं॑ और सुख ये विशेष गुण मिराकार है। छद्मस्थ जीवके ज्ञान द्वारा ही अनुभवमे 
आते हैं। जैसे जन्माधघको हरे व पीछे आमका ज्ञान उसकी गन्ध द्वारा होता है क्‍योंकि गम्ध रूपसे अविनाभावी होती है । 
इसी तरह सम्यक्त्व गुणका अनुभव ज्ञानकी उस पर्यायसे होता है जो सम्यक्तवके साथ अविनाभावी है जिसको शुद्धात्मानु- 
भूति कहते हैं। श्ञानावरण कर्मके ऐसे भी दो भेद है---एक स्वानुभूत्यावरण, दूसरा इन्द्रियानुभूत्यावरण । स्थानुभूत्या- 
वरणका उदय दर्शनमोहनीयके साथ-साथ रहता हैं। जब दर्शनमोहनीयका उपशम व क्षयोपशम होता है तब स्वानु- 
भूत्यावरणका भी होता हैं। इस कारण निज आत्माका अनुभव होने लगता है। जब अनुभव हो तब सम्यकत्वगण प्रकट 
हो गया, ऐसा निरचय किया जाता हैं। प्रत्यक्षरूपसे केवरशान द्वारा जाना जाता है। परन्तु रूपी कर्मवर्गणाओंकी 
अपेक्षा सम्पकक्‍त्वका ज्ञान सर्वाविधि, परमावधि व मनःपर्ययज्ञानसे भी होता हैं । 


२. सुख गुण कैसे प्रकट होता है 

जारो घातिया कर्मके नाएसे होता है। जशञानावरण, दर्शनावरण और अन्तरायके क्षयोपवमसे शान, दर्शन, 
वीर्य और सुखका तारतम्य-परिणमन होता है--कम व अधिक होते है। परन्तु मोहनीय कर्मके उदयसे सम्यक्त्व, चारित्र 
और सुख गुणका विपरीत परिणमन होता है । विपरीत परिणमनकी अपेक्षासे हो दर्शनमोहनीय और चारित्रमोहनीयको 
एक मोहनीयकमंमे गरभित किया गया है। मिथ्यादृष्टेके मोहनीयके सिवाय अन्य तोनो कर्मोंडा अधिक क्षयोपशम होते 
हुँए भी जो सुख प्रकट होता हैं उसको मोहनीय विपरीत अनुभव कराता हूँ । 


३, एक कपायसे त्थिति व अनुभागवन्ध दोनों कैसे होते हैं 


जैगे अग्नि दो जातिको होती है। एक जाति अग्नि, दूसरी प्रमाण अभ्ति । जाति अग्नि जैसे लकडोकी व 
कोयलेकी व फूसकी, और प्रमाण अग्नि--क्रि उसकी लछौ कितनी ऊँची जाती है। जैसे एक कोबलेकी आग जलती हैं 
उससे लकट्ठीकी अपेक्षा वस्तुके पकनेम कम या अधिक समय छगेगा। यह तो कालकी स्थिति हुई। दूसरे उससे लकडी- 
की अपेक्षा उस पकी हुर्ए वस्तुमें भिन्न स्वाद आवेगा, यह अनुभाग हुआ । इसी तरह एक कथपायसे किसने कारूमे कर्म 
पकंगे, यह तो स्थितिबन्ध है। तथा उनके उदयमे तीम्र या मन्द रस हो गया, यह अनुभागबन्ध हैं । बन्धके समय जां 
कषाय था वैसा हो रहे तो इतने काछमे कर्म फल देकर झड़ेगें, यह प्रयोजन स्थिति बन्धका है । पीछे कषायोंके तारतम्यसे 
स्थिसिमे अपकार्पषण व उल्क्र्षण हो जाता है । 

इसी तरह शक्तिमे भी फर्क पड़ जाता है । 
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२, भेनमिन्र अगदन फ्रष्णा २, बी० मि० सं० २४४० । 


मिजम्ण : २११ 


द० म० नेनसमभाकं समापतिपदर्स दिया गया माषण 


मंगलायरण 


दोहा---वन्दों श्रीज्षिनचन्द्रवथ मिथ्यातसक्षयकार || 
जिंह संवत वेबत स्वपद सव-संताप निवार ॥ १ ॥ 
दिवमगददाक वीर जिन दोषावरण-विहीन ॥ 
शायक लोकालोक प्रभु करहु अमम्लछीन ॥ २ ॥ 


आज बड़े सौभाग्यका दिन है कि, आप महानुभावोने मझ तच्छ व्यक्तिको ऐसे महान्‌ पदका सम्मान देकर 
मेरा गौरव बढ़ाया है। ऐसी महती सभाके समापतित्वका भार उठानेका मेरे जीवनमे यह पहिला ही मौका है। इसलिए 
सम्भव है कि इस कार्यके सम्पादनमें अनेक त्रूटियाँ रह जाय ! परन्तु में आजा करता हूँ कि, आप सरोखें उदार महाशय 
मेरी श्रुटियोकी उपेक्षा कर जैसे हंस नीरको त्याग क्षीरका ही ग्रहण करता ह, उस ही प्रकार आप भी मेरे इस तुच्छ 
व्याख्यानकों सुनकर प्रसन्न होगे। आकादके बहु मध्यभागम सरियत द्रव्यादेशसे अनादिनिधन और पर्यायापेक्षासे प्रतिक्षण 
परिणामी जीवादिक द्रव्योके समदायात्मक सात राजुके घनस्वरूप ऊर्ध्वाध! मध्य सज्ञक तीन विभागोम विभक्‍त इस लोकमे 
अपने ही अपराधसे अनादि सन्‍्तानबद्ध दर्शनमोहादिक द्रव्यकर्म तथा रागादिक भावकर्मोके वशीभूत घटीयत्रकी तरह 
पुदूगलादि पंच पराव र्तनोको पूरा करता हुआ यह जीव अनादिकालसे घोर दु खात्मक चतुर्गतिमे परिक्रमण कर रहा है । 
नरक और तिय॑च इन दो गतियोमे प्राय दु खसे और देवगतिमे इन्द्रियजनित सुख्ब किन्तु पारमाथिक दु खसे अपने हिला- 
हित विचार करनेकों छुटकारा हो नहीं मिलता । तथा मनुष्यगतिमे भी बरहुभाग तो दिनरात जठराग्निकों शमन करनेकी 
चिन्तासे व्याकुलित चित्त हुए अपनी मौतके दिन पूरे करते है। और शेष एक भागमेसे बहुभाग पर्ववद् पण्यके उदयसे 
प्राप्त इष्ट विषयाग्निमे भोगतृष्णासे प्रेरित निरन्तर आत्माहुति किया करते है। बाकी कुछ हने गिने, जिनके काललब्धिके 
निम्मित्तसे कमंभार बुछ हलका हो गया हैं, आत्महितकी खोजमे उच्चमशील दृष्टियोंचर होते हैं। परन्तु उनमे भो अनेक 
महाज्ञय सदूपदेशके अभावसे मृग-सृष्णामे जलसंकल्पश्रान्त मृगोकी तरह इतस्तत भटकते हुए अभीष्ट फलसे वचित ही रहते 
है । आज इस लेखमे हमको इस ही विपयका विवेचन करना है कि, इस जीवका वास्तविक हिल क्‍या हैं और उस हित 
साधनकी साक्षात्‌ तथा परम्परा प्रणाली किस प्रत्णार है । 


आात्मदित 


जीवके आल्हादात्म गु्णावशेषकों सुख कहते है। यह सुख गुण अनादिकाठसे ज्ञानावरणादिक अष्टकर्मोक निमित्तसे 
वेभाविक परिणतिरूप हो रहा है। सुख गृणकी इस वैभाविक परिणतिकों ही पृ थे बहते हैं। इस आकुलतात्मक दु खके 
दो भेद है--एक साता और दूसरा असाता । ससारमे अनेक प्रकारके पदार्थ है जो प्रति समय यथायोग्य निमित्त मिलनेपर 
स्वाभाविक तथा वैभाविक पर्यायरूप परिणमन करते रहते है। यदि परमार्थ दृष्टिसे देखा जाय तो कोई भी पदार्थ न इष् 
है और न अनिष्ट है। यदि पदार्थोम ही इष्टानिष्टता होती तो एक पदार्थ जो एक मनुष्यकों इप्ट है वह सबहीको इष्ट होता 
ओर जो एकको अनिष्ट है वह सबहीकों अनिष्ट होता । परन्तु ससारम इससे विपरीत देखा जाता है। इससे सिद्ध होता 
है कि, पदार्थोमे इष्टानिष्ठता नहीं है । किन्तु जीवोने भ्रमवश किसी परदार्थकों दृष् और किसीको अनिष्ट मान रक्‍या है। 
मोहनीयकमंके उदयसे दुरभिनिवेशपूर्वक इष्ानिष्ट पदार्थोमे यह जीव गगड्गेपकों प्राप्त होता है जिससे निरन्तर ज्ञानावर- 
णादिक कर्मोका बन्ध करके इस संसारमे भ्रमण करता हुआ इष्टानिष्ट मंयोग-नवियोगमे अपनेको सुखी-दुखी मानता है। 
अमवश इस जीवने जिम्तको सुख मान रक्‍्खा है वह वास्तवमे आकुलतात्मक होनेमे दु ख ही है। भें सासारिक आकुलता- 


२१२ : गुर गोपालदास वरैया स्मति-प्रन्थ 


त्मक सुख-दु:ख आत्माके स्वाभाविक तुल गृुभका कर्मजस्य विकृत परिणाम है। कममोंसे मुक्त होनेपर उक्त गृुणकी स्वाभा- 
बिक पर्यायकों हो यथार्थ सुख अर्थात्‌ वास्तविक आत्महित कहते हैं । 


आत्मद्दितका साक्षात साधन 

मुनिषर्म है। आत्माके सुख गुणको विकृत करनेवाले शानावरणादिक अष्टकर्म हैं। इस कारण जब तक ये कर्म 
आत्मासे जुदे न होंगे तव तक इस जीवको यथार्थ सुख नहों मिल सकता। न्‍्यायंका यह सिद्धान्त है कि जिस कारणसे 
जिस कार्यकी उत्पत्ति होती है उस कारणके अभावसे उक्त कार्यकी उत्पक्तिका भी अभाव हो जाता है। उक्त न्यायके 
अनुसार यह बात सुतरा सिद्ध है कि, जिन कारणोंसे कर्मका सम्बन्ध होता है उन कारणोंके अभावसे कर्मका वियोग 
अवश्य हो जायगा । मिथ्याज्ञानपूर्वक रागद्वेबसे कर्का बन्ध होता है अत. सम्यश्शानपूर्वक रागठेंपषको निवुत्तिसे यह जोब 
कर्मोसे मुक्त हो सकता हैं। एकदेश ज्ञानकी प्राप्ति तथा रागद्वंषकी निवृत्ति यद्यपि गृहस्थाश्रममे भी हो सकती है परन्तु 
पूर्णतया ज्ञानकी प्राप्ति तथा रागद्वेषको निवृत्ति मुनि अवस्थामें ही होती है इसलिए आत्महितका साक्षात्‌ साधन मुनि- 
धर्म ही है। परन्तु जो महाशय सिहवृत्तिरूप मुनिधर्मको धारण करनेमे असमर्थ है बे--- 


आत्महितका परम्परा साधन 

सागारघर्मका आराघत कर अपनी कर्तव्यताका पालन करते है । जो महानुभाव पूर्वभवके संस्कारस दीक्षोचित 
उत्तम कुलमे जन्म लेकर गर्भाधानादि सस्कार-विधिसे संस्कृत होते हैँ उक्त धर्कको धारण करनेके वें ही उचित पात्र है । 
यह सागारघर्म तीन विभागोमे विभाजित है। उन तीनो विभागोमेसे प्रथम भाग है-- 


ब्रक्षचया श्रम 

गर्भसे अष्टम वर्ष म ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा वैश्य पुत्र जिनमदिरम जाकर अहंत्पूजतपू्वक शिरोमइन मौजीबधन 
और सात लड़का यज्ञोपवोत धारणकर स्थ॒लऊहिसादिक पापोको त्याग गुरुकी साक्षोसे ब्रह्मचयन्नतकों धारण करें। यह 
ब्रद्मचारा सिथा तथा दहवेंत अथवा रक्त वस्त्र ( अन्तरोय और उत्तरी ) धारण कर । तथा अपने आच्रणके योग्य 
जिनदासादिक दीक्षित नामको धारण करं। श्युज्भधारादिक क्रियाओमसे सदा उपेक्षित रहे। और राजपुत्रके सिवाय अन्य 
समस्त ब्रह्मचारी भिक्षावृत्तिसे निर्वाह करे । इस प्रकार वेष घारणकर यावज्जोवन विद्या तथा धर्मके आराधन करनेवालेको 
नैष्टिक ब्रद्माचारी कहते है । महाँ इतना विशेष हैं कि जो महाशय इस उपनयन सस्कारके पश्चात्‌ केवल यज्ञोपवीत 
धारणकर विद्याभ्यासके अनन्तर किसो उचित कन्याके साथ पाणिग्रहण कर लेते हैं वे उपनय कब्रह्मचारी कहलाते है। 
जो क्षुल्लक रूपसे विद्याम्यास समाप्तकर गृहस्थाश्रममे प्रवेश करते है वे अवलूम्ब ब्रह्मचारी कहलाते है। जो बिना 
किसी वबेपके विद्याध्ययनकर विवाह कर लेते है वे अदीक्षा ब्रह्माचारी कहलाते हैं। ओर जो नग्नवेपसे विद्याम्यासकर राजा 
तथा कुटम्बियोके आग्रहसे गृहस्थाक्षमकों अवलम्बन करते है थे गृढब्रद्याचारी कहलाते हैं। तथा जो महाशय गृहस्थाश्रमको 
त्याग विषयभोगोसे विरक्‍त होकर यावज्जीवन ब्रह्मचयंश्नतको धारण करते है वे भो नैष्टिक ब्रह्मचारी हैं। इस ब्रह्मचर्याश्रममे 
पाँचों हो प्रकारके श्रह्मचारी यद्यपि ब्रद्वाचर्यत्रतके पान और भिक्षावत्तिसे निर्वाह इन दोनों क्रियाओमे समान है तथापि 
चारित्रके अन्य भेदोकी अपेक्षासे इनमें तारतम्य है। अर्थात्‌ पाक्षिक अवस्थासे लगाकर नवमी प्रतिमातक ब्रह्मचर्याश्रममे 
चारित्र पाया जाता है। इस ब्रह्मचर्याश्रममें विद्यासाधनकी प्रधानता है । प्राचीत कालूमे इन ब्रह्मचारियोमेसे कितने ही 
ब्रह्मचारोी तो मु हस्थाचार्यके समोप विद्याध्ययन करते थे। तथा कितने ही ब्रह्मचारी मुनि तथा विद्वान्‌ ब्रह्मचारियोके साथ 
देशाटन करते हुए विद्यादेवीकी उपासना करते थे। परन्तु खेदके साथ कहना पडता है कि आज न तो वे गृहस्थाचार्य ही है 
और न वे विद्वान्‌ ब्रद्मचारी और मुनि हो है कि जिनके निर्मित्तसे हमारी सन्तान स्वतन्त्तापूर्वक किसी प्रकारके द्रव्यव्ययके 
बिना विद्या संपादन कर सके । आज हमको इस तिथासाधनके निमित्तभूत पाठशाला, विद्यालय, कालेज, स्कूल, बोडिग 
आदिके बनानेके लिये घर घर भिश्ना माँगनों पदली है ओर फिर भी ययेष्ट सफलता प्राप्त नही होती । परन्नु छाचार 
होकर हमको 'प्राप्तो निर्वाह्मतेप्धुना' की नीतिका अवलूम्बन करके वतमान देशकारानुरूप रीति-नीतिके अनुसार प्रयत्नशीलू 
होकर उसमे यथासंभव सुधार करनले हुए विद्योन्नतिके कार्यमे तन मन धनसे उद्योग करना चाहिये । विद्याविषय शिक्षा- 
प्रणालो और संस्था प्रबन्ध इस प्रकार दो विभागों विभकत हो सकता हैं| इन दो विभागोमेसे पहिले-- 


शिक्षाप्रणाली 
पर विवेचन किया जाता है। ससारके समस्त प्राणियोको यह इच्छा रहती है कि, हमको सुखकी प्राप्ति हो 


और सदाकाल ऐसा ही उपाय करते रहते हैं। परन्तु सुख तथा सुखके साधनका यथार्थ स्वरूप न जाननेके कारण 
निबन्ध : २१३ 


अभीष्ट फलको प्राप्त नहीं होते । यथार्थ सुख मोक्षमें है, इसलिये पुरुषका असलो प्रयोजन भर्थात्‌ परमपुरुषार्थ मोक्ष है । 
मोक्षका साधन धर्म हैं! इसलिये दूसरा पुरुषार्थ धर्म है। इस घर्मपुरुषार्थका पूर्णतया साधन यत्याश्नममे ही हो सकता 
है । और इस यत्याश्रमकों वे ही महानुभाव घारण कर सकते है कि, जो शारीरिक तथा मानसिक दाक्तिशाली होनेपर 
विषयभोगोस नितान्त विरक्‍्त हो गये हैं। जो महाशय विपयभोगोसे विरक्‍्त होनेपर भी क्षारीरिक तथा मानसिक शक्ष्तिको 
हीनताके कारण मुनिपदकों धारण नहीं कर सकते वे दशमी तथा ग्यारवी प्रतिमास्वरूप वानप्रस्थ आश्रमको स्वीकार 
करके धर्मपृरुषार्थका एकदेश साधन करते है । तथा जिन महाशयोकी विषयाकाक्षा भी पूर्णतया नहीं घटी है, वे देवद्विजारिनि 
साक्षोपूर्वक योग्य कन्यासे पराणिग्रहण करके न्यायरूप भोगोकों भोगते हुए कामपुरुषार्थ तथा उसके साधनभूत धनाजेनरूप 
अर्थपुरुषार्थ और यथाशक्ति धर्मपुरुषार्थ इस प्रकार धर्म, अर्थ और कामस्वरूप त्रिवर्गगा साधन करते हुए गृहस्थाश्रमका 
पालन करते है । उक्त चारों पृरुषार्थोमे मोक्ष और काम ये दो पुरुषार्थ साध्यरूप है तथा धर्म और अर्थ ये दो पुरुषार्थ 
साधनरूप हैं । किसी पुरुषार्थंथा साधन तद्विषयक व्रिद्या प्राप्ति किये बिना अत्यन्त दुःसाध्य है और गृहस्थाश्रममे प्रवेश 
करनेपर चित्त अनेक चिन्ताओंसे व्याकुलित हो जाता है । इसलिये इतर तीन आश्रमोंकी साधतभूत विद्याओंकी आराधना- 
के लिये अनेक विन्ताओंसे अलिप्त कुमार अवस्थामे ब्रह्मचय आश्रमका विधान है। इस ब्रद्गाचर्य आश्रममें किन-किन 
विद्याओंके अभ्यास करनेकी आवश्यकता है, आगे इस ही विषयपर विवेचन किया जावा है। तीतिकारोंने कहा हैं कि -- 


दोहा--कला अहत्तरें पुरुषकों तामें दो सरदार । 
पक अंवर्की जाविका एक जाीब उद्भार ॥ १)। 
काब्य--अनन्तपार किलछ शब्दशास््॑ । 
स्वल्पं तदायुवह॒वश्च विध्ना: ॥। 
सार ततो ग्राह्ममपास्थ फल्गु | 
हंसो यथा क्षीरमिवाम्बुमप्यात ॥२॥। 


भावार्थ--धर्म परुषार्थ और अर्थ परुषार्थ इन दो पुरुषार्थोकी कारणभूत घामिक और औद्योगिक इन दो 
प्रकारकी विद्याओंका अम्यास करना परमावश्यक हैं । किसी भी बिद्याकी प्राप्ति उस भाषाके परिज्ञानके विना नहीं हो 
सकती, जिस भाषाम ग्रन्थकारोंने उक्त विद्याओका निरूपण किया है। हमारे प्राचीन ऋषियोंने सस्क्ृत भाषामे प्रायः 
समस्त विपयोंकी रचना की थी । परन्त हमारे दर्भाग्यवश कुछ जालिमों हारा और कुछ हमारी उपेक्षासे हमारा संस्कृत 
साहित्य प्रायः नष्ट -भ्रष्ट हो गया, इसलिये संस्कृत भाषाम हमको समस्त आवश्यक त्रिपय नहीं मिलते है । इसलिये औद्यौ- 
गिक विद्याके लिये हमको अंग्रेजी साहित्यका भी आश्रय लेना पडता है। इन सबका खुलासा यह हुआ कि 
विद्याओंकी प्राप्तिके लिये हमको संस्कृत और अंग्रेजी भाषाका परिज्ञान करनेकी आवश्यकता है। भाषाओके दो भेद है- 
मातृभाषा और इतर भाषा । मातृभाषाके लिखने-पढ़ने और सीखनेमे जितने परिश्रमवी आवश्यकता है इनर भाषाओके 
लिखने-पढने और सीखनेमे उसमे कई गुणा परिश्रमकी आबचब्यकता होती हैं। संस्कृत और अंग्रेजी हमारी मातभाषा 
नहीं है, इसलिये मातृभाषाकी अपेक्षा इतर विद्याओके अभ्यास करनेसे बहुत अधिक काछ रूमता हैं। योरुण, अमेरिका, 
जापान आदि देशोने जो आज्ञातीत उन्नति को है वह इस ही नीतिके अवलम्बनस ही की है । परन्तु हमारे भोले भारतवासी 
लकी रके फकीर विना विद्याम्यासके भाषाओंके परिज्ञान प्राप्त करने ही में अपना समय खोकर विद्याधन्य निकम्मे २ह अपने 
अमृल्य जीवनको व्यर्थ लो रहे है । प्रत्येक भाषामे यह एक अपूर्व चमत्कार हैं कि किसी भी लेखभ लेखकके अभि प्रायों- 
का प्रतिबिम्ब पडता है । इसलिये किसी मूल पस्तकके अभ्यास करनलेसे प्रकृत भाणका मर्मज्ञ चतुर पाठक मर ग्रम्थकर्ता- 
के असली अशिप्राय तक पहुँच सकता है। परन्तु उक्त मूल अन्थके इतर भाषामे अनुवादकों पढ़नेसे मूल ग्रन्थकर्ताके 
अभिप्राय ज्ञात नहीं हो सकते । किन्तु उस अनुवादके पढनेमे पाठक अनवादके केवल उन अभिप्रायोतक पहुँच सकता है 
कि, बस 2 मल ग्रन्थके न कर समझे है। सम्भव है कि, अनुवादक मल ग्रन्थकर्ताके असछी अभिप्रायोंको न 
पहुँचा हो। तथा प्रत्येक भापामे प्रस्येक द् अब पे जम 
क्वोंका अभ्यास के के अध्यासकी ली पल सम है 3४ यह पक हक 
र बढ ; /6॥। परन्तु यह त्रटि उस त्रटिक सामने 
बहुत ही हक कि, जो अमातृक भाषाओका अम्यास करते मूल विद्याओंमे वंचित रहनेसे होतो है । इसलिये सर्व 
साधारणके लिये राजमार्ग यही हो सकता है कि, इष्ट विद्याओंका अभ्यात्त उन ग्रन्धोंका मातृभाषामे अनुवाद कराकर 
कराया जावे । आजकल इस भारत वर्षम अंग्रेज महाजयोंका राज्य है इसलिये राजविद्या अंग्रेजी है। राजविद्याका अभ्यास 
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किये बिता आजकरू मनुष्य मूर्ख समझा जाता है। व्यापारमें राजविद्याका भाजकलछ इतना अधिकार बढ़ बढ़ रहा है 
कि, उसके विना व्यापारके असली शत्वसे वंचित रहना पड़ता है। इसलिये अंग्रेजी भाषाका परिज्ञान प्राप्त करना हमारा 
प्रधान कर्तव्य है। शिक्षाप्रणाली चार विभागोंमें विभाजित हो सकती है। अर्थात्‌ १. प्राथमिक शिक्षाहय (777879 
50000]) २ भरबेशिका विद्यालय (68780-१र॥३8०प्छ लाह॥ 50700!) ३. भाषा महाविद्यालय (भ्र९८०॥8९पॉ४ा 
(०॥८४८) और ४ संस्कृत महाविद्यालय (58॥807 ए0णा८१८) । भाषा महाविद्यालयके अन्ततक अंग्रेजी माषाका उतना 
ज्ञान करा देना चाहिये कि, जितना आजकल अंग्रेजी हाईस्कूलोंमे मेट्रिक्यूछेशन तक कराया जाता है। तथा मातृभाषाके 
साहित्मके साथ-साथ मातृभाषामें ही उन समस्त विद्याओंका अभ्यास करा वेता चाहिये, जिनका कि, अभ्यास वर्तमान देश- 
कालानुसार आवश्यक हैं। तथा इतना संस्कृत भाषाका भी ज्ञान करा दिया जाबे कि, जिससे विद्यार्थी सुगम संस्कृत 
प्रन्योंको समझ सके तथा संस्कृत विद्यालूयमें अभ्यास करने योग्य हो जावे । इसके पश्चात्‌ जिन महाश्योंकों गृहेस्थाश्रम 

सम्बन्धी चिन्ताओंने नहीं सताया है, तथा जो महाशय उत्साहपूर्ञवक्‌ष आगे भी विद्याम्यास करना चाहते है, उनके लिये 

आगे विश्ाम्यास करनेके दो मार्ग हैं। जो महादाय पाह्चिमात्य विद़ानोंके मूल प्रस्थोंका अभ्यास करके सरकारो डिप्रियाँ 

प्राप्त करना शाहते है उनको चाहिये कि बे सरकारी काछेजोंमें प्रवेश करके अपनी हृच्छा पूर्ण करें और जो महाद्यय 

प्राचोत ऋषियोंकृत मूल न्याय, धर्म, अध्यात्म शास्त्रोंका अम्यास करतेके अभिकाषी हैं उनके लिये संस्कृत विद्यालम स्थापन 

करनेकी आवश्यकता है। शिक्षा-प्रणालीका क्रम निरूपण करनेसे पहिले इस बातका विवेचन किया जाता है कि, शिक्षा- 
प्रणालीम हमको किन-किन विद्याओऑंका समानेश इष्ट है। प्तमस्त विद्या तीन विभागोंमें विभक्त हो सकती है अर्थात्‌ 
भाषा १, मूल विद्या २, और सहकारिणी विद्या ३, भाषा भी तीन भागोंमें विभकक्‍त है । अर्थात्‌+- 


भापाविमाग 
१, मातृभाषा सहित्य | (भाा॥३०पैश [.(श_ए7८., ) 
२, अंग्रेजी साहित्य । (ट्री) [श'#पा८,) 
१, संस्कृत साहित्य | (5967 [(2€"४४४९, ) 


मूलविद्याधिभाग 
१, धामिकव्या । 
२, औद्योगिकविद्या । 


घमम विधायिभाग 
१, प्रथमानुयोग (इतिहास) (78079.) 
२. चरणानुगोग । 
३. करणानुमोग (७९०९/००)ए४ & 85(707077५.) 
४. द्रव्यानुयोग (पदार्थविज्ञान) (80९708 & ?॥॥॥0509 0४.) 


औद्योगिकविधायिसाग 


१. दास्वविश्वा । 
, कृषि|विद्या (स्थल, जल,--भूगर्भ, खनि) (8870ए॥००४ 'ी0७| &०,) 
, मसिविद्या (300४ ४८८७४॥7९.) 
, वाणिज्यविद्या ((790८.) 
, छिल्पविद्या (चित्रस्थपितादि) (76०॥४070७॥ 8780 ९९१7९ &०.) 
, इतर विद्या (संग्रीतादिक) । 
सहकारिणीविदाधिभा 
१. गणितविशज्ञा--- 
१. अंकगणित (&7क्‍7709 ९.) 
२. रेखागणित (£५०॥५.) 
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३. बीजगणित (8&८०४०.) 
४, कोत्रणणित (ैलाधप्राथ07,) 

२, भीतिविया--- 
१. सामान्यनीति । 
२. शजनीति (?0॥॥009) |7709०4४८.) 
३. वेद्यकविय्या (?)ए580९४) £7०७]९4 8८.) 
४. न्यायविद्या ([.080.) 





















अब आगे शिक्षाप्रणारीका क्रम लिखा जाता है । 
प्राथमिक शिक्षाक्रम 
खण्ड, | काल, अर्थशास्त्र भाषा गणित मौखिक शिक्षान्‍न| जागरफी 
2005 ७5४४% अं ७१ कक धन उराकाणाएाएएए 
१ | ६ मास बालबोध जेनंघम | प्रथम पुस्तक पहाड़े २० तक | प्रथममाग | दिशाओंका ज्ञान 
ः प्रथम भाग 
२ हर द्वितीय भांग | द्वितीय पुस्तक पहाड़ पर्ण द्वितीयभाग | जिला जागरफी 
३.१ वर्ष तृतीयभाग , तृतीय पुस्तक |साधारण जोड, बाको तृतीय भाग | प्रान्त जागरफी 
। भाषाव्याकरण पूर्वार्द।/_ गुणा और भाग । 
४ (१ वर्ष | चतुर्थ भाग | चतुर्थ पुस्तक [ मिश्र जोड़,बाकी,गुणा, | चतुर्थ भाग , भारत जागरफी 
| [7 काट । भाषाव्याकरण पूर्ण भाग, त्रराशिक,जिन्सो- 
! । की फंछावट गरुओोसे । 
* इस विपषयकी शिक्षाके लिये अध्यापक पशु, पक्षी, फल, फूल, अश्न आदि पदार्थकि रंग, रूप, प्रकार, उपयोग 
आदिका ज्ञान करावें और ज्ञान कराते समय संभवत: उन पदार्थोकों सम्मुख रकसे । 
प्रवेशिका शिक्षाक्रम 
कक के ब इतिहास जागरफी व 
खंड, | काल धर्मशा. न्‍ साहित्य गणित, इंगलिश के 
री पदाथ विज्ञान, 
१ | एकवष पाश्वप राण, जनपद्चसंग्रह, भिन्न, दशमलव | शितागाश, ४॥0 जैन जागरफो व 
भाषासास्सं ग्रह, व पनोमी, | रिशातल', भारतका इतिहास. 
२ | श्रावकाचार | छन्दप्रभावर, उप- | जंकगणित पर्ण | ॥ २७४१७, इंग्लैण्डका इतिहास 
छहढाला साथ, मिति भवप्रपंचा कथा पदार्थ विज्ञान, 
३०७ मोक्षमार्ग- चरित्रगठन ह १ भागा] २९०१८ & इतिहास ( फ्रांस ) 
प्रकाशक. प्रबोध-चन्द्रिका बीज गणित | _ (जध्यगगश- पदार्थ विज्ञान रसायन 





जोड़ बाकी गुणा (2/97॥0029)|  ( महेशचरण कृत ) 
भाग 
४ | » | जैनसिद्धान्त [मुद्राराक्षस. हरिश्चद्ध| रेखागणित [9 उरतध्वतेल & इतिहास ( जर्मन ) 
प्रवेशिका, नाटक, ४ भाग छाशथ्ाधार', | रसायन और नैपोलियन 
चर्चाशतक सुशीला उपन्यास, | बीज गणित, बोनापारट , 
ध्षत्र गणित, । 


0-६५ ८>+नरमाप नम. 








हिन्दीका डेज 


खंड, |. काल, | पर्मशाल््र | संस्कतसाहितय, | चाय, फकए,. पक, धर्मशास्त्र संस्क्ृत साहित्य | न्याय घ्ग्लिश औद्योगिक, 


चर | ल--3>मज०.3. बक--म-पननारा अं नपान्यनाान्य>३-#-,०७। ३ कम नभभ---. २ मर 
० वन 4.->३०+- नानी रन. 





१ १ बष अल | संस्कृत शिक्षिका भमाणनय- ०(7]0 ८0756, स्वाधीनता 
५ कि दीपिका 
»... सेमयसारनाटक, | क्षत्रच फिलोमोफी 700 सम्प 
त्तिद्यास्त्र, 
प्रवचनसारकेपद्य. हितीपदेश | । ्प 
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संस्कृत कालेत्र 
जपाध्याव परीक्षा 


























खंड, | कार. । धर्मशास्त्र, जाय, | सा न्याय, साहित्य, |... व्याकरण... व्याकरण 
जाफकयायणयपयायपभपपपपभपिभभपम;.प पथपिपपभह|ए|”ण | 
१ | श्वर्ष अबणिकाबार भममृत |्यायदीपिका, परीक्षमुख कस प्रभकाव्य, ! जैलेद्र वा शाकटायन 
। काचार । मूलसूत्र, संवीधत्यगाग्स 
९ ५४ ( 3603 ) प्रमेयरत्नमाक्ला । अलंकारविन्तामणि डे | 
सर्वाय॑सिद्धि आप्तमीमासा मूल कला यक दे: पूर्वाड. 
विशारद परीक्षा 
खंड, | काल. | अर्मगास्त्र,... रू काल, |. घर्मशास्त्र, |... न्‍याय, |. साहित्य, |... व्याकरण, धर्मशास्त्र, । न्याय, साहित्य, व्याकरण, 
१ २१ वर्ष गोमटसार जीवकाण्ड आप्तपरीशा धर्मदार्मास्युदय तिडन्त 
पंचाध्यायी १ अध्याय, | सप्तभंगितरंगिणी जीवंधर भम्प्‌, 
विसंधानकाव्य, पूर्ण, 
२ ,.. गोमटसार कर्मकाण्ड, प्रमेयकमल- विक्रान्तकौ रतीय 
' पंचाध्यायी पर्ण, मार्तंण्ड ताटक, 
0 
आचाय परीक्षा 
जी, | काल, |. पर्णशास्त्र,... व्थाथ,... |. साहित्य, |... व्याकरण, काल, धर्मशास्त्र, न्याय. साहित्य, व्याकरण, 
१? | १ वर्ष लब्धिसार, अष्टसहस्त्री , लीक जैनेन्द्र महावति 
| राजवात्तिक, ( हेमचन्द्र ) अथवा अमोंघवरत्ति 
अधस्टिलक दो अध्याय 
२ हे नाटकनत्रयी, इलोकवात्तिक अदिपुराण, पूर्ण, 
कन्या शिक्षा 


प्राथमिक शिक्षा, 
१, घधर्मविषय । २. भापाविषय । ३. गणित । सौोनापीरोना 


प्रवेशिका, 
१. धर्मविषय । पाकशास्त्र । अंकगणित । 


हिन्दीकालेज 


१ धर्मविषय । 

उपर्युक्त पठलक्रममे प्राय जैनियोकी बनाई हुई पुरत्क रक्खी गई है। तथा कितनी ही पुस्तक अन्यमतावलम्धियों- 
की बनाई हुई रकक्‍्खी है । और कुछ पुस्तक उपलब्ध न होनेके कारण विषयके नामसे ही अंकित की गई है । जो 
पुस्तक अन्यमतावलम्बिकृत रकखी है, उनका वियय अयः जिनसतसे अविस्द्ध है और यदि किसी पुस्तकमे जिनमतसे बिरुद्ध 
ही तो जैन विद्वानोका कर्तव्य हैं कि उक्त पुस्तकोके सदृश विषयवाला ज॑तमतस अविरुद्ध पुस्तकोंकी रचना करे और उसमे 
विषड्ध विषयोकी उल्लेखपूवंक समालोचना करके यथार्थ स्वरूपका निरूपण करे | तथा अनुपलब्ध पुस्तकोकी रचना करके 
पठनक्रमकी श्रुटियोकों पूर्ण करे । पाठ्य पुस्तकोकी रचना करनेके लिये अनुभवी बविद्वानोका एक कमेटी बनाई जाबे और 
उस कमेटीसे पास कराके पुस्तक प्रचारस लाई जावें | आनरेबलू मिस्टर गोखलेके बिरूका समर्थन करते हुए हम सरकारसे 
भी प्रार्थना करते हैँ कि, प्राथमिक दिक्षाका प्रचार मुफ्त और बलप्तवंक किया जावे । 
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गृहस्थाश्रमरूपोी गाड़ीको चलछानेवाले पुरुष और स्त्री ये दो पहिये हैं। इसलिये गृहस्थाश्रमके थोग्व पात्र अनानेके 
लिये जैसे बालकोंको शिक्षाकी आवद्यकता है उस ही प्रकार योग्य गृहिणी बनानेके लिये कन्याओंकों भी शिक्षा देनेको 
आवश्यकता है । जिस घरमे शिक्षिता स्त्री नही है वहाँ वर्णाअ्रम धर्मका ययोचित पालन नहीं हो सकता । बाल्यावस्थामें 
सन्‍्तानको उचित शिक्षासे मूषित करना माताका ही ऊर्तव्य है। अनेक मठाशयोका कथन है कि शिक्षासे स्त्रियाँ दृष्जरित्रा 
हो जाती है यह उनका अम है। पुराण और इतिहासोंसे यह बात सुतरा सिद्ध है कि सोता, द्रौपदी, अंजना, मनोरमादिक 
अनुकरणीय सर्व ही सती शिक्षिता थी । स्त्रियोकों दुदचरित्रा बनानेका कारण दूषित शिक्षा है। असम्य और जइलछील पुस्तकोंके 
अभ्यासमे स्त्रियोके चरित्रम धब्बा लग जाता है। इसलिये स्त्रियोकी शिक्षाकी उत्तमतापर पूर्ण ध्यान रखना चाहिये। 
स्त्रियोको धामिक तथा गृह सम्बन्धी पाकादिककी और घरका हिंसाब रखने योग्य गणितकी शिक्षा तो अवध्य ही देनी 
चाहिये । शिक्षा-प्रचारके लिये--- 


संस्थाओंके प्रबन्ध 
को आवश्यकता है । प्रत्येक ग्राममे जहाँ जैनियोको वस्ती कम-से-कम दश घरकी भी हो वहाँ एक २ पाठशाला 
स्थापन की जाबे, जिसमे प्राथमिक शिक्षा दी जाबे। प्रत्येक नगरमे जहाँ जैनियोकी बस्ती कम-से-कम सौ घरकी हो वहाँ 
प्राथमिक और प्रवेशिका पाठशाला खोलो जावे, जिसमें प्राथमिक और प्रवेशिकाकी शिक्षा दी जाबे । भाषाओंके हिसाबसे 
भारतवर्षकां चार विभागोमे विभाजित करना चाहिये । अर्थात्‌ 
१ हिन्दी विभाग, 8 गुजरात बिभाग, 
२ दक्षिण विभाग, ४ कर्नाठक विभाग, 


प्रत्येक विभागमे अपनी २ मातृभाषाम शिक्षा दी जाबे | सब विभागोमे कम-से-कम एक भाषामहां विद्यालय खोला 
जाबे, जिसमे प्रवेशिका और भाषामहाविद्यालयको (?) शिक्षा दी जाये । भारतवर्षमे कम-से-कम एक संस्कृतमहाविद्यालय खोला 
जावे, जिसमें संस्कृत भाषामें व्याय, व्याकरण, साहित्य और धर्मशास्त्रको शिक्षा दी जावे । भारतवर्षकी समस्तशिक्षा सम्बन्धी 
संस्थाओका प्रबन्ध करनेके लिये विद्वानोकी एक सभा बनाई जावे, जिसमे संस्कृतके पण्डित और प्रेज्यूएट शामिल किये 
जावे । इस विद्वज्जन महासभाके अन्तर्गत चार प्रान्तिकसभा नियत की जावे, जो उपयुंबत प्रत्येक विभागका प्रबन्ध करें । 
प्रत्येक विभागके लिये कम-से-कम एक-एक निरीक्षक नियत किया जावे तथा परीक्षाके लिये एक परीक्षालय खोला जावे, जो 
भारतवर्षके समस्त विद्याथियोंकी परीक्षा लिया करे । असमर्थ विद्यार्थी स्थानोय श्रावकोके घर मधुकरी वृत्तिसे भोजनकर 
विद्याम्यास करे। जहाँतक हो थे संस्थाएँ ब्रह्मचर्याश्मके स्वरूपमे नियत की जावें। इन शिक्षालयोंके साथ एक-एक 
धोडिगहाउस भी रहे, जिसमे समर्थ अथवा छात्रवृत्ति प्राप्त विद्याथियोंके भोजन तथा समस्त विज्ञाथियोंके निवासका प्रथन्ध 
किया जावे । शिक्षालय तथा बोडिगोंमे शिक्षक, अध्यक्ष, सुपरिटेन्डेन्ट पदपर अनुभवी सदाचारी महाशय नियत किये जावे । 
विद्याधियोके शारीरिक स्वास्थ्य तथा सदाचारपर प्रा-पूरा ध्यान दिया जावे । विद्यारथियोको स्वाथंत्यागकी भी शिक्षा दी जावे 
कि जिसमे कुछ विद्यार्थी विद्या प्राप्ण करके नैष्ठिक ब्रद्मचारी अथवा वानप्रस्थ तथा यत्याश्रमी बनकर देश देशान्तरमे देशाटन 
कर जैनधर्मकी विजयपताका फहराकर जैतधर्मको सार्वजनिक धर्म बना समस्त मंसारका हित साधन करें | इस प्रकार संक्षेपसे 
ब्रहा चर्याश्षमका कथन करके अब आगे गृहस्थाश्रमपर कुछ विवेचन किया जाता हैं । 


गृहस्थाश्रम 


ब्रह्मचर्याश्रमको समाप्त करके गुरुकी आज्ञासे जो महानुभाव गृहस्थाश्रमम प्रवेश करते हैं, उनको धर्म, अर्थ और 
काम इन तीन पुरुषार्थोके साथ साथ सामाजिक नियमोंका भी पालन करना पहता है। इसलिये गृहस्थाश्रमके कर्तव्य 
धर्म, अर्थ, काम और समाज इन चार विभागोंम. विभक्‍नत ही सकते है। विषयभोगोकी बासना इस जीवके अना|दिकालसे 
लग रही है और इस ही वासनाके निमित्तसे यह जीव इस संसारमें नाना प्रकारके दृ'ख भोग रहा है। इसलिये काम 
पुरुषार्थक निरूपण करनेकी कुछ आवश्यकता न समझकर धासिक, आधिक और सामाजिक कर्तव्योंपर ही संक्षेपसे विवेचन 
किया जाता है। उक्त तीन विषयोंमेसे पहिले धामिक विषयका निरूपण करते है । 


गृहस्थघम्म 


अनादिकालसे धोर दु.खसन्‍्तप्त प्राणियोंको दु'खसे निकाल मोक्षके उत्तम सुख पहुँचावे उसे धर्म कहते है। 
जीवद्रव्यका सम्यकत्वगुण अनादिकालसे दर्शनमोहनीयकर्मके निमित्तसे विक्ृत भावको प्र/ष्त हो रहा है। सम्यकत्वके हस विक्ृत 
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आवकीो ही मिध्यात्व कहते हैं। मिध्यात्वके सम्बन्धते ही शावावरणकर्मके क्षयोपश्ममसे प्रकाशमान ज्ञान भी मिध्याशाल 
कहलाता है तथा चरित्रमोहमीमकर्मके मिमित्तसे आर्माके भरित्र गुणका भी विकृत परिणाम हो रहा है। मोहतीयकर्मका 
क्षम होनेसे जीवके सम्मक्त्य और चारित्र गण स्वाभाविक अबस्थाको धाप्त हो जाते है। तथा मोहनीयकर्मका क्षय होनेसे 
कुछ ही पीछे ज्ञानदर्शनावरण और अन्तरायके क्षयसे पूर्णशानको प्राप्त हो जाता है। कुछ कालके बाद योगोंका भी अभावष- 
क्र सम्यकक्‍्त्थ, शान और चारित्र इन तीन गुणोंकी पूर्णता हो जाती है। इन तीनों गुणोंकी पूर्णताकों ही धर्म कहते है और 
यही धर्म मोक्षका सच्चा उपाय है । इन तीनों गुणोंमें सम्यक्त्व गुण प्रधान हैं। जबतक सम्यक्त्व गुणको प्राप्ति नहीं होतो 
सबतक ज्ञान और चारित्र सम्यग ज्यपदेशको प्राप्त नहीं होते । चारित्रयुणके दो भेद है--देशनारित्र और सकलचारित्र । 
सकलचारित्र मुनि अवस्थामें होता है। जो महाश्यय सकलचारित्रका पालन करनेमें असमर्थ होते हैं वे देशचारित्रका प्रहण- 
कर गृहस्थ धर्मका पालन करते हैं। पदाय्योंके यथार्थ श्रद्धानकों प्रम्यक्त्द, यथार्थ जाननेको सम्यरक्ञान कहते हैं। 
हिंसा, असत्य, चौय, मैथुन और परिसप्रह इत पाँच पापोंकी पूर्णतया निवृस्तिको सकरूचारित्र और एकदेशनिबृत्तिको 
देशचारित्र कहते हैं। सम्यनत्व सहित देशंबारित्रके पाछुन करनेको ही गृहस्थधर्म कहते है । इस गृहस्थधर्मको भ्रावकधमं 
और उसके पालनेवालेकोी श्रावक कहते हैं। आवकके तोन मेद हैं पाक्षिक १, नैष्चिक २, और साधक ३ । जो सम्यकत्व 
और अष्ट मलगुणोंका निरतिचार पालन नहीं कर सकता अर्थात्‌ सदोष पालन करे उसको पाक्षिक श्रावक कहते है । भष्ट 
मूलगुण इस प्रकार है। मद्मत्याग १, मासत्याग २, मधुत्याग ३, रात्रिभोजनत्याग ४, पंचोदुम्ब रत्याग ४, पंचपरमेष्ठी- 
का स्तवन ६, जीवदया ७, और जलूगालन ८। सम्यक-थ ओर मलगुण तथा उत्तरग॒ुणोंके सांग्रोपांग प्रतिमारूप निर्वाह करने- 
वालेको नैष्ठिक श्रावक कहते है। नैप्ठचिक श्रावकके ११ भेद है, जिनका संक्षेप स्थरूप इस प्रकार है। १ सम्यक्त्व और 
मूलगुणके निर्दोष पालमेको दर्शन प्रतिमा कहते हैं । २ अहिंसा, सत्य, अचौरय॑, ब्रह्म च्य और परिग्रहपरिमाण संज्ञक पंच अणब्रत, 
दिग्ब्रत, देदाब्रत, और अनथंदण्ड संज्ञरक तीन गुणब्रत, तथा भोगोपभोगपरिमाण, प्रोषधोपताास, सामाग्रिक और अतिथि- 
संविभाग संज्ञक चार शिक्षाव्रत, इस प्रकार १२ उत्तरगुणोंके निर्दोष पालनेको ब्रतप्रतिमा कहते है। ३ त्रिकाल सामायिक 
करनेको सामायिक प्रतिमा कहते है। ४ प॑दिनोंमे प्रोषधोपवास ब्रत करनेको प्रोषधप्रतिमा कहते है। ५ सजीव पदार्थक 
भक्षणके त्यागको सचित्तत्यागप्रतिमा कहते है। ६ दिनमें मैथुन स्यागको दिवामथुनत्यागप्रतिमा कहते है। ७ स्त्रीमात्रके 
संसर्ग त्यागको ब्रह्मचर्य प्रतिमा कहते है। ८ कृष्यादिक हिसाके हेतुभत आरभके त्यागको आरंभत्यागप्रतिमा कहते है । 
९ धनधान्यादिक परिग्रहके त्यागको परिग्र हत्यागप्रतिमा कहते है। १० आरम्भादिकमे अनुमतिके त्यागको अनुमतित्यागप्रतिमा 
कहते है । ११ उदिष्टभोजनके त्यागकों उहिष्टत्यागप्रतिमा कहते है। मरणसमय स्वरूपकी सावधानता रखनेबालेको साधक 
श्रावक कहते है। इस प्रकार बृहस्थधर्का यहाँ नाम मात्र कथन किया है । हसका सबिस्तार स्वरूप श्रावकचारोसे जानना । 
जबतक धमंके स्वरूपको नहीं जानोगे तब तक धम्ममे प्रीति कदापि नहीं हो सकती । नीतिकारोंका भी वाक्य है कि>+ 
काव्य-- न वेसि यो परुप गुणप्रकष, 

स त॑ सदा निन्‍दृति ना5श्न शिन्रम्‌ । 

यथा किराती करिकुम्भकब्षां 

मुक्‍तां परित्मज्य विभति गुझास्‌ ॥१॥ 


धर्मका महत्व न जानकर हो भोले भाईयोंके हुदयमें घर्मसे ग्लानि हो रही है । इसलिये जो महाशय अपनेको 
सच्चा सुखी बनाना चाहते हैं उतका प्रधान कर्तव्य धर्मशास्त्रोंका स्वाध्याय करना है। धर्म साधनके अनेक अंगोंमें 
स्वाध्याय प्रधात अंग है। इस स्वाध्यायको शास्त्रकारोंने अन्तरड्डुतपोंमें वर्णन किया है। स्वाध्याय करनेमें मन, वचन, 
काय, तोनों कारण सांसारिक विषयोंगे हटकर स्वाध्यायमें लग जाते हैं। इसलिये जितने कालतक यह जीच स्वाध्याय 
करता है, उतने कालतक परम निर्जरा होती है । स्वाध्यायकी सिद्धिके वास्ते पुस्तकोंकी प्राप्लिकी बहुत भारी आवश्यकता 
है । हमारे धर्मशास्त्र प्राय: संस्कृत और प्राकृत भाषाओंमें हैं। और आजकल इन दोनों ही भाषाओंका प्रचार बहुत ही 
कम हो गया है। इसलिये विद्वानोंका कर्तव्य है कि धर्मशास्त्रोंका देशभाषामें अनुवाद कर दें। और धनाढ्योंका कर्तव्य है 
कि उनको छपाकर बिना मूल्य अथवा अल्पमल्यमे देकर सर्वसाधारणमे पुस्तकोका प्रचार कर दें। छापेमे सरेसका बेलन 
तथा लेथोंमे अशुद्ध स्याही लगती है ,और कहीं-कहीं अस्पृश्य शद्रोंके हाथसे सब काम लिया जाता है इसलिये हमारा 
कर्तव्य हैं कि, परमपवित्र जिनवागीकों छपानेके लिये एक स्त्रतन्‍्त्र प्रेस बनावें, जिसमें रबरका पवित्र बेलत ओर शुद्ध 
स्याही काममें लाई जावे तथा कर्मचारी म्लेच्छ अथवा अस्पृश्य श॒द्र न रकक्‍खे जावे । जबतक इस प्रकारका प्रेस तम्यार न 
होबे तबतक जिनको हस्तलिखित छुटद्ध ग्रन्थोंकी सुगमठासे प्राप्ति नहीं है बे उपलब्ध मुद्रित प्रन्थोंका ही स्वाध्याय करें । 
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स्वाध्याय न करनेकी अपेक्षा उपलब्ध अन्धोसि स्वाध्याय करना कहीं धढकर है । सुलसतासे पुस्तक प्राप्तिका सबसे बढ़कर 
साधन प्रत्येक नगर और प्रामोर्मे सरस्वती भवनका स्थापन करना है। हमारे जिन पूर्वाचार्योंने अपने मुख्य धर्म तप 
और ध्यातको गोण करके हमारे उपकारके लिये अनेक ग्रन्थोंको रचना की, आज उनकी सम्तानमें हम ऐसे अभागे 
उत्पन्न हुए कि, उन अमल्य ग्रन्थोकों भंडारोमें जीर्णशीर्ण देखते हुए अज्ञान और प्रमादके वशसे कभी उनको धृप भी नहीं 
दिखलाते । हमारी इस असावधानतासे हजारों ग्रन्थ दीमकोंकी जठराग्निकों शमनकरके हमसे हमेशाके लिये विदा हो गये । 
किसी भी मतकी विरस्थितिका यदि कोर्ड उपाय है सो उस मतके साहित्यकी रक्षा करना हीं है। इसलिये यदि आप इस 
जिनघर्मको कुछ काछतक कायम रखना चाहते हो तो जगह-जगह पर सरस्वतीभवन नियतकरके जितवाणीकी रक्षा ओर 
उसका घर घर प्रच्चार करो। यद्यपि सरस्वतीभवनके लिये बाबू देवकुमारजीका प्रयत्न प्रधांसा योग्य है परन्तु ऐसी 
योग्यताका सर्वत्र मिलना दुःसाध्य है। इसलिये सरस्वती भवनके लिये सर्वत्र भिन्नस्थान बनानेकी कोई आवश्यकता नही 
है । जैनमंदिर अथवा मठोंके ही किसी कमरेमे सरम्वतीभवनका कार्य बहुत अच्छो तरह चल सकता है। और यही रीति 
हमारे यहाँ प्राचीन कालसे चली आ रही है। प्रत्येक मंदिरोंमे सर्वत्र क्षास्त्रभंडार पाये जाते हैं। यह सब कुछ 
है । परन्तु जब मठ व मंदिरोकी व्यवस्थापर विचार किया जाता हे तो, हृदय कापने लग जाता है । मंदिर तथा मठोंके प्रवन्ध- 
कर्ता प्राय. पुराने ढरके आलसी महात्मा है। मंदिरभंडारोंक हिसाब-किताबका कुछ भी पता नहीं है। जिन छदमीके 
लालोके मंदिरभंडारका स्पया जमा हुआ तो मातो वह उनकी मौझूसी पृंजी हो गई । अगर किसीने हिसाब मागा तो उसको 
कम्बर्ती आ गई । इस प्रकार मदिर व मठोकी दुर्व्यवस्था होनेसे मंदिरोकी आमदनी घट गई और हमारे धर्म साधनमे बडी 
हानि पहुँच रही हैं। इसलिये मठ, मदिर, तीथंक्षेत्रादिकोका सतोपजनक प्रबन्ध होनेकी बडी भारी आवश्यकता है । यद्यपि 
इस सभाके तथा बंबई प्रातिकसभाके प्रयत्नमे अनेक तीर्थक्षेत्रोका संतोषजनक प्रबन्ध हो गया है परन्तु अभी अनेक तीर्थ- 
क्षेत्रोके प्रबन्धकी जावश्यकता है | मंदिरादिका प्रबन्ध करनेकेलियें स्थानीय गृहस्थोकी नियमानुसार सभाएं स्थापित होकर 
हिसाब-किताब तथा अन्य सब कार्यवाहीकी प्रतिवर्ष रिपोर्ट छपकर प्रकाशित होनी चाहिये । जिस प्रकार मदिरोकी दुब्य॑- 
वस्था हो रही है उस ही प्रकार व्यापारियोके धर्मादायकी भी बुरी हालत है । जिन महाशयोके धर्मादायका रुपया जमा हैं 
उसको उन्होंने अपका निज द्रव्य समझ रक्‍खा है । बहुत महाशयोका तो काम ही इस फंड्से चल रहा हैं। यदि धर्मादायके 
द्रव्यकी सुव्यवस्था की जावे तो उत्त द्रव्यसे कई सम्धाओका काम अच्छी तरहसे चल सकता है । प्रत्येक व्यापारीको इस बात- 
को प्रतिज्ञा कर लेनी चाहिये कि वर्षके अन्त उक्त खातेका रुपया किसी संस्थाकों मेजकर उक्त खातेकों बगावर कर दे । 
कर्मभूमिको आदिम ऋषभदेवस्वामीने क्षत्रिय, वैश्य और जूद्र इस प्रकार तीन वर्णोकी स्थापना की थी । पीछे 
भरतचक्रवर्तीने क्षत्रिय वर्णमंसे धर्मात्माओकों छॉटकर ब्राह्मणवर्णकी स्थापना की | थे ब्राह्मण निरन्तर आत्मकल्याण करते 
हुए अपनी विद्यासे इतर तोन बर्णोंका अनेक प्रकारस उपकार करते थे। उन ही क्राह्मणोवरी सन्‍्नानमें हमारे दक्षिण- 
वासी उपाध्याय है। आजकल हमारे उपाध्याय महाशय विद्याविहोन और निर्माल्योपजीबी होकर अत्यन्त होन अवस्थाकों 
प्राप्त हो गये। यदि ये महाशय निर्माल्यमक्षणकों छोड़कर अपनेको विद्यासे भापत करे और उचित अवस्थास वानप्रस्थ 
तथा मुनिपदको ग्रहण करके अनेक देशोमे देशाटन करते हुए धर्मोपदेश करे तो यह जैनपर्म शीघ्र हो राष्ट्रधमंक्ता 
गौरव प्राप्तकर संसारके समस्त जीवोंका यथार्थ कल्याण करे । आज यह कहते हमको बड़ा हर्ष होता हैं कि जबमस बीसवी 
दाताब्दीका प्रारम्भ हुआ हैं, तबसे लोगोके हृदयमेंस पक्षपातका पचड्ठा निकल गया है । अब वे बाबा-वाक्यकों प्रमाण माननें- 
के लिये तैयार नही है। आज अनेक महाशय सत्यकी खोजमे लग चुके है। ऐसे समयमे याद जैनधर्मके सत्य और अटल 
सिद्धान्त पब्लिकके सम्मु्य रबखे जाय तो आशा है कि, जैनधमंके सिद्धान्तोकों सत्यान्वेपी महाशय सच्चे उत्माहसे स्व कार 
करेगे। विस्तारके भयगे इस समय जैन सिद्धान्तविययपर कुछ कहकर आपका समय लेना नहीं चाहता । यदि कुछ समय 
मिला तो फिर किसी दिन आपको उक्त विपयपर कुछ सुनाऊगा । अब अन्तम जातिके अगुआ विद्वानोसे प्रार्थना है कि वे 
गृहस्थाश्रमसे उपेक्षित होकर ब्रह्म चारी बन देशदेशान्तरोमे देशाटन करते हुए सारे ससारमे जेनधर्मके अटल सिद्धान्त अहिंसा- 
परमोधमकी विजयपताका फहराकर अतुल पुण्यका उपाजंन करे। इसप्रकार गृहस्थाश्रमके धामिकविषयकों समाप्त करके 
आगे सामाजिक विपयपर विवेचन किया जाता हूं । 
सामाजिक व्यवस्था 
इछोकः:--दो हि धर्मो मृहस्थानां छोकिक. प/रलोकिक; | 

छोका/श्रयो भवदाद्य: परः स्यादागमाश्रयः ॥१॥ 

सवमंव हि जेनानां भ्रमाणं॑ छौककों |वचिः। 

यत्र सम्यक्त्वद्वानिन यत्र नो प्रतवृूषणम ॥२।। 


२२०७ ; गुरु गोपाक्दास वरेथा स्एवि-प्रस्थ 


उपर्युक्त इलोकोंका भावार्थ इस प्रकार है कि, गृहस्थके दो धर्म हैं एक लौकिक ( सामाजिक ) और दूसरा 
पारलौकिक ( धामिक ) लौकिक धर्म सामाजिक नियमों के झाश्रयसे चरूता है और पारलौकिक धर्म धर्मशास्त्रोंके नियमोंके 
अनुसार चलता है। किन्सु जो सामाजिक नियम सम्यक्त्व और चारित्रमें दोषोत्पादक हों वे सामाजिक नियम उपादेय नहीं 
हैं अर्थात्‌ धर्म शास्त्रोंसे अविरुद्ध ही सामाजिक नियम होने चाहिये । संसारमें जीवोंके मोहनीयकमंकी तीन्न, मन्द उदयादिक 
अवस्थाके निमित्तते श्रंसान और आचरणमे अनेक भेद हो गये हैं। श्रद्धानके भेदसे धर्ममेद और आचरणके भेदसे समाज 
मेदकी उत्पत्ति होती है। किसी समाजमें धर्म और आचरण सदश हैं और किसोमें आचरणकी समानता होनेपर भी धर्मकी 
सदष्ाता नहीं हैं। जिन मनुध्योंका परस्परमें पंक्ति भोजन और विवाह सम्बन्ध होता है उनका ही एक समाज बन जाता 
है । और जिनका पंक्तिभोजन और विवाहसम्बन्ध परस्पर नहों होता उतका समाज भी भिन्न होता है। समाजके मूलभेद 
दो है । एक आर्य ओर दूसरे स्लेच्छ । जो मनुष्य मांसोपजीवोी हैं वे म्लेच्छ कहलाते हैं। और जो मांसोपजीबी नहीं है बे 
आर्य कहलाते हैं। किन्तु जो मनुष्य स्वयं तो मांसोपजीयो नहीं हैं परन्तु मांसोपजीवियोंके साथ उनका पंक्तिभोजन और 
विवाहसभ्बन्ध हैं वे भो म्लेच्छ ही है। आर्य चार भागोंमे विभाजित है। अर्थात्‌ जो शस्त्रोपजीबी हैं वे क्षत्रिय फहलाते 
हैं। जो मसि-कृषि-वाणिज्यसे आजीविक। करते है उनको वदय कहते है। जो शिल्प और विद्योपजीबी हैं थे शुद्र कहलाते 
हैं। और जो आजीविकाका कुछ भी उपाय न करके धर्म साधनपूर्वक स्वपरोपकार करते हुए इतर वर्णद्वारा भक्तिपूर्वक 
प्राप्त द्रव्यसे सन्‍्तोषपूर्वक अपना जीवन निर्वाह करते हैं वे ब्राह्मण कहलाते है। ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य ये तीन 
वर्णवाले उच्चकुली और मोक्षके पात्र है। शुद्र तथा म्लेच्छ नोचकुली मोक्ष जानेके योग्य नहीं है । इस ही प्रकार मुनि- 
लिगको उच्चकुलो ही धारणकर सकते हैं। उच्चकुली नोचकुलोके हाथका भोजन भो ग्रहण नहीं करते है। सन्तानक्रम- 
से जिनके उच्चाचरण चला आया हूँ वे उच्चगोत्री और जिसके नीचाचरण चला आया है वे नीचगोन्री कहलाते हैं। 
तदुक्‍्त गोम्मद्सारे-- 

गाथा--संताणकरमणागयजीवायरणस्ल गोद्मिदि सण्णा । 
उध्ध॑ णीस चरण उच्च णीच हवे मांदं ॥१॥ 

हिंसादिक बाह्य तथा रागद्रेषादिक अम्यन्तर क्रियाविशेषके त्यागको निदचय चारित्र कहते हैं और अशुभ कार्योंसे 
निवृत्त हो शुभ कार्योमे प्रवृत्तिकों व्यवहार चारित कहते हैं । गोश्के लक्षणमें आचरण शब्दसे व्यवहार चारित्र ही अभिप्रेत 
है । अर्थात्‌ शुभप्रवत्तिकों उन्चाचरण और अल्ञभ प्रवृत्तिकों नीचाचरण कहते हैं। दुष्ट तथा परचक्रसे प्रजाकी रक्षाकर 
उसकी एवबजमे भूमिकरादिक वमूछकर आजीबिका करनेकों असिकर्म कहते हैं । राजा तथा व्यायारीका लेसदेनका हिसाब 
लिखकर आजीविका करनेको मसिकर्म कहते हैं। भोगोपभोगकी सामग्रीको पृथ्वीमेंसे उत्पन्न करके आजीबिका करनेको 
कृषिकर्म कहते हैं। भोगोपभोगकी कज्बी सामग्रोको स्वयं तैयार करके अथवा अन्यसे तैयार कराकर तथा तैयार की हुई 
पकी सामग्रीका क्रय विक्रवकर आजीविका करनेको वाणिज्यकर्म कहते हैं । ये चारों ही कर्म शुभकर्म है। इसलिये इनसे 
आजीविका करनेवाले भो उच्चकुलों हैं। यद्यपि मसिकर्ममें स्वामी सेवककी रूढ़ि प्रसिद्ध है परन्तु वास्तवम स्वामित्व 
तथा सेबकत्व नहीं है। राज्य तथा व्यापारका कार्य अत्यन्त महत््वका है, इसलिये उसको एक मनुष्य प्‌र्णरूपसे करनेमें 
असमर्थ है, अतएब अपने रिश्तेदार, भाई बन्णु तथा जातीय सज्जनोंकी सह़ायलासे उसको प्रा करता है, और उनको 
परिश्रमका फलस्वरूप कुछ देकर उनसे अपनी बराबरीका व्यवहार रखता है। भोगोपभोगकी सामग्रीको शारीरिक 
परिश्रमसे तैयार करके उसके प्रतिफलमें इनामके स्वरूपमे अथवा ठहराकर द्रब्य लेकर आजीविका करनेको शिल्पकर्म 
कहते हैं । तथा संगीतादिक नाना प्रकारकी विद्याओंसे दूसरेके बित्तको प्रसन्नकरके उनसे इनामके स्वरूपमें अथवा ठहरा- 
कर कुछ द्र्य लेकर आजीविका करनेको विद्याकर्म कहते हैं। यह दोनों ही कर्म अशुभ है क्‍योंकि इन कर्मोमें अपनेसे 
दूसरेको उ्च मानकर गूढ़ब्पसे यावनाका प्रयोग करना पड़ता हैं। और इस ही कारणसे इन कमोंसे आजीविका 
करनेवाले नोचकुली हैं। परन्तु जो महाशय निरपेक्षवुत्तिसि अपनी विद्याओं द्वारा परका उपकार करते है और उपकार्य 
महाशय भक्तिपूर्वक्क उपकारको भेंटके स्थरूपमें कुछ अर्पण करते हैं, ऐसी भेंटको ग्रहण करना नीचकर्म नहीं है । 
यहाँपर यह हांका उठ सकती है कि, जब उच्चता और नीचता आचरणके निर्मित्तसे है तो, यदि कोई चंडाल नीचकर्म 
छोड़कर उच्चकर्म करने लगे तो उच्चकर्मका प्रारम्भ करते ही उच्चकुली हो सकता है या नहीं ? इस शंकाका समाधान 
इस प्रकार है। यह जीव अनादि सन्तानबद्धक्मके उदयसे प्रतिक्षण कर्मनोकर्म वर्गणाओंका ग्रहण करता रहता है। जिस 
प्रकार कर्म वर्गगा शुभाणुम अनेक प्रकार हैं उस ही तरह नोकर्म वर्गणा भी अनेक भेदरूप हैं। जिस समय जोबके 
शुभावज रणरूप परिणाम होते है, उस समय शुभ नोकर्का बन्ध होता है, और जब अशुभ परिणाम होते हैं तब अशुभ 
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लोकर्मका बन्ध होता है। जिस प्रकार कर्ममे स्थितिबन्ध होता है उस ही प्रकार नोकर्ममे भी स्थितिबन्ध होता है। 
इसलिये जो जीव चिरकालसे अशुभाचरणकर रहा है, उस जावके अशुभ नोकर्मका सत्त्व अधिक है। यद्यपि भूतभवका 
भोकर्म वर्तमानभवमे जीवके साथ नहीं आता है तथापि माता-पिताके रजवोर्यसे जो इसका दारीर बनता है उसमें 
अनेक अशुभाचरणी पूर्वजोके अशुभ नोकर्की सन्‍्तान आती हैं। इस प्रकार अशुभाचरणी पुरुषका शरोर नोकर्म वर्गणाओं- 
के अशुभ परमाणुओसे बना हुआ है । यदि किसी जोबने अशुभाचरण छाड दिया तो उसके अशुभ परमाणुओके बन्धका 
तो उस ही समय अभाव हो जाता हूँ । परन्तु सत्तामे जो अशुभपरमाणु मौजूद है वे तो बन्धाभावम निर्जराको प्राप्त नही 
होते, किन्तु उनकी निजरा अपनी-अपनी स्थिति प्री होनेपर होगी। इसस सिद्ध हाता हैं कि सीचकुली अशुभाचरणके 
छोडनेपर भी तत्काल शुद्ध नही हो जाता । किन्तु उसके शुद्ध होनेके लिये कुछ कालकी आवश्यकता होतो है। जो काल- 
शुद्धिको नही मानते उनके सूतक तथा सघ बाह्यादिक प्रायश्चित्तकी शुद्धि नहीं हो सकती । बहुतसे महाशयोका ऐसा 
कथन है कि जो अशुद्ध है वह हमेशा अशुद्ध ही रहेगा, कभी भी शुद्ध नहीं होगा, उनका कहना प्रमाणबाधित है। क्योकि 
जो अशुभाचरणी अशुभाचरणको छोडकर शुभावचरणकी तरफ लग जाते है उनके अशुभपरमाणुओके बन्धका अभाव हो 
जाता है और पूर्वबद्ध परमाणुओकी कालक्रममे निर्जगा हो जाती है, ऐसा न माननेसे या तो शुभाचरणियोके भी अशुभ 
नोकर्मका बन्ध मानता पड़ेगा, या पूवंबद्ध नोकमकी स्थिति पूरी होनपर भी निजराका अभाव मानना पड़ेगा और ये 
दोनो हो बाते सिद्धान्तसे विरुद्ध है। तथा अवश्नपिणीक छठे और उत्सपिणीके प्रथम ओर द्वितीय कालवर्ती अशुद्धाचरणियों- 
की सन्‍्तान स्वरूप परम विजशुद्ध तीर्थंकरोम भी अशुद्धताका प्रसग भावेगा। याज्रके लक्षण निरूपक गाथासृत्रम जो 
आचरणका विशेषण “सन्तानक्रमेण” पद पडा हुआ है उसका भी उपयुक्त युक्तियोस अविस्थ यही अभिप्राय है कि शुद्धि 
होनेके लिये कुछ कालकी आवध्यकता हैं । 
जैन धर्मकों राष्ट्रधर्म बनानेकी बात सुनकर हमारे बहुतसे भाई विचलित चित्त हुए है। उन्होंने समझ रक्‍्खा 
है कि जैसे आर्यसमाजी मुसलमानोकों आर्य बनाकर तत्काल उनके हाथका भोजन खाने लगते है, उस ही प्रकार जैन- 
धर्मको राष्ट्रधर्म बनानेवाले भी नोचकुलियोको जैनी बनाकर उनके हाथका भोजन खाने लगेगे। सो ऐसा समझना उनका 
अम है| सार्वधर्म परिषदका उदहूं ब्य जीवमात्रका जैनधम्मके द्वारा कल्याण करना है। सामाजिक व्यवस्थामे वह बिल्कुल 
हस्तक्षेप नही करेगी । त्रंवणिचारादिक ग्रन्योमे यह बात पाई जाती है कि, उज्जवर्णका मनुष्य समवर्ण अथवा अपनंसे 
नीचवर्णको कन्याके साथ विद्वाह्‌ कर सकता है परन्तु अपनेसे उच्चवर्णकी कन्याके साथ विवाह नहीं कर सकता । समान- 
वर्णके मनुष्य और स्त्रीसे जो सन्‍्तान पैदा होगो उस सन्तानका वण वही होगा जो कि उसके मातापिताका हैं और जो 
भिन्नवणंवाले माता-पितासे सन्‍्तान उत्पन्न होगी वह सन्‍्तान सिश्रवर्ण कहलावेगी। ये मिश्रवर्ण जातियाँ भी कालक्रमसे 
अपने-अपने पिताके वर्णंको प्राप्त हो जाती है। मनुष्य समाजमे उत्पत्तिकी अपेक्षासे दो भेद है--एक शुद्धकुलोदभव और 
दूसरा अपध्वंसन । जो शील व्रतधारी माता-पितासे उत्पन्न होते है वे शुद्धुइुलोदभव कहलाते है और जो व्यभिचारसे 
उत्पन्न होते है वे अपध्वसज कहलाते हे । एक गर्भाशयमे अनेक वीयोंके मिलनेकों व्यभिचार कहते है। एक पृरुषके 
अक्षतयोनि अनेक स्थ्रियोंसे संभोग करनेपर व्यभिचार नहीं होता । किन्तु एक स्थ्रीके दो परुषोके साथ सम्भोग करनेपर 
ही व्यभिचार दोष होता है। इसलिये पुरुष अनेक विवाह करनेपर भी व्यभिचारी नहीं है किन्तु स्त्री दूसरा विवाह 
करते ही व्यभिचारिणी हो जाती है । वीर्य ऐसा सचिक्कण पदार्थ है कि एक बार गर्भाशयमे पहुँचनेपर यदि वीर्य वहाँसे 
मिकल भी जाय तो भो गर्भाशयमे वीय॑के सूक्ष्माझ रह जानेकी अधिक सम्भावना है। कालान्तरमे उस ही गर्भाशयमे 
दूसरे मनुष्यका वोर्य पहुँचनेसे वीर्य-पंकर हो जाता है और उस मिश्रित वीय॑से जो सनन्‍्तान उत्पन्न होती है वह उत्तम 
सनन्‍्तान नहीं होती, किन्तु अधम सन्‍्तान होती है। ऐसो सन्‍्तान मोलकी अधिकारिणी नहीं है। इसलिये व्यकिचास्से 
उत्पन्न मनुष्योकी मोक्षके पात्र न होनेसे शद्र संज्ञा है। त्रेवणिकाचारमे कहा है “जद्राणा तु सधर्माण सर्वेड्पध्वसजा स्मृता । 
उत्तम वर्णवालोमेसे यदि कोई हस प्रकारसे अपध्वसज उत्पन्न हो जाते है तो वे जातिसे बहिष्कृत कर दिये जाते है और 
ऐस अनेक मनुष्योकी मिलकर दस्मा जाति हो जाती है। जिन दस्सोमे उपयुक्त व्यभिचारका प्रचार रहता है वे दस्से 
अशुद्ध ही समझे जात हैं। परन्तु जा दस्स इस अधम कायका परित्याग करक अपन आचरणको सुधार लेते है उनकी 
सनन्‍्तान कई पुश्तम जाकर शुद्ध हा जाती है। त्रवणिकाचारमसे इसके लिये इस प्रकार कहा है-- 


श्लोक---जास्युत्कर्षा युगे ज्ञयः सप्तम पंचमं5पि वा । 
कमणा व्यत्ययपि स्यात्पूववच्चाघरोत्ते ॥१॥ 
अर्थात्‌ आचरणके सुधारनेस नीच वर्ण पाँच, छह और सात पुश्तमे यथाक्रम उच्चवर्ण हो जाता है और उच्चवर्ण 
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आशरणंके विगाड़तेते पाँच, छह और सात पुश्तमें ययाक्रम मीचंवर्ण हो जाता है। इसलिए जिन दस्खोंको झुद्धाअरणरूप 
अवतते हुए उपयुक्त प्रमाण काक ब्यतीत हो गया है ये दस्से अब वीसोंके समान हो गये हैं और उनके साथ पंक्तिजोजन 
खौर विवाह सम्भन्ध करनेमें कुछ दोष नहीं दे । 


मदुमशुभारीकी रिपोर्टसे शञात होता है कि जैनियोंकी संख्या पहिलेकी अपेक्षा घट गई है। इस घटीका प्रथम 
कारण स्वास्थ्य रक्षाको असावधानता प्रतीत होती है। स्वास्थ्यकी रक्षा ठोक-ठीक न होनेसे जन्मसंख्याकी अपेक्षा मृस्यु- 
संख्या अधिक होती है । घटोका वूसरा कारण अनेक पुरुधोंका बिना विवाह किये ही जोवन समाप्त कर मर जाना है| 
अनेक पुरुषोंके अविवाहित रह जानेका कारण यह है कि जैन समाज अनेक जातियोंमें विभक्‍त हो गया है, इसलिये प्रत्येक 
जातिकी संख्या बहुत न्‍्यून हो गई है ओर थोड़े पुरुषोंमें अनेक रिस्तेदारियाँ होनेके सबब्से गोत्र टालकर वर मिलना कठिन 
हो गया है। ऐसी अवस्थापे अनेक पुरुष अविवाहित रह जाते हैं । घटोका तोसरा कारण बालविवाह है । बालविवाहके होनेसे 
कज्ती उमरमें कज्णा वोय स्‍्खलित होता है, जिससे प्रथम तो सन्‍्तानें उत्पन्न ही नहीं होतीं, कदाचित्‌ सन्तान उत्पन्न भी 
हुई तो शीघ्र ही मर जाती हैं, कदाजित्‌ अधिक कारूतक भी जीवित रहीं तो बिलकुल निर्बल और विद्यादिक सद्गुणोंको 
धारण करनेंके अयोग्य होती हैं। घटोका चौथा कारण वृद्धविवाह है। धनके लोमी मातापिता धनतृष्णासे अन्धे होकर 
अपनी प्रिय पुत्रियाँ योग्य वरको न देकर पुरुषार्थहोन बुद्ध नपुंसकोंके हवाले कर उनको जन्ममरके लिए धोर दुःखमें पटक 
दैते है । बृद्धोंके संसर्गसे सन्‍्तानकों उत्पत्ति भी नहीं होती और थे दुःखिनीबाऊा व्यभिचारका शरण लेकर उभय कुलको 
कल कित करती हैं। घटोका पॉँचवाँ कारण अविद्या है अर्थात्‌ बहुतमे महाशय जैन कुलमें उत्पन्न होकर भी अज्ञानवश् यह 
भी नहीं जानते कि हम किस धर्मको अवलम्बन करनेवाले हैं और मदुंमशुमारीके समय अपनेको हिन्दू छिखा देते है । इसलिए 
सण्याकी ध्ृद्धिके वास्ते हमारा कत्तव्य है कि, बाकबिवाद, दृद्धविवाह भोर अविश्वाका जैन समाजमेंसे काला मुँह कर 
दें और स्वास्य्यकी रक्षाकी तरफ पूरा-पूरा ध्यान दें । तथा उत्तम कुलियोंकी अपने-अपने वर्णर्म मो जो पंक्तिमोजन और 
विवाह-सम्वस्थककी संकीणता हो रही है उसको दूरकरके डदारताका परिचय दें। अब विधवाओंके कर्तव्यपर विवेचन 
किया जाता है । 

एक पुरुष अनेक कन्याओंके साथ जिस प्रकार विवाह कर छेता है उस ही प्रकार एक स्त्री भी अपने पूर्व पतिके 
मरण होने पर दूसरे पुरुषके साथ विवाह कर छेंवे तो उसमें कुछ हानि नहीं है। ऐसे विचारवाल़े भोले महाशय विधवाओं 
का पुनविरवाह करनेकी सम्मति प्रदान करते हैं। परन्तु उनका ऐसा विचार अविचारित रमभ्य है। स्त्री और पुरुषोंमे 
मनुष्यत्वको अपेक्षा समानता होने पर भी अनेक विशेषोंको अपेक्षास महान्‌ अन्तर है। प्रथम तो स्त्री और पुरुषमे भोज्य 
भोजक सम्बन्ध है। भोजनसे भरे हुए ऐसे अनेक थालोंमे जिनमेंसे किसी भी पुरुषने भोजन नहीं किया है, एक पुरुष भोजन 
कर सकता है, परन्तु यदि एक थालमे किसी एक पुरुषने भोजन कर लिया है तो उस थालमें दूसरा पुरुष कदापि भोजन 
नही करता है, क्मोंकि वह भोजन उच्छिष्ट होजाता है। उस ही प्रकार एक पुरुष अनेक अभुक्‍त स्त्रियोंका भोगकर 
सकता है, परन्तु भुक्त स्त्रीको उच्छिष्ट होनेसे कोई भी सत्पुरुष नहीं भोगता । विवाहका प्रयोजन हमारे बहुतसे भोले भादयोंने 
कामवासनाकी तृप्ति ही समझ रकखा है। यदि कामवासनाकी तृप्ति ही विवाहका प्रयोजन होता तो विवाहबन्धनकी कुछ 
भी आवश्यकता न थी । विवाहवन्धनके बिना भी पशुओंकी तरह कामवासना तृप्त हो सकती थी। विवाहबन्धनका मुख्य 
प्रयोजन उत्तम सम्तानकी उत्पत्ति करना है। जैसा कि, पहिले कहा जा चुका है। उत्तम सन्तानकी उत्पत्ति एक पुरुषके 
अनेक अभुकत स्त्री संभोग करनेसे हो सकती है । किन्तु एक स्त्रीके अनेक पुरुषोंके साथ संभोग करनेपर उत्तम सन्तानकी 
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उत्पत्ति. कदापि हीं. हो सकती । विषवाओंको वैराग्यका उपदेश देकर विषयभोगोंसे _विरक्त करा कर. आधिकाकी दीक्षा 
दिलानी चाहिये और जो असमर्थ होनेके कारण आयिका नहीं हो सकती हैं उनको चाहिये कि बेधव्य दीक्षा घारण करके 


स्त्रीसमाजमे विद्या और घर्मका प्रचार करें। उत्तरदेशको अपेक्षा दक्षिणदेशमें विद्या और धर्मका प्रचार कुछ न्यून होरहा है, 
हस कारण सभाका प्रधान कर्तव्य यह है कि अपने देशके स्त्रीसमाज तथा पुरुषसमाजमे विद्या और धर्मका प्रचार करनेमें 
तन-मन-धनसे प्रयत्न करे । 

आजकल भारतवर्षका और इतर विदेशोंका लौकिक विद्या और वाणिज्यके सम्बन्ध ऐसा घनिष्ट सम्बन्ध 
होगया है कि बिना विदेश गये लौकिक विद्या और वाणिज्यकी ययथेष्ठ उन्नति नहीं हो सकती । परन्तु जब विदेशमें आचार 
निर्वाहपर विचार किया जाता है तो प्रतीत होता है कि विदेशमें आचरण निर्वाह बहुत हो कष्ट साध्य है और इस ही 
कारणसे विदेश जानेवाले महाद्यय समाजसे अहिष्कृत किये जाते है । यद्यपि विदेशम आचरण निर्वाह कष्ट साध्य है, तथापि 
असंभव नहीं है। इसलिये जो महाशय अपने आचरण निर्वाहकी पूर्ण सामग्रीका प्रबन्ध करके विदेशकों जाते है उनको 
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सभाजसे बहिष्कृत करना अनुचित प्रतोत होता है। परन्तु जो महाशय उत्तम खाद्य तथा अनुचित स्पर्शशे अलिप्त आचरण 
मिर्वाहकी सामग्री एकत्र किये बिना ही भिदेश चले जाते हैं थे अनुचित स्पर्शादि दोषोंसे अल्िप्त नहीं रह सकते, इसलिये 
ऐसी अवस्थाम विदेश जानेबाले महाशय अवध्य ही प्रायदिचित्तके पात्र है। किन्तु जिन देशोंमे आचरण निर्वाहको उत्तम 
सामग्रोके मिलनेका सुभीता हो उन देशोंम जानेवाले महाशयोकों बहिष्कृत करना समुचित नही दिखता । 

आजकल हमलोगोंम परस्परका ईर्था ठेंष यहाँतक बढ़ गया है कि, एक-एक जातिमे कई धड़े होगये हैं और धीरे- 
धोरे होते जाने हैं। एक दूसरेकी बुराई करतेमे बिलकुल नहीं हिचकते, पंचायती नियमोंकों कोई परवाह नहीं करते 
और पंचायती दडोका कोई पालन नही करते ! पचायत स्थापन करनेका मुख्य उद्देश समाजमे शान्ति स्थापन भा । परन्तु 
उस उद्देशको पैरोंस कुचलकर अदालतोम मुक्हमेबाजी करके बड़े-बड़े घनाइथ लंगोटी रगाकर फकीर बन गये । अदालतमे 
जाकर भी दूसरोंका हो कहना मज्र करना पड़ता हैं। अगर समाजमे से ही कुछ सज्जनोको परस्परके झगड़े तय करनेका 
अधिकार दे दिया जाता तो अदालतोमे अपनी कठिन कमाईका द्रव्य व्यर्थ नही खोना पडता । परन्तु “गई सो गई अब 
राखि रहीको' के अनुसार हमारा क्तंव्य है कि, जातीय पचायतोका गठन इस खूबीके साथ करे कि, जिससे हमारी 
सामाजिक व्यवस्था भो ठीक होजाय और परस्परके दोवानी और फौजदारी झगड़े भी पंचायतसे फैसिल होजाया करें । 


आधिक व्यवस्था 


जो महाशय विषयभोगोंकों सर्वथा त्यागनेमे असमर्थ है और मिहवृत्ति मुनिधर्मको धारण नहीं कर सकते है 
वे अन्यायरूप भोगोका त्यागकरके न्यायरूप भोगोंका सेवल करते हुए मृहस्थाश्रमका निर्वाह करते है । इस आश्र मके निवर्हिके 
लिये धनकों बडी भारी आवद्यकता है । इसलिये जिन गृहस्थोंके पास धन नहीं है उनके लिये यह गृहस्थाश्रम जीवन बड़ा 
ही दृःखमय है। निर्धन पुरुष सदा विद्लल चित्त रहते है और उत्तका प्राय सबंत्र निरादर ही होता है। मित्र, पत्र, स्त्री, 
आदिक सदा रुष्ट रहते है । उसलिये गृहस्थका प्रधान कर्तव्य धन उपार्जन करना है। मनुष्य समाज आजीविकाके भेदसे चार 
वर्णोप विभक्‍त है । अर्थात्‌ क्षत्रियोकी आजीविका अमिकर्म, वैश्योकी कृषि, मसि, वाणिज्य और धद्रोकी शिल्प और बिद्या है । 
ब्राह्मण वर्णी कोई खास आजीविका नहीं है| किन्तु इतर तीन वर्णोके दिये हुए भक्तिपूर्वक दानसे सनन्‍्तोषपृर्वक अपना 
निर्वाह करते हुए धर्सेवन करते है । किसी समयम यह भारतवर्ध धन और विद्यामे संसारके समस्त देशोंका शिरोमणि गिना 
जाता था--समस्त देशोंने इस भारतके धन और विद्यासे अपनेको विभवशाली बनाया है। परन्तु खेदके साथ कहना पडता 
है कि, जो भारत एक दिन सबका गुरु था आज बह उनका शिष्य हो गया है। जो भारत एक दिन धनकृबेर समझा जाता 
था आज हमारी ही असावधानतासे वह एक दरिद्र भिखारी बन गया है। आज वह अपनो जठराग्नि शमन करनेके लिये 
दूसरोंके मुहको ओर ताक रहा है । क्या आप कभो इसका विचार करते है कि, हम ऐसे क्यों हो गये ! प्यारे भाइयों इसका 
कारण और कुछ नही है किन्तु हम अपने ही प्रमाद, अविद्या और परस्परको ईर्षा आदिक दोषोसे इस अवस्थाकों पहुँच गये 
है । किन्तु बड़े हषंका विषय है कि, भारतके कु छ शुभचिन्तकोकी कृपा और प्रयत्नसे म्दोंसे बाजो लगाकर सोनेवाछा भारत 
जागृत हुआ है । जगह जगह सभा सुसाइटीयें होने लगी है । अनेक पाठशाला, स्कूल, ब्रह्मचर्याश्रम और गुरुकुल खुल रहे हैं । 
ऐसे शुभचिक्लोसे आशा होती है कि अब भारतके कुछ अच्छे दिन आनेवाले हैं। इस समयमे हमारा कर्तव्य है कि, जिन 
प्रमाद, अविद्या, बिलामप्रियता, निबंछता, जन्मभूनिअवत्सलता, असन्तोष, भयभीतता, फूट और ईर्षादिक दोषोसे हमारी 
यह अभबनत अवस्था हुई है उनको बहिष्कृत करके उद्योग, साहस, धैर्य, बचत, बुद्धि, पराक्रम, स्वदेशप्रेम, एकता और 
सत्यप्रियता आदिक गुणोंसे अपनेको विभूषित करके पुन' इस भारतकों उन्नतिके शिखरपर प हुँचा देव । (सी देशको 
समृद्धिणालो बनानका प्रधान उपाय उस देशके कृषि, शिल्प और बाणिज्यको उन्नति है। जिन-जिन देशवाशियोन कृषि, 
शिल्प और वाणिज्यकी उन्नति को है थे आज धनकुबर वन रहें है और जिन्होन कृषि, शिल्प, बाणिज्यक्रो निरादर 
और प्रमादसे पददलित किया है वे स्वयं पददलित हा रहे है। जो पदार्थ हमारे देशम उत्पन्न नहीं होते किन्तु 
दूसरे दशोंसे आत हू, हमारा कत्व्य ह कि उन पदार्थोकों हम अपने दशम ही उत्पन्न करे जिससे कि हमको दूसर 
दशाका मोहताज न रहता पड। तथा कृपिके सम्बन्धमे विदशियोने जो नये-तयें आविष्कार किये हैं हमारा कतंव्य है 
कि उनको अमलमे छाकर उससे छाभ उठावे। नवीन आविष्कारोक॑ प्रयोगमे पुराने प्रयागोकी अपेक्षा कई गुना 
अधिक लाभ हा सकता ह। जिस प्रकार पाश्चिमात्य विद्वानोने कृषि आदिकके सम्बन्धम नवीन-नवोन आविष्कार 
किये हैँ उस हा प्रकार हमारा भी कतव्य हैँ कि लबोन-नवीन आविष्कार करें। भारतवर्षकी बहुत-सी भूमि बंजर पड़ी 
हुई हैं। जो हमारे बहुतसे भाई आलस्यका आश्रय लेकर निकम्मे बैठे रहते है, हमारे नेताओका कर्तव्य हूं कि उन निकम्मोंका 
भालस्य छुड़ाकर ऊसर भूमिको आबाद कर भारतको श्रांवृद्धि करे । हमारा कर्तव्य ह कि, भारतवनुन्धरासे अपनी तथा 
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विदेशिमोंकी जरूरतके पवार्थ उत्फस करके भारतके धनको विदेश जातेसे रोक और विदेशका धन भारतमें राकर इस दरिद्- 
भारतको पुनः पहला-सा सम्पत्तिशालो बता दें । भारतके शिल्पकोी जैसी अधोदणशा हुई है उसका चिन्तवत करनेसे भी कछेजा 
भर्राने रूगता है। आज अगर विदेशी लोग भारतसे अपना हाथ लोंच लें तो हमारे सब काम बन्द हो जाये । और बातोंकी 
कथा तो दूर रहो हम दिवावत्ती तथा चुल्हेंमें आग जलाना भी विदेशियोंकी कृपाभूत दियासलाईके बिला नहीं कर सकते । 
हमारे यहाँकी कठ्ची सामभ्री रुई वगैरह एक रुपयेको तोन सेर यहाँसे सात समुद्र पार जाती हैं और उस ही सामग्रीके कपड़े 
आदि तोन रुपयेके एक सेरके भावमें हमे ही बेचे जाते है । हमारे प्रमाद और अविद्यासे हमारे हिस्प्रेको रोटी दूसरोंके पेटमें 
जाती है ओर हम भूलखके मारे सड़फड़ा और चिल्छा रहे है । हमारी मू्खतासे हमारा ही करोड़ों और अर्थों दंघया तीन तथा 
भार आने सकड़ेके सूदपर विदेशियोंके पास॒ जमा है । जिससे कि वे संकड़ों कारखाने खोलकर छात्रों रुपये पैदाकर अपने 
देशको समृद्धिशाली बना रहे है और हम निःसार व्याजम सन्‍्तोष करते हुए तोंद फुलाकर तकियेके सहारे छेटे-लेटे अपने 
जीवनको कृतकृत्य समझ रहे है । हमारे भारतवासी शिल्पकारोंसे परास्त होकर अपने रोजगारकों छोड़ बैठे है और थोड़ी 
बहुत अंग्रेजी सीलकर विदेशियोंकी सेब! करके ही अपना निर्वाह कर रहे है । परन्तु खेद है कि इस भेडा चालसे आज ऐसे 
महात्माओंकी इततो अहुतायत हो गई है कि, अब उन बविचारोंकों नौकरों भी नहीं मिलती और अपना मौझुसी रोजगार 
करनेमे अब आदबू साहब अपनी हतक समझने लगे हैं । इस प्रकार यह दीनहीन भारत दिनपर दिन रसातलरूकों चला जा रहा है । 
हम लोग लकचरवाजी तो बहुत कुछ करते है, परन्तु असछी कारबाईको ओर हमारा बिलकुछ ध्यान नहीं है, मिश्री-मिश्री 
कहनेसे मेंह कभी मीठा नही होंगा । प्यारे भाइयों हमारा कर्तव्य है कि, जगह-जगह पर कृषि और शिल्प विद्यालय खोलकर 
नये आविष्कारोंके अनुसार अपनी सन्तानकों शिक्षित बनावें तथा आप स्वयं असली कारवाई करके कृषि और शिल्पकी 
यथेष्ट उशच्नति करें। घन उपार्जन करनेके समस्त उपायोंमें बाणिज्यका तम्बर सबसे ऊँचा हैं। इतर उपायोंसे द्रव्यकी परिभित 
आय होती है किन्तु वाणिज्यसे अपरिमित द्रव्यक्रों आय होती है। जो भारत एक दिस वाणिज्य विषयमें सबका दादा गुरु 
गिना जाता था, आज उस भारतका वाणिज्य पद दलित हो रहा है। वाणिज्यका मक्खन आज विदेशी व्यापारी उड़ा रहे 
है ओर हमारे भारतवासो आड़त, दलालो और व्याजरूपी छाछमें सन्‍्तोष करके अपने जीवनकों कृतकृत्य समझ रहे हैं । 
आजकल वाणिज्यका धनिष्ट सम्बन्ध विदेशोंसे है, इसलिये जबतक हम जन्मभूमिका झठा ममत्व छोड़कर विदेशोंमें वाणिज्यके 
अइडे नहीं जमावेंगे तथा जबतक हम भारतवासी मिलकर अनेक कम्पतियाँ खोलकर नेशनल बैंक और कारखाने जारी नहीं 
करेंगे और स्वदेश प्रेममे हम स्वदेशी वस्तु ही व्यवहार करनेकी प्रतिज्ञा धारण नहीं करेंगे तबतक हम याणिज्यकी यथेष्ट 
उन्नति करनेमे कदापि समर्थ नहीं होंगे । यह विषय बहुत ही गम्भोर है और मेरे लिये समय थोड़ा है इस कारण इस विपय- 
को में संदोपम ही कहकर समाप्त करता हूँ । 

धन उर्पाजन करके भी जो महाशय धनका उपयोग करना नहीं जानते वे संसारम कदापि सुखी नहीं हो सकते 
है । धनके उपयोगका मूलतत्त्व आमदनोमे कम खर्च करना है। जो आमदनोसे कम खर्च करते हैं वे सदा सुखी रहते है । 
प्रत्येक मनुष्यका कर्तव्य हैं कि, अपनी आमदनोका कुछ भाग तो आपत्ति कालके लिये अलग मिकालकर रकक्‍तें और कुछ 
भाग घममं कार्यममे लगाने और शेषकों खचंमे लगाने । प्रमाद और अविद्याके निमित्तमे हमारे अनेक भाइयोंकी आमद 
इतनी कमती हूं गई है कि घर्म और विपत्तिकालके लिये अलग निकालनंकी बात तो अलूग रहो, वें उस आमदनीसे 
अपना निर्वाह भी महीं कर सकते है और ऐसी अवस्थामे वे ऋणके चक्‍करमे पड़कर जन्मभरके छिये दु:खी हो जाते है । 
बहुतमे महाशय वस्त्रादिककी बाहरी चकाचकोके झूठे शोकमें फंसकर अपनी आमदनोसे अधिक ख़र्चकी पूर्ति करनेके लिये 
ऋणका आश्रय लेते हैं और जब ऋण चुकानेमे असमर्थ होते है तब नाना प्रकारके अन्यायोंमे प्रवत्त होकर अपने जीवनको 
नष्ट-भ्रष्ट करदेते है। तथा ऋण न॒चुकानेके कारण कुरको, कारागार आदिक अनेक भयानक घटनाओंका सामना करना 
पड़ता है। एक बार खाकर तथा एक पैसेके चनोंसे पेट भर कर अथवा भूखे ही सोजाना अच्छा है परन्तु ऋणका भार 
सिरपर लेना कदापि श्रेयस्कर नहीं है। हमारे बहुतसे भाई अपनो आमदनोमें जिसतिस प्रकार भोजन वस्त्रका तो निर्वाह 
करलेते हूँ परन्तु जब उनको सन्तानके विवाहका मौका आता है तथ उनका थैंय॑ विदा हो जाता है--विवेक उनसे कोसों 
दूर भाग जाता है। और ईर्षा अभिमान उनपर पूरा २ अधिकार जमा छेता है। “अमुक पुरुषने अपने विवाहमे दो 
मिठाई बनाई थी में जबतक पाँच मिठाई नहीं बनाऊ तो मेरी बात बिलकुल फोकी पह जायगी। हमारे बापदादोंने किसी 
भी विवाहम दो हजारसे कम नहीं लगाये । अब जो हमने वैसा विवाह नहीं किया तो हमारी नाक कट जायगी” इस 
प्रकार मिथ्या अभिमान और झूठी ईर्षाके चक्करमे पड़कर अपने पास धनके न होनेपर भी मकान तथा जेवर गिरवो 
रखकर अथवा मकान जेबरके अभावम ऋण लेकर झूठो तारीफ छूट सदाके लिये अपनेकों आपत्तिमे डाल देते है । 
'अहुतसे भाई इस झूठी तारीफके छूटनेके लिये अपनी जेटोतकको बेचनेमे नही शरमाते । बहुतसे भाईयोंकों जातिके पंचोंकी 
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उदरज्याला बुझानेके लिये ही अपनी कन्याका विक्रय करना पड़ता है। धिक्‍कार है उन कन्यांविक्रयं करमेबालोंकोी और 
कोटिश: घिककार है उन पंचोंकों जो कम्याविक्रवके घतसे बने हुए लूडडू उड़ाकर मूछोंपर ताब देते है। पंचोंका कर्तव्य है कि 
जो महाशय कर्या बिक्रय करें उनके विवाह भोजनमें कदापि शामिल न हो और जो उनके विवाह क्रियाओमें झामिल 
होना चाहे वे महाशय अपने घर भोजन करके शामिल होवे । धर्मके अंगोंमे भी धन खर्च करनेकी उपयोगिलापर हमें 
अवदय विचार रखना चाहिये। चर्मके प्रतिष्टारिक अंगोर्में आजकल घन खच्च करमेकी उतनी आवश्यकता नहीं है जितनी 
कि विधाबूद्धि विषयमें खब करने को आवश्यकता है । इसलिये समयानुकूल विचार करके आवश्यक अंगोंमे ही घन खर्च 
करना ही धनकी सच्ची उपयोगिता है। धनकी उपयोगिताकी तरह समयकी उपयोगिताकी भी बड़ी आवद्यकता है । 
जो समयकी कदर नहीं करते समय उनकी भी कदर नहीं करता । और जो समयको कदर करते है आज उनकी दुनियाँ- 
भरमे खूब कदर हो रहो है। हम छोगोने निकम्मे बैठकर समयके दुरुपयोग करनेकों ही सुख समझ रबक्‍खा है । हमारे 
बहुतसे भाईयोंके पास लाखों और करोडोका धन है। वे जोखमका सब काम गुमाइतोंके भरोसे छोहकर सोने और गप्पे 
उड़ानेमें ही समय बिताकर अपने मनुष्य जन्मको सफल मानते हैं। परल्तु प्यारे भाइयो, मनुष्य जन्म पानेकी यह सच्ची 
सफलता नहीं है । आपको अपने युवराजये जो कि जहाजोमे खलासोका काम करके अनुभव प्राप्त कर रहे है, कुछ शिक्षा 
प्राप्त कर रहे है, कुछ शिक्षा प्राप्णन करनी चाहिये। इंग प्रकार गृहस्थाश्रमका संक्षिप्त स्वरूप कहकर अब वान4+सथ और 
यत्याश्रम विषयपर अति संक्षेयसे विवेचन करके में अपने व्याख्यानकों समाप्त कहूंगा । 


वानप्रस्थ भर यत्याश्रम 
गृहस्थ धर्मके प्रतिओकी ओश्ञसे जो ग्यारह भेद किये थे उनमेसे दसवी और ग्यारहरत्री फ्रतिमाके चारित्र 


निर्वाहकों वानप्रस्थ आश्रम कहते हैं। इन प्रतिमाओंका विस्तृत स्वरूप श्रावकाचा रसे जानना । जो महाशय दिगम्बर रूप 
धारण करके अट्टाईस मलगुणका तथा चोरासो छाख उत्तरगुगका पालन करते है वे यति कहलाते है और इन यतिओंके 
खारित्रका सविस्तार कथन चरणानुयोगके ग्रन्थोसे जानना । 

आज खेदके साथ कहना पडता है कि चतुर्थकालम जो जगह-जगहपर मुनियोके संघोका विहार होता था और 
जिससे जैनधर्मकी सच्चों प्रभावना होती थी, आज उन सिंहवृत्तिधारी ऋषियोंके दर्शन भी दुर्लभ हो गये है । उन प्राचीन 
ऋषियोकी पद परम्परामे आज जो भट्टारक महाशय हमारे सम्मुख उपस्थित हैं वे आरम्भ परिग्रहयुक्त होकर आगमानुसार 
मुनिपदर्सस च्युत हो गये है। इन महाशयोसे हमारो सविनय प्रार्थना है कि वे आरम्भ परिग्रहका त्याग करके प्रायश्चित्त पूबंक 
पुनर्दीक्षित होकर सूजानुसार अट्टाईस मूलगुणका पालनकर समाजकी दृष्टिमे पुनः यथार्थ गौरवके पात्र बने । पर्वाचायोंकी 
स्पष्ट आज्ञा यही हैं कि किसो ब्रतकों धारण करनेके पहले इस बातका अच्छी तरह विवेचनकर लेना चाहिये कि, में इस ब्रतका 
निर्वाह कर सकूंगा या नहीं और विचारपूर्वक ग्रहण किये हुए ब्रतका प्रयत्नपुर्वक निर्वाह करना चाहिये । कदाचित प्रमादसे 
गृहीत मन्रतम कुछ दोष लग जाय तो प्रायश्चित लेकर पुनः दढतापूर्वक ब्रतका पालन करना ही कर्तंब्य है । 

जिस प्रकार प्रजाके शासनके लिये न्यायतिष्ठ राजाकी आवश्यकता है अथवा जिस प्रकार मनि समाजके 
दासनके लिए धर्माचायंकी जरूरत है, उस ही प्रकार गार्हस्थ्य समाजके शासनके लिये गृहस्थाचार्ययी आवश्यकता है। 
यद्यपि स्वतन्त्रता एक महस्वपृर्ण गुण है और जो इस गुणके पात्र है वे इससे नाना प्रकारके लाभ उठा सकते है । परन्तु 
अपात्रके पल्‍ले पदकर इस गुणसे लाभके बदले हानि ही होती है। नीतिकारने भी ऐसा ही कहा है कि-- 

गुणा गुणझ पु गुणा मबन्ति इश्यादि 

भावार्थ--अज्ञानी मनुष्य गृहस्थाचार्यके विना मदोन्‍्मत्त स्वच्छन्द हस्तीकी तरह गृहस्थाश्रमरूपी बागकों विध्वन्स 
कर डालते हैं। इसलिये हमारा कर्तव्य है कि अपने समाजमेस किसो विद्वान्‌ धर्मात्माकों गृहस्थाचार्यके पदपर नियुक्त 
करके समाजको दीक्षा शिक्षाका भार उसके सुपुर्द करे । अपनो कठिन कमाईके द्रव्यमेस उचित दान देकर अनेक विद्यालय, 
ओऔषधालय, अनाथालय, अश्नसत्रादिक उपयोगी संस्था स्थापन करके उक्त गृहस्थाचार्यको उसका प्रबन्धकर्त्ता बनाबे । 
इन गृहस्थाचार्यके निर्वाहके लिये हमारा कर्तव्य है कि हम भक्तिपूर्वक अपनी घक्त्यनुसार उनकी हरतरहसे सहायता 
कर और वे सनन्‍्तोषपूर्वक अपना निर्वाह करते हुए हरतरह समाजका उपकार करें। संस्थाओंके संचालनके लिये हमको 
चाहिये कि उच्तित नियम बना दे । जो गृहस्थाचार्य अपने कर्त्तव्यसे च्यूत होकर अन्यायमे प्रवर्तने लग जाय तो हमारा 
कर्तव्य है कि उसको गृहस्थाचार्यके पदसे च्यूत करके उस पदपर किसी अन्य योग्य महाशयका आयोजन करें। इस प्रकार 
संक्षेपसे आवश्यक विषयोंका विवेचन करके में अपने व्यास्यानकों समाप्त करता हैँ । मेरे इस व्याख्यानमें सम्भव है कि, 


अज्ञान और प्रमादसे अनेक त्रूटियाँ रहगई हों जिनके लिये मैं आशा करता हूँ कि आपसरीखे उदारचित्त महाश्षय क्षमा 
प्रदान करेगे। अब में सवजेक्ट कमेटीके चुनेजानेकी प्रार्थना करके अपना आसन ग्रहण करता हूँ । 


३२२६ : गुरु गोपारूदास बरैया स्मृति-प्रम्थ 


सार्वपरमं 


साथ धमं प्रणम्धाथ सावंधमप्रसिदये। 
सावजनिकधमों 5भं सावधर्मों निगणते ॥ 


बह जीव अनादि काऊसे अनादिवद्ध जडकमंके वशोभूत अपने स्वाभाविक भावोंसे च्युत श्तुर्गति सम्बन्धी घोर 
दुःलोंसे व्याकुलित चिक्त मोह तिद्रामें निमग्त पाप पवनके झ्षकोरोंसे कमी उछलता और कभी ड्बता बिकराल अपार संसार- 
सागरमें बनमे व्याध्रसे भयभीत मृगीकी नाई इतस्तत: परिभ्रमण कर रहा है । जबतक यह जीव निगोदादिक विकल चतुष्क 
पर्यम्त मलोशात शून्य भवसमुद्रके मध्यप्रवाहमें अगुहोत मिथ्यात्ककी अविकल तरज़्ेंसे व्यप्न कमंफल चेतनाका अनुभव करता 
हुआ स्वपर भेद विज्ञान विमुख शान-चेतनासे कोसों दुर घोर दुःखरूप पर्वतोंसे टकराता टकराता अपनी मौतके दिन पूरे 
करता फिरता है, तबतक ये प्रश्न उसको स्वप्नमें भी नहीं उठते कि, में कौन हूँ ? मेरा असली स्वरूप क्‍या है? में इस 
संसारमे दुःख क्‍यों भोग रहा हूँ ? में इन दृःखोंसे छूट सकता हूँ या नहीं ? क्या अब तक कोई भी हन दुखोंसे छूटा है ? क्‍या 
इन दृःखोंसे छटनेका कोई मार्गन्‍्बता सकता है ? इत्यादि विचार उत्पन्न होमेका कोई साधन ही नहीं है । देवयोगसे कदाचित्‌ 
संझिपक्चेन्द्रिय अवस्थाको प्राप्त होकर भो तिर्थचन्व तथा नरक गतिमें निरन्तर दुःख घटनाओंसे विह्लुल होनेके कारण और 
देवगतिम विषम विष समान विषय भोगोंम तल्लीनताके कारण आत्म-कल्याणके सन्‍्मुख ही नहीं होता । मनुष्य भवमे भी 
बहुतसे जीव तो दरिद्रताके चकररमें पड़े हुये प्रात:कालसे सायंकाल तक जठराग्निको शमन करनेवाले अन्न देवताकी उपासनामें 
ही फंसे रहते है और कितने ही लक्षमीके लाल अपनो पाणिगृहीत कुलदेबोसे उपेक्षित होकर धन ललनाओंकी सेवा सुश्रपामे 
ही अपने इस अपूर्वलब्ब मनुष्य जन्मकी सफलता समझते हैं। इतना होनेपर भी कोई कोई महात्मा इस मनुष्य शरीरसे रत्नत्रय 
धर्मका आराधन करके अविनाश माक्ष रूक्ष्मीका अपूर्व छाम उठाकर सदाके लिये लोक शिखरपर विराजमान हो अमर पंद- 
को प्राप्त होते है । यह ऊपर लिखा सब राग अलापनेका सारांश यह है कि, इस संसारमें भ्रमण करते करते यह मनुष्यजन्म 
बड़ी दुर्लभतासे मिला है। इसलिये इसको व्यर्थ न खोकर हमारा कर्तव्य यह हैं कि, यह मनुष्यभव संसार समुद्रका किनारा 
हैं यदि हम प्रयत्नशील होकर हस संसार समुद्रसे पार होना चाहे तो थोड़ेसे परिश्रमसे हम अपने अभीष्ट फलको प्राप्त हो 
सकते है । और यदि ऐसा मोका पाकरभो हम धस ओर लक्ष्य न देंगे तो सम्मब है कि फिर अथाह समुद्रके मध्य प्रवाहमें 
पड़कर डॉँवाडोल हो जाँय । संसारमें समस्त प्राणी सदा यह चाहते रहते है कि, हमको किसी प्रकार सुखकी प्राप्ति होवे 
तथा सदा उसके प्राप्त करनेका ही उपाय करते रहते हैं! परन्तु अज्ञानवश् यथार्थ सुखसे बडिनचत रहकर घोर दु:खमें ही 
फंसे रहते है। जिन जीबोंके कर्ममार कुछ हलका हो जाता हूँ बे आत्मकल्याणकी खोजमें प्रयस्तभील हो जाते है। परन्तु 
इन खोजियोंमेंसे बहुतसे भोलेजीव संसारमे प्रचलित अनेक मिथ्यामार्गोर्में फंसकर अपने अभीष्ट फलको प्राप्त नहीं होते । इस 
असार संसारमे जैसे सच्चे महात्माओंके सदु पदेशसे सुखका यथार्थ मार्ग प्रचलित है उस ही प्रकार विषय लोलुपोंने भोले 
जीवोंको ठगनेके लिये बहुतसे मिथ्यामत रूपी जाल ब्रिछा रखे है, जिनमे विवेकधशून्य महाशय सहजहीमें फेस जाते हैं । इस 
आत्मकल्याणके खोजियोंमे निवेदन है कि, जैसे छदामको हांडोको भी चतुर मनुष्य अच्छी तरह ठोक बजाकर ग्रहण करते 
हैं, उस ही प्रकार आपको भी चाहिये कि जिस धर्मंपर आपके आत्माके कल्याणका दारमदार है, उस धर्मको अच्छी तरह 
परीक्षा करके ग्रहण करें । विरकालसे यह भारतवर्ष विद्यादेवोकी उपासनामे शिथिल हो गया था इसी कारण विद्यादेवी भी 
इससे सष्ट होकर यूझप अमेरिका जापानादि देशोने बिहार करनेको चलो गई थी, जिससे यहू आरत भारत गारत हो गया । 
अपना सब गौरव खोकर नितान्त दरिद्रावस्थाम फेंसकर ज्यों त्यों अपनी मौतके दिन पूरे करने रगा । ऐसी ही अवस्थामें 
अमेक विषयाशक्तोंने अपने विषय पोषण करनेके लिये अनेक मिथ्या धर्मोकों प्रचलित कर बहुतसे भोले जीवोंकों अन्यक्‌पमें 
पटक दिया | भारतकी यह शहोचनीय दक्षा देख कुछ सच्चे प्रोपकारियोंसे नहीं रह गया और उन्होंने इस निद्राग्रस्स भारतको 
ढोल बजाबजाकर जगाना शुरू कर दिया | हर्थकी बात है कि अब भारतवासियोंकी आँखें छुल गई है और विद्यादेवोका 
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आब्हाननभी हो चका । अब ऐसे शभ लक्षण दिखाई देने लगे है कि अब शीघ्र ही महारानी विद्यादेवी रस चिर त्रिस्मृत मारत- 
में पदार्पण करेंगी । और यह भारत फिर पहलेको तरह वैभवयुक्त और आतलन्द घ्वनित हो जाय। सच्चा आनन्द और 
मनुष्यजन्मकी यथार्थ सफलता बढ़ीं हों सकती है कि, जहाँ भोग और लक्ष्मीकी आराधनाके साथ-साथ घ॒र्म देवीकों भी 
उपासना होती हो, नीतिकारोंने भी ऐसा ही कहा है कि-- 
ब्रिवंगंसंसाधनसस्तरेण.. पशोरिवायुविफर्ल नरस्य । 
तन्नापि धर्म प्रवरं वदन्ति न तद्विना यद्भवतो5थकामी ॥ 

भावार्थ--धमं-अर्थ और काम इन तीन प्रुषार्थोके साधनसे ही मनुष्यजन्मकी सफलता है, उसमें भी धर प्रधान 
है । क्योंकि धर्मके बिना अं और काम उपलब्ध नही होते है । हर्षका विषय है कि विद्यादेवीकी आवनीमें चतुर भारत- 
बामियोंने पहलेहों से धर्मकी घोषणाका प्राराभ कर दिया है और सच्चे विद्वान निष्पक्ष दृष्टिसे इस विषयकी खोजमें लूग गये 
है कि, इस आत्माका सच्चा कल्याण करनेवाला यथार्थ धर्म कौन है। और अब इन निःपक्ष महानुभावोंके सामने मिथ्यामतों- 
की ढोलकी पोल अधिक कालतक छपी नहीं रह सकती और ऐसा अच्छा मौका पाकर आज हमभी आपके साम॑ने धर्मतत्त्वका 
विवेचन उपस्थित करते है। आशा है कि, आप उसको सावधानतया पढ़कर और उपादेय तत्त्वको विवेकपूर्वक स्वीकार 
करके हम।रे परिश्रमकों सफल करंगे । 

धु धातुमे धरतीति धर्म: इस प्रकार धर्म अब्दकी व्युत्पत्ति है। अर्थात्‌ संसारके दु:खसे प्राणियोंकी निकालकर 
उत्तम सुखमे धरे उसको धर्म कहते है। यह धर्म इस आत्माकी निज विभूति है। इसपर किसी खास समाज या 
जातिका मोरुसी हक नही है । मतोशान सहित पशु पक्षी मनुष्य देव नारकी जीवमात्र उसको धारण करके अपना कल्याण 
कर सकते है । इस हो कारणसे यह धर्म समस्त प्राणियोंकों हितरूप होनेसे सर्वेश्यों हित. सार्ब' इस भार्व विद्येषण विशिष्ट 
सार्वधर्म कहछाता हैं। अब आगे इस विषयका विवेचन किया जाता हैं कि, यह जीव इस मंसारम क्‍यों दुःख भोग रहा है 
और इस दुखसे छटनेका उपाय क्या हैं । 

जब तक द्रव्यमामान्यका स्वरूप ध्यानम न आ जावे तब तक द्रव्य विशेषका स्वरूप नहीं समझा जा सकता, 
इसलिये पहले द्रव्य-सामान्यका संक्षिप्त स्वरूप लिखा जाता हैं। द्रव्य ('४०((७४) का स्वरूप पर्व ऋषियोने इस प्रकार 
कहा है कि अनेक गणों ((2०७।॥(6७) के अविष्वगृभाव विशिष्ट अख़ण्ड पिण्डको द्रव्य कहते है । भावार्थ, द्रव्य एक 
भ्ण्ड पदार्थ है और बह अनेक कार्य करता है। इस कारण कायसे अनुमित कारणरूप शक्त्यंशोंकी कल्पना की जाती है । 
इन ही शकत्यंगोकों गुण कहते हैं। ये गुण उस अखण्ड पिणएड स्वरूप द्वव्यसे भिन्न सत्तावाले कोई भिन्न पदार्थ 
नही है । किस्तु इन गुणोका जो समुदाय है सोई द्रव्य है और वह द्रव्य है सोई ये गुण है । द्रव्यसे भिन्न गण 
नहीं ओर गुणोंसे भिन्न द्रव्य नहीं है। संसारभे जितने दाब्द है वे धातुओंसे बने हुए है और क्रियावाच्रक शब्दकों 
ही धातु कहते है, तथा क्रिया गृणकी ही होती हैं इसलिये प्रत्येक शब्द गृणबाचक है। गुणोंमे भिन्न द्रव्य जब 
कोई पदार्थ ही नहीं है तो द्रव्यवाचक दाब्द ही कहाँसे आवेगा | जब वक्‍ताकों समस्तगुणोंका समुदायरूप द्रव्य पदार्थ 
कहना अभीष्ट होता है तो अनेक गृणोमेसे किसी एक गुणवाचक शब्दका प्रयोग करके ही द्रव्यका निरूपण करता है 
और ऐसे समयम उस वाक्यकों सकलादेश वाक्य कहते है । शब्द शास्त्रका मत है कि प्रत्यर्थ शब्द निवेश" अर्थात्‌ प्रत्येक 
शब्दका अर्थ भिन्न रहे और कोषसे एक पदार्थके वाचक अनेक शब्द प्रतीत होते हैं उसका अभिप्राय यही है कि प्रत्यक पदार्थ 
अनेक गुणोंका समृदाय है और एक पदार्थ वाचक अनेक शब्द उसके भिन्न-भिन्न गृणोंके वाचक है । द्ृ्यका निरुषण उसके 
अंशभूत अनेक गुणोंमेसे किसी एक गृणोंमेसे किसो एक गुणवाचक शब्दके द्वारा किया जाता हैं। इसलिये किसी एक बक्‍ताने 
उसका निरुषपण किसी एक गुणद्वारा किया तो दूसरे वक्‍ताने उसका निरूपण किसी दुसरे गुणद्वारा और तीसरे वक्‍ताने किसी 
तीसरे गुणदारा निरूपण किया और इसप्रकार एक द्रब्यवाचक अनेक शब्द होनेसे 'अत्यर्थ शब्दनिवेश.' इस शब्द दात्त्रके 
मतसे अविरुद्ध कोषकारने एक द्रव्य वाचक अनेक शब्द लिखे है । किन्तु जिस समय एक गृुणवाचक एक शब्दसे केवल वही 
गुण विव्षित ढोता हैं, उस समय उस वाक्यकोीं विकलादेश कहते है । सकलादेश और विकलादेदा वाक्यकी पहचान प्रकरण- 
व ज्ञाताकी बुद्धिमतापर निर्भर हैं। एक द्रव्यके अनेक गुणोंमेसे कुछ गुण ऐसे होते है कि वे समस्त द्रव्योंमे पाएं जाते हैं 
और ऐसे गृणोंको सामान्य गुण कहते है । ओर इस ही प्रकार कुछ गुण ऐसे पाए जाते है जो समस्त द्रव्योंमें नहीं होते और 
ऐसे गृणोंको विशेष गुण कहते है। सामान्य गुण यद्यपि अनेक है तथापि उनमे छह गुण प्रधान है उन ही छह गुणोंका यहाँ 
पर संक्षिप्त स्वरूप लिखा जाता है। १ जिस शक्तिके निमित्तसे द्रव्यका सदा काल सद्भाव रहे उसको अस्तित्व (75508706) 
गुण कहते है । २ जिस शक्तिके निर्मित्तसे द्रव्य अर्थात उसके समस्त गण प्रति क्षण एक अवस्थाकों त्याग अन्य अवस्थाको 
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प्राप्त होते रहें उसको द्रव्यत्व गुण कहते है । ३ जिस शब्तिके विमित्तसे द्रव्यमें अर्थक्रियाकारित्व होष उसको वस्तुत्व गुण 
कहते है | ४ जिस क्षक्तिके निर्मिससे द्रव्य किसो न किसीके ज्ञानका विषय होय उसको प्रमेयत्व गुण कहते हैं। ५ जिस 
दाक्तिके निमिलसे द्रब्यका कुछ संस्थान होय उसको प्रदेशवस्व गुण कहते है। ६ जिस शक्सिके निमितसे वस्तुका वस्तुत्व 
अवस्थित रहे अर्थात्‌ द्रव्यसे द्रव्यान्तररूप आदिक परिणमन न होकर जलमे कल्कखोलकी तरह आप आपखूप ही परिणमें 
उसको अगुरुलघुत्व गुण कहते हैं । जिस समय द्रब्यका निहूपण अस्तित्व गुणकी मुख्यतासे करते है तब उसको सत्‌ कहते है । 
जिस समय द्वव्यका कथन वस्तुत्व गुणकी मुख्यतासे करते हैं उस समय उसको वस्तु कहते है। जिस समय उसका प्रतिपादन 
द्रव्यत्त गुणकी भुख्यतासे करते हैं उस समय उसको द्रव्य कहते है । और जिस समय उसका बर्णन भ्रमेयत्व गुणकी मुख्यतासे 
करते हैं उस समय उसको प्रमेय कहते है । इसहो प्रकार अन्य गुणोंको अपेक्षासेमी कथन जानना । 

द्रब्यके छह भेद हैं । अर्थात्‌ जीव १, पुदुगल २, धर्म ३, अधर्म ४, आकाश ४ और काल ६। जीव, पुदूगल और 
काल अनेक भेद स्वरूप हे और धर्म, अधर्म और आकाश ये तीन अनेक भेद स्वरूप न होकर केवछ एक-एक अखण्ड द्रव्य 
हैं । जो गुण अपने समस्त भेदोंमें रहकर अन्य द्रव्यमे न पाया जाय बढ़ी विशेष गुण लक्षणस्वरूप होता है और उसहीसे 
इन द्रब्योंको पहचान होती हैं । जीवका लक्षण चेतना हैं। पुद्गलका लक्षण स्पर्ं, रस, गन्ध, और वर्ण है । धमंका लक्षण 
गति सहकारित्य हैं। अधमंका लक्षण स्थिति सहकारित्व है। आकाशका लक्षण अवगाहन सहकारित्व हैं। और कालका 
लक्षण परिणमन सहकारित्व हैं । इसका छुलासा इस प्रकार हैं। आकाश द्रव्यमे अवगाहन नामक एक ऐसा गुण है जो 
समस्त द्रव्योंको युगपत्‌ अवकाश देनेमे समर्थ है। आकाश द्रग्य सर्वव्यापी हैं तथा शेष पाँच द्रव्य कुछ थोडेसे आकादामे रहते 
हैं । जितने आकाशमें शेष पाँच द्रव्य रहते है उतने आकाशकों छोकाकाश और होष आकाशकों अलोकाकाश कहते है । 
अलोकाकाशमें केवछ आकाण हो है दूसरा द्रव्य कोई नहीं हैं। उपादान निमित्त प्ररक उदासीन आदि अनेक कारणोंके मिलने 
पर कार्य होता है । जिस "कार मछलीके गमननकों जल उदासीन कारण है उसही प्रकार गति विशिष्ट जीव पृद्गल ( शेष- 
चार द्रव्य गतिरहित अचल है ) को गमनमे उदासीम कारण धर्मद्रव्य ( अचेतन ) है। तथा जिस प्रकार गमन करते हुए 
पुरुपको स्थितिम उद्ासीन कारण पृथ्वी हैँ उस ही प्रकार गतिपृर्वक स्थितिरूप परिणत जीव पुदुगलोंको अधर्म द्रव्य 
( अचेतन ) उदासोीन कारण है। यह दोनों द्रव्य समस्त लोकाकाशमे व्याप्त है। समस्त द्रब्योंके परिणमनमे उदासीन 
कारण काल द्रव्य हैं। इस काल द्वव्यकफे असंख्यात भेद है और एक-एक काल द्रव्य लॉकाकाशके एक-एक प्रदेश( एक 
पुदूगल परमाणु जितने आकाशकों रोकता है उतने आकाशको प्रदेश कहते हैं ) पर रत्नोंकी राशिको तरह स्थित है । 
चेतना उस गुणकों कहते हैं कि, जिससे यह जोब समस्त पदार्थों को जानता है। यह चेतना गुण समस्त जीवोंमे है 
और प्दूगलादिक पाँच द्रव्योंमें नहीं है। इसलिये जीव द्रव्य चेतन है और होष पाँच द्रव्य अचेतन है। स्पर्श, रस, गन्ध 
ओर वर्ण ये चार ग्रण केवल पुद्गल और पुद्यलके सर्व भेदोंमे पाये जाते है और शेष पाँच द्रथ्योंमे ये गण नही है 
इसलिये पुद्गल मूर्त्त द्रव्य है तथा शेप पाँच द्रव्य अमूत्त हैं। पुद्गल द्रव्यके दो भेद है एक परमाणु और दूसरा 
सस्‍्कन्ध । पुदूगलके सबसे छोटे खण्डकों परमाणु ( 800] ) कहते हैं। अनेक परमाणुओंके पिण्डको स्कन्ध कहते है । 
स्कन्‍्धके २२ भेद है। उनमेसे केवल पाँच भेदरूप स्कन्‍्धोंका जीवसे बन्ध होता हैं और शेप स्कन्धोंका जीवसे बन्ध 
नहीं होता है। उन पाँच स्कम्धोंके नाम इस प्रकार हैं--आहारवर्गगा १, तैजसवर्गणा २, भाषावर्गणा ३, 
मनोवर्गणा ४ और कार्माणबर्गंगा ४५। जीव द्रव्यके दो भेद हे--मुक्त और संसारी । संसारीके दो भेद हैं--श्रस और 
स्थावर । स्थावरके पाँच भेद है---पृथ्वी १, जल २, अग्नि ३, पवन ४ और वनस्पति ५। इन थाँचों हो स्थावरोके 
केवल एक स्पशनेन्द्रिय होती है। जिनके स्पर्शन और रसना दो इन्द्रिय होती है उनको द्वीन्द्रिय और जिनके प्राण 
सहित तीन इन्द्रिय होती है उनको भ्रोन्द्रिय तथा जिनके नेत्र सहित चार इन्द्रिय होती है उनको चतुरिच्द्रिय और 
जिनके श्रोत्र सहित पाँच इन्द्रिय होती है उनकी पड्चेन्द्रिय कहते है। द्वीरिद्रिय, श्रीरिद्रिय, चतुरिन्द्रिय और पड्न्चेन्द्रिय इन 
बारों प्रकारके जीवोंकों ही त्रस जोव कहते है। पश्नेेन्द्रिके दो भेद है--संज्ञी और असंज्ञी । जिनके मन होय उनको 
संशी और जिनके मन नहीं होय थे असंशी कहलाते हैं। चतुरिन्द्रिय परययन्त सब जीव असंज्ञों ही होते है। संज्ञों जीवोके 
धार भेद है--मनुष्य १, तिर्यअझच ( पशु ) २, देव ३ और नारकी ४। अमंजी पड्चेन्द्रिय पर्यन्त समस्त जीव तिर्य॑ज्च 
हो कहलाते है । 

'मूल तास्ति कुत: शाखा इस वान्‍्यको अवलम्बन करके हमारे बहुतसे भाइयोंका कथन इस प्रकार है कि यह 
अन्ध, मोक्ष आदिकका कथन तब युक्तितसंगत हो सकता है जब जीवफी सत्ता सिंध हो जाय । जीवकी सत्ताकी सिद्धिके 
बिना यह सब कथन आकादा पुष्पवत है। ऐसी शद्भा होनेपर हम भी उचित नहीं समझते कि इस शख्भूका समाधान 
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किये बिना आगे बढ़ें इसलिये अब जीव द्रव्यकी सत्ता न्‍्याय (.0820 ) से सिद्ध की जाती है। आागेभी तत्त्वके विवेशनमें 
अनेक शर्छूयें उठेंगी और उनका भी समाधान न्‍्यायकी रीतिसे ही किया जायगा | इसलिये जिन महाशयोंने न्यायक्षास्त्रका 
कुछ अम्यास किया है, वे हो इस निबन्धके समझनेके अधिकारी है। जिस महाद्ायोने भ्यायका अभ्यास बिल्कुल नहों किया 
है उनसे प्रार्थना है कि, थे कमसेकम हैतु ओर हेत्वाभासका स्वरूप अवद्य जान लें। न्यायके इतनेसे शानके विना इस 
निबन्धके पढनेवाले कृतकार्य्य नहीं हो सकते । 


में सुखी हूँ, में दु.खी है, मैं राजा हूँ, मे रंक हैँ, इत्यादिक स्वसंबेदन प्रत्यक्षम “मैं' शब्दका बाच्य जीव हो है 
अर्थात्‌ जिसको सूख दुःखादिकका अनुभव होता है वहीं जीव पदार्थ है, इसलिये जीव पदार्थका अनुभव प्रत्यक्ष प्रमाण 
सिद्ध है। अथवा जीवच्छरीरं सात्मक प्राणादिमत्त्वात्‌ प्रध्नोत्तरदातृत्वाच्च घटादिवत्‌ | अर्थात्‌ जिन्दा धारीर आत्मासहित 
है क्योंकि ध्वासोच्छासबाला है, जो २ पदार्थ श्वासोच्छूवास सहित नहीं हैं सो आत्मा सहितभी नहीं है, जैसे घटादिक । 
अथवा जिन्दा दारीर आत्मासहित है क्योकि वह प्रश्नका उत्तर देता हैं । जो २ पदार्थ प्रश्नका उत्तर नहीं देता वह आत्मा 
सहितभो नही है जैसे घटादिक । इस प्रकार केवल व्यतिरेकी अनुमान प्रमाणोंसेभी जीवका अस्तित्व सिद्ध होता है। यहाँ 
दांकाकार फिर कहता है कि, उपयुक्‍त प्रत्यक्ष तथा अनुसान प्रमाणोंने जीवका अस्तित्व सिद्ध हैं यह तो हम स्थीफार करते 
हैं, परन्तु इस प्रकारके जीवका अस्तित्व गर्भभे छगाकर मरणपर्यन्त हो प्रतीत होता हैं। गर्भभे पहले और मरणके पदचातु 
जीवका अस्तित्व प्रतीत नहीं होता । इस शकाका समाध्षान इस प्रकार है कि जीव अनादि निधन है, क्योंकि यह अस्तित्व- 
वान्‌ होनेपर कारण जन्य नहीं हैं। जो २ पदार्थ अस्तित्ववान्‌ होनेपर कारणजन्य नहीं होते वे २ नित्य होते है, जैसे 
पृथ्वी आदि । और जो २ अग्तिन्ववान्‌ होनेपर कारण जन्य होते है वे २ नित्य नही होते, जैसे घटादिक । इसप्रकार अनुमान 
प्रमाणम जीव पदार्ज अनादि निधन पिद्ध होता है। अब यहां शंकाकार फिर कहता हैं कि, यह तु भागासिद्ध नामक 
हत्वाभास हैँ। क्योंकि हेतुका कारणजन्यन्वाभाव अश असिद्ध हैं अर्थात्‌ जीव भृतचतुष्टय जन्य है । समाधान--भूत चतुष्टय 
जीवके निर्मित्त कारण 5 या उपादान कारण ? यदि तिमित्त कारण हैं तो भूत चतुष्टयमे भिन्न उपादान कारण कोई दूसरा 
ही ठहरा आर जो वे उपादान कारण है वही जीव पदार्थ ह । और यदि भूत चतुष्टय जीवका उपादान कारण है तो पथ्वी 
अपू, तेज और वायु ये चारो पदार्थ भिन्न २ जीवके उपादान कारण हैं, या घारो मिलकर जीवके उपादान कारण हैं? 
यदि भिन्न-भिन्न जीवके कारण हैँ तो पृथ्वीके बनेहार जीव दूसरे और जलके बने हुए दूसरे तथा पवन बनेहुए अन्य और 
अग्निके बनेहुए अन्य इसप्रकार चार तरहके जीव होन चाहिये । परन्तु इसप्रकार चार तरहके जोब प्रतीत नहीं होते इसलिये 
भूत चतुष्टय भिन्‍न-भिन्न रीतिस फारण नही है । यदि चारो मिलकर जीवके उपादान कारण है तो भी युक्तिसंगत नहीं है । 
बयोंकि घटपटादिक कार्योकरा उपादान कारण सजातोय होता है, इसलिये यदि जीवका उपादान कारण भृतचतुष्टय 
है तो भत चतुष्टयके स्पर्ण, रस, गन्ध, वर्ण, गुण जीवमे आने चाहिये थे परन्तु जीवमे स्पर्ग, रस, गन्‍्ध, वर्ण, 
ये चार गुण नहीं है, यदि ये चारगण जीवमें होते तो जैसे पृथ्वी, अप, लेज, बाय चार मगृणसहित होनेंसे 
वे स्वयं तथा घटपटादिक उनके कार्य इन्द्रिगोचर होने है उस ही प्रकार जीवभी इन्द्रियगोचर होता । परन्तु जीव 
इन्द्रिय गोचर नहीं है, इसलिये जीव भूतचतु ट्यजन्य नहीं है। यदि कहो कि पृथ्वी अप, तेज, वायका कार्यभूत यह घरीर 
इन्द्रिय गोचर है और जरीर ही जीव है सोभो टोक नहों है, क्योंकि ऐसा माननेसे मृतक शरीरमें भी जीवका प्रसंग 
आवेगा । इस प्रकार हेतुमं भागासिद्ध दोष नहीं आ सकता । अथवा जीव अनादि निधन है क्‍योंकि तत्काल जात बालकके 
दूध पीनेकी आकाक्षा होती है। यह हेतु अप्रिद्धभी नहीं है क्योकि दूध पिलानेसे बालक रोनेसे बन्द होजाता है। कअकाक्षा 
उस ही पदार्थम होती है जिसका पहिले अनुभव किया हो और पूर्व अनुभव सिद्ध होनेसे जीवका भी जन्मसे पहले अस्तित्व 
सिद्ध होता है । अथवा अनेक मनुष्योक्रो पत्रभवके वृत्तान्तका जातिस्मरण होता है और उसकी सत्यताकी अनेक महादायोंने 
अच्छी तरह परीक्षा की है। तथा अनेक समाचारपत्रोंमे भी इस विषयके लेख निकल चुके हैं । अथवा अनेक मनुष्य मरण 
प्राप्त करके भूतादिक देव योनिमे उत्पन्न होते है और वे अपनेको मनुष्य शरोर त्यागकर वहां उत्पन्न हुआ बचाते है । इस 
विषयके भी अनेक लेख समाचारपत्रोमे प्रकाशित हो चुके है। अथवा गृजरात प्रांतमे एक मोहम्मद छैले नामक महाशय 
है जिनको कि कोई देव सिद्ध है। उन्होंने अनकबार ऐसे-ऐसे कार्य करके दिखाये है कि जो मनुप्यशक्तिके सर्वधा बाहर 
है। जैसे चलती हुई मेलट्रेनको राक देना | ये महाश्य अभो विद्यमान है प्राय करके आप गु जरातमे घूमते रहते है, यदि 
किसो महाशयकों उपयुक्त कथनमे संशय हो ता वे प्रत्यक्ष मिलकर उनसे अपना संशय दूर कर सकते है । इन सबका 
लुलासा इस प्रकार हैँ कि समस्त द्रव्योमे अस्तित्य नामक एक सामान्य गृण है। उस गणका कार्य यह है कि जो द्रव्य है 
वह हमेंणासे हैं और हमेंशातक रहेगा अर्थात्‌ सत्‌ ( 7228200९ / का कभो विनाण ( २० &58670९ ) नहीं होता 
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और जसत्‌ ( ० पिड्शडा8006 ) का कभी उस्ाद , 835/0॥06 ) नहीं होता । भावार्थ--जो पदार् है वह हमेणासे है 
और हमेशातक रहेगा भोर जो तहीं है वह हमेशासे ही नहों है और जागे भी हमेशातक कभी भी लहीं होगा । संसारमें 
जो अनेक पदाग्रोंका उत्पाद ओर विनादा दोखता है वह केवल अमर है, न किसीकी उत्पत्ति होतो है और तन किसीका विनाश 
होता है। संसारमें जो घटका बिनाश और घटकी उत्पत्ति यह लोकोक्ति प्रसिद्ध है उसका अभिप्राय केवल इतना ही हैं 
कि, द्रव्य एक आकारसे दूसरे आकारमे हो गया । भर्थात्‌ पहले मृत्तिका द्रव्य पिण्डाकारमे था सो घटाकार होगया इसहीकों 
घटोत्पत्ति कहते है और जो घटाकारको छोडकर कंपाराकारमं होयया उसहोको घ्रटका विनाश कहते है। वास्तवमे न 
कोई पदार्थ नष्ट हुआ है और न कोई पदार्थ उत्पन्न हुआ हैं । पहले जैसा लिख आगे है कि, द्रव्यमे एक द्रव्यत्व नामक 
गुण हैं जिसके निमित्तसे समस्त सतृरूप पदार्थ प्रतिक्षण एक-एक अवस्थाकों छोडकर अवस्थान्तरको प्राप्त होते रहते है, 
ले किसीका नाढठा होता और नल किसीकी उत्पत्ति होती है। इसहीकों आधुनिक फिलासफीमे विकाञ सिद्धान्त कहते है| 
प्रत्येक द्रव्य अखण्ड है न तो कभी अखण्ड द्रव्य खण्डरूप होता है और न कभी उसकी उत्पत्ति या विनाश होता है । उस 
अखण्ड द्वव्यके कल्पित मंशलूप गण ( (2७०४॥72५ ) भी सबकारू अस्तित्वरूप रहते है। उनकाभी कभी उत्पत्ति विनाश 
नही होता । किन्तु द्रग्यकी तरह वे भो प्रतिक्षण एक अवस्थासे अवस्थान्तरको प्राप्त होते हुए कथश्चित्‌ नित्यानित्यात्मक 
हैं । इस अवस्थासे अवस्थान्तर होनेकी ही परिणमन कहते है और यही द्र॒व्यस्व गुणका कार्य है। और इन अवस्थाओमंसे 
प्रर्येक अवस्थ। को पर्याय कहते है । जीवके अस्तित्वको स्वीकार करके भी जो महाशय जीवको एक स्वतन्त्र द्रव्य नहीं 
मानते हैं, उनसे पूछा जाता है कि जो जोब द्रव्य नही है तो जीव गृण हैं या पर्याय है । इनसे अतिरिक्त कोई वाच्य हो 
ही नहीं सकता । क्योंकि जितने वाध्य पदार्थ है थे द्रव्य गुण और पर्याय इन तोनोंमेसे किसी न किसीके वाच्यमे अन्तर्भृत 
हो जायगे । यदि जीव गुण है तो उसका गृणी कौन ? गुणीके विना गुण होता नहीं। यदि कहोगे कि जीव गृणका गृणी 
जीव द्रव्य है तो जीव द्रव्य स्वतन्त्र सिद्ध हुआ। यदि कहोगे कि जीव गुण पुदूगल द्रव्यका है तो गुण नित्य होता है, 
इसलिये घटपटादिक समस्त पुदुगल द्रब्योमि उसकी प्रतीति होनी चाहिये। परन्तु प्रतीति होतो नही इसलिये जीव 
पुदुगलका गुण नही है । यदि जीव पर्याय है तो पर्याय किसी गुणकी अवस्था विधेषकों कहते है, इसलिये फरमाइये कि 
बह जीव पर्याय पुद्गलके कौनसे गुणकों अवस्था विशेष है और उस गुणका नाम क्या है ? तथा उसका लक्षण क्या है ? 
प्यारे भाइयों, न तो कोई ऐसा गुण ही है और न कोई उसका लक्षण ही है और यदि है तो कोई बताबे और प्रमाण 
कसौटीपर उसकी परीक्षा करावे । इस संसारमे अनेक भास मदिराके लोलुपोंने जीवके अस्तित्वको कुयुक्तियोके आवरणसे 
छिपाकर जीव दयाके सिद्धान्तकों मटियामेट करनेके लिये भोले भाइयोंको मिथ्या जालमे फेंसाया है । हमारे भोले भाई 
मिथ्या दष्टान्तोंम उलझकर सनातन सिद्धान्तोसे ब्यूत होते है । यह नहों समझते कि केवल दृष्टान्त साध्यकी सिद्धि करनेमे 
समर्थ नहीं है । जबतक समीचीन हेतु उपस्थित नहीं किया जायगा तबतक साध्यकी सिद्धि नही हो सकती । रसोई धरमे घुंआ 
और अग्निकों साथ देखकर कोई यह व्याप्ति बनानेवे कि, जहाँ जहाँ अग्नि होती है बहाँ कहाँ धूम होता हैं तो उसके इस 
सिद्धान्तको कोई भी बुद्धिमान्‌ स्वीकार नहीं कर सकता, क्योकि तप्त लोहेके गोलेमे धूम रहित अग्नि दीखती है । जीवके 
अस्तित्वको लोप करनेवाले महात्माओने भोले भाइयोंकों भ्रममे डालनेवाले अनेक कुदुष्टान्त दे रखें है, उनमेसे नमूनेके वास्ते 
एक दुष्टान्द और उसकी समीक्षा यहाँपर दिखाई जातो है। उन महाशयोंका कहना है कि जैसे गुड समहुआ आदिक अनेक 
पदार्थोके मिलानेसे मदिरमे नशेकी शक्ति हो जासी है उस ही प्रकार पृथ्वी जलादिक अनेक पदार्थोंके मिलनेसे पुद्गलमे चेतना 
दक्ति हो जाती हैं। प्यारे पाठकों! जरा स्वस्थ चित्तसे बिचारिये कि पृथ्वी आदिक अनेक द्रव्योके परमाणुओमे जो चेतनाशक्ति 
उत्पन्न हुई है वह चेतनाशक्ति किसी खास परमाणुमे हुई है या समस्त परमाणुओम हुई है ” अथवा उन समस्त परमाणुओंसे 
भिन्‍न कोई लवीन पदार्थ उत्पन्त हुआ है। यदि कहोगे कि किसी एक परमाणुम चेतनाशाक्त ज्त्पन्न हुई हैं तो यह बात 
युक्तिसे असंगत है, क्योंकि संयोगका फल सयुफ्त पदार्थोके समस्त अशोमे होता है। यदि कहोगे कि समस्त परमाणुओसे 
भिन्‍न एक नवीन पदार्थ उत्पन्न हो गया है तो असत्‌के उत्पादका प्रसंग आवेगा। यदि कहोगे कि समस्त परमाणुओमे बह 
धक्ति हो गई है तो शरोरके समस्त अंगोको काटकर भिन्‍नत करने पर नाकको सेघनेका काम, जिव्हाको चखनेका काम, कान- 
को सुतनेका काम, हाथकों लिखनेका काम करना चाहिये था । जैसे कि एक बोतल मदिरा किसीने तैयार की तो उसमे जो 
नदोंकी शक्ति है वह उसके समस्त परमाणुओंमे हुई हैं, इसलिये उसमे अगर किसोकों एक प्यालाभी भिन्‍न करके पिलाई 
जाने तो वह भी नशा करती है । परन्तु शरोरके भिन्‍न भिन्‍न अंग इस प्रकार कार्य नहीं करते है । यदि कहो कि शरीरके 
अंग भिन्‍न भिन्‍ल होनेसे वह चेतनादाकित नष्ट हो जातो है तो मदिशाकी नशेकी शक्ति क्‍यों नष्ट हो जाती | यदि कहो कि 
दृष्टाग्त सब अंशोंमे नहीं मिलता तो विवाद ग्रस्त अंदामे हो मिलान करते है । खेर, मानभी लिया जाय कि खण्ड होनेपर 
बहू शक्ति नष्ट हो जाती है तो अनेक पुरुषोंके हस्तादिक एक एक अंग नष्ट होनेपर शेष अंगोंम चेतनाशक्ति क्यो दोखती है ? 


भसिलब्ध : २३ १ 


और यदि कहो कि छोटे टुकड़ेकी दक्ति नष्ट हो जाती है और बड़ेकी नष्ट नहीं होती सो भी शयों ? हम भी विपक्षमें कह 
सकते हैं कि बढ़े की नष्ट नहीं होती । तभी छोटे टुकड़े मस्तकके जुदा होनेपर बड़े टुकड़े खण्डमेंभी वह शक्ति नहीं रहती | 
इत्यादि विच्ञार करनेसे दोष ही दोष नजर आते है। प्यारे भाइयों ! जरा विचार करके देखो तो गुड़ महुबा आदिक 
अनेक पुद्गर द्रव्योंके मिलानेसे जो मदिरा बनो है उसमे कौन-सा नजा उत्पन्न हो गया । यदि मदिरामें नशा उत्पन्न हुआ 
होता तो बोतल उछलती फिरती । प्यारे भाइयों ! मदिराके उपादान कारणोंमें जो स्पर्श, रस, गंध और वर्ण मौजूद थे वे 
ही वर्णादिक गुण ही कुछ तारतम्य अवस्थाको प्राप्त होकर केवल अवस्थासे अवस्थान्तररूप हुए हैं, उनके निमित्तसे जीवका 
चेतनागण विक्ृत होकर उन्मत्त अवस्थाकों प्राप्त होता है। मदिरामें कोई भी नवीन चोज उत्पन्न नहीं हुई है । इस प्रकार 
अनेक प्रकारसे परीक्षा करनेपर यही बात निविवाद सिद्ध होती है कि, जीव एक स्वतन्त्र द्रव्य अनादि निधन है । न कभी 
इसकी उत्पत्ति होती हैं और न कभी इसका नाश होता है किन्तु अवस्थासे अवस्थान्तर होती रहतो है और यही युक्ति और 


अनुभव सिद्ध होता हैं । 


जीव द्रव्यके मृकत और संसारी इस प्रकार दो भेद पहले कह आये हैं। परन्तु बहु तसे महाशय इस विषय 
सहमत न होकर फरमाते हैं कि ऐसा नहीं हैं किन्तु चेतन द्रव्यके दो भेद हैं-- एक परमात्मा और दूसरा जीवात्मा। परमात्मा 
सर्वज्ञ सर्वव्यापी सर्व-णक्तिमान अनादि शुद्ध जगतका कर्ता हर्ता जोबात्मासे नितान्‍त भिन्न सब्चिदानद है। और जीबात्मा 
अन्पज्ञ इच्छा द्रेंप प्रथत्त सहित अनेक द्रव्य है। ऐसे महाजयोंसे निवेदन हैं कि, वे पहले ऐसे ईश्वरकी सत्ता सिद्ध करले 
पीछे उनके विशेष धर्मोपर विचार किया जायगा । उस ईइबरकी सत्ता सिद्ध करनेके छिये वे महाशय इस प्रकार अनुमान 
प्रमाण उपस्थित करते हैं--पृथ्वीसूर्यत्रं द्रदय: ईश्वरजन्या' मनुष्य जन्यत्वे सति कार्यत्वात्‌। अर्थात्‌ पृथ्वी चन्द्र सूर्यादिक 
ईश्वरजन्य हैं क्योंकि मनुष्यकर्तृक न होकर कार्य हैं | जो मनृष्यके अजन्य होनेपर कार्य नहीं हैं वे २ ईष्वर जन्य भी नहीं 
हैं । जैसे आकागादिक, इस प्रकारके केवल व्यतिरेकी अनुमानसे ईश्वरकी सत्ता सिद्ध होती है। अब आगे इस अनुमितिका 
विवेचन किया जाता है | इस अनुमितिके हैतु में जो कार्य पद पड़ा है यदि कार्यका लक्षण प्रागभावका अ्रतियोगी माना जाय 
तो हेतु भागासिद्ध नामक हेत्वाभास है, क्‍योंकि सूर्य चन्द्रादिका अभाव पहले सिद्ध हो जाय तब उनमें कार्यत्व हेतु सिद्ध 
हो । अथवा कार्यत्व हेतु व्यभिचारी नामक हेत्वाभास है, क्योंकि घासादिक कार्य होनेपरभी कत जन्य नहीं हैं । यदि कहोगे 
कि घास साध्म कोटिम पडा हुआ है इसलिये हेतु व्यभिचारी नहीं हे, तो महाशयजों पहले आप यह बताइये कि आपके 
साध्यमें जो ईव्वरजन्यन्व पद है उससे आपको कया अभिप्रेत है। क्या ईश्वर घटकों बनानेवाले कुम्भकारकों तरह सूर्या- 
दिकके उपादान कारण भूत पश्माणुओंको एकत्रित करके उनको सूर्यादिके आकाररूप बनाता है अथवा व्यूह रचनेवाले सेना- 
पतिकीतरह परमाणुओंको आज्ञा देता हैं कि, जिसको सुनते ही सब परमाणु सूर्यादिकके आकार होजाते हैं। या ईश्वरके 
ऐसी इच्छा होती है कि इन परमाणुओंके सूर्यादिक बतजाय और उसको ऐसी इच्छा होते ही वे परमाणु स्वयं यूर्यादिकके 
आकार होजाते है । यदि प्रथम पक्ष मानाजाय अर्थात्‌ सुर्यादिकके उपादान कारणभूत परमाणुओंको एकत्रित करके ईश्वर 
उनको सूर्यादिकके आकार बनाता है तो हतु अनुमानबाधित ( सत्प्रतिपक्ष ) हेत्वाभास हैं । क्योंकि उसके साध्यके अभावका 
साधक अनुमानान्तर विद्यमान हैं। और वह अनुमान इस प्रकार हैँ । ईश्वर परमाणुओंको एकत्र करके सूर्यादिककों नहीं 
बनाता, क्योंकि वह क्रिया रहित है, जो २ क्रियारहित होता हैं वह २ परमाणुओको एकत्र नहीं करसकता जैसे आका- 
शादिक । यह हेनु असिद्ध भी नहीं है क्योंकि उसकी सत्ता अनुमानान्तरसे सिद्ध हैँ । जैसे, ईइवर क्रियारहित है क्योंकि बह 
सवंव्यापी हैं जो २ सर्वव्यापी होते है थे २ क्रिया रहित होते है। जैसे आकाशादिक । यदि दूसरा पक्ष मानाजाय अर्थात्‌ 
ईश्वरकी आज्ञासे परमाणु सूर्यादिकके आकार होजाते है तो भी पूर्वोक्त दोष आता है क्योंकि ईश्वर शब्द रहित है इसलिये 
आज्ञा नहीं दे सकता । । यदि ईश्वर शब्दसहित मानानाय तो सब झगड़ा बहुत जल्दी तय हो सकता है | ईहवर शब्द द्वारा 
सबको अपनी सत्ता सिद्ध करा सकता हैं । परन्तु खेदके साथ लिखना पडता है कि अनेक प्रार्थना करनेपर भी ईश्वर एक 
भो प्रश्नका उत्तर नहीं देता। जिस प्रकार ईश्वरमे शब्दोच्चारणकी शक्ति नहीं है उस ही प्रकार परमाणुओमें णब्द सुन- 
नेको शक्ति नहीं है, क्योंकि वे जड़ है तथा कर्ण इन्द्रिय रहित है । यदि तीसरा पक्ष माना जाय अर्थात ईश्वरकी इच्छा 
होनेमात्रस परमाणु सूर्यादिकके आकार होजाते है सोभी युक्ति संगत नहीं है, क्योंकि परमाणुओंको ईदवरकी इच्छाका ज्ञान 
हो सकता । अथवा ऐसी इच्छा ईह्वरका स्वभाव है या विभाव । यदि कहोगे ऐसी इच्छा ईश्वरका स्वभाव है तो स्थभाव 
नित्य होता है, तो जिस समय ईइव रके सूर्यादिक रचनेकी इच्छा हुई उससे पहलेभी ईश्वरके ऐसी इच्छाका सद्भाव हुआ और 
जब पहले ही ईदवरके इच्छा थी तो भूर्यादिक भी पहलेही बन चुके थे बनेहुयेको क्या बनाया । अथवा ईश्वर जब हमेशासे 
है तो उसका स्वभावरूप इच्छा भी अनादिसिद्ध हुई ओर इच्छाके अनादिसिद्ध होतेपर उसके कार्य सूर्यादिक भी अनादिसिद्ध 
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हुए । यदि उस इण्छाकों विभाव माना जाय तो ईश्वर शुद्ध नहीं ठहर सकता । क्‍योंकि विभाव भाव अशुद्ध द्रब्यके ही होते 
हैं। तथा इच्छा अनुपलब्ध पदार्भभी उपलब्धिके लिये होतो हैं इसलिये इच्छा दु.खात्मक होनेसे ईदवरके हु.ली होनेका 
प्रसंग आसा है । इस प्रकार कार्यत्वहेतुमे जो धासादिकम व्यभियचार दिखाया था और उसपर शंकाकारने धासकों साध्य 
कोटिम डाल दिया था सो घास साध्य कोटिमें नही जा सकता; क्योंकि ईश्वरके कत्‌ त्वमे जो तीन पक्ष दिखाये वे तीनों ही 
बाधित है । इसलिये चासका यदि कोई कर्त्ता कल्पना किमा जाय तो बह कर्सा वैसा ही कृषाण होगा जैसा कि गेहूँ चने 
वरगरहके खेतोको जोतनेबारा कृषाण होता है । परन्तु भासका पैदा करनेबारा ऐसा कोई कृषाण प्रतोत नही होता है । 
इसलिये हेतु ग्यभिचारी है । अथवा कार्य त्व हेतु सत्प्रतिपक्ष नामक हेत्वाभास है क्योकि साध्यके अभावका साधक अनुमा- 
नास्तर विद्यमान हैं। वह अनुमान इस प्रकार है--पूर्यादिक ई्वर कारणक ( जन्य ) नही है; क्योकि सूर्यादिकका ईश्वरके 
साथ अन्यय व्यतिरेक घटित नहीं होता। जिसका जिसके साथ अन्वय व्यतिरेंक घटित मही होता वह तत्कारणक 
नहीं होता । जैसे आकाशका घटके साथ अन्यय ग्पतिरेंक घटित नहीं होता हैं इसलिये घट आकोश्कारणक नहीं 
हैं। सूर्यादिकका भी ईएयरके साथ अन्वय व्यतिरेक घटित नहीं होता, इसलिये सूर्यादिक ईश्वरकारणक मेही है। कार्यके 
सद्भावमे कारणके सद्भावको अन्वम कहते हैं। तथा कारणके अभावमे कार्यके अभावकों व्यतिरेक कहते है । अन्यय 
व्यतिरिकभभाव और कार्यकारणभावमे परस्पर गम्यगंगमक सम्भन्ध है। सोई न्यायसिद्धान्तकारोंने कहा है कि--- 
“अन्वययव्यतिरेंक ग़म्यो हि कार्यकारणभाव"” । यद्यपि सूर्यादिकके संझ्भावमे होनेसे अन्वय तो घटित होजाता है, परन्तु क्षेत्र, 
वग्यतिरिक अथवा कालवग्यतिरेक इन दोनों व्यतिरेकोमेसे एक भी व्यतिरेक घटित नहीं होता । इसका खुलासा इस प्रकार है 
कि, यदि यह बात सिद्ध होजाती कि जहाँ २ ईश्वर नही है वहाँ २ सूर्यादिक भी नहीं है तो ईश्वर और सूर्यादिकमे क्षेत्र 
व्यतिरेक सिद्ध हो जाता । परन्तु ईश्वर सर्वव्यापी है इसलिये उसका कही भी अभाव न होनेसे क्षेत्रव्यत्तिरिक घटित नहीं 
होता ! तथा इस ही प्रकार जब यह बाल सिद्ध होजाती कि जब-जब ईश्वर नही है तब-तब सूर्यादिक भो नहीं है तो काल- 
व्यतिरेक सिड्ध होजाता । परन्तु ईइवर नित्य द्रव्य है इस लिये उसका कभो भी अभाव न होनेसे सूर्यादिकके साथ उसका 
कालव्यतिरेक सिद्ध नही होता । इसलिग्रे अन्वय व्यतिरेक घटित न होनेसे सूर्यादिक ईश्वरकारणक नहीं हैं । यदि कार्यत्वका 
लक्षण सावयवत्व माना जाय तो सावयवत्वके दो अर्थ होते है । अर्थात्‌ अवयवोंसे बना हुआ या अवयवयान्‌ । यदि प्रथम पक्ष 
माना जाय तो हेतु साध्यसम नामक हेत्वाभास है और यदि द्वितीय पक्ष माना जाय तो ईइबर तथा आकाशादिक नित्य 
द्रव्यमे अवयववानपना होनेसे हेतु व्यभिचारी है। यदि कार्यका लक्षण कृतबुध्धुत्पादक अर्थात्‌ यह किया हुआ है ऐसी बुद्धि 
उत्पन्न करनेवालया माना जाय तो कही पर गढा खोदनेसे उस खुदे हुए गढेको देखनेवालेके इस गढ़ेका आकादा किसीने किया 
है ऐसी बद्धि उत्पन्न होती है इसलिये आकाशमे वृत्ति होनेसे हेतु व्यभिचारों हैं। यदि कार्यत्थका लक्षण विकारित्व किया 
जाय तो विकारित्वकी वृत्ति ईश्वरमें होनेसे हेतु व्यभिचारी है । ईच्विर्के अस्तित्वमें दुसरा अनुमान प्रमाण इस प्रकार दिया 
जाता है कि ईश्वर है क्योकि जीवोंके कर्मफल प्राप्तिकी अन्यथा अनुपपत्ति है। सो यह हेतु भी असिद्ध नामक हेत्थामास हैं । 
क्योकि विधादिक भक्षण करनेवालोकों मरणादिक फ़रू बिना किसो फलदाताके ही मिल जाता है | यदि कहोगे कि विधादिक 
भशक्षणका फल भी ईश्वर ही देता हैं, क्योकि जीव कर्मोके करनेमे तो स्वतन्त्र है परन्तु उनके फल भोगनेम परतन्त्र है । 
सो भी युक्तिसगत नहीं है। क्योकि जैसे किसो घनादुयने ऐसा कर्म क्रिया था कि, जिसका फल उसका धन हरण होनेसे 
मिल सकता है| ईश्वर स्वयं तो उस धत्तकों चुरानेके छिये भाता नहो किन्तु किसो चोरके द्वारा उसका धन हरण कराता 
हैं । ऐसी अवस्थाम अर्थात्‌ जबकि एक चोरने एक धनाढद्यका धन हरा तो इस एक क्रियासे धनाढ्यकों तो पूर्वकृत कर्मका 
फल मिला और चोरने नवीन कर्म किया । अब फरमाइये कि चोरने जो यह धनाढ्यके धन हरणरूप क्रिया को है वह 
सस्‍्वतन्त्रतासे की है या ईश्वरको प्रेरगासे की है । यदि स्वतन्त्रतासे को है और ईश्वरकी उसमे कुछ भो प्रेरणा नही है तो 
धनादुयको जो कर्मका फल मिला बह ईह्वरकुत नहीं हुआ । ओर जो ईश्वरको प्रेरणासे चोरने धत हरा है तो चोर कर्मके 
करनेमे स्वतन्त्र नही रहा और चोर निर्दोष हुआ ओर उस ही चोरकां वही ईश्वर राजाके द्वारा चोरोका दण्ड दिलाता है 
तो स्वयं उसते चोरों कराई और फिर स्वथं ही उपका दण्ड दिलाता है यह ईश्वरके न्‍्यायमे बडा भारी बढ़ा लगा | ससार- 
में जितने अनथ होते हैं उतत सबका विधाता ईश्वर ठहरेगा। परन्तु उन सत्र क्मोंका फल विचारे निर्दाप जोवाकों भोगना 
पड़ेगा । देखा ! करा अच्छा न्याय है अपराधो ईश्बर और दण्ड भोग जीव । इस प्रकार प्रमाणकी कसौटोपर कसनेमे ऐसे 
कल्पित ईइवरकी सत्ता सिद्ध नही हो सकती । प्यारे पाठकों ! जरा निष्पक्ष दृष्टिसि विचारियें कि इस संसार अनादिकालसे 
समस्त द्रण्य प्रतिक्षण एक एक अवस्थाक्रा त्यागकर अन्य अन्य अवस्याकों प्राप्व होते रहते है। इस परिणमतकों हो क्रिया 
कहते है । अनभ्वर पूवक्षणत्र्तो परिणाम विशिष्ट अब्य उपादान कारण है और अनस्तर उत्तरक्षणवर्ता परिणाम विशिष्ट 
बुब्य काय है । इस परिणमनमे सहक।री स्वरूय अन्य द्रव्य निमित्त कारण है । निमित्त कारण दो प्रकारके होते है एक उदा- 
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सीन तिमिल कारण और दूसरा प्रेरक तिमित कारण । इन्हीं कारणोंमें कारक व्यवहार है। क्रियानिष्पादकत्वथ कारकका 
लक्षण है। कारकके छह भेद है । अर्थात्‌ कर्ता, कर्म, करण, सम्प्रदान, अपादान और अधिकरण । क्रियाके उपादान कारण- 
को कर्ता कहते है । क्रिया जिसको प्राप्त हो उसे कर्म कहते है| क्रियामे साथकतम अन्य पदार्थकों करण कहते हैं। कर्म 
जिसको प्राप्त हो उसे सम्प्रदान कहते है । दा पदार्थोक्रे वियोग होनेते जो ध्रुव रहे उसको अपादान कहते है । आधारको 
अधिक रण कहते है। इस कयतका अभिप्राय यह है कि संसारमें जितने पदाथ हैं वे अपने-अपने भ्रावके कर्ता हैं, परभायका 
कर्ता कोई पदार्थ नहीं है । वास्तव कुम्भकार घट बनानेरूप अपनी क्रियाका कर्ता है। व्यवहारम जो कुम्स्कारकों घटका 
कर्ता कहते हैं बह केवल उपचार मात्र है। घट बननेरूप अपनी क्रियाका कर्त्ता घट है। धटकी अननेरूप क्रियासे कुम्भकार 
सहायक निमित्त है। इस सहायक निर्मित्तको ही उपचास्से कर्ता कहते हैं। इस प्रकार कतकि दो भेद है। एक वास्तविक 
कर्ता और दूसरा उपचरित कर्ता । क्रियाका उपादान कारण ही वास्तविक कर्ता है । इसलिये कोई भी क्रिया वास्तविक 
कर्तात बिना नहीं हो सकती । परन्तु उपचरित कर्ताका नियम नहीं है। धटरूप कार्यके बननेमे उपचरित कर्ताकी जरूरत 
हैं परन्तु नदीके बहनेरूप कार्यमे उपचरित कर्ताकी जरूरत नही है । इस सूष्टिकतृत्ववादमे कर्ता शब्दसे चेतन तिमित्त कारण 
अभिप्रेत है और कार्यत्व हेतुग उसे अविनाभावों मानकर सूर्यादिकर्से फर्तृजन्यत्व सिद्ध करते है। परन्तु वास्तवमे कार्य- 
सामान्यकी व्याप्ति कारणसामान्यकें साथ है, कारणविद्येषके साथ नहीं है। कार्यत्व हेतुसे निभित्तवारण सिद्ध हो 
सकता है परन्तु निमित्त कारण चेतन भी होते है और अचेतन भी होते है । यह नियम नहीं हूँ कि समस्त कार्य चेतन 
निमित्तसे ही होते हो । एक दृष्टान्तम किसी दो पदार्थोका सद्भाव रहनेसे सर्यत्र उनकी व्याप्ति सिद्ध नहीं हो सकती 
किन्तु विपक्षमे बाधक कैबलसे ही व्याप्तिका निष्चय होता है। किसी मनृष्यके मित्रके चार पुत्र थे और थे चारों ही 
द्यामवर्ण थे । कुछ कालमे मित्रकों भार्या गर्भवती हुई तो महाशयजीने उस प्रकार अनुमान किया कि “-मिशत्रकी भार्याके 
गर्भस्थित पत्र इ्याम होगा; क्योकि वह मित्रका पुत्र है। जोजो मित्रके पृत्र हैँ वे वे श्याम है। और जो जो दयाम 
नहीं है वे वे मित्र के पुत्र भो नही है। गर्भस्थ मित्रका पुत्र है इसलिये द्याम होगा | परन्तु यदि मित्रका पुत्र गोरा हो जाय 
तो बाधक कौन । इसलिये विपक्षम बाधकके अभावस मित्रपुत्रत्व और ध्यामत्वमे व्याप्ति नही ही। सकती । इस है प्रकार काय 
और चेतन कर्ताम भी विपक्षम बाघकके अभावसे व्याप्ति नही हो सकतो । इस प्रकार कायत्वहेतु ६श्वरको सत्ता सिद्ध करने- 
में असमर्थ है । संसारम छह द्रव्य है। उनमेसे जीव और पुद्गल इन दो द्रव्योका शुद्ध तया अशुद्ध दो प्रकारका परिणमन 
होता है । किन्तु शेष चार द्रब्योका शुद्ध ही परिणमन है। अन्य द्रव्यमे अलिप्त किसा द्रव्यके आपमं आपरूयप परिणमनकों 
शुद्ध परिणमन कहते हैँ । परलु एक द्रव्य किसो दूसरे द्रव्यते मिलकर एकीभावका प्राप्त होकर बन्धपर्यायरूप परिणमे तो 
उस परिणमनकों अबुद्ध परिणमन कहते है । जैमे हल्दी चुना पररुपर मिलकर इवेत और पीतभावकां त्थागकर रक्तभावरूप 
एकत्वको प्राप्त होकर अशुद्ध परिणमनरूप परिणमें है। कमलपत्र और जलूकी तरह केवल गंयोगमात्रकों बन्ध अथवा 
अशुद्ध परिणमन नहीं कहते है । जीव और पृदुगलमे एक गण ऐसा है जिसको कि वेभाविकी शक्ति कहते है। उसके सबसे 
हन दोनोंका अशुद्ध परिणमन होता है । किन्तु शेष चार द्रव्योमे यह गृण नहीं हैं इसलिये उन धार द्रव्योका अशुद्ध परिणमन 
नही होता हैं । इस ही अशद्ध परिणमनको बन्ध कहते है । बन्ध दो प्रकारका है। एक सजातीय बन्ध और दूसरा बिजातीय 
बन्ध । पुद्गलके साथ पुदूगलके बन्धकों सजाती4 बन्ध कहते हैं। और जीवके साथ पुदगलके बन्धकों विजातोय बन्ध 
कहते हैं। एक जीवका दूसरे जीवसे बन्ध नही हाता है । इसलिये जीवम केबल बिजातीय बन्ध होता है । किन्तु पुद्गलमे 
सजातीय और बिजातीय इस प्रकार दोनो प्रकारके बन्ध होते हैं । अनेक कारणोके एकत्र होनेपर कार्यकी सिद्धि होती हैं। 
इस कारण जीव और पुदुगलम भी केवल वैभाविक शक्तिसे ही बन्ध नहीं हो जाता, किन्तु बन्ध होनेके बास्ते दूसरे सहकारी 
का रणोकी आवश्यकता रहती है । पुद्गल द्रव्यमे एक स्पर्श गुण हैं। उस स्पर्ण गणकी स्निग्ध और रूक्ष ये दो पर्याय होती 
रहती है । यह स्निग्ध और रूक्ष परिणमन तारतम्य अर्थात्‌ तीत्र और मन्दरूप होता है । इस ती#ता और मन्दताके परिमाण 
परिज्ञानार्थ गुणमे अविभागी जकत्यंश्रोकी कल्पना की जाती है। इन अविभागी शक्त्यंशोंको अविभागप्रतिच्छेद कहते हैं । 
स्निम्धगुण परमाणुका स्निग्धगृण परमाणुस, तथा स्तिग्धगुण परमाणुका रुक्षणुण परमाणुसे और रूक्षगुण परमाणुका रक्षगण 
परमाणुस बन्ध होता है । जित परमाणुओमे स्निग्ध अधवा रूक्षका केवल एक अविभाग प्रतिच्छेद होता है वह अन्य परमाणुके 
साथ बन्धको प्राप्त नही होता । किन्तु जिन परमाणुओमे दो तौन आदिक अविभाग प्रतिष्छेद होते है वे यथायोग्य अन्य 
परमाणुओंके साथ बन्धको प्राप्त होते है। परन्तु इसमे भी अनियमस बन्ध नहीं होता है किन्तु जिन परमाणुओंके अविभाग 
प्रतिष्छेदका अन्तर होता है उन ही परमाणुओका अनुकूल क्षेत्रमे अवस्थान होनेसे बन्ध होता है । जैसे दो अविभाग प्रतिब्छेद- 
थालेका चार अविभाग प्रतिच्छेदवालेसे, तोन अविभाग प्रतिच्छेदवालेका पाँच अविभाग प्रतिब्छेदवालेसे, इत्यादि । बन्धमे अधिक 
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अविभाय प्रतिण्छेदवाला हो कम अविभाग प्रतिज्येदबालेकी अपने रूप परिणमा लेता है। जिस प्रकार परमाणुका परमाणुसे बन 
होता है उस ही प्रकार परमाणुका स्कस्णये तथा स्कन्‍्धका स्कत्थसे यभायोग्य अनुकूलता होनेपर बन्ध होता है। एक स्कन्‍्थके 
यधायोग्य कारण मिलनेपर शो अथवा अनेक खण्ड भी हो जाया करते हैं। और वे खण्ड स्कत्ध तथा परमाणु दोनों स्वरूप 
हीते रहते हैं। भाषा्थ--अनेक परमाणु तथा एक परमाणु और एक स्कन्घ तथा अनेक स्कन्ध परस्पर बन्धको प्राप्त होकर 
एक स्कन्‍्भरूप ही जाते हैं। इस ही अकार एक स्कन्ध बिखरकर कभो अनेक स्कन्घरूप कभी स्कन्‍्ध और परमाणुरूप 
और कमी अनेक परभाणुरूप हो जाता है। इस प्रकार इस संसारमें कभी परमाणु स्कन्धरूप हो जाते हैं और कभी स्कन्ध 
परमाणुरुप हो जाते हैं। परन्तु ऐसा नियम नहीं है कि संसारके सब ही स्कत्घ परमाणुरूप तथा सब ही परमाणु स्कन्परुप 
हीते ही रहें । किन्तु अनेक परमाणु ऐसे हैं जो हमेशासे परमाणु हैं और हमेशा तक परमाणुरूप ही रहेंगे । और 
इस हीं प्रकार सूर्य, चन्द्र, सुमेरुपर्यत, पृथ्वी आदिक अनेक स्कन्ध ऐसे हैं जो हमेणासे स्कन्धरूप हैं तथा हमेशा तक रहेंगे । 
और इन नित्य स्कन्धोंमें भी अनेक परमाणु ऐसे हैं जो उतर स्कन्धोंसे ने तो आजतक मिकले है और न कभी निकलेंगे। 
और अनेक परमाणु ऐसे हैं जो इन स्कम्घोंमें आते रहते हैं तथा अनेक उनमेंसे निकलते रहते हूं । इस प्रकार पुदगलूका 
पुदूगलके साथ बन्ध होनेमे सहकारी कारण स्पर्शगुणकी स्निम्धघ और रूआ पर्याय है । यह स्निरध रूक्ष पर्याय स्कन्धर्मे भी होती 
है और शुद्ध परमाणमें भी होती है इसलिये पुदूगलका पुद्गलके साथ बन्ध अशुद्ध अवस्थारूप स्कन्धोंमें भी होता है तथा 
दाद्ध अवस्थाको प्राप्त परमाणुओंम भी होता हैं। परन्तु जीव और पुद्गलके विजातीय बन्धमें ऐसा नहीं होता है। अब 
आगे जीव और पुद्गलके विजातीय बन्धका स्वद्ूप कहते हैं । 


एक द्रव्य जब दूसरे द्रव्यके साथ बन्धको प्राप्त होता है उस समय उसका अशुद्ध परिणमन होता हैं। उस 
अशुद्ध परिणमनमें दोनों द्रव्योंके गुण अपने स्वरूपसे रूयुत होकर विकृत भावको प्राप्त होते है। जीव द्रव्यके गुण भी 
अशुद्ध अवस्थामें इस ही प्रकार विकारको प्राप्त होते रहते हैं । जीव द्रब्यके अशुद्ध परिणमनका मुख्य कारण तो वैभाविकी 
शक्ति है और सहायक निमित्त जीवके गृुणोंका विक्ृते परिणमन है। इसलिये जीवका पृदूगलके साथ अशुद्ध अवस्थामे ही 
बन्ध्र होता है । शुद्ध अवस्था होनेपर विक़ृत परिणमन नहीं होता । विकृत परिणमन ही बन्धका सहायक निमित्त है और 
दद्भ अवस्थामें उसका अभाव है । इसलिये एक बार शुद्ध होनेपर कारणके अभावसे पुनः कदापि अन्ध नहीं होता । परन्तु 
पुदूगल द्रव्य शुद्ध होनेपर भो बन्धके कारण स्निरध रूक्ष आदिकके सदभावसे बन्धको प्राप्त हो जाता है। संसारमें अनेक 
जीव देखे जाते हैं वे सब अशद्ध हैं। यदि उनको शुद्ध माना जाय तो क्रोधादिक परिणाम जीवके स्वाभाविक भरण 
ठहरेंगे । स्वाभाविक गृण नित्य होते हैं। परन्तु क्रोधादिक अनित्य हैं। इसछिये क्रोधादिक गृणोंके अभावमें जीव गणीके 
भी अभावक्रा प्रसंग आयेगा। इसलिये जीव बन्ध-सहित है। अथवा अनुमाससे भी जीव बन्ध सहित अशुद्ध हो 
सिद्ध होता है । वह अनुमान इस प्रकार है कि संसारी जीव बंधवान है क्योंकि यह परतन्त्र है। जो २ परतन्त्र होते हैँ 
वे २ बंधवान है। जैसे स्तंभ और जंजीरसे बंधा हुआ हस्ती । मह हेतु असिद्ध नहीं है। क्योंकि उसकी सत्ताका साधक 
यह अनुमान हैं। यह संसारी परतन्त्र है क्योंकि इसने होनस्थानका ग्रहण कर रक्‍खा है। जो २ हीनस्थानका ग्रहण 
करता है वहढ़ २ परतन्त्र होता है, जैसे कैदी । यह हेतु भी असिद्ध नहीं है, क्योंकि इसने शरीरको प्रह्मण कर रक्‍्खा है । 
शरीरका ग्रहण करना प्रत्यक्ष प्रमाण सिद्ध है। और दारीरके हीनस्थानपना इस अनुमान प्रमाणसे सिद्ध है--शरीर 
छीनस्थान हैं क्योंकि दःखका कारण है। जो २ दुःखका कारण होता है सो २ हीनस्थान होता है, जैसे जेलखाना । यह 
हेतु देवशरीरमें व्यभिचारी नहीं है क्योंकि मरणका दुःख वहाँपर भी मौजूद है। इस प्रकार अनुमान प्रमाणसे यह मंसारो 
जीव अन्ध सहित अशुद्ध सिद्ध होता है। अब यहाँ यह शडस_्क्रू उठ सकती है कि संसारी जीव अनादिकालूसे अशुद्ध है या 
पहले छुद्ध था और पीछेस अशुद्ध हो गया । उत्तरमें निवेदन है कि यह जीव सन्‍्तानक्रमसे बोजवृक्षवतत्‌ अनादिकालसे 
अशुद्ध है । मदि पहिले शुद्ध होता तो बिना कारण बीचमें अशुद्ध कैसै हो जाता और यदि विना कारण ही बीचमें अशुद्ध 
हो गया है तो उससे पहले अशुद्ध क्‍यों नहीं हो गया । तथा मुक्त जीवके भो पुनः बन्धका प्रसंग आवेगा । तथा विना- 
कारणके कार्य होनेसे कार्यकारणभावके भंगका भी प्रसंग आबेगा । यदि कहो कि अनादिकालीन अशुद्धता अनंतकारू 
पर्यन्त रहनी चाहिये, सो भी ठीक नहीं है। क्योंकि धानका बीजवक्ष सम्बन्ध अनादिकालसे चछा आ रहा है । परन्तु जब 
धानपरसे छिलका उतार लिया जाता है तो चावल अनेक प्रयत्न करनेपर भी नहीं ऊगता हैं। उस ही प्रकार जीवके 
भी अनादि सन्तानक्रमसे विकृत भावोंसे कर्मबन्ध और कर्मके उदयसे विकृतमाव होते चले आये हैं। परन्तु जब छिलका- 
'रूपो विकृतभाव जुदे हो जाते हैं तो फिर चाजरूरूपो शुद्ध जीवके अंकुरोत्पतिरूपी कर्मबन्ध नहीं होता । जिस प्रकार 
जुम्बक पाषाणमं छोहेफको आकर्षण करनेकी शक्ति हैं। और लोहेमें आकर्षण होनेकी शक्ति है। अन्य पदार्थोमें ऐसो शक्तिके 
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अभावसे न तो इतर पदार्थ लोहेकी खोचता है और न चुम्वक पत्थरसे लोहेके सिवाय दूसरा पदार्थ । लिचता है | उत्त ही 
प्रकार पुदूगलके बाईस प्रकारके स्कन्धोंमेसे केवल पाँख स्कन्ध अर्थात्‌ १. आहारबवर्गणा, २, तैजसबर्गणा, रे, भाषावर्मणा, 
४. मनोबरंणा, और ४. कर्माणवर्गणा रूप पाँच स्कन्ध जीवकी आकर्यण शक्तिस खिचते हैं और जीव अपनी आकर्षण- 
शक्तिसे इनको आकर्षण करता है। जीव और इन पच स्कन्धोके सिवाय इतर द्रव्य तथा स्कन्धोम आकर्षक आंकष्य॑ शक्ति- 
के अभावसे आकर्प्य आकर्षक भाव भी नहीं हैं। जीवकी इस आकर्षक शक्ति अर्थात्‌ एक गुणके बिक्ृत परिणामको योग 
कहते है । योग शक्तिक निमित्तसे अनुकूल क्षेत्रम अवस्थित पंच स्कन्ध आक्पित होकर आकर्षण करनेवाले जीवके साथ 
बन्ध पर्यायको प्राप्त होकर एक क्षेत्रावगाहरूप अवस्थित होते हैं। जीव और पुद्गलफे इस एक क्षेत्रावगाहरूप अवस्थानकों 
उभय बन्ध कहते हैं। और इस एक क्षेत्रावस्थानके लिये पञु्च स्कन्धोके आगमनकों द्रव्याक्रव कहते है। उभयवन्धकी 
कारणभूत जीवकी योगशन्तिकों भावबन्ध करते है। तथा द्रव्याश्रवकी कारणभूत जीवकी योगशक्तिकों भावाश्रव कहते हैं 
और पंचस्कन्धोको आकर्य शक्तिको द्रव्यवन्ध कहते है। पत्र स्कन्धोमेसे पहले कार्माणवर्गणाके स्कन्धके अन्धका स्वरूप 
लिखते हूँ । कार्माण स्कन्धका बन्ध चार प्रकार है। १, प्रकृतिबन्ध, २, प्रदेशबन्ध, ३, स्थितिबन्ध और ४ अनु भागबन्ध | 
कार्माणस्कन्ध अनेक भेदस्वरूप है और उन स्कन्धोंमे जीवके गणोकों घासनेका स्वभाव अर्थात्‌ प्रकृति है। प्रकृति और 
प्रकृतिवानूम कथचित्‌ अश्ेद है इसलिये प्रकृति शब्दसे जोबके गुणोंकों घातनेके स्वभाववाले कार्माण स्कन्धोंका ग्रहण है । 
भावार्थ, जीवके अनेक शुभाशुभ परिणाम विशिष्ट योगसे जीवके गणोंकों घातनेके स्वभाववाले कार्माण स्कन्‍्धोंके बन्धको 
प्रकृतिबन्ध कहते है। बध्यमान कार्माण रकन्धमे परमाणुओको सख्याविशेषकों प्रदेशबन्ध कहते है । ये कार्माण स्कन्ध 
ही जब जीवके साथ बन्धको प्राप्त हो जाते है तब कर्म कहलाते है । ये कर्म बन्ध होनेके समयमे जितने काल पीछे फल 
देंगे उतने काछकों स्थितिबन्ध कहते है । कर्म फल देनेकी शक्ति विशेषकों अनुभागबन्ध कहते है। अब आगे यह कथन 
किया जाता है कि कौन २ सा कर्म फलकालमे आत्माके किस २ गणमें क्या २ बिकार करता है। 


जीवके अनेक गुणोमेसे कुछ थोड़ेसे गुण ऐसे है जिनका कर्मोम सम्बन्ध है और उनमें भी केवल पाँच गुण 
प्रधान है। उन पाँच गुणोंके नाम इस प्रकार है--१ चेतना, २ नीर्य, ३ सुख, ४ सम्यक्त्व, और ५ चारित्र । आत्मा 
की जिस शक्तिसे पदार्थोंका प्रतिभास होता है उसको चेतना कहते है। विषयके भेदसे चेतताके दो प्रेद है अर्थात्‌ जिस 
समय चेतनामे पदार्थ सामान्यका प्रतिभास होता है उस समय उस चेतनाकों दर्शन कहते है और जिस समय उस चेतना 
में पदार्थ विशेषका प्रतिभास होता है, उस समय उस चेतनाकों ज्ञान कहने है! बलको वीर्य गुण कहते है। सत्य पदार्थों 
के विः्वासकों सम्यकत्व गुण कहते है । हिसा, झूठ, चोरी, मेथन और घन कुटम्वादिकमे मभत्यरूप बाह्मक्रिया तथा 
योग ( पंचस्कंघोको ग्रहण करनेकी शक्ति ) और कथाय ( क्रोध, मान, माया, छोभ ) रूप अभ्यन्तर क्रियाकी निवत्तिसे 
प्रादुभृत आत्माके गुणविशेषकों चारित्र कहते है। आकुलताकी नियृत्ति पूर्वक आत्टादात्मक आत्माके गुण विजेषकों सुख 
कहते है । कर्मोंके घाति और अधाति इस प्रकार दो भेद है। जो आत्माके गणकों घाते उन कर्सोको धातनिकर्म 
कहते है । जो कं जीवके ग॒ुणोकों न घातें किन्तु जीबके शरीरादिक तथा इष्टानिष्ट पदार्थोका संग्रोग वियोगादिक 
करें उनको अधातिकर्म कहते हे। घातिकर्मोके चार भेद है--१ शानावरण, २ दहांनावरण, ३ मोहनीय और ४ 
अन्तराय । ज्ञानको घाते उसको ज्ञानावरण कहते है। दर्शनको घाते उसको दर्शनावरण कहते है । जो वोय॑गुणको घाते 
उसको अन्तराय कर्म कहते है। माहनीय करके दो प्लेंद है--एक दर्शनमोहनोय, दूसरा चारित्रमोहनीय । सम्गक्त्व 
अर्थात्‌ सम्यग्दर्गनगुणकी जो कर्म घाते उसको दर्शनमोहनोय कहते है। जो कर्म चारित्रगण को धाते उसको चारित्र- 
मोहनीय कहते है । धाति कमोमे घातनेकी शक्ति दो प्रकारकी है--एक सामान्य शक्ति और दूसरी विशेषज्ञक्ति । 
विद्ेष शक्तियोसे तो उपर्यक्त अनुसार भिन्न २ गणोको घातते है परन्तु समस्त हो घालिकर्म अपनी सामान्य दाक्तिसे 
जीवके सुख गृणकों धातते है। इष्ट तथा अनिष्ट इन्द्रिय विषयोका जो अनुभवन करावे सो साता और असाता दो 
भेदरूप वेदनीयकर्म है। जिस कर्मके फलसे उच्च तथा नीच कुलमे जन्म हो उसको गोत्रकर्म कहते है । नरक, पशु, 
मनुष्य और देवोके शरीरमभ जो जीबोका अवस्थात करावे उसको आयकर्म कहते हैं । शुभ तथा अशुभ शरीरादिक 
सामग्री जिस कर्मके फलसे हो उसको तामकर्म कहते है। इस प्रकार वेदनीय, गोत्र, आयु और नाम ये चार भेद अधाति 
कमके है । जीवोके शरीर दो प्रकारके स्थूछ और सूक्ष्म | सृक्ष्म शरोर भी दो प्रकारके हैं तेजस और कार्माण। 
स्थल शरोरको कान्ति देनेवाले दरीरकों तेजस शरीर कहते है। अष्ट कर्मोके समूहको कार्माण शरीर कहते हैं। भाहार- 
वर्गणासे स्थल शरीर, लैजस वर्गणासे तैजस शरोर और कार्माण वर्गणासे कार्माण दरीर बनता है। मनोवर्गणासे मस और 
भाषावर्गणासे वचन बनते है। भन, वचन और समस्त दारीर नाम कर्मके फलतसे प्राप्त होते हैं। जिन कर्मोके फलसे दृष्ट 
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प्रदार्थकी प्राप्ति होती है उत्तको पृष्यक्रम और जिससे अभिष्ट पदार्थोंकी प्राप्ति होती है उन्तको पापकर्म कहते हैं । भ्रकृति- 
अन्ध और प्रदेशबंधका कारण योग है। तथा स्थितिबंध और अ्तुभागबंधका कारण कयाय है। इन ही चारों प्रकारके 
बंधके कारणभूत जीवके योगकषायरूप परिणामोंकों भाववन्ध कहते हैं। इस प्रकार बंधका कथन समाप्स हुआ । 


नवीन कर्मोंके आगमनको द्रब्याजव कहते है। द्रव्यालवके दो भेद है--एक ईर्यापथ आख्रव और दूसरा 
सापरायिक आखव । जो कर्म बन्धके समयमे ही अपना फल देकर आत्मासे जुदे हो जांय उनको ईर्यापथ आख़ब कहते 
हैं और जो बन्ध होकर कुछ कालतक जीवके साथ बन्धे रहे उनको साम्परायिक आख्रव कहते हैं। कषाय विशिष्ट योगसे 
साम्परायिक आल्व होता है। किन्सु कषाय रहित केवल शुद्ध योगसे ईर्यापणष आख््रव होता है। कषायके दो भेद हैं, 
मन्द और तीत्र । मन्द कपायकों शुभ परिणाम कहते हैं और तोत कंषायकों अशुभ परिणाम कहते है । शुभ परिणाम 
विशिष्ट योगकोी शुभयोग और अक्ुभ परिणाम विशिष्ट योगको अशुभ योग कहते है । असत्य पदार्थोके विध्वासको 
मिथ्यात्व कहते है । यह मिथ्यात्वकूप परिणाम भी अशुभ परिणामर्मे अन्तर्भूत है। शुभ योगसे पृण्य कर्मका आख्रव 
होता है और अशुभ योगसे पापकर्मका आख्रव होता हैं । इस ही शुभ, अशुभ और छुद्ध योगोको भावासत्रव कहते हैं । 
योग और कषायोंमें कर्मोंके आख्रव तथा अन्ध इस प्रकार दो कार्योकी कारणभूृत दो शाक्ति है। इसलिये इन ही 
योग और कषायोंको भावास्नव भो कहा है और भाववन्ध भी कहा है। इस प्रकार अनादि शन्‍्तानक्रमसे पूर्ववद्ध 
कर्मोके फलसे ण्क्रत परिणामोंकों प्राप्त होकर जीव अपने ही अपराधमे आप नवीन कर्मोका बन्ध करता है। तथा 
इन ही नवोन बद्धक्मोंके उदयसे पुनः इसके विकृत परिणाम होते है और उनसे पुनः पुन नवीन नलवील कर्सोंका 
बत्स करता हुआ अनादि निधन अमसार संसारभे पर्यटलकर लरक, तिर्यझ्च, मनृष्य और देव इन चतुर्गतिके घोर 
दू.ोको भोग रहा है । उस जगतकों न तो किसी सूष्टिकर्सा ईश्वरने रचा हैं और न कोई इसकी प्रलूय करता है, 
ने जोवोकों किसीने अनाया हैं और न कोई इससे कम कराता है तथा ने कोई इस जीवको कंमोंका फ़ल देनेवाला है । 
जगन्‌म न कोई नवीन पदार्थ उत्पन्न होता हैं और न किसी पदार्थका विनाश होता है। इसलिये समस्त पदार्थ नित्य 
है । परन्तु समस्त ही पदार्थ प्रतिक्षण एक-एक अवस्थाकों त्याग दूसरी-दूसरी अवस्थाकों प्राप्त होते रहते है। इसलिये 
समग्त ही पदार्थ अनित्य है। इन समस्त पदार्थोक्े समूहको ही जगत कहते है। समस्त पदार्थ कथंचित्‌ नित्यानित्यात्मक 
है इसलिये यह जगत भी कंथंचित्‌ नित्यानित्यात्मक है। दर्शनमोहनीय कर्मके निरमित्तसे भ्रमवश इस जीवने अनेक 
अमात्मक पदार्थोका असत्य विध्वास करके किसी पदार्थकों इष्ट और किसी पदार्थकों अनिष्ट मान रकक्‍खवा है । तथा चारिश्र- 
मोहनीय कर्मके वदशसे इश्टानिष्ट पदार्थों रागठंध करके अनेक कर्मोंके बन्धनसे बद्ध अपनी ज्ञान, दर्शन, वीर्य, सुख, सम्यक्त्व 
और चारित्र रूप अविनाशो विभूतिकों भूला हुआ अनादि कालसे घोर दुख सहन कर रहा है। इस प्रकार दृःखके 
कारणका प्रतिपादन कर अब आगे इन दु खोसे म॒कक्‍त होनेके उपायका वर्णन किया जाता है । 


जिस प्रकार खानिमेसे सुवर्ण अनेक पदार्थोंसे मिश्रित अशुद्ध निकलता है और यदि कोई महाशय उस अशुद्ध 
सुवर्णकों शुद्ध करनेका उपाय करे तो वह सुवर्ण शुद्ध हो जाता है। उस ही प्रकार इस जीव द्रव्यको भी यदि कोई शुद्ध 
करनेका उपाय करे तो यह जीव भी शुद्ध हो सकता है । जिस कारणसे जिस कार्यकी उत्पत्ति होती है उस कारणके अभाव- 
से उस कार्यकी उत्पत्तिका भी अभाव हो जाता है। इसलिए जिन कारणोंसे नवीन नवीन कर्मोका आख्रव होता है उन 
कारणोंके प्रतिपक्षी पदार्थोंकी उपासना करनेसे आख्रवके कारणोंका अभाव हो जावेगा और कारणके अभावसे नवीन आख्रव- 
का भी अभाव हो जावेगा । इस नवीन आख्वके रुकनेकों द्रव्यसंवर और जीवके जिन भावोंसे यह द्रव्यमंवर हो आत्माके 
उन भाषोंकों भावसंवर कहते हैं। बन्धके कारणभूत जीवके परिणामोसे विपक्षो परिणामोंकी आराधना करनेसे बंधे हुए 
कर्म आत्मासे जुदें हो जाते है । बंधे हुए कर्मोके इस प्रकार आत्मासे जुदे होनेकों द्रव्यनिर्जय कहते है और जिन भावोसे 
बह द्रव्यनिजंरा हो जीवके उन भावोंको भावनिर्जरा कहते है। जब नवीन कर्मोका तो आजस्रव नहीं होगा ओर पूर्वबद्ध 
कफर्मोकी निर्जरा हो जायगी तो ओत्मासे सब कर्म जुदे होनेके सबबसे आत्मा शुद्ध हो जायगा और आत्माकी इस शुद्ध 
अवस्थाको ही मोक्ष कहते है । मोक्षमे आरमासे सब कर्म जुदे हो गये, इसलिये कर्मजनित विकार भी आत्मासे दूर हो गये । 
ये विकार ही नवीन बन्धके कारण है, इसलिए मोक्ष होनेके बाद ये पुनः कर्म मलसे लिप्त नहीं होते । ज्ञानावरण कर्मके 
अभावसे अन॑न्तज्ञान, दर्शनावरण कर्मके अभावसे अनम्त दर्शन, अन्तरायके अभावसे अनन्तवीय, दर्शनमोहनायके अभावसे 
ध॒ुद्ध सम्यक्त्व और वारित्रमोहनीयके अभावसे शुद्ध चारित्र और समस्त घातिकर्मोंके अभावसे अनन्त सुख इस प्रकारसे 
धातिकरमोंके अभावसे आत्माके छहो गुणोंका तिथिकार प्रादुभति हा जाता है। तथा वेदनीय करके निर्मित्तसे संसारमे 
आकुलता होतो थी परन्तु अब बेदनीय करके अभावसे निराकुल अर्थात्‌ अव्याबाध हो जाता है। गोत्रकर्मके निमित्तसे उस्ज 


निमरम्ध : २३७ 


मीच कुरूमें जन्म लेकर उच्च नीच कहलाता था। परन्तु अब गोत्रकर्मके अभावसे अनुच्यनीच अर्थात्‌ अगुद लघु हो जाता 
है। नासकर्मफे सिमिससे शरीरादिकसे बड़ होनेक्रे कारण यह जोब मूर्त अवस्थाकों प्राप्त हो रहा था किन्तु अब नाम 
करके अभावसे अमर्त अर्थात सक्ष्म हो जाता है। आयुकर्मके मिमित्तसे संसारमे रुक रहा था किन्तु अब आयुकर्मके अभावसे 
स्वतन्त्र अवगाहरूप होकर अपने ऊरद्धंगमन स्वमावसे जिस स्थानपर कर्मोंसे मुक्त होता है उस स्थानसे सीधा पवलके क्षकोरों- 
रहित अग्निको तरह ऊर्दग्मन करता है। जहाँ तक गमनसहकारी धर्मद्रव्यका सदभाव हैं वहाँ लक गमत करता हूँ । 
आगे धर्मट्रन्यका अभाव होनेसे अलोकाकाशम गमन नहीं होता, इस कारण समस्त मुक्त जीव लोकके शिक्षरपर विराज- 
मान रहते है। यद्यपि यवार्थम आत्मा लछोकाकाश प्रमाण है परन्तु सकोच-विस्तारशबित युक्त होनेसे कर्मके निमित्तसे 
छोटा-बडा जैसा शरीर पाता था उतना ही बडा-छोटा दीपप्रकाशकी तरह जीवका आकार होता था। यह संकोच विस्तार 
कमके मिमित्तसे होता था, परन्तु अब कर्मका अभाव हो गया है, १सलिये सकोच विस्तार भो नहीं होता है। उस ही शरीर 
प्रमाण ( किचिदून ) जीवका आकार हाता हैं। यदि यहाँ कोई यह शंका करे कि जब जीव मोक्षते छौटकर तो बाते नहीं 
तथा नवीन जीव उत्पन्न होते नहीं और मोक्ष जानेंका सिलसिला हमेशा जारी रहता है तो एक दिन संसारके सब जाब 
मोक्षकों चले जायगे और मंसार खाली हो जायगा । उत्तरमे निवेदन हैं कि जीवराशि अक्षय अनन्त है इसलिये इसका कभी 
अंत नही आवेगा । जिस प्रकार आकाशद्रव्य सर्वव्याती अनन्त है तो किसो एक दिशामे विना मुड़े निरन्तर यदि कोई गसन 
करता चला जाय तो कभी भी उसका अंत नही आता है अन्यथा स्वब्यापित्वके अभावका प्रसंग आवेगा । अथवा जैसे 
कोई म्रगीकी उत्पत्ति अंडेके बिना नही होती और अडेकी उत्पत्ति मुरगीके बिता नहीं होती है। उपयुक्त मरगीकी भूत- 
कालकी संतातमे यदि मरगी और अडोको गणना की जाय तो इस मरगीकी संतान परंपरामे नवीन वृद्धि तो होती नहीं है 
बयोकि मुर्गी बिना अंडा दिये मरगई । जितनी २ भूत सततिरूप मुर्गी अंदोकी यणना करते जाते है उतनी २ कमी हो 
जाती है । अब यहाँ पूछा जाता है कि इस प्रकार गणना करते २ कभी मरगी अंडोंकी सतान संख्याका अंत आ जायगा 
या नहीं ? यदि आजायगा तो अतिम म॒रगी या अडा बिना अडे या मुरगीके उत्पन्न हुआ मानना पड़ेगा भौर ऐसा माननेसे 
कार्यकारणभावक भगका प्रसंग आवेगा। कौर यदि कहोगे कि कभी भी अत नहीं आजेगा तो जीवोका भी मोक्ष जाते २ 
कभी भी अंत नहीं आवबेगा । यदि कोई महाशय यह द्वाका करे कि मोक्षम जितने जोव पहुँचे हें वे सत्र ससारसे गये है इस 
लिये पहले किसी दिन मोक्षस्थान शुत्य होगा । उत्तरमे निवेदन है कि यदि मोक्षका जाना किसी खास कालसे प्रारम्भ होता 
तो अवध्य किसी समय मोश्षस्थान शुन्‍्य होनेका प्रसग आता परन्तु मोक्षका होना, अनादिकालसे जारी है इसलिये मोश्ष- 
स्थानमे शन्यताका प्रसग नहीं आता है ! जिस प्रकार प्रत्येक चावछकी उत्पत्ति धानका छिलका उतरनेसे होती है परस्लु 
ससारमे ऐसा कोर्ट समय नहीं था कि जब ससारमस चावलछ नही थे, क्योकि चावलोकी उत्पत्ति अनादि कालसे जारी है । इस 
ही प्रकार मुक्ति होनेका सिलसिला भी अनादि कालसे जारी होनेके सबबसे मोध्षास्थान तभी भी शूल्य नही था । दस पकार 
मोक्षतत्वका स्वरूप |नरविवाद सिद्ध हुआ। ऐसी अविनाशी अनन्तसूखरूप मक्ति आत्माके जिन भावोकी उपासना करनेसे 
प्राप्त हो आत्माके उन्हीं भावोकों सावंधम कहत हैं । ये भाव ने तो किसी सोर्थम हे ओर है ने किस्ती मन्दिर या प्रतिसाम । 
किन्तु ये भाव आपको आत्माम ही है उनको ढढ़नेके लिये अन्यज जानेकी आवश्यकता नहीं हे । यदि आप अपना कल्याण 
चाहने हैं तो आप बिना किसी पराधोनताके स्वत हो अपने हो भावस्वरूप सावधमंकी उपासना करनेगे आप अपना कल्याण 
कर सकते हूं । अब भागे इस ही सावधमका कुछ विशेष स्वरूप लिखा जाता है । 


अपनी स्थिति पूरो करके कर्मोके फल देनेका उदय कहते है । जिस समय कम सत्तामे तो होय, लेकिन फल न 
देते होय, उसको उपशम कहते है। कर्मकी आत्यन्तिक निर्वुत्तिको क्षय कहते हे । घातिकर्मके दो भेद हैं--सर्वधाति 
और देशघाति । जा प्रतियक्षी गुणकों पूर्णर्पसे घाते उसको सर्वधाति कहते # । और जो प्रनिपक्षी गणके एकदेशकों 
घाते उसको देशधाति कहते ४ । एक समयमे उदय आने योग्य कर्मपरमाणुओके समूहकों लिषेक कहते हे । वर्तमान 
निषेकर्म सवधाति स्कन्धोंका उदय, क्षय ( जिना फछ दिये निजरा ) और दक्षघात्ति स्कन्धोका उदय तथा वर्तमान 
निषेकको छोदकर फ़्पस्के ( आगामी समयोम उदय आने योग्य ) निपेकोका संदवस्थारूप उपशम, कर्मक्री ऐसी 
अवस्थाकों क्योपनणम कहते &। समस्त कर्मोफा राजा मोहनोय कर्म हैं। इस हो कमंके उदयसे यह जीव संसारमे 
भ्रमण कर रहा है और दस ही कमके नाश करनेसे यः; जीव मोक्षको प्राप्त होता हैं। मोहनोय कर्मके दो भेद है। एक 
देशनमाहनीय और दूसरा चारित्रमाहनीय । दर्शनमोह्तीयकों मिथ्यात्व भी कहते है । इस मिशथ्यात्वकर्मके उदयसे जीवका 
ग़म्यगूदर्णन गृण विकार भाषको प्राप्त होता है । सम्यगदर्शन गुणकी इस विक्ृत अवस्थाकों मिथ्यादर्शन कहते हैं । जब तक 
मिथ्यात्व कमंक्रा उदय रहता है तब तक यह जीव अपने शुद्धस्थरूपका अनुभव नहीं कर सकता और मोक्षमार्गसे बिल्कुल दूर 
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तथा विषम्रभोगोंकी अन्तरंग तृष्णा इसका पिण्ड नहीं छोड़ती | जैसे दाहज्यर पीड़ित भनुष्य वैश्वके सपदेशसे जलपानकों 
दुखदाई ज्ञान नहीं पीता है। परन्तु जलूकी तृष्णाने सभी तक उसका पिण्ड नहीं छोडा है । इस ही प्रकार मिध्यात्वकर्मके 
उदयसे मिथ्यादृष्टि जीव सदगुरुके उपदेशसे विषय भोगोंको नरक पहशुगतिके घोर दु'खोंका कारण जान उनके आसेवनका 
त्यागकर देता है । परस्तु अस्तरंगमें विषयभोगकी तृष्णाने अलिप्त नहीं है । परन्तु जिन जीवोंके सम्यगृदशंतका प्रादुर्भाव हो 
जाता है ऐसे सम्भगर्दाष्ट जीव जूूकी तथष्णारहिल मिरोगी पुदघकी तरह विषयभोगोंकी तृष्णासे बिल्कुल अछिप्स रहते है । 
सम्यक्त्वके बिना चाहे जितना तपश्चरण करो तो भी संसारसे मुक्त नहीं होता । सम्यक्‍त्वके बिना ज्ञान मिथ्याज्ञान है और 
बारित्र मिथ्याचारित्र है। जिन जोबोंके एक बार भी सम्यक्त्थका प्रादुर्भाव हो जाता है वे नियमसे थोड़े ही काजृमे अबध्य 
मो9को जाते है । दिख बुक हैं। बम न कस, छप सुक्म है, इसका स्वरूप अम्मदादि नहीं जान सकते । जैसे जन्मान्ध पुरुषके ज्ञानका 
साधन न होनेके सबबसे रूपकों मही जान सकता । इस ही प्रकार अस्मदादि भी सस्यकत्वके। नहीं जान सकते । यह सम्यकक्‍त्व 
गुण प्रत्यक्ष शानी ऋषियोके शानके गोचर है स्थूल ज्ञान और शब्दोके गोचर नहीं हैं। जैस जन्मान्धोको हरे और पीछे 
आमका जान उस हरे ओर पीले गुणसे अविनाभावी गंधके दरा कराया जाता हैं उस ही प्रकार हम स्थल ज्ञानियोके 
समझानेके लिये श्रीगुरुदेवने सम्यकत्वसे अविनाभावी छाद्धात्मानुभूतिको ही उपचारसे सम्यकत्व ब्रताया है। तथा उपचारसे 
ही शुद्धात्मानुभूति करके सहित तत्वार्थअरद्धात तथा रुचि और प्रतीतिको भी सम्यकक्‍्त्व कहा है| चारित्रमोहनीय कर्म उसको 
कहते है जो आत्माके चारित्र गुणको धात । चारित्रगुणके दो भेद है--एक स्वृरूपाचरणचरित्र ओर दूसरा संयमाचरणचरित्र । 
पर पदार्थम इष्टानिष्टल्य तिवृत्ति पूषक निजस्वरूपमे प्रवृत्तिको स्वरूपाचरणचारित्र कहते हैँ हिसादि पायोसे तथा 
क्राधादिक कषायोसे निवुत्तिपृबकक आत्माके विशद तथा उदासीन भावकों संयमाच रणचारित्र कहते है । संयमाचरणचारित्रके 
तीन भेद है अर्थात, १. देशचारित्र, २. सकलचारित्र, ३, और यथारूयातचारित्र । हिसादिक पापोके एक 
देशत्यागकाों दशचारित्र कहते हैं। हिसादिक पापोंके पूर्णरूपसे त्यागका सकलचारित्र कहते हैं। और सृक्ष्म कषायोंके 
भी अभावको ययाख्यात चारित्र कहते है । सम्यगदर्शन सहित ज्ञानकों सम्यगृज्ञान कहते है तथा सम्यगूज्ञानपृत्क चारित्रको 
सम्यकचारित्र कहते है । आारिश्रमोहनीय कर्मके दो भेद है एक क्षाय और दूसरा नाकंषाय । कषायके चार भसेेंद है । 
१, अनन्तानुबन्धी, २, अप्रत्या्यान, ३. प्रत्याख्यान और ४- संज्वलन । और इन चारोमेसे प्रत्येकके क्रोध, मान, माया 
और जोभकों अपेक्षात्रे चार चार भेद हैं। इस प्रकार कयायके सोलह भेद है। नाकषायके नो भेद है--हास्य, 
रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्पसा, स्त्रोवेंद, पुरुषबेंद, ओर नपुंसकवेद । अनन्तानुबन्धी क्रोधादिक सम्यक्त्व और 
स्थरूपा चरण चारित्रका घातते है । अप्रत्याश्यान क्राधादिक देशचारित्रकों घातते है। तथा सज्वलन और नोकषाय 
ययाल्यातचारित्रको घातते हैं। इस प्रकार इसी मोहनीय कर्मके निमिससे यह जीव इस संसारमे घोर दुःख सहन 
कर रहा है। मोक्षते उन दुःचोंका नितान्‍्त अभाव है और अविनाशी अनन्त सुख है। उस मोक्षकी प्राप्तिका 
उपाय धर्म है। उपयुक्त लक्षणविशिष्ट सम्यग॒दर्शन सम्यगज्ञानं, सम्यगचारित्रकी एकताकों ही धर्म कहते हैं । तथा इन्हीं तीनों- 
को रतनत्रय कहते है । इस रत्नत्रयकी पूर्णता होनेपर तत्कारू मोक्षकी प्राप्ति हो जाती है । यह रत्ननत्रयः एकदम पूर्ण 
नही होता हैं परन्तु क्रमसे पूर्ण होता है । ज्यों ज्यों रत्नत्रयकी मात्रा बढती जाती है त्यों त्यों यह जीव मोक्षके 
निकट पहुँचता जाता है| इस रत्लत्रयके तारतम्थ ( हीनाधिकता ) की अपेक्षासे चौदह स्थान हैं। इन हो चौदह 
स्थानोको अन्वर्थसंज्ञास चौदह गुणस्थान कहते हैं । जब तक इस जीवके सम्यकत्वका प्रादुर्भाव नहीं होता 
और दर्शन मोहनीयरूप मिध्यात्वकर्मका उदय रहता है तब तक इस जीवके मिथ्यात्वसंज्ञक प्रथम गुणस्थान रहता 
है। एकरेत्रीसे लगाकर असंज्ञी पंचेद्रोपर्पल्त मिथ्यात्व गुणस्थान ही होता है। संज्ञीपंचेद्रीके समस्त गृणस्थान 
होते है । यह मिथ्यादृष्टि यथार्थ पदार्थका श्रद्धान नहीं करता किन्तु कपोलकल्पित मरिथ्या पदार्थोंका श्रद्धान करता 
हैं। काललब्धि आनेपर कोई जीव सदगुरुके उपदेशको पाकर अपने विशुद्ध परिणामोंसे अनन्तानुबन्धी क्रोध, मान, 
माया, लोभ और मिथ्यात्व इन पॉचप्रकृतियोंका उपदाम कर उपशम सम्यकत्वकों प्राप्त होता है। इन उपदम 
सम्यकक्‍्त्व परिणामोंसे सत्तामे स्थित सिध्यात्वकर्मके तोन खण्ड हो जाते है। कुछ परमाणुओंकी अनुभांगशक्ति इतनी 
क्षीण हो जाती हैं कि वे सम्यकत्वकी मूलसे घात तो कर नहीं सकते किन्तु उसमें शंकादिक मल उत्पन्न करते है । 
इन परमाणुओंके समूहको सम्यक्‌ प्रकृति कहते है । कुछ परमाणुओकी शक्ति ऐसी क्षीण हो जाती है कि जिसके उदयसे 
जीवके परिणाम न तो सम्मकत्य रूप ही होते है और न मिथ्या रूप ही होते है किन्तु मिश्ररकूप होते है। और ऐसे पर- 
माणुओंके सम हको मिश्र प्रकृति कहते हैं। उपशम सम्यकत्वके अंतर्मूहर्त कारूमे कुछ थोड़ासा काल शेष रहनेपर यदि अंन- 
तानुबंधीकी किसी एक प्रकृतिका उदय आ जाय और मिथ्यात्व का उदय नहीं आया होवे तो अंनतानुबंधीके उदयसे सम्य- 
बत्यका तो घात ही गया किन्तु मिथ्यात्वका उदय नहीं आगा इसलिये मिथ्यादृष्टी भो नहीं हुआ । ऐसे जीवके सासादन 
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संज्ञक वूसरा गृणल्थान होता है। जिस जीवके मिश्र प्रकृतिका उदय होता है उसके मिश्रसंज्ञक तीमरा गुणस्थान होता है । 
जिस जीवके सम्यकप्रकृतिका तो उदय हो और मिध्यात्व मिश्र तथा अणंतानुवंधी क्रोधादिक चार इस प्रकार छः प्रक्ृतियोका 
हपशम हो तो उस समय जीवके बेदक सम्यकत्व होता दूँ । तथा कोई जोव सातो प्रकृतियोका क्षय करके क्लायिक ०90४ 
जर्थात्‌ उपणम वेदक क्षायिक जिसके हा वे जीव सम्यगृदृष्टि कहलाते है। जिन सम्यग्दृष्टियोके चारित्र नही हो उनके अबि- 
रत सम्यगदृष्ट संज्ञक चौथा गुणस्थान होता है। चोथे गुणस्थानतक चारित्र नही होता हैं इसलिये ये चारों ही गुणस्थानवाले 
जीघ अन्न होते है। चौथे गृणस्थान तथा पंचमादि समस्त गुणस्थानवर्ती जीव सम्यगदृष्टी होते है । उपणशम भर वेद ये 
दो सम्यकत्व सातवें गुणस्थान तक ही होती है आगे केवल द्ितीयोपशम सम्यवत्व अथवा क्षायिक सम्यक्त्वही होता है। जिन 
सम्यगदृष्टियोके देशचारित्र होता है उनके देशविरतमज्ञक पंचमगणम्थान होता है । देव और नारिकोक आदिके चार गृणस्थान 
होते हैं । पशुओके आदिके पाँच गृणस्थान होते हैं । आगेके गृणस्थान केवल साधुओंके ही होते है । तब गुणस्थानवर्ती गृहस्थ- 
के ग्यारह भेद है। जहाँ निर्दोप सम्यक्व और अष्टमल गणका पालन हो उसका पहिला भेद दर्शनप्रतिमा कहते है । मद्य 
त्याग ६. सासत्याग २. मधु त्याग ३. पंचउदम्बरफल त्याग ४ रात्रिभोजन त्याग ५, जीवदयापाठन ६ जल छातकर पीना 
७. और अपने इश्देवको-उपासना करना ८, ये आठ मूलगुण है। सप्तव्यसनका त्यागी भी इन ही अष्टमूल गुणोमं गभित 
हैं। सप्तव्यसत इस प्रकार हैं जुआ खेलना १, मासभक्षण २, मदिरापान ३, वेश्यामेवन ४, शिकार खेलता ४, चोरी करना 
६, परस्त्रीगमन ७, । गृहस्थोके निन्यके पट्कम इस प्रकार है । देवपृजा १. गुरूसेवा २ धमशास्त्रोका पढ़ना पढाना ३. इन्द्रि 
योके विषयोका त्याग तया जसस्थावर जीवोकी रक्षा करना ४ उपवासादिक झक्तिअनुसार तपश्चरण ४५, और स्वपरोप- 
कारक दान ६. । बारह ब्रतोके निर्दोष पालनेको दूसरी ब्रत प्रतिमा कहते है । बारह ब्रतोके नाम इस प्रकार हैं-- संकस्पी 
व्रसहिमाका त्याग १. स्थूल असत्यका त्याग २ स्थूछ चोरीका त्याग ३, स्वदारसन्‍्तोपष ४ परिश्रह ( थनधान्यादिक ) का 
प्रमाण ५, द्ोदिशाओम गमलक्षेत्रकी मर्यादा ६ 4तिदिवम गमनश्षेत्रवी अन्तर्मर्थादा ७ ज्यव स्थावर शिसादिका त्याग ८. 
उचित भोगापभोगका प्रमाण करता ९. सामायिकू--कुछ कालक वास्ते सर्व जीवोग साम्यभाव धारणकर ध्यानारूढ हाना । 
१०, पर्सतिवियोम उपवासादिक करना ११ पात्रोका भक्तिपृर्वक दान देना १२ । नित्य प्रति त्रिका सामायिक करनेको 
सामायिक सज्ञक तीसरी प्रतिमा कहते है। पर्व निधियोमे नियम पृवंक जधन्य मध्यम उत्कृष्ट भेदरूप अकत्यनुसार उपवासादिक 
करनेको प्रोपषधापत्रास सज्ञक चतुर्थ प्रतिमा कहते है । कच्चा जल, वनस्पति आदिक सचित्त ( जीवसहित ) पदा्थोके खानके 
त्यागकी सचित्तत्याग नामक पच्रम प्रतिमा कहते है । दिया मैयून त्यागका पष्ठम प्रतिमा कहते है । स्वस्त्रो अर्थात्‌ स्त्री- 
मात्रके संसर्गके त्यागकों बद्गयाचर््य संशक सप्तम प्रतिमा कहते है । हिसाके कारणभूत कृषितराणिज्यादिक आरम्भोके त्यागकों 
आरम्भत्याग सज्ञक सष्टम प्रतिमा कहते ह। गृठस्थाश्रमका भार पृत्रोकों सौपकर सब धनधान्यादिक परिय्रहस ममत्य 
त्याग किचित्‌ काछूपयन्त गृहमे ही निवासकर धर्म संवनका परिय्रहस्याग सज्ञक नवमी प्रतिमा कहते  । गृहत्याग चेत्यालय 
तथा धमशालामे निवासकर धम संवन करन तथा भाजनके समय किसी सदगृहस्थक बुला ले जानपर उनक यहाँ भाजन 
कर आना, किन्तु पहिलेस किसीका लिमत्रण नहीं मानना, इस प्रकारके धम सेवनकों अनुगति त्याग नामक दश्षमी प्रतिमा 
कहते हैं । गृहवास त्याग बनम जाकर गुरुदीक्षा छेकर धमका संवत करना, भोजनक॑ लिये किसीके बलानेसे न जाना 
किन्तु गृहस्थोने स्वत जो अपने वास्ते आरम्भकर भोजन बनाया हो उसहीका ग्रहण करे, अपने वास्ते बनायें हेंए भोजनको 
प्रहण नहीं करना, किन्तु भोजनके समय गृहस्थ्रोके घर जाना और उनका अपना आगमन जनाकर यदि थे भक्तिपूर्वक आहार 
करावे तो आहार करना, अन्यथा अति शाप्र वहाँसे लौट जाना और इस ही प्रकारसे जिथ गृहस्थके भोजन हा जाय वह़ांसे 
लौटकर वनमे ज य धमसेवन करना, इस प्रकार धर्म संवनक भेदकों उद््िएत्याग नामक ग्यारहवी प्रतिमा कहत है । ग्यारहवी 
प्रतिमाके दो भेद है. एक क्षुल्लक ओर दूसरा ऐलक । कुल्लक लंगाटी और आंढनेके बास्ते एक खड़बस्त्र, जिससे दारीर 
पूर्णरूपसे लहीं ढक सके, रखते है । किन्तु ऐलक एक लगोटो हो रखते है। ऐलक स्थानादिक सशाधनकेलिये एक मय रपच्छका 
रखते है किन्तु क्षुल्कक मयू रपिचछका न रखकर अपने खड़वस्त्रमे हो स्थान संशोधन कर छेते है। क्षुल्लक छुरा अथवा 
फैसोसे बाल कर्टैवाते हैं किन्तु एऐलक अपने शाथोंसे हो केश जुघन करते है । देशब्रत सज्ञक परम गुणस्थानके ये ग्यारह 
भेद हैं। इस गुणस्थानमे अप्रत्यास्यानावरणका कर्मका उपशम रहता है | जअ्त्याज्यानका जबतक किचित भो उदय रहता 
है, तबतक देद्षश्नत धारण नहीं कर सकता है। प्रत्याह्यान कर्म यद्याप मख्यतामे सकलचारित्रका घातक है तथापि गौणतासे 
देशचारित्रका भी घातक हैं। इस हो कारण जबतक प्रत्याव्यानावरण कर्मका तीद्न उदय रहता हैं, नवतक पढ़लो प्रतिमा होतो 
है । और ज्योज्यो भत्याश्यान कमका मद उदय होता जाता है त्यो-त्यो ठितीयादिक प्रतिमा होती हैं । ग्यारहती प्रतिमामे 
प्रत्याहयात्र कमका उदय अत्यन्त मद हो जाता है । इस लिये बह देशप्रत घाननेर समर्थ नहीं होता और 
ही जाता है। भ्रत्यास्यान कमके उपणमसे तथा गज्बलन और वाकपायके तोब्र उदयसे प्रमत्त 
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होता है। और जब संज्वलग और नोकषायका मंद उदय होता हैँ तब अप्रमततविरत सातर्याँ गुणस्थान होता है। षष्ठम 
आदि ऊपरके सब गुणस्थान भुनि अवस्थामें होते हैं। मुनि अवस्थामे हिप्तादिक पंज पापोंके सर्वथा त्यागसे मुनिके पंच 
महाबत होते है। मुनि जहाँतक हो सके सन वचन कायके योगोंकी निवृत्तिरूप गुप्तिधर्मका पालन करते हैं। जब 
गुप्तिधर्म पालनमें असमर्थ होते हैं तब पंच समितिरूप प्रवृत्ति करते हैं। गमन करते समय जुड़ा प्रमाण मूमिको 
शोधकर गमन करनेको ईर्मापथसमिति कहते हैं । विबेक पूर्वक हित मित्र बचन बोलनेको भाषासमिति कहते हैं । निर्दोष 
आहार प्रहण करनेकी एपणासमिति कहते हैं! देखभालकर पृस्तक पिछ्छका कमंडलुको धरने उठानेकों आदाननिक्षेपण 
समिति कहते हैं। भूमि संशोधनकर मलूमत्र निक्षेपणको व्युत्सर्गसमिति कहते हैं। वे मुत्रि इन्द्रिय विषयोंसे 
उपेक्षित होकर सदा काल ज्ञास, ध्यान ओर सपरश्चरणपे लीन रहते हैं। आहारके वास्तें किसीसे याचना नहों 
करते । भोजनके समय गृहस्थोंके घर जहाँ तक किसीको जानेकी मनाहीं नहीं हैं वहाँतक जाते है। बिजलीके 
चमत्कारवत दर्शन देकर यदि किसीने भक्तिपूर्वक भोजनाथ्थ तिप्ठनेके लिये प्रार्थना नहीं की तो तत्काल वापिस छौट 
जाते हैं । दिममे केवल एक बार ही एक स्थानमें खड़े हो अन्न जलका ग्रहण करते हैं। समस्त पदार्थोस्ते ममत्व रहित केबल 
शरीरमात्र परिप्रहसहित नग्न दिगम्बर मुद्राके धारण करते हुए बिना सवारो पाँव पैदल अनेक देशोंमे बिहार करते हुए भव्य 
जीवोंकों धर्मोपदेश दे स्वपर कल्याण करते है । शरीरसे ममत्व न होनेके कारण अनेक रोग आनेपर भी रोगका इलाज नहीं 
करते । पैरमे काँठा लग जाय तो उसको भी नहीं निकालते । पत्थर सुवर्भको समान समझते है, स्तुति तथा निन्‍्दा करनेवालों- 
को समदृष्टिसे दखते है, शत्रु और मित्र जिनके समान हैँ | यदि कोई दुष्ट आकर उनको कष्ट देवे तो सममाव धारण करके 
घ्यानमें लीन हो जाते है । और जबतक वह उपसर्ग दूर नहीं हो तबतक उस स्थानसे नहीं उठते । केशलुंचन अपने हाथोंस 
करते है| दनन्‍्तधावन तथा सनानकी तरफ जिनका कभी उपयोग ही नहीं जाता । ध्यानमे ही जिनका समस्त काल ब्यतोत 
होता हू । कदाचित्‌ निद्राकी बाधा होते पर भूसिपर किचित्‌ कालके लिये शयतकर पुनः ज्ञान ध्यावम लीन हा जाते है । नाना 
प्रकारके परीषहोका समभावोस सहन करते हुए उत्तम क्षमा, मार्दव, आजंब, सत्य, शौच, संयम, तप, त्याग, आकिचन्य 
ब्रद्मच् दशविध धर्मोका सेवन करते रहते हैं । वेराग्य भावनाओंका चिन्तवन करते हुए अनशन, अवमोदर्थ, रसपरित्याग 
कायोत्सगं, ध्यान आदिक तपदंचरणम लीन रहते है । ऐसे मुनियोंक जबतक संज्वलन और नोकषायका तीव्र उदय रहता है 
तबतक थे मलजनक पमादके सद्भावसे प्रमत्तमंज्ञक छठे गुणस्थानम रहते है। जब मंज्बलन और नोकपायका मन्द उदय होता 
है तब वह मन्द उदय प्रमाद उत्पादन करनेमे समर्थ नहीं होता इसलिये उस समय उनके अप्रमत्त संश्रू सप्तम गुणस्थान 
होता हैं। इस सप्तम गुणस्थान तक जीवके जो कषाय होते है उनको यह स्वयं अनुभव कर सकता है इसलिये इन कषायोको 
बुद्धिपर्वक कपाय कहते है। आठवें, नव और दश्षवें अर्थात्‌ अपूरवंकरण, अनिवृत्तकरण और सूक्ष्मसाम्पराय इन तीन गुणस्थानोंमें 
उत्तरोत्तर कपाय ऐसे सूद्षम हो जाते है कि जिनको यह आत्मा स्वयं अनुभव नहीं कर सकता इसलिये इन कषायोंको अबु- 
द्विपूथंक कपाय कहते हैं। सातवें गृणस्थानसे भागे दो मार्ग है अर्थात्‌ उपशमश्रेणी और क्षपकश्रेणी । उपशम अर्थात प्रथमो- 
पश्मम तथा वेदकसम्यक्त्वका सद्भाव सातवें गुणस्थानसे आगे नहीं हैं। आगे चढ़नेवाला जीव प्रथमोपशम सम्यक्वको छोड़कर 
वेदक सम्यग्‌दृष्टि जीव अनन्तानुबन्धी कमंको जो कि सत्तामे है अप्रत्याख्यानादिक अन्य कर्मूू्प परिणमा देता है। और 
दर्शन-मोहनीयकी तीन प्रकृतियोंका उपशम कर या तो हितीयोपशम सम्यग्दर्टि हो जाता है या छय करके क्षायिक सम्यग- 
दृष्टि हो जाता है । क्षायिक सम्यग्‌दृष्टि उपशम श्रेणी और क्षपक श्रेणी ये दोनों श्रेणी चढ सकता है किन्तु द्वितीयोपशम- 
सम्यगदष्टी क्षपक श्रेणी नहीं चढ सकता । जिस जीवके परिणाम कम बविशुद्ध होते हैं वे चारित्रमोहनीयकी २६१ प्रकृतियोंका 
क्षय नहीं कर सकते किन्तु उपशम करते है। आठवें गणस्थानसे उपशमका प्रारम्भ होकर दश्षवे गुणस्थानके अन्तपर्थन्त २१ 
प्रकृतियोंका उपध्रम कर चुकते है । चारिबत्रमोहनीय कर्मका उपद्म होनेसे यथारूयात चारित्रका प्रादर्भाव होता है और तब 
इस जीवके उपशान्त कपाय नामक ग्यारहवाँ गणस्थान होता है। जब उपशमका काल व्यतीत हो जाता है-तब चारित्र« 
मोहनोय कर्मके उदयसे ग्यारहवें गृुणस्थानसे ब्यूत होकर नोचेके गृुणस्थानोंम आ जाता है । किन्तु क्षपकर्थे णोवाला जीव 
आठवें गृणस्थानके प्रारम्भसे चारित्रमोहनीयकी २१ प्रकृतियोंकों क्षय करनेका प्रारम्भ करके दशा गृणस्थानमें चारित्रमोह- 
नोयकी २१ प्रकृतियोंका क्षय कर चुकता हैं। और तब इसके यथारुयात संयमका प्रार्ईभाव होता है और उस समय इस 
जीवके क्षीणमोह संशक बारहवाँ गुणस्थान होता है । आंठदबेंसे ऊगाकर बारहवें गणस्थान तक ध्यानारूढ अवस्था होती है । 
बारहयें गुणस्थानके अन्तमे शेप तीन घातिकमोंका भी नाश करके सरोगकेयछी नामक तेरहदें गुणस्थानको प्राप्त होता है । 
इस गुणस्थानमें चारों जाति कर्मोंक अभावसे अनन्तज्ञान, अनस्तददांत, अनन्तत्रीयं, अनन्तसुख, क्षायिकसम्यक्त्व, क्षायिकचारित्र 
ये आत्माके छहों गण प्रगट हो जाते है। संसारके समस्त त्रिकालवर्ती चराचर पदार्थोंकी युगपत्‌ हस्तामलकबत प्रत्यक्ष जानते 
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हैं, इस कारण सर्वश्ञ है। राग ठेष, मोह, काम, क्रोधादिक कवायोंसे रहित हैं इसलिये वीतराग हैं। तामकर्मका उदस विद्यमान 
हैं इसलिये आहार वर्गणाके ग्रहणसे शरीर तथा भाषा वर्गणाके ग्रहणसे दिव्यध्यन्यात्मक शब्दके सद्भावसे यक्‍्तुत्व गुणविशिष्ट 
हैं । नामकर्मके उत्तरमेद स्वरूप प्रशस्त विहायोगतिके उदयसे अनेक देशोंमें विहार करते है। थोड़े काल पीछे नियमसे 
मोक्षको जाँयगे तथा आयुकर्मके उदयसे वर्तमान कारऊूमें जीवित हैं इसलिये जीवनमुक्त हैं। आत्माके समस्त गुण पराकाहा- 
को पहुँच गये हैं तथा शरीर करके सहित हैं इसलिये सकल परमात्मा हैं | समस्त गृहस्थ तथा साधुओं करि पूज्य हैं इस- 
लिये अर्हन्‌ हैं । परम विभूतिकर सहित हैं हसलिये परमेहवर हैं। मोक्षमार्गके विधायक हैं इसलिये विषाता हैं। यह ही 
सहस्ननामविशिष्ट जीवनमुक्त परमात्मा अनेक देशोंमे विहार करते हुए भव्यजीवोंकों मोक्षमार्गका उपदेश देकर अपने गुण- 
स्थानके अन्तमें योग निरोधकर अयोगकेवर्जो संज्षक चौदहवें गुणस्थानको प्राप्त होकर इस गुणस्थानके अन्तमें अधाति कर्मोंका 
भी नाद्षकरफे अपने उर््ंगति स्वभावसे लोकशिखरको प्राप्त होकर मोक्षसे पाणिग्रहण कर स्वानुभूलिर्प निज परिणतिमें 
लीन हुए सदाके लिये अनन्तकाल पर्यन्त परमानन्दस्वरूप सुखसागरमें निमस्न रहते हैं । इस समस्त कथनका सारांश इस 
प्रकार है। यद्यपि इस संसारमें जड, चेतन और उनके अन्तरभेंदोंकी अपेक्षासे अनेक पदार्थ हैं । परन्तु शुद्धात्मतत्वरूप परबरह्म- 
के सिवाय सब ही हेय हैं। केवल परक्रह्म ही उपादेय है दूसरा कोई भी उपादेय नहीं है; इसलिये उपादेयताकी अपेक्षासे 
परब्रह्म अद्वितीय है। संसारमे यह जोवात्मा अष्ट कर्मरूप मायामें लिप्त होता हुआ संसारमें घोर दुःख भोग रहा है । जब 
अष्ट कमंरूप मायासे अलिप्त हो जाता हैं तब यह जीव लोकशिखरपर विराजमान अनेक शुद्धात्माओंके समूहरूप परब्रह्म में 
एक क्षेत्रावगाहस्थितिरूप तलल्‍लीन हो जाता है | इसलिये शुद्धात्मस्वरूप जीव ओर अनन्त शुद्धात्माओंके समूहरूप परब्रह्मा में 
अंश-अंशी सम्बन्ध हैं । 
जीव और मायाके सम्बन्धका हेतु मिथ्यात्व रागढेपादिक भात्र स्वरूप भ्रम है। इस भ्रमके नाश हानेसे हो यह 
जीव मायाते अलिप्त होकर परत्रद्गामें मिल जाता है। इस रागद्रेषादिक भावोंके अभावकों ही अध्िसा कहते हैं । इसलिये 
सावधम अहिंसा स्वरूप है ! भ्रमात्मक ज्ञानके निमित्तसे आदिके दो गृणस्थानवर्ती जीव बहिरात्मा हैं। क्योंकि उन्होंने बाह्य 
पदार्थोंमें आत्मबुद्धि मान रक्‍्खी है। तोसरे गृणस्थानवी जीव मिश्रात्मा हैं। चौथेसे लगाकर बारहवें गुणस्थानपर्यन्तवाले 
जीव अन्तरात्मा हैं, क्‍योंकि ये निजात्मामें ही आत्मबुद्धि मान अपनी आत्माकों परमात्मा बनानेके उपायमे निमस्त हो 
गये हैं। तेरहवे भौर चौदहवें गुणस्थानवर्ती जीव सकल परमात्मा हैं | यह जीव बहिरात्मपदमें मग्ल हुआ परमें आपा मान 
अनादि कारऊसे इस असार मंसारमें घोर दुःखोंको सहन करता हुआ परिभ्रमण कर रहा है। अमब॒द्धिके मिठनेसे आपमें 
आपा मान परपदार्थोसे रागद्रेष त्याग सम्यग्दर्गनज्ञानचरित्रस्वरूप रत्लत्रयात्मक सार्वधमंका आराधन करनेसे यह जीव पर- 
मात्मपदको प्राप्तकर मोक्षधाममे अविनाशी अनन्त सुखकों भोगता हुआ सदा आनन्दसागरमें मस्त रहेगा । इसकारण संत्य 
खोजी आत्मकल्याणाभिलापी निष्पक्ष महाशय इस छोटेसे निबंधमेसे सा्वधमंकी आराधनासे उपादेय तत्वकों ग्रहणकर 
अपनी आत्माके हितमें प्रवृत्ति करंगे। इस निबंधम अज्ञान तथा प्रमादवश् यदि कोई शब्द आपके चित्तको आंधात पहुँचाने- 
बाला लिखा गया हो तो में उसके लिये क्षमाप्रार्थी हूँ । आशा हैं कि आप अपनी उदारशीलतासे क्षमा प्रदान करेंगे । 
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णेन गागरफ़ीं 


[ प्रथम भाग ] 


दोहा 
बम्दों श्री सहाधीर जिन, भक्ति जाय उरजार | 
तीन कोक विवरण छिखूं , भत्पकुद्धि हितकार ॥ 


पाठ १ 
लोक 


लोककी ऊँचाई चौदह राजू, मोटाई ( उत्तर और दक्षिण दिद्ामें ) सर्वत्र सात राजू और पूर्व और पश्चिम 
दिद्याम चोड़ाई मूलमे सात राजू , सात राजूकी ऊचाई पर एक राजू, साढ़े दा राजूकी ऊँचाई पर पाँच राजू ओर अन्तमे 
एक राजू है। गणित करतेसे छोकका क्षेत्रफल २४३ धन राजू होता है, भावा्य--समस्त छोकके एक-एक राजू रूम्बे 
चोड़े और मोटे खण्ड करनेसे ३४३ खण्ड होते है। यह लोक सब तरफसे तोन वात ( पवन ) वलयोंसे वेष्टित 
है। भावषार्थ:--लछोक धनोदधिवातवलूयसे, घनोदधि घनवातवलूयसे और घन तनुवासंवलयसे वेष्टित है। तनुवातवलूय 
आकादाके आश्रय हैं और आकाश अपने ही आलय हैँं। उसको दूसरे आश्रयकोी आवश्यकता नहीं है। क्योंकि आकाश 
सर्वव्यापी हैं। धनोदधिवातवरूयका वर्ण मुंगके सदश, भनवातवलयका वर्ण गोमृूत्रके सदृश और तनुवातवलयका वर्ण 
अव्यक्त है। इस लोकफे बिलकुछ बीचमें एक राज थोड़ी, एक राजू लम्बी और चौदह राजू ऊँची त्रसनाड़ी हैं । 
भावायं--त्रसजीव ( दीन्दरियादिक ) त्रसनाडीमें ही होते है । त्रसनाड़ीके बाहर त्रसजीब नहीं होते । 


इस लोकके तीन भाग है, १. अधोलोक २. मध्यलोक और ३. ऊद्धवंलोक । मूलसे सात राजुकी ऊँचाई 
तक अधोलोक है, सुमेरुपवंतकी ऊँचाई ( एक लाख चालीस योजन ) के समान मध्यलोक है और सुमेरुपर्वतसे ऊपर 
अर्थात्‌ एक लाख चालोस योजन कम सात राज प्रमाण ऊरड्ड्वलोक है । अब प्रथम ही अधोलोकका वर्णन किया जाता है । 


पा २ 
अधोलोक 


तीचेसे लगाकर मेरुकी जड़ पर्यन्त सात राज ऊँचा अधोलोक है। जिस पृथ्वीपर अस्मदादिक निवास करते 
हैं, उस पृथ्वीका नाम चित्रा पृथ्वी है। इसकी मोटाई एक हजार योजन हैं ओर यह पृथ्वो मध्यलोकमें गिनो जातो हैं । 
सुमेरु पर्वतकी जड़ एक हजार योजन चित्रा पृथ्वीके भीतर है तथा निनन्‍यानव हजार योजन चित्रा पृथ्वीके ऊपर है और 
चालीस योजनकी चूलिका है। सब मिलकर एक छाख चालीस योजन ऊँचा मध्यलोक है । मेरुकी जड़के नोचेसे अधो- 
लोकका प्रारम्भ है। सबसे प्रथम मेरुपवंतकी आधारभूत रत्मप्रभा पृथ्वी है। इस पृथ्वीका पूर्व पश्चिम और उत्तर 
दक्षिण दिशामें लोकके अन्त पर्यन्त विस्तार है, और इस ही प्रकार दोष छह पृथ्वियोंका भो पूर्व पद्िचिम और उत्तर 
१. जिस समय असनाढ़ोके बाहरसे स्थावर जीव स्थावर शरीरकों छोत्रकर श्रसनाड़ोमं श्रलशरीर धारण करनेके लिये बिग्नहरगतिर्में होता है, 
उस समय तथा प्रसनाकीमेंसे श्रसनाद्ीके बाहर उपजणलेबाले जीवके मारणान्तिक लमुद्धात करते समय और कपाट, भतर और लोकपूर्ण 
केबलि समुद्धातके समय श्रतमाड़ोंके बाहर भी भ्रसजीन होते हैं। 
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दक्षिण दिशाओमे लोकके अन्तपर्यन्त विस्तार है। मोटाईका प्रमाण सबका भिन्न-भिन्न है। रत्मप्रभा पृथ्वोकी मोटाई 
एकलाख ८० हजार योजन है। रत्नश्रभा पृथ्वीके नीचे पृथ्वीको आधारभूत घनोदधि, घन और तनुवातवरूय है; 
तनुवातवलूयके नोचे कुछ दूर तक केवल आकाश है । आगे चलकर शर्कराप्रभानामक दूसरी पृथ्वों है, जिसकी मोटाई 
बत्तीस हजार योजन है । मेंरुकी जडसे शर्कराप्रभाषुथ्वीके अन्त तक एक राजू है, जिसमेसे दोनो पृध्वियोकी मोटाई दो 
लाख बारह हजार याजन घटानेसे दांना पृथिवियोका अन्तर निकलता हैं। शर्कराप्रभाके नीचे कुछ दुरतक केबल आकाश 
हैं, जिसके आगे अद्वाईस हजार योजन मोटी वाल॒काप्रभा तीसरी पृथ्वी है। दूसरी पृथ्वोके अन्तसे तीसरी पृथ्वीके अन्ततक 
एक राज हैं। इस हो प्रकार आगे भी है। अर्थात्‌ तीसरोके अन्तसे चौथीके अन्त तक, चौथीके अन्तसे पॉचवीके अन्त 
तक चमक अन्तसे छठीके अन्ततक और छद्दीके अन्तसे सातवीके अन्ततक एक-एक राजू है । चौथी प्रकप्रभा पृथ्वी 
२४००० योजन मोटी, पाँचवी धूमप्रभा २०००० याजन मोटी, छठी तमप्रभा १६००० योजन मोटी और सातबी महातम: 
प्रभा ८००० योजन मोटी है। सातवी पृथ्वीक नीचे एक राजू प्रमाण आकाश निगोदादिक जीवोसे भरा हुआ है। वहाँ 
कोई पृथ्वी नहीं है। इन सातो पृथ्वियोके क्रमसे घर्मा, वजा, मेघा, अंजना, अरिष्टा, मधवी और माधवी ये भी अनादि- 
प्रसिद्ध नाम है । 

पहली रत्नप्रभा पथ्वीके तीन भाग #--१ खरभाग, २ पंकभाग और रे अब्बहुलभाग । खरभागकी मोटाई 
१६००० योजन, पकमागकी मोटाई ८८००० योजन और अब्बहुल भागकी मोटाई ८०००० योजन है । 

जीवोके दो भेद है--समारी और मक्‍्त । जिनमेसे मक्‍्तजीव लोकके शिखवरपर निवास करते है और संसारी 
जीवोका निवासक्षेत्र समस्त छाक है। समसारी जीवोके चार भेद है--देव, मनुष्य, तियंच और नारकी । देवोके चार भेद 
है --१ भवनवासी, २ अ्यन्तर ३ ज्यातिपी, ४ ओर वैमानिक । भवनवासियोके दश भेद ई--१ असुरकुमार, २ नागकुमार, 
३ विद्यतकुमार, ८ सुपणकुमार, ५ अग्निकुधार, ६ वातकुमार, ७ स्तनितकुमार, ८ उदर्धिकुमार ९ द्वीपकुमार, और 
१० दिक्‍्कुमार | व्यन्तरोके आठ भेद है--१ किन्नर, २ किपुरुष, ३े महोरग, ४ गन्धवं, ५ यक्ष, ६ राक्षस, ७ भूत, 
और ८ पिशाच । पहलो पृथ्वीके खरभागम असुरकुमारकों छोडकर होष नव प्रकारके भवनवासी देव तथा राक्षसभेदको 
छोड़कर शेष सप्त प्रकारके व्यन्तरदेव निवास करते हैं। पंकभागर्म असुरकुमार और राक्षसोंके निवास स्थान है 
अब्बहुलभाग तथा दोपकों छह पृथिवियोम्रे नारकियोका निवास हैं । 

नारकियोकी निवासरूप सातों,पृथिवियोम भूमिमि तलूघरोंकी तरह ४९ पटल हैं। भावार्थ --पहलो पृथ्वीके 
अब्बहुल भागम १३, दूसरी पृथ्वीम ११, तीसरी पृथ्वीमे ९, चोथीमे ७ पाँचवीम ५, छटोमे ३ और सातयी पृथ्वीमे एक 
पटल है । ये पटल इन भूमियोके ऊपर नीचेके एक-एक टजार योजन छोड़कर समान अन्तरपर स्थित है । अब्बहुल भागके 
१३ पटलोमेसे पहले पटलकूका नाम सीमतक पटल ह। इस सीम॑तक पटलरमे सबके मध्यम मनुष्य लोकके समान ४५ लक्ष 
योजन चौड़ा गोल ( कृपबन्‌ ) इन्द्रकविड ( नरक ) है। चारो दिशाओम असरूयात योजन चौटे उनचास २ श्रेणिबद्ध- 
तरक है ओर चारो विदिज्ञाओमे अततालीस २ असंख्यात योजन चौडे शक्रेणिबद्धनरक है और दिशा विदिशाओके बीचमे 
प्रतोगक ( फुटकर ) नरक है। जिनमें कोई असख्यात योजन चौडे है और कोई संख्यात योजन चौने है। प्रत्येक 
पटल प्रति श्रणिवद्धनर्कोवी सस्यामे एक-एक कमती होता जाता है। और अन्तके उनचासत्र पदलमे चारों दिशाओमे 
गबनाक श्ेणीबद्धनरव हैं तथा विदिशाआम तक भो श्रेणीवद्धनग्क नहीं हैं और न कोई प्रकीर्णक नरक है। प्रथम 
पृथ्वोके अब्बहलभागम तीस लाख नरक है, दूसरी पथ्वीमे पच्चीरा लाख, तीसरी पथ्वीमे पंद्रह छाख, चौथी प्थ्वीमे 
दश्श लास, पाँचत्री प्ृश्वीमे तीन छाख, छरटी प्श्वीमे पाँच कम एक लाख और सातवी पृथ्वीमे पाँच नरक है। सातों 
पुथिवियोक इन्द्रक श्रेणीबद्ध और प्रकीर्णक नरकोका जोड़ चौरासी लाख है। इन हो नरकोमे नारकफी जीवॉका निवास है । 

पहली पृथ्वीबे पहले पटलछमे नारकियोके घरीरकी उचाई तीन हाथ है, द्वितीयादिक पटलोंमे क्रमस वृद्धि होकर 
पहली पृश्वीके तेरहन पटलमे सात धनुष और सवा तीन हाथकी ऊँचाई है । पहली पृथ्वीप जो उत्कृष्ट ऊँचाई है, उससे 
किचित्‌ अधिक दूसरी पथ्वीके नारकियोकी जघन्य ऊँचाई है। हस ही प्रकार दितीयादिक पथिवियोंमे जो उत्कृष्ट 
उन्मेत् ( ऊचाई ) है, वहीं किचित्‌ अधिक सहित ततोयादिक पथिवियोमे जघन्य देहोल्सेध ( शरीरकी ऊँचाई ) है। 
पहली पृथ्वीके अन्तिम इन्द्रकम जा उत्कृष्ट उत्ोध है, द्वितोय पृथ्वीके अन्तिम इन्द्रकम उससे दुगना उत्सेध है और इस ही 
क्रमसे दुगना करते-करते सातवी पथ्वीम तारकियोंके शरीरकी ऊँचाई पाॉँचसो धनुष है। पहली पृथ्वीम नारकियोकी 
जधन्य जाय दशहजार वर्षकी हैं। उत्हृष्ट आयु एक सागर है। प्रथमादिक पृथिवियोम जो जधन्य आयु हैं, वही किचित्‌ 
९ इम हो पकार हाप छह प्राथावयोंबे, नीचे वास २ हजार योजन मोटे तीन वाततछूय समझना । 
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अधिक सहित द्वितोयादिक पृथित्रियोमें उत्कृष्ट आयु है। दवितीयादिक पृथिवियोंमें क्रमसे तीन, सात, दक्ष, सत्रह, बावीस 
और लेतोस साभरकी उत्कृष्ट आयु है । 

सारकी मरण करके नरक और देवमतिमें नहीं उपजते, किन्तु मनुष्य और तिय॑च गतिमें ही उपजते है और 
इस ही प्रकार मनुष्य और लिय॑च ही मर कर सरकगतिमें उपजते हैं । देवगतिसे मरण करके कोई जीव सरकमे उत्पन्न 
नही होते । असंज्ञो पंचेत्द्री ( मनरहित ) जोव मरकर पहले नरक तक ही जाते है आगे नहीं जाते। सरीसप जातिके 
जीव दूसरी पृथ्वी तक ही जाते है, पक्षी तीसरे नरक तक हो जाते है, सर्प चोथे नरक तक ही जाते हैं, सिंह पाँचवें 
नरक तक ही जाते है, स्त्री छठे नरक तक ही जातो हैं, और कम-भूमिके मनुष्य और मत्स्य सातवें नरक तक जाते है । 
भोगभूमिके जोव नरककों नहीं जाते, किन्तु देव ही होते हैं। यदि कोई जीव निरन्तर नरकको जाय, तो पहले नरक में 
आठउ-बार तक, दूसरे नरकमे सातवार तक, तीसरे नरकमे छह़वार तक, चौथे न्तरकमे पाँचवार तक, पाँचये नरकपे 
चारथार तक छठे नरकमे तीनवार तक, और सातये नरकमे दोवार तक, निरन्तर जा सकता है, अधिक वार नही जा 
सकता । किन्तु जो जीव सातवे नरकसे आया है, उसको सातवें अथबा किसी और नरकमे अवध्य जाना पडता है ऐसा 
तियम है । सातवे नरकसे निकलकर मनुष्यगति नहीं पाता, किन्तु तिर्यब॑चनगतिम अव्रतो ही उपजता हैं। छटे नरकप्ते 
निकले हुए जीव सयम( मुनिका चरित्र ) धारण नहीं कर सकते ! पाँचवें नरकसे निकले हुए जीव मोक्षकों नहीं जा 
सकते । चौथी पृथ्वोसे निकछे हुए तीथंकर नही होते, किन्तु पहले, दूसरे और तीसरे नरकसे निकले हुए तोथंकर हो 
सकते है । नरकसे निकरे हुए जोबव बलभद्र, नारायण, १्रतिनारायण और बक्रवर्त्ती नहीं होते । 


पापके उदयसे यह जीव नरकगतिमे उपजता है, जहाँ कि नानाग्रकारके भयानक तोज्र दु.लोकों भोगता हैं । 
पहली चार पृथ्वी तथा पाँचवीके तृतीयाश नरकोम ( विलोम ) उष्णताकी तीब्नवेदना हैं तथा नीचेके नरकोमे शीतकी 
तीव्रवेदना है। तीसरी पृथ्वीपयन्त असुरक्ुमार जातिके देव आकर तारकियोकों परस्पर छडाते हैं। नारकियोका 
शरौर अनेक रोगोस सदा ग्रसित रहता है, ओर परिणामोमे नित्य क्ररता बनी रहती है। नरकोकी पृथ्वो महादुर्गन्ध 
ओर अनेक उपद्रव सहित हांती है, नारकी जीवोमे परस्पर जाति विरोध होता है। परस्पर एक दूसरेको नाता प्रकारके 
भयानक घोर दु ख देते है । छेदन भेदन ताडन मारण आदि नाना प्रकारकी घार वेदनाओका भोगते हुए निरन्तर दुस्मह 
दु.खका अनुभव करते रहते हैं। कोई किसीको कोल्हूम पेसा है, कोई गरम लोहेकी पुतछीसे कालिगन कराता हूं तथा 
वज़ाग्निम पचाता है, अथवा पोबके कुण्डमे पटकता है। बहुत कहँनेसे क्या, नरकके एक समयके दु .खको सहख्र जिल्वा- 
बाला भी वर्णन नहीं कर सकता। नरकमे समस्त कारण क्षेत्रस्वभावसे ही दु खदायक हांते है। एक दूसरंको देखते 
ही कुपित हो जाते है । जा अन्य भवमे मित्र था, वह भी नरकम शत्रुभावकों प्राप्त होता हैं। जितनी जिसको आयु 
है उसको उतने काल पयंत ये सब दु ख भोगने ही पड़ते है । क्योकि नरकमें अकालमृत्यु नहीं है। जिस जीवने नरक 
आयुकी जितनी स्थिति बाधी है, उतने वर्ष पर्यन्त उसको नरकमे रहना ही पडता है। यहाँ इतना विशेष जानना कि, 
जिस जीवने आगासी भवकी तरक आय बाधी है उस जीवके वर्त्तमान ( मनुष्य या तियंच ) भवमे नरकायकी स्थिति 
हीनाधिक ही सकती है, किन्तु नरक आयुकी स्थिति उदय आतनेके पीछे हीनाधिक नहीं हो सकती । महापापोंके सेवन 
करनेसे यह जीव नरककों जाता है, जहाँ विरकाछ पर्यन्त घोर दू ख भोगने पहते है। इसलिये जो महाशय इन नरको 
के घोर दु खोंसे भयभीत हुए हों, वे जुआ, चोरी, मद्य, माँस, वेश्या, परस्त्रो तथा शिकार आदिक मतहापापोंकों दूरहीसे छोड़ 
देवें। अब आगे संकषेपसे मध्यलोकका कथन करते है । 


पाठ ३ 


मध्यलोक 


अधांलोकसे ऊपर एक राजू रूम्था एक राजू चौड़ा और एक लाख चालोस योजन ऊँचा मध्यलोक है । इस 
मध्यलाकके बिलकुल बीचम गोलाकार एक लक्ष योजन व्यासवाला जम्बूदीपको खा“की तरह बेड़े हुए गोलाकार लवणसमृद्र 
है । इस लवणसमुद्रको चौड़ाई सवत्र दो छक्ष योजन है । पुन लवणसमद्रको चारो तरफमे बेड़े हुए गोलाकार धातकीखण्ड 
दोप है, जिसकी चौड़ाई सर्वश्र चार लक्ष योजन है। धातकीखण्डको चारों तरफमे वेडे हुए आठ लक्ष योजन चौडा कालो- 
दि समुद्र हैं। तथा कालोदधि समुद्रको चारों तरफसे बेडे हुए सोलह ऊक्ष मोजन चौड़ा पुष्करद्वोप है। इसहो प्रकारमसे दने 
दुने विस्तारकों लिये परस्पर एक दूसरेको बेडे हुए असंक्यात द्वीप समुद्र है। अन्त स्वयंम्रमण समुद्र है। चारो कोनोमे 
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चुथ्वी है। पुष्करदीपके बीचोंबीच मानुषोत्तर पर्वत है, जिससे पुष्करढीपके दो भाग हो गये है । जम्बूदीप, धातकीछण्ड और 
पुष्करार्ड इस प्रकार ढाई दीपमे मनुष्य रहते है, ढाई द्वीपके बाहर मनुष्य नहीं हैं । तथा तिर्यंच समस्त मध्यछोकमें निवास 
करते है । स्थावर जीव समस्त लोकमे भरे हुए है। जलचर जीव लवणोदधि कालोदधि और स्वयंभूरमण हल तीन समुद्रोमें 
ही होते है अन्य समद्रोंम नहीं । 
जम्घुद्वीप एक लक्ष योजन चौड़ा गोलाकार है | इस जम्बूद्वीपमें पूर्व और पश्चिम दिशामें लम्बायमान दोनों 
तरफ पूर्व और पश्चिम समुद्रको स्पर्श करते हुए १. हिमवत्‌, २. महाहिमवन्‌, ३. निषध,, ४. नौ, ५. रकम, और 
६. शिखरी, इस प्रकार छह कुलाचल ( पर्वत ) हैं। इन कुछाचलोंके निरभित्तसे सात भाग हो गये हैं। दक्षिण दिशाके 
प्रथमभागका नाम भरतक्षेत्र, ढ़ितीय भागका नाम हैमबत और तृतीय भागका नाम हरिक्षेत्र है। इसही प्रकार उत्तर दिशाके 
प्रथम भागका नाम ऐरबत, द्विनीय भागका नाम हैरण्यवल और तृतीय भागका नाम रम्यककेत्र है । मध्य भागका नाम 
विदेहक्षेत्र है। भरतक्षेत्रकी चौड़ाई ५२६ .४५ योजन है भर्थात जम्बूहीपकी चौडाईके एक लक्ष योजनके १९० भागोंमेंसे 
एक भाग प्रमाण हैं। हिमवत्‌ पर्वतकी चौडाई दो भाग प्रमाण, हैमवतक्षेत्रकी चार भाग प्रमाण, महाहिमवत्‌ परतकी 
आठ भाग प्रमाण, हरिक्षेत्रकी १६ भाग प्रमाण और निषध पर्व॑तकी ३२ भाग प्रमाण है । सव मिलझकर ६३ भाग प्रमाण 
हुए । तथा इसही प्रकार उत्तर दिशामे ऐरावत क्षेत्रसे लगाकर नीलपर्वंततक ६३ भाग हैं। सब मिरकर १२६ भाग हुए । 
तथा मध्यका विवेहक्षेत्र ६४ भाग प्रमाण हैं। ये सब भाग मिलकर जम्बूद्ीपको चौड़ाई १९० भाग अथवा एक लक्ष योजन 
प्रमाण होती है । 
हिमबन्‌ पर्वतकी ऊँचाई १०० योजन, महाहिमबन्‌को २०० योजन, निषधकी ४००, नीरूकी ४००, रुकमीकी 
२००, और शिवरीकी ऊँचाई १०० योजन है | इन सब कुछाचलोंकी चोडाई ऊपर नीचे भध्यमें समान है । इन कुलाचलोंके 
पसवाडोंमे अनेक प्रकारकी मणियाँ हैं। ये हिमवदादिक छठों पर्वत क्रमसे सुबर्ण, चाँदी, तपे हुए सुवर्ण, वैडूर्य, चाँदी और 
सुबर्णके वर्ण वाले हैं। इन हिमवदादि छहो कुछाचलोके ऊपर क्रमसे पद्म, महापन्म, ति्गिच्छ, केसरी, महापण्डरोक और 
'पुण्डरीक संशक छह कुण्ड है । इन पश्चादिक कुण्डोकी क्रमसे लम्बाई १०००।२०००।४०००।४०००|२००० और १००० 
योजन है । चौड़ाई ५००११०००।२०००।२०००।१००० और ४०० योजन है। गहराई १०१२०।४०।४०१२० और १० 
योजन है। इन पद्मादिक सब कुण्डोंम एक एक पारथिव कमर है, जिनकी ऊँचाई तथा चौडाई १।२।४।४।२९ और १ योजन 
प्रमाण है। इन कमलोंमे पत्योपम आयुवालो श्री, ही, धृति, कीति, बुद्धि और लक्ष्मी जातिकी देवियाँ सामानिक और 
परिषद्‌ जातिके देवोसहित क्रमसे निवास करती है। 
इन भरतादि सात क्षेत्रोंम एक-एक में दो-दोके क्रमसे गंगा सिन्घु, रोहित्‌ रोहितास्था, हरित हरिकास्ता, सीता 
सीतोदा, नारी नरकान्ता, सुवर्णकूला रूप्यकूला, रकता और रक््तोदा ये १४ चौदह नदी है । इन सात युगलोमसे गंगादिक 
पहली २ नदियाँ पृ्॑समुद्रम और सिन्ध्वादिक पिछली २ नदियाँ पद्चिमसमद्रमे प्रवेश करती है । गंगा, सिन्धु रोहितास्या ये 
तोन नदी पद्मकुण्डमंसे निकली है। रक्‍ता, रक्‍्तोदा और सुवर्णकूछा पुण्डरीककुण्डमेसे निकली है। शेप चार कुण्डोमेस शेप 
आठ नदियाँ निकलो हैं, अर्थात्‌ एक २ कुण्डमेस एक २ पृवगामिनी और एक २ पर्चिमगामिनी इस उकार दो २ नदियाँ 
निकली है। गंगा सिन्‍्धु इन दो महानदियोका परिवार चौदह २ हजार क्षुल्कक नदियोका है। रोहित रोहितास्थाका प्रत्यकका 
परिवार अद्ठाईस २ हजार नदियाँ हे । इसही प्रकार सोता सीतादा पर्यन्त दूना २ और आगे आधा-आधा परिवार नदियोंका 
प्रमाण है। विदेहक्षेत्रकें त्रीचोबीच सुमेर पव॑त हैं। सुमेरु पर्वतकी एक हजार योजन भूमिमे जड़ हैं। तथा निन्‍्यानवे हजार 
योजन भूमिके ऊपर ऊंचाई है और चालीस याजनकी चूलिका है। यह सुमेरुपर्बत गोलाकार भूमिपर दश हजार योजन चौड़ा 
तथा ऊपर एक हजार याजन चौडा हैँ। सुमेरुपरवतके चारोतरफ भूमिपर भद्रशाल वन है । यह भद्गभशालूवन पूृथ॑ं और 
पश्चिमदिशाम बावीस २ हजार याजन और उत्तर दक्षिणदिशामे ढाई २ सौ योजन चोड़ा हैं । पृथ्वीस पांचसी योजन 
ऊँचा चलकर सुमेरुकी चारो तरफ प्रथम कटनीपर पॉचसौ मोजन चौड़ा नन्दनवन है। नन्‍्दनबमसे बासठ हजार पॉचसौ 
योजन ऊंचा चलकर सुमेरुकी चारो तरफ उन्‍नीय कठमीपर पचिसी योजन चौड़ा सोमनसवन है। सौमनसवनसे छत्तोस 
हजार योगेन ऊंचा चलकर सुमेरुके चारों तरफ तीसरी कटनीपर चारसौ चोरानवें योजन चोडा पाण्डुकबन है । 
मेदकी चारों विदिशाओंम चार गजदन्त परत है। दक्षिण और उत्तर भ्द्रशाल तथा निषथ और नीलपर्बतके बीचमें 
देवकुरु और उत्तरकुरु हैं। मेरुकी पृर्वादिय्ास पूर्ववेदेश और पदिचम दिशामे पश्चिम विदेह है | प्‌र्वविदेहके बीचमें होकर 
सीता और पश्चिमविदेहमे होकर सोतोदा नदी पूर्ण और पह्िचमसमद्रकों गई है। इस प्रकार दोनों नदियोंके दक्षिण और 
उत्तर तटकी अपेक्षा विदेहके चार भाग है। इन चारों भागोंमेंसे प्रत्येक भागमे आठ-आठ देश है' । इन आठ देशोंका 
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विभाग करनेबाले अक्लारपर्षत तथा विभंगा नदी हैं। भावार्थ--१. पूर्वभद्रशालवनकी बेदी, २. भक्षार, ३. विभंगा, ४, 
बकार, ४. विभंगा, ६. वक्षार, ७, विभंगा, ८. अक्षार, ९, और देवारण्यवनकी बेदी इस प्रकार नव सीमाओंके बीचम 
आठ5-आठ देश हैं। इस प्रकार विदेहक्षेत्रम ३२ देश हैं। भरत और ऐरावत द्वोत्रके बीचमें विजयार्ड पर्वत है । इन पर्वतोंम 
दो दो गुफा हैं, जिसमें होकर गंगा सिन्धु और रबता रक्‍्तोदा नदी निकली हैं। इस प्रकार भरत और ऐरावतके छह छह 
खण्ड हो गये हैं। इनसेंते एक एक आर्यलण्ड और पाँच-पाँच स्लेकलसण्ढ़ हैं । 

जम्बुद्योपसे दूनी रचमा धातुकीजंड और पुष्कराधद्पमें है। इसका खुलासा इस श्रकार है कि धातुकीसण्ड और 
पुष्कराद्ध इन दोनों ढीपोंकी उत्तर और दक्षिण दिक्षाओंमे दो-दो इध्याकार पव॑त हैं, जिससे इन दोनों द्वीपोंके दो खण्ड हो 
गये हैं। इन दोनों द्वीपोंकी पूर्व और पश्चिम दिशाप दो-दो मेरु हैं अर्थात दो मेर घातुकीखण्डमे और दो मेद पृष्कराद्मे 
हैं। जिसप्रकार क्षेत्र, कुलाचल, द्रह, कमल और नदी आदिकका कथन जम्बुद्धीपमे है, उतता ही उतना प्रत्येक मेरुका 
समझना । भावार्य:-जम्बूदोपसे दूनी रचता भातुकोलण्डकी ओर धातुकोखंडके समान रचना पुष्करार््धकी हैं। इनकी 
लम्बाई, थौड़ाई, ऊँचाई आदिकका कथन विस्तारभयसे यहाँ नहीं लिखा है। जिन्हें सविस्तर जानतेको इच्छा होय, उन्हें 
श्रंलोक्यसार ग्रन्थसे जानना चाहिये । 


मनुष्यलोकके भीतर पंद्रह कर्ममूमि और तोस भोगभूमि हैं । भावार्य:--एक-एक मेरुसंबंधी भरत, ऐरावत तथा 
देवकुर और उत्तरकुदकों छोड़कर विदेह इसप्रकार तोन तीन तो कर्मभूमि और हैमबत, हरि, देवकुर, उत्तरकुरु, रस्मक और 
हैरण्यवत ये छह-छढ़ भोगभूमि हैं । पाँचों मेरकी मिलकर १४ कर्मूमि और ३० भोगभूमि हैं | जहाँ असि, मसि, कृष्यादि 
घटकर्मकी प्रवृत्ति हो, उसको कर्मभूमि कहते हैं और जहाँ कल्पवुक्षोंद्रारा भोगोंको प्राप्ति हो, उसको भोगभूमि कहते हैं + 
भोगभूमिके तीन भेद हैं-१ उत्कृष्ट, ? मध्यम और ३ जधन्य । हैमवत और हैरण्यवत क्षेत्रोंम जधन्य भोगभूमि हैं । हरि 
और रम्यक क्षेत्रोंमे मध्यमभोगभूमि और देवकुरु तथा उत्तरकुरुमें उत्कृष्ट भोगभूमि है। मनृष्यलोकसे थाहर सर्वत्र जचन्य 
भोग-भूमिकीसी रचना है किन्तु अन्तिमस्वयंभूरमण द्वीपके उत्तराद्धमें तथा समस्त स्वयंभ्ूरमण समुद्रमे तथा चारों कोनोंकी 
पुथिवियोंमें कर्ममूमिकीसी रजना है। द्वीन्द्रिय, त्रीर्द्रिय और चतुरिन्द्रय जीव भोगभूमिमें नहीं होते । अर्थात्‌ पंद्रह कर्मभूमि 
और उत्तरार्ड अन्तिम द्वीप तथा समस्त अन्तिम समुद्र्मे ही विकलत्रय जीव हैं। तथा समस्त द्वोपसमद्रोंमें भी भवनवासी 
और व्यंतरदेव निवास करते हैं । 


गदपि कल्पकाकृका कथन कालाधिकारमें करना चाहिये था, परन्तु कर्म भूमि और भोगभूमिसे उसका घनिष्ट 
सम्बन्ध है । इस कारण प्रसज्भवश यहाँ कुछ कल्पकाछका कथन किया जाता है । बीस कोड़ाकोडो अद्भधासागरके समयोंके 
समूहको कल्प कहते हैं । कल्पकारूके दो भेद है--एक अवसपिणी और दूसरा उत्सपिणी । अवसपिणों और ठत्सपिणी इन 
दोनों ही कालोंका प्रमाण दश-दश कोडाकोड़ो सागरका है। अवसपिणीकालके छह भेद हैं, * सुषमासुषमा, २ सुषमा, ३ 
सुषमादु:पमा, ४ दुःषमासुषमा, ५ दुःधमा और ६ दुःबमादुः:बसा | उत्सपिणीके भो छह भेद विपरीत क्रमसे हैं। १ दुःघ्ादु- 
वमा, २ दुःषमा, ३ दुःषमासुषमा, ४ सुषमादूःषसा, ५ सुषमा, और ६ सुषमासुषमा। सुषमासुषमाका प्रमाण जार कोड़ाकोड़ो 
सागर है। सुषमाका प्रमाण तीन कोड़ाकोड़ी सागर है। सुषमादु:षमाका प्रमाण दो कोड़ाकोड़ी सायर है । दुःबमासूषमाका 
प्रमाण ४२००० बर्ष घाटि एक कोड़ाकोड़ी सागर है । दुःबमाफा प्रमाण २१००० वर्ष है, तथा दुःषमादु:घमाका भी प्रमाण 
२१००० वर्ष है। पाँच मेरुसंबंधी पाँच भरतज्नेत्र तथा पाँच ऐरावत क्षेत्रोंम अवसपिणी और उत्सपिणीके छह-छह कालोंकेदारा 
यहाँ रहनेवाले जीवोंके आयु, शरीर, बल, वेभवादिककी हानि बृद्धि होती हैं! भावा्--अवसपिणीके छहों कालोंमें क्रमसे 
धदते हैं। और उत्सपिणीके छहों कालोंमें क्रमसे बढ़ते हैं। अबसपिणी कालके प्रथम कालकी आदिसें जीवोंकी आयु तीन 
पल्य प्रमाण है और अंत दो पल्य प्रमाण है। दूसरे कालके आदिमें दो पल्य और अन्तर्में एक पल्य प्रमाण है। तीसरे 
कालरूके आदिमें एक पल्‍्य और अन्तमें एक कोटि # पूबंवर्ष प्रमाण है। चतुर्थ कालके आदिमें कोटिपूर्व और अन्तर्मे १२० 
थर्ष है। पाँचवें कालके आदिम १२० वर्ष और अन्त २० वर्ष है। छटे कालके आदियें २० वर्ष और अन्तमें १५ वर्ष है। 
यह सब कथन उत्कृष्टकोी अपेक्षासे है। बर्समानमें कहीं-कहीं एकसौं बीस बर्बसे अधिक आयु भी सुनतेमें आती है सो हेडाव- 
सर्पिणीके निभित्तसे है। अनेक कल्प काल बीतनेपर एक हुंडाकाल आता है | इस हुंडाकल्पमं कई बातें विशेष होती हैं । 
जैसे चक्रव्तोॉका अपमान, तीर्षकरके पुत्रीका जन्म, और शलाका पुरुषोंकी संस्यामें हानि । उसही प्रकार आयुके संबंधर्मे 
भी यह हुंडाकृत विशेषता है। पहले कालकी आविमे मनुष्योंके शरीरकी ऊँचाई तीन कोदा, अन्तर्मे दो कोश है । दूसरेकी 


# चौरासो काज्ष बंका पक पूर्षाग ओर चोरालो छाल पूर्वागका पक पूर्व होता है ! 
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आदिसें दो कोश, अंत एक कोश है। तीसरेकी आदियें एक कोश, अंतमें पाँचसो धनुष है । चौथे कालकी आदिये पाँचसौ 
धनुष, अंतर सात हाथ हैं। पाँचवेंके आदिम सात हाथ, अंतर्म दो हाथ है। छठटेके आदिम दो हाथ और अन्तम एक हाथ 
है। इराही प्रकार बल, वेभवादिका क्रम जानता । 

भोगभमियोकी भोजन वस्त्र आभपण आदि समस्त भोगोपभोगकी सामग्री दश प्रकारके कल्पवक्षोंसे मिलती है । 
भोगशमिमे पथ्वी दपण समान मणिमयी छोटे-छोटे सुगन्धिन तृणसंयक्‍्त है। भोगभूमिम माताके गर्भसे युगपत्‌ स्त्रीपरुपका 
यगर उत्प त्न होता है । भोगभूमिके वाऊक ४९ दिनमे क्रमसे यौवन अवस्थाकां धाप्त हो जाते है। भोगभूमिया सदाकाछ 
भोगोंमे आमक्‍्त रहते है. तथा आयके अंतर्म परुष छीक लेकर ओर स्थ्री जभाई लेकर मरणका भ्राप्त होते है । और उनका 
शरीर शरतकालके मेघकी तरह विडप्न हो जाता है । ये भोगभूमिया सब ही मरणके परचात्‌ नियमसे देवगतिको जाते हैं 
प्रधभकालकी आदिम उनत्दृष्ट भोगभूमि है । फिर क्रमसे घटकर टितीय कालकी आदिम मध्यम तथा तीस़रेकी आदिम जधघन्य 
भोगभूमि है। पन. क्रमस घटकर तीसरेके अतमे कमभूमिका प्रवश होता है । तीसरे कालम जब पल्यका आठवाँ भाग बाकी 
रहता है, तब मनुप्योम क्रमसे १४ कुलकर उत्पन्न हाते हे । इन कुलकरोमे कई जातिस्मरण तथा कई अवधिज्ञान सयुकक्‍त 
होते है । ये बुलकर मनप्योर्के अनेक प्रकारके भय दूर करके उनको उत्तम इिक्षा द॑ते हैं । चतुधकालमे ५३ शलाका 
( पदवोधारक ) पुरुष होते ३ । जिनमे २४ तीथंकर, १२ चक्रवर्ती, ९ नारायण, ९ प्रतिनारायण ओर ९ बलभद्र होते 
है । इन ६३ शलाका परुपोका सविस्तर कथन प्रथमानुयोगके ग्रग्थोसे जानना । यहाँ इतना विशेष है कि इस दुर्गम संसारसे 
मषित इस चलुर्थकालमे ही होती है। चौबीसवे तीर्थकरके मोक्ष जानेसे ६०४५ वर्ष ५ मास पीछे पंच्मकालमे शक राजा 
होता है। इस शक राजाके ३९४ वर्ष ७ मास पोछे कल्क्री राजा होता है। उस कल्कीकी आयु ७० वर्षकी होती है । 
जिसमे ४० वर्ष राज्य करता हैं। तथा घर्मावमख आचरणमे तत्लीन रहता है। कल्कीका पृत्र धर्मके सन्‍्मस्व सदाचारी 
होता है । इस प्रकार एक एक हजार वर्ष पीछे एक एक कलल्‍्को राजा होता हैं । तथा इतना विशेष जानना कि, मनि 
आयिका श्रावक श्राविका चार प्रकार जिनधमके सघका सझ्भाव पंचमकाल पर्यन्त ही है। भावार्थ - पत्रमकालके अन्त 
धर्म ऑग्नि और राजा इन तीनोता नाश होकर छठे कालमे मनुष्य पश्ुकी तरह नग्न धर्मरहित मासाहारी होते है । इस छठे 
कालमे मरे हुए जीब नरक आर तियच गतिकों ही जाते है । तथा नरक और तियच इन दो गतिमेंसे ही मरण करके उस 
छठे कालम जस्म छेते है। इस छठ कालम मेघबष्टि बहुत थोटो होती है तथा पृथ्वी रत्नादिक सारवस्तुरहित होती हैं । और 
मनुष्य तीव्रकपाययुक्त होते #। छठे कालके अन्तमें सवर्तक नामक बड़े जोरका प्रवन चलता है, जिससे पर्वत वक्षादिक 
चर चर हो जात है। तथा पहाँ बसनेवाले कुछ जीव मर जाते अथवा कुछ मूच्छित हो जाते है। उस समय विजयाध् 
पर्वत तथा महागगा और महासिन्धु नदियोकी वेदियोके छोटे छोटे बिलोमे उन बेदी और पर्वतके निकटवासी जीव स्वयमेव 
प्रवेश करते हैं । अथवा दयावान्‌ देव और विद्याघर मनष्पयुगल आदिक अनेक जीवोंको उठाकर विजयाद्ध पर्बतको गुफादिक 
निर्वाध स्थानोम ले जाते है । उस छठ कालके अन्त सात सात दिन पयन्त क्रमसे १, पवन, २, अत्यन्त शात, ३, क्षाररस, 
४. विप, ५, कठोर अग्नि, ६. धूल, ओर ७. धुरर्वा, इस प्रकार ४९ दिनमे सात वृष्टि होती हैं। जिसमे अवशिष्ट मनुष्यादिक 
जीव नए हो जात है । तथा विष और अग्निकी वर्षास पंथ्वो एक योजन नोचे तक चूर चूर हो जातो है । इस ही का नाम 
प्रहाप्रऊय हैं । यहाँ इतना विशेष जानना कि, यह महाश्लूय भरत और एऐसरावत क्षेत्रोंके आर्यश्वण्डोम ही होता है अन्यत्र 
नही हाता है । अब आग उत्सपिणी कालके प्रवेशका अनुक्रम कहते है । 


उत्सपिणीके द पमादु'पममा नामक प्रथम वालम सबसे पढ़ले सात दिन जलवुष्टि, सात दिन दृग्धवृष्टि, सात दिन 
घृतवृष्टि और सात दिन तक अमृतवृष्टि होती हें। जिससे पृथ्वीम पहले अस्य्यादिककी बृष्टिसि जो उष्णता हुई थो, सह चन्डी 
जाती हैं और पृथ्वो कान्तिपृवत सचिवक्ण हा जानी है। जलादिककी वर्षाये नानाप्रकार छता बेलि विविध औषधि तथा गृल्म 
वृक्षादिक वनस्पति उत्पत्ति तथा वद़िकों प्राप्त होतो हैं। इस समय पृथ्वीकी गोतरूता तथा सुगन्वताके नि्ित्तसे पहले 
जो प्राणी विजयार्श तथा गगा सिन्‍्ध नदीकी नेदियोके ब्िलोस पलंच गये थे, वे इस पृथ्वीपर आकर जहाँ-स | वस जाने 
है। एस कालमे मनृस्य धर्म रहित गग्न रहते है। और मनक्तिका आदिक्रा आहार करते है। दस काछमे जीबोकी आय 
कार्याद क्रमगे बढ़ते ? । उसके पीछे ८ संगिणीका द्‌ प्रा नामक देसरा काल प्रवर्तता है । इस कालमे जब एक हजार 
वर्ष अत्रश्षि्ट रहते ४, तलब १६ कुठकर टोसे है। ये कुकर मनुष्योको क्षत्रिय आदिक कुछोंके आचार तथा अग्निसे 
अनश्नादिक पचानेका विधान सिखाते है। उसते पीछे दु परमासुषमा नामक तृतीयकाल प्रवर्तता है, जिसमें श्रेसठ शलाका 
पुर्ष होते / । तन्पब्चात्‌ चौथे, पाँच और छठे कालमे भोगभूमि है। जिनमे आयु. कायादिक क्रमसे बढ़ते जाते है। 
भावार्थ--अवसपिणीक १॥२३।४।५।६ काछकी रचना उत्सपिणीके ६।५॥४३।२।१ कालकी रचनाके समान हैं। यहाँ 
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जतना विधोष जानता, कि आयु का थाविककी क्रमसे अवसपिणीमें तो हासि होती है और उत्सपिणीमें वृद्धि होती है । 
देवकरु और उत्तरकुरुद्षेत्रमँ सदाकार पहले कालकी आदिकी रचना है । दूसरे कालकी आदिकी रचना हरि 
और रषभ्यकक्षेत्रमें सदाकाल रहती है। तीसरे काऊकी अआदिकी रचमा हैमवत और हैरण्यवत क्षेत्रमं अवस्थित है। चोथे 
कालकी आदिकी रचना विदेह क्षेत्रोंमे अवस्थित है। भरत और ऐरावत क्षेत्रोंके पाँच-पाँच स्लेज्छखण्ड तथा विद्याधरोंके 
सिवासभूलत विजया्ड पर्वतकी श्रणियोंमें सदा चौथा काल प्रवर्तता है | यहाँ इतना विधेष जानना कि, जब आयंखण्डमे अवस- 
पिणीका प्रथम, द्वितीय, तुतीम तथा उत्सपिणीका चतुर्थ, पंचम, यष्ठ कारू बर्तता है, उससमय यहाँ अवसपिणीके चतु ्थंकालके 
आदिकी अथवा उत्सपिणीके तृतीय कालके अन्तकी रचना रहती है। तथा जिस समय आयंखण्डमें अवसर्पिणीके पंचम और 
थह्ठ तथा उत्सपिणीके प्रथम और ट्वितीय काऊकी रचना हैं, उस समय यहाँ अवसरपिणोंके चतुर्थ कालके अन्तकी अथवा 
उत्सपिणीके तुतीय कालके आदिकी रचना है। और आर्यखण्डम जिस प्रकार क्रमसे हानिवृद्धियुक्त अवसपिणीके चतुर्थ अथवा 
उत्सपिणीके तृतीय कालकी रचना है, उसही प्रकार यहाँ भी जानना । आधा स्वयंभूरमण द्वीप तथा समस्त स्वयंभूरमण 
समुद्रम और चारों कोनोंकी पृथिवियोंम पंचमकालके आदिकीसी दुःषमा कालूकी रचना है । और इतके सिवाय मनुप्यलोकसे 
बाहर समस्त द्रीपोंम तथा कुभोगभूमियोंस तीसरे कालकी आदिकीसी जधन्य भोगभूसिको रचना है। छवणसमुद्र और 
कालोदधि समुद्रमें ९६ अन्तद्वीप है, जिनमें कुभोगभूमिको रचना है । पात्रदानके प्रभावसे यह जीव भोगभूमिमे उपजता है । 
और कुपात्रदानके प्रभावसे कुृभोगरभूमिम जाता हैं । इन कुभोगभूमियोमे एक पल्य आयुके धारक कुमनुष्य निवास करते हूँ । 
इन कुमनुष्योकी आकृति नाना4कार है | किसीके केबछ एक जंघा है । किसीके पूंछ है । किसीके सीग है। कोई यूंगे हैं। किसी के 
बहुत लम्बे कान है, जो ओढ़नेके काममे आते हैँ । किसीके मुख, सिंह, घोड़ा, कुत्ता, भेसा, बन्दर इत्यादिकके समान हैं । ये 
कुमनुष्य वृक्षोंके नीचे तथा पर्वतोंकी गुफाओंमे बसते है, और वहाँकी मोठी मिट्टी खाते है, ये कुभोगभूमिया तथा भोगभूमिया 
मरकर नियमसे देवगतिम ही उपजते है | इस ही मध्यछोकर्मे ज्योतिष्क देवोंका निवास हैं, इसलिये प्रसंगवद्ग यहाँ संक्षेपसे 

ज्योतिष चक्रका वर्णन किया जाता है । 
ज्योतिष्क देवोंके सूर्य, चन्द्रमा, ग्रह, नक्षत्र और तारे इस प्रकार पाँच भेद है । चित्रा पृथ्वोसे ७९० योजन ऊपर 
तारे है। तारोंस दस योजन ऊपर सूर्य हैं। और सूर्योसे 5० योजन ऊपर चन्द्रमा है। चन्द्रमाओंसे चार योजन ऊपर नक्षत्र 
है । नक्षत्रोंसे चार योजन ऊपर बुध है। बृुधोंस तीन योजन ऊपर शुक्र है । शुक्रमे तीन योजन ऊपर गुरु हैं | गृुरुसे तीन 
योजन ऊपर मंगल है । और मंगल से तीन योजन ऊपर शनैश्चर है । बुधादिक पाँच ग्रहोंके सिवाम तेरासी ग्रह और हैं, 
जिनमेसे राहुके विमभानका ध्वजादण्ड चस्द्रमाके विमानसे और केंतुके विमानका ध्वजादण्ड सूर्थके विमानसे आर प्रमाणागुल 
नीचे है । अवशेष इक्यासी ग्रहोंके रहनेकी नगरी बुध और दानिके बीघम है । इसका खुलासा हस प्रकार है कि, देवगतिके 
चार भेदोमेसे ज्योतिपष्क जातिके देव इन ज्योतिष्क विमानोंमे सिवास करते है। इस ज्योतिष्क पटलकी मुटाई ऊद्धर्व और 
अधोदिशाम ११० योजन है । और पूत्र तथा पश्चिम दिज्ञाओंमे लोकके अन्तम घनोदधि वात्तवलूय पर्यन्त है। तथा उत्तर 
और दक्षिण दिश्ञाम एक राज प्रमाण है। यहाँ इतना विशेष जानना कि, सुमेरु पर्वतके चारों तरफ ११२१ बोजनतक 
ज्योतिष्क विमानोंका सद्भाव नहीं है । मनुष्यलोकपर्यन्त ज्योतिष्क विमान नित्य सुमेरुकी प्रदक्षिणा करते है । किन्तु जम्बू- 
द्वीपमे ३६, लव॒णसमुद्रम १३९, धातुकीखण्डमे १०१०, कालोदधिमें ४११२० और पुष्कराद्धम ५३२३० ध्रुव तारे 
( गतिरहित ) है और मनुष्यलोकसे बाहर समस्त ज्योतिष्क विमान अवस्थित है। अपना अपनी जातिके ज्योतिष्क विमान 
समतलमें है। अर्थात्‌ उनका ऊपरी भाग आकाद्की एक ही सतहमें है। ऊँचे नही है । किन्तु तिर्यक अन्तर कुछ न कुछ 
अवश्य हैं। तारोंमं परस्पर जधन्य अन्तर एक कोदाका सातवाँ भाग है। मध्यम अन्तर पचास योजन और उत्कृष्ट अन्तर 
एक हजार योजन है । इन समस्त ज्योतिष्क विमानोंका आकार आधे गोलेके समान है। भावार्थ;--जैसे छोहेके गोलेके 
समान दो खण्ड करके उनमेसे एक खण्डको इस प्रकारसे स्थापन कर कि गोल भाग तो नीचेको तरफ हो और समतलभाग 
ऊपरकी तरफ हो । ठीक ऐसा ही आकार समस्त ज्योतिष्क विमानोंका है । इन बिमानोंके ऊपर ज्योतिषी देवोंके तमगर बसते 
हैं। ये नगर अत्यन्त रमणीक ओर जिन मन्दिर संयुक्त है। अब आगे इन विसानोंकी चौड़ाई और मोटाईका प्रमाण 
कहते है :--- 

उन्द्रसाके विसानका व्यास ६३ योजन ( एक योजनके इकसठ5 भागोंसेंसे छप्पत भाग ) है। सूर्यका विमान हैं ६- 
योजन चौड़ा है। शुक्रका विमान एक कोश और बृहस्पतिका किनिंदृस (कुछ कम) एक कोश चोड़ा है। तथा बुध, मूल 
और शमिके विमान आध-आध कोष चौड़े है | तारोंके विभान कोई पाव कोद, कोई आधकोश, कोई पौनकोश ओर कोई एक 
'कोश चोड़े हैं। नक्षत्ोंक विमान एक एक कोश चौड़े हैं। राहु और केतुके बिसान किंचिंदूस एक योजन चोड़े है । समस्त 
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विमानोंकी मौटाई चौडाईसे आधी-आधी है । सूर्य और चन्द्रमाके बारह बारह हजार किरण हैं । चन्द्रमाकी फकिरणें शीतल 
है'। सथा सूर्यकी किरणें उष्ण हैं। श॒क्रको ढाई हजार प्रकाशमान किरणें हैं। शेष ज्योतिषी मन्दप्रकाशसंयुक्त हैं । चन्द्रमाके 
विमानका सोलहवाँ भाग कृष्णपक्षमें कृष्णछप और शुक्ल क्षमें शुक्छरूप प्रतिदिन परिणमन करता है। अथवा अन्य आचारयों 
का इस विपयमें ऐसा अभिप्राय है. कि चन्द्रमाके विमानके नीचे राहुका विमान गमन करता है। उस राहुके विमानकी 
इस ही प्रकार गतिविशेष है कि जो कृष्णपक्षमें प्रतिदित एक काका आच्छादन करता है । तथा शुक्लूपक्षम प्रतिदिन एक 
कलाका उद्धावन करता है। राहुके विमानके निमित्तसे छह मासमें एक बार शुक्र पूृणिमाको चन्द्रग्रहण होता है। तथा सूर्यके 
नीचे चलतेवाले केतु विमानके नि्मित्तसे छहमासमे एक बार अमावस्याको सूर्यग्रहण होता है। नरलोकमें ज्योतिष्क विमानों- 
को सिंह, हस्ती, बैल आदिक नाना प्रकारके आकारोंको घारण करनेवाले वाहक देव खींचते हैं। चन्द्रमा और सूर्यके सोलह 
सोलह हजार बाहक देव हैँ । तथा ग्रहोंके आठ आठ हजार, नक्षत्रोंके चार चार हजार और तारोंके दो दो हजार वाहक देव 
है । नक्षत्रोंकी अवस्थितिमें इतना विशेष है कि अभिजित्‌, मूल, स्वाती, भरणी ओर कृतिका ये पाँच नक्षत्र क्रमसे उत्तर, दक्षिण, 
ऊर्ध्य, अध: और मध्य इस प्रकार अवस्थितिको धारण करते हुए गमन करते है। चन्द्रमा, सूर्थं और ग्रह इन तीनके बिना 
समस्त ज्योतिषी एक ही पन्‍्थमें गमन करते है । अब आगे ज्योतिष्क विमानोंकी संख्याका निरूपण किया जाता है । 


जम्बूद्वपमें दो, लवणसमुद्रमें चार, धातुकोखण्डर्म १२, कालोदधिसें ४२ और पुष्करार्द्धम ७२ चन्द्रमा 
है । अर्थात्‌ मनुष्यलोकमे ज्योतिष्क विमानोंके गमनका अनुक्रम इस प्रकार है कि प्रत्येक द्वीप वा समुद्रके समान दो 
दो खण्डोमे आधे आधे ज्योतिष्क विमान गमन करते है । अर्थात्‌ जम्बूद्वीपके प्रत्येक भागमें एक एक, रूवणसमुद्रके 
प्रत्यक भागोंम दो दो, धातुकीखण्डद्वीपके प्रत्येक खण्डमें छह छह, कालोदघधिके प्रत्येक खण्डमे इकईस इकईस, और पुष्कराद्ध- 
के प्रत्येक खण्डम छत्तीस छत्तीस चन्द्रमा हैं। इसका खुलासा इस प्रकार है कि जम्बूद्ीपर्म एक वलय है ( इसमें कुछ विशेष 
है सो आगे कहा जावेगा ), लवणसमद्रम दो वलछय ( परिधि ) है, धातुकीखण्ड्म छह वलय है, कालोदधिमें इकईस वलय है, 
और पुष्करके पूर्वार्दद्री पमें ३६ बलय है प्रत्येक वलयमे दो दो चन्द्रमा है । पुष्करद्वीपका उत्तरार्द्ध आठ लक्ष योजनका है इसलिये 
उसमें आठ वलय है । पृष्करसमद्र ३२ लक्ष योजनका है, इसलिये उसमें ३२ वलूय है । इसही प्रकार आगे आगेके द्वीप वा 
समद्रम वलयोंका प्रमाण दूना दूना है । अर्थात्‌ मनुष्यलोकसे बाहर जो द्ोप वा समुद्र जितने लक्ष योजन चौड़ा है, उसमें 
उतने ही वरूय हैं। इन समस्त वलयोंमे समान अन्तर हैं अर्थात्‌ जिस द्वीप वा समुद्रम जितने बलय है, उनसे एक 
कम अनन्‍्तरोंका प्रमाण हैं। तथा अभ्यन्तर वेदोसे प्रथम वकूय तक आधा अन्तर और अन्तिम वलयसे बाह्य 
वेदीतक आधा अन्तर । सब मिलकर अनन्‍्तरोंका प्रमाण बलयोंके प्रमाणके समान हुआ । प्रत्येक वलयकी चौडाई चन्द्रमाके 
व्यासके समान ६७३ योजन है। जिसको वलयोंके प्रमाणसे गुणकर, गुणनफलको द्वीप वा समुद्रके व्यासमेसे घटाकर, शेप 
बच उसमे वलयोके प्रमाणका भाग देनेसे वलयोके अन्तरका प्रमाण आता हैं। इसको आधा करनेसे अभ्यन्तर बाह्यवेदी 
और प्रथम तथा अन्तिम वलयके अन्तरका प्रमाण होता है। पुष्करद्वीपके उत्तरार्दध्धोक प्रथम वबलयमे १४४ चन्द्रमा है। 
द्वितीय, तृतीयादिक वलयोंम चार-चार अधिक है। पुष्करद्वीपके उत्तराढ्धमे सब बलयोंके चन्द्रमाओंका जीड़ १२६४ होता 
है । पुष्कर समद्रके प्रथम वलयमे २८८ चन्द्रमा हैं। अर्थात्‌ पुष्करके उत्तराद्धके वलऊयमे स्थित चन्द्रमाओंसे दूने है । इसही 
प्रकार आगे स्वयंभूरमण समुद्रपर्यन्त पूर्व-पृर्व ठीप वा समुद्रके प्रथण बलयस्थित चन्द्रमाओंके प्रमाणसे उत्तर २ द्वीप वा 
समुद्रके प्रथम वलयस्थित चन्द्रमाओंका प्रमाण दूना है। तथा प्रथम प्रथम वलयोंके चन्द्रमाओंसे दितीयादिक वलूय स्थित 
चन्द्रमाओंकी मंख्या सर्वत्र चार-चार अधिक है। पृध्करसमुद्रमे ३२ वन्‍्य हैं। जिनके समस्त चन्द्रमाओंका जोड़ ११२०० 
है । इसमे अगले द्वोपमे ६८ वलय है, जिनके समस्त चन्द्रमाओंका प्रमाण ४४९२८ है। भावार्थ--पृर्व-पूर्व द्वीप वा समुद्रके 
चन्द्रमाओंके प्रमाणसे उत्तरोत्तर द्वीप वा समद्रके चन्द्रमाओंका प्रमाण चौगुना-चौगुना है। परन्तु इतना विदोध जानना 
कि उत्तरद्वीप वा समुद्रके वलयोंके प्रमाणसे दूना प्रमाण उस चौगनो संख्यामें मिलना चाहिये | जैसे प्‌ पुष्कर समुद्रके 
चन्द्रमाओंकी संख्या ११२०० जिसको चोगुना करनेसे ४४८०० हुए, इसमें उत्तरदीपके वलयोंके प्रमाण ६४ के दने 
१२८ मिलानेसे उत्तरद्रीपके चन्द्रमाओंका प्रमाण ४४६२८ होता है। इसहो प्रकार आगे भी सर्वत्र जानना। समस्त 
द्ीपसमुद्रेके समस्त चन्द्रमाओका प्रमाण गसंब्यातसूच्यंगुलसे जगच्छ णोको गुणाकार करनेसे जो गुणनफल हो, उसको 
जगत्प्रतरमेसे घटानेसे जो अवशेष रहे / उसमें ६५५३६ को ५२६२०००००००००००००००० से गुणाकार करनेसे जो 
प्रमाण हो, उतने प्रतरागुलुका भाग देनेसे जो रूब्ब आवे उतना है। प्रत्येक चन्द्रमा ( इन्द्र ) के साथ एक-एक सूर्य 
( प्रतीन्द्र ] है। अट्टासी-अद्टासो ग्रह, अठाईस-अठाईस नक्षत्र और छयासठ हजार नौसे पिचहतर कोड़ाकोड़ी तारे हैं। 
अर्थात्‌ सूर्योका प्रमाण चन्द्रमाओंके प्रमाणके समान है। ग्रहोंका प्रमाण चन्द्रमाओंके प्रमाण से ८८ गुणित है। नक्षत्रोंका 
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प्रमाण चम््रभाओंके प्रमाणसे २८ गृणित है। और तारोंका प्रमाण अन्द्रमाओंके प्रमाणसे छमासठ हजार नौसे फिथिहत्तर 
'कोड़ाकोडी गुणित है। अब आगे जम्बूदीपर्म सूर्य और चतद्माके गमनमें कुछ विदेष है, उसका स्पष्टीकरण करनेके लिये 
आरक्षेत्रका वर्गन किया जाता हैं । 


अंद्रमा अथवा सूर्यके गमन करनेको गलियोंकों चारक्षेत्र कहते हैं। समस्त गलियोंके समूहरूप चारक्षेत्रको 
चौड़ाई ५१०४६ योजन है । जिस गछीमें एक चन्द्रमा वा सूर्य गमन करते हैं, उसोमें ठोक उसके सामने दूसरा चन्द्रमा या 
सूर्य गमन करता है। इस चारक्षेत्रकी ४१०६६ योजन चोड़ाईमेंसे १८० योजन तो जम्बूढीपमें हैं और ३३० ६६ योजन 
लूगणसमुद्रमें हैं। चसम्द्रमके गमत करनेकों १४ और सूर्यके गन करनेको १८४ गली हैं, जिन सबमें समान अन्तर 
है। मे दो दो सूर्य वा चन्द्रमा प्रतिदित एक-एक गलोकों छोड़-छोड़कर दूसरी-दूसरो गलोमें गमन करते हैं। जिस दिन 
सूर्य भीतरी गलीमें गमन करता है, उसदिन १८ मुह॒त ( ४८ मिलिटका एक मुहूर्त होता है ) का दिन और १२ मुहूर्त 
की रात्रि होती है ( तथा क्रमसे घटते-घटते जिस दिन बाहिरी गलीमें गमन करता है, उस दिन १२ मुहृत्तंका दित ओर 
१८ मूहत्तकी रात्रि होती है। सूर्य कर्कसंक्रान्तकि दिन अम्यन्तर बोथी ( भोतरी गली ) में गसन करता है। उसही 
दिन दक्षिणायतका प्रारम्भ होता है। और मकरसंक्रान्तिके दिन बाह्य वीथीपर गमन करता हैं। उसही दिन उत्तरायणका 
प्रारम्भ होता है। प्रथम बीथीसे १८४ वीं वीथीमें आनेमे १८३ दिन लगते हैं। तथा उसही प्रकार अन्तिम वीथीसे प्रथम 
वीथीपर आनेमें १८३ दिन लगते हैं। दोनों अयनोंके मिले हुए दिन ३६६ होते हैं। इसहीको सूर्यवर्ष कहते हैं । 
एक सूर्य ६० मुदहत्तमें मेरुकी प्रदक्षिणा पूरी करता है। अथवा मेरुकी प्रदक्षिणाहूप आकाशमयपरिधिमें एक 
लाख नवहजार आठसों गगनखंडोंकी कल्पना करना चाहिये । इन खंडोंमें गन करनेवाले ज्योतिषियोंकी गति 
इस प्रकार है, चंद्रमा एक मुहत्तत १७६५ खंडोंम गमन करता हैं । सूर्य एक महत्तमें १८३० गगनखंडोंको 
तय करता है। और नक्षत्र एक मुहृत में १८२३५ गगनखंडोंको तय करते हैं । चन्द्रमाकी गति सबसे मन्द है, चन्द्रमासे 
झहीघ्रगति सूर्यकी है, सूयंसे शीघ्रगति ग्रहोंकी है, ग्रहोंसे शीक्रगति नक्षत्रोंकी हैं। और नक्षत्रोंसि शीक्रगति तारोंकी 
हैं। इस प्रकार संक्षेपसे ज्योतिष चक्रका कथन किया। इसका स्विस्तर कथन त्रैलोक्यसारसे जानना | इस प्रकार 
मध्यलोकका संक्षेयसते कथन करके अब आगे ऊध्वलोकका संक्षिप्त निरूपण किया जाता है । 


पाठ ४ 

ऊध्वेक्ोक 
मेरुसे ऊध्यंलोकके अन्त तकके क्षेत्रको ऊर््चलोक कहते हैं। इस ऊध्वंलोकके दो भेद है, एक करहप और 
दूसरा कल्पातीत । जहाँ इंद्रादिकको कल्पना होतो है, उनको कल्व कहते हैं और जहाँ यह कल्पना नहीं है, उसे 
कल्पातीत कहते है । कल्पमें १६ स्वर्ग है--१, सौधर्म, २, ईशान, ३. सनत्कुमार, ४. महेन्द्र, ५, ब्रह्म, ६. ब्रद्योत्तर, 
७, लांतव, ५. कापिष्ट, ९, शुक्र, १० महाशुक्र, ११. सतार, १२. सहलार, १३, आनत, १४. प्राणत, १५ आरण और 
१६. अच्युत । इन सोलह स्वर्गोंमेंस दो-दो स्वगोमेसे संयुक्त राज्य हैं। इस कारण सौधर्म ईशान तथा सनत्कुमार भाहेन्द्र इत्यादि 
दो-दो स्वर्योका एक-एक युगल है। आदिके दो तथा अन्तके दो, इस प्रकार चार युगलोंमे आठ इन्द्र हें और मध्यके चार 
युगलोंके चार ही इन्द्र हैं। इसलिये इन्द्रोंकी अपेक्षासे स्वर्गोंके १२ भेद हैँ । सोलह स्वर्गोंके ऊपर कल्पातोतमें तीन अधो 
ग्रेवेयक, तीन मध्यम ग्रैवेयक, और तीन उपरिम ग्रेबेयक, इसप्रकार नव ग्रेवेयक है । नव ग्रेवेयकके ऊपर नव अनुदिश विमान 
तथा उनके ऊपर पंच अनुत्तर विमान हैं। इसप्रकार इस ऊध्वलोकमे वेमानिक देवोंका निवास है। सोलह स्थगॉमें तो इन्द्र, सामानिक, 
पारिषद आदि दक्ष प्रकारकी कल्पना है और कल्पातीतमें समस्त देवोंमें स्वामीसेवक व्यवहार नहीं हैं इसलिये सबही अहमिन्द्र 
हैं। मेरुकी चलिकासे एक बालके ( केशके ) अन्तरपर ऋजुविमान है। यहींसे सौध्मं स्वर्गका आरंम है | मेहतलसे लगाय 
डेढ़ राजूकी ऊँचाईपर सौधर्म-ईशान युगलका अन्त है। उसके ऊपर डेढ़ राजूमें सनत्कुमार-माहेन्द्र युगल है । उससे ऊपर 
आाधे-आधे राजमें छह युगल हैं। इसप्रकार छह राजमें आठ युगल हैं। सौधर्म स्वर्गमें ३२ लाख, विमान हैं। ईशानस्वर्गमें 
ढाई, छाख, सनत्कुमारम १२ लाख, भाहैच्धमें ८ लाख, ब्रह्मत्रह्मोत्तरयुगलमें ४ राख, लांतवकापिष्टयुगलमें ५० हजार, 
शुक्रमहाशुक्रवुगलमें ४० हजार, सतारसहल्ार युगरूमें ६ हजार और आनत-प्राणत तथा आरण और अच्युत इन चारों 
स्वरगोमें सब मिलकर ७०० विमान हैं। तीन अधोग्रेवेयकर्म १११, तीन भध्यग्रेवेयकर्मे १०७, और तीन ऊष्वंगैबेयकर्मे ९१ 
विमान हैं । अनुदिदामें ९ और अनुत्तरमें ५ विमान हैं । ये सब विमान ६३ पटलोंमें विभाजित हैं। जिन विमानोंका ऊपरी- 


नलिबन्ध ; २७५१ 


भांग एक समतलमें पाया जाता है, वे विमान एक पटलके कहलाते हैं। प्रत्येक पटलके मध्य विभानकों इत््रकविमान कहते 
है। बारों दिशाओंमें जो पंक्तिरूप विमान है उनको श्रेणीबद्ध विमान कहते है । श्रेणियोंके बीचमें जो फुटकर बिमाल हैं, 
उनको प्रकीर्णक विमान कहते है। प्रथमयुगलमे ३१ पटल हैं, दूसरे युगलमें ७, तीसरेमें ४, चौथेमें २, पाँचबेमें १, छठेमें १, 
आनतादि चार कल्पोंमें ६, नवग्रेवे यकर्मे ९, तवअनुदिशम १, और पंचानुत्तरमें १ पटल है।इस पटलोंमें असंख्यात २ योजनोंका 
अन्तर है। इन ६३ पटलोंमें ६३ इन्द्रकविमान है, जिनमें पहले इन्द्रकका नाम ऋजुविमान है, और अंतके इन्द्रकका नाम 
सर्वार्थसद्धि है। सर्वार्थसिद्धि विमान लछोकके अन्तसे १९ योजन नीचा है। ऋजुविमान ४५ छाख योजन चौड़ा हैं। दिती- 
यादिक इंद्रकोंकी जौडाई क्रमसे घटकर अंतवे सर्वार्थसिद्धि नामक इन्द्रकविमानकी चौड़ाई एक लक्ष योजन है | प्रथमपटलमें 
प्रत्येक श्रेणीवद्ध विमानोंकी संख्या वासठ-वासठ हूँ । ड्रितियादि पटलोंके श्रेणीवद्ध विमानोंकी संख्यामें क्रमसे एक-एक घटकर 
बासठवें अनुदिशपटलमें एक-एक श्रेणीवद्ध विमान है। और इसही प्रकार अंतिम अनुत्तरपटलम भी श्रेणीबद्धोंकी संख्या एक- 
एक है । समस्त विमानोंकी संख्यामेश इंद्रक और श्रेणीबद्ध विमानोंका प्रमाण घटानेसे प्रकीर्णक विमानोंका प्रमाण होता है । 
प्रथमयगलके प्रत्येक पटलम उत्तर दिशाके श्रेणीवद्ध तथा वायव्य और ईशान विदिशाके प्रकी्णक विमानोंमे उत्तरेन्द्रईशान- 
की भाजा प्रवर्तनी है । शेप समस्त विमानों दक्षिणेन्द्र सौधर्मकी आज्ञा प्रवततती हैं। जिन विसानोंमें सौधर्म इन्द्रकी आज्ञा 
प्रवतती हे, उन विमानोंके समूहका नाम सांधमंस्वर्ग है। और जिन विमानोंमें ईश्ानेन्द्रकी आज्ञा प्रवर्तती है, उनके समू हको 
ईश्ानस्वर्ग कहते है । इसही प्रहार दूसर तथा अतके दो युगलोंमे जानना। मध्यके चार युगलोंमें एक-एक इन्द्रकी ही आशा 
प्रवर्तती है । पटलोके ऊध्यं अंतरालम तथा विमानोंके तियंक अन्तरालम आकाश हैँ । नरककी तरह बीचमें पृथ्वी नहीं है। 
समस्त दइन्द्रकबिमान मंख्यात योजन चोौ: हे । तथा सब श्रेणीबद्ध विमान अवख्यात योजन चौड़े हैं। और प्रकीर्णकोंम कोई 
संख्यात योजन और कोई अमंख्यात योजन त्रोड़े हैँ। प्रथम युगलके विमानोंकी मोटाई ११२१, दूसरेकी १०२२, तीसरेको 
०२०३, चौथेकी ८२८, पाँचवेकी ७२५, छठेकी ६२६, सातवें और आठवेंकी ५२७, तीन अधाग्रैवेयककी ४२८, तीस मध्यम 
ग्रेवेयककी ३२०५, तीन उपरिम ग्रेवेयककी २३० ओर नव अनुदिश्ष ओर पंच अनुत्तर विमानोंकी मोटाई १३१ योजन हैं । 
प्रथम युगलके अतिम पटलमे दक्षिण दिशाके अठारहवें श्रेणीबद्ध विमानमें सीधमेंन्द्र निवास करता हैं तथा दक्षिण दिद्याके 
श८ वें श्र णीवद्ध विमानम ईणानेन्द्र निवास करता है। द्वितीय युगलके अंतिम पटलमें दक्षिण दिशाके १६ वे विमानमे 
सनत्कुमारेन्द्र तथा उत्तर दिशाके १६ व विमानमें माहेंन्द्र निवास करता है। तृतीय युगलके अंतिम पटलमें दक्षिण 
दिशाक्रे १४ वें विमानमें ब्रह्मेद्र, चतुर्थ युगलके अन्तिम पटलम उत्तर दिशाके १२ विमानमें हलांतवेन्द्र, पॉचवें युगलके 
अंतिमपटलमें दक्षिण दिश्ाके दणवें श्रंणीबद्ध विमानमें शुक्रेन्द्भ, छठे युगलके अंतिमपटलमें उत्तर दिणाके आदवें 
श्रंणीबद्ध विमानमे सतारेन्द्र, तथा सातवे आठवें यूगलोंके अंतिमपटलोंमे दक्षिण दिशाओंके छठे-छठे विभानोम॑ आनतेन्द्र 
और आरणेन्द्र, तथा उत्तर दिशाओंके छठे-छठे श्र णीबद्ध विमानोंमे प्राणत और अच्युत इन्द्र निवास करते हैं। इन समस्त 
विमानोंके ऊपर अनेक तगर बसते है। इनका सविस्तार कथन त्रलोक्यसारसे जानना । 

लोकके अंतर्मे एक राज चौड़ी सात राजू लम्बी और आठ योजन मोटी ईपत्प्राग्मार नामक आठवीं पृथ्वी है । 
उस आठवीं पृथ्वोके बीचमें रूप्यमयी छव्राकार मनुष्यक्षेत्रमान गोल ४४५ छक्ष योजन चौड़ी मध्यम आठ योजन मोटी 
(अंततक मोटाई क्रमसे घटती हुई है) सिद्धणिला है । उस सिद्धशिलाके ऊपर तनुबातमें मुक्तजीव विराजमान है । इस प्रकार 
ऊध्यंछोकका कंथन समाप्त हुआ । 

हस अधिकारको समाप्त करनेसे पहले इतना विशेष वक्‍तव्य है कि, आजकल हम लोगोंका निवास मध्यलोकके 
जम्बूद्वीपसंबंधी दक्षिणदिशावर्ती भरतक्षेत्रके आयंखंडमें है । इस आर्यखंडके उत्तरमें विजयाद्ध पर्बत है । दक्षिणमें लवणसमुद्र, 
पूर्वम महागंगा और उत्तरमे महासिन्धु नदी है । भरतक्षेत्रकी चौड़ाई ५२६ «६५ योजन है । जिसके बिलकुल-बीचमें विज- 
याद्धपव॑त पड़ा हुआ है । शिससे भरतक्षेत्रके दो खंड हो गये हैं। तथा महागंगा और महासिन्ध हिमवन्‌ पव॑ंतसे निकलकर 
विजयाद्धकी गुफाओंम होती हुर्ट पूर्व और पश्चिम समुद्रमे जा मिली है, जिनसे भरतक्षेत्रके छह खंड हो गये हे । 

यह सब कथन प्रमाणयोजनम है | एक प्रमाण योजनवत्तमानके २००० कोशके बराबर हैं । इससे पाठक समझ्ष 
सकते है कि, आर्यखंड बहुत लम्बा चौहा है। चतुर्थवालकी आदिसें इस आयंखंडमे उपसागरकी उर्त्पात्ति होती है। जो 
क्रमस चारों तरफको फेलकर आयंश्रडके बहु भागको रोक लेता है। वर्तमानके एशिया, योरोप, अफ्रीका, अमेरिका और 
आस्ट्रेलिया ये पाचों महाद्वीप इसही आयंखड़म है। उपसागरने चारों ओर फैलकर ही इनको हं।पाकार बना दिया है! 
फेवल हिन्दु स्तानको ही आर्यखंड नहीं समझना चाहिये । वर्त्तमान गंगा सिध महागंगा या महासिधु नहीं है । 


२७२ : शुरू गोपालदास वरेया स्शृति-भ्रन्थ 


णेन सिद्धान्त 


बांस एछॉ068०:ज 
के 


आजकल हमारे जैन भाश्योंम राज्यविद्याका प्रचार अधिक होने लगा है और इसके निमित्तते छौकिक 
उन्नतिमें बहुत कुछ सहायता मिलती है, जिसको हम जैन समराजका सोभाग्य समझते हैं। परन्तु खेदके साथ लिखना पड़ता 
है कि ये विद्यारसिक नवयुवक धर्मविद्यासे प्रायः घून्य रहते हैं। एक तो इन महाशयोंमें द्वितोव भाषा ( ४७एणाप 
[७0(र०७६९९८ ) संस्कृत छेनेकी प्रथा बहुत ही मन्द यतिको प्राप्त हो रही है । दूसरे, कदाचित्‌ किसोने संस्कृत द्वितीय भाषा 
ग्रहण भो की तो आजकलके सरकारी स्कूछोंमें संस्कृत विद्या इतनी कम पढ़ाई जाती हैं कि जिसका जैनधर्मके रहस्य दर्शक 
शास्त्रोंके अवलोकनमें बहुत कम उपयोग हाता हैं और इस प्रकार ये नवयुवक धर्मविद्यासे वंचित रह जाते है। यद्यपि 
बहुतमे जैन शास्त्रोंका हिन्दी अनुवाद मोजूद है परन्तु एक तो उन ग्रन्थोंको भाषाशलो प्राचीन है । दूसरे, थे ग्रन्थ एक 
विषयकी मुख्यताको लेकर हो गये है इस कारण उनके अभ्यास करनेमे हूसरे ग्रन्थोंकी अथवा विद्वान्‌ अध्यापककी आव- 
श्यकता रहती हैं। इसलिये इन महातृभावोंकों ब्रतंमान जैन ग्रन्थींके अम्यासम बहुत ही कम प्रवृत्ति पाई जातो है । ऐसी 
अवस्थामें इन महाशयोंके वास्ते एक ऐसे निबन्धकी आवश्यकता हैँ जिसकी भाषाशली वर्तमान हंगकों हो तथा उसका क्रम 
इस प्रकार रखा जाबे कि जिससे जैन सिद्धान्तोंस नितान्त अपरिलचित भी उस निब्रन्धकों गुरुकी सहायताके बिना सुग- 
मतासे समझ सके । इस हो उह श्यसे जैन सिद्धान्तका रहस्य निबन्धके द्वारा पाठकोंकों मेंट करतेका विचार है। आशा है 
पाठक महाशय इस लेखकों रुचिपू्तक बाँचकर हमारे परिश्रमको सफल करेंगे । 


संसारमें भ्राणीमात्रकी बह इच्छा रहती है कि हमकी किसी प्रकार सुखकी प्राप्ति हो। परन्तु अनेक साधन 
करनेपर भी संसारमें कोई सुखी नहीं दोखता । इससे सिद्ध होता है कि संसारमें सुख नहीं है। यथार्थ सुख मोक्षके सिवाय 
कही भा प्राप्त नहीं हा सकता । इसी कारण चारों पुरुषार्थोमिे मोझकों परम प्रुषार्थ कहा है। उस मोक्षका कारण 
पूर्वाचार्योति सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान और सम्यक्चारित्र इन तीनोंकी एकता बताया हैं । 

जो पदाथं जैसा हैं उसकी 'यह ऐसा हो है अन्यथा नहों है! इस प्रकार दृढ़ विश्वास ( श्रद्धात ) रूप जीवके 


परिणामविशेषका सम्य्दर्शन कहते है । पदार्थ, तत्त्व, द्रब्य, वस्तु ये सब एकार्थ है। अब जरा ध्यान लगाकर द्॒व्यका 
स्वरूप सुनिये । 


द्रृव्यका स्वरूप 


जैन सिद्धास्तमें 'सद्द्र्यलक्षण” तथा गुणपर्ययवद्‌ द्रव्य इस प्रकार द्रव्यको दो लक्षण कहे हैं । इन दोनों 
लक्षणोंम परस्परमें विरोध नहीं है। किन्तु अपेक्षा विशेषसे वाक्यान्तर प्रवेश द्वारा दोनों एक ही अभिप्रायके समर्थक है । 
सम्पूर्ण पदार्थों कुछ-न-कुछ द्ाक्ति अवश्य होती है। जैसे जलमे तृषानाशक हाक्ति, भोजनमें क्ुधानाशक शक्ति और 
आत्मामें जाननेकी शवित हूँ। गुण, स्वभाव, विशेष हृत्यादि एकार्थवाची हे । 

जैसे कि एक आमके फ़लमें भिन्न-भिन्न इन्द्रियगोचर स्त्श, रस, गन्ध, वर्ण आदि अनेक गृण देखे जाते है उस ही 
प्रकार जीव, पुदूगल ह॒त्यादि प्रत्येक द्रब्यमें अनन्त गुण हैं। इसका अर्थ ऐसा नहीं है कि जैसे एक थैलीमें बहुतसे रुपये है 
उस ही प्रकार एक व्रथ्यमें बहुतसे गृभ हैं। क्योंकि जिस प्रकार थलछो ओर रुपये भिन्न-भिन्न है। उस प्रकार गुण और द्रष्य 
भिन्न-भिन्न नहीं हैं। किन्तु जिस प्रकार मूल स्कन्ध, शाखा, पत्र, पुष्य और फछोंके समुदायको वृक्ष कहते है तथा मूल स्कन्ध 
आदि वृ्षसे भिन्न पदार्थ नहों हैं उस ही प्रकार गुणोंका जो समुदाय है वही द्ब्य है गुणोंस द्रव्य कोई भिन्न पदार्थ नहीं 
है। सारांश यह है कि अनन्त शक्तियोंके अविष्वक (अभिन्न ) भाशको ही द्रव्य कहते हैं । इन गुणोंमेंसे कितने ही गुण 
ऐसे है जो अनेक द्रव्योंमें एकसे हैं । उनको सामान्य गुण कहते हैं। जैसे सत्त्व, द्रव्यस्व, अगुरुलधुत्व आदि | और कितने हो 


निमन्ध : २५३ 


गुण ऐसे हैं जो एक ही द्रव्यमें है, इतर द्रव्योमें नही हैं । उनको विद्ेष गुण कहते हैं । जैसे जीवके ज्ञान, दर्शम, सुख, वीर्य 
और पृद्गलके स्पर्श, रस, गन्ध, वर्ण । जितने क्षेत्रम एक शक्ति रहती है उतने ही क्षेत्रमें तादात्म्य सम्बन्धसे अपने-अपने 
स्वरूपकों लिये हुए समस्त शक्तियाँ रहती है । इन शक्तियोमेमे किसी भी शक्तिका कभी नाश नहीं होता और न॒एक 
दाक्ति दूसरी दक्तिरूप परिणमन करती है। इन समस्त शक्तियोंके अच्घानरूप पिण्डको देदा कहते हैं । इस देशके अबि- 
भागी अंजकों देशाथ कहते है! अखण्ड देशके इन अविभागी कल्पित अंशोसे द्रव्यके महत्त्व, लपुत्व कायत्व और अकायत्व 
की प्रतीत होती है । जिस प्रकार अखण्ड आकाहशके विष्कम्भमे अंगुल, वितस्ति, हस्त इत्यादि कल्पना की जाती है उस ही 
प्रकार अखण्ड देशके विष्कम्भमे प्रथम अश, द्वितीय अश, तृतीय अंश, संख्यात, अमसंख्यात, अनन्त देशांशोकों कल्पना कौ 
जाती है | 


जिस प्रकार देशमे देशाण है उमी प्रकार गुणमे गुणाश् है। किन्तु जिस प्रकार देशमें विष्कम्भसे देशांश होते है 
उसी प्रकार गुणमे विष्कम्भ क्रमसे गुणाश नहीं है। ग़णोंमे तरतम रूपसे गुणांश होते है। जैसे गुड-लॉड, जबकर और 
अमृतमे मधुर रसकी तरतमता है। अर्थात्‌ प्रत्येक गुणाण द्रव्यके समस्त देशमे व्यापक रहता है। इस प्रकार देश, देश्षांश, 
गुण, गुणाश इन सबको एक दब्दसे द्रव्य! कहते हैं । 


द्रव्यकी इस अश्कस्पनाकों पर्याय कहते है । यह अंशकल्पना दो प्रकारकी होती है--एक तियंगंशकल्पना, दूसरी ऊध्वाश- 
कल्पना । एक समयमे द्रव्यके अखण्ड देशमे विष्कम्भक्रमसे जो देशांशोंकी कल्पना होती है उसे तियंगंशकल्पना कहते हैं । 
इसीको द्रव्यपर्याथ कहते है । अनेक समयोमे प्रत्येक गणकी कालक्रमसे तरतमरूप गुणांश कल्पताकों ऊध्वाश कल्पना 
कहते हैं। इसही का ताम गृणपर्याय हैं। शक्ति ( गुण ) दो प्रकारकी होती है--एक भाववती शक्ति, दूसरी क्रियावती 
शक्ति । द्रव्यके ज्ञानादिक स्वाभावोंकों भाववती शक्ति कहते है । द्रव्यको उस शक्तिकों, जिसके निमित्तसे द्रव्यम प्रदेश- 
परिस्पंद ( चलन ) होकर आकारविशेषकी प्राप्ति होती है उसको क्रियावती शक्तित कहते है । उस ही का दूसरा नाम 
प्रदेशवत्व है । गुणके परिणमनक्रों गणपर्याय कहते है । और जब गणके दो भेद है तो गुणपर्यायके भी दो भेद हुए--अर्थ- 
गुणपर्याय और व्यजंनगुणपर्याय । भाववती शक्तिके परिणमनकों अर्थगुणपर्याय और क्रियावती शक्तिके परिणमनकों 
व्यजंनगुणपर्याय कहते हैं । 

द्रव्यमे अनन्त गण हैं। उनके दो विभाग है--हक सामान्य और दूसरा विशेष | द्वव्यके समान्य गुणोंमे ६ मुख्य है । 
अस्तित्व, वस्तुत्व, द्वव्यत्व, प्रमेयत्व, अगुरुलघुत्व और प्रदेशवत्व । जिस शक्तिके निमितसे द्रव्यका कभी भी अभाव नहीं 
होता उसको अस्तित्व गण कहते हैं। जिस शक्तिके निर्मितसे द्वव्यमें अर्थक्रियाकारित्व ( जैसे घटमे जलूधार णरूप अर्थ- 
क्रिया हैं ) होता है उसको वस्तुत्व कहत है। जिस गक्तिके निमित्तसे द्रव्य एक परिणामसे परिणामान्तररूप परिणमन 
करता हैं उसका द्रव्यत्व गुण कहते है । जिस शक््तिके निमित्तसे द्रव्य प्रमाणके विषयपनेकों प्राप्त होता है उमको प्रमेयत्व 
गुण कहते हैं। जिस शक््तिके निमित्तमे द्रव्यकी अनन्त गक्तियाँ एक पिण्डरूप रहती है तथा एक शक्ति दूसरी शक्तिरूप 


परिणमन नहीं करती उस शक्तिकों अगुरुलब॒ुत्व गुण कहते है। और जिस शक्तिके निमित्तसे द्रब्यम आकार विशेष 
होता हैं उसको प्रदेशवत्व गुण कहते है । 


द्रव्यके ६ भेद हे-जीव, पुदूगल, धर्म, अधमं, आकाश, काल । जीवद्रग्यमे ज्ञान, दर्शत, सुख और वीर्य विशेषगुण 
है । इन ही चारो गृणोको सामान्य आलापसे चेतना कहते है । पुदुगल द्रव्यमे स्पर्श, रस, गनन्‍्ध और वर्ण विशेष गण है । 
इन हो चारो गृणोको सामान्य आलापसे मूतंत्व कहते है । धर्म द्रव्यम गतिहेतुत्व, अधरम द्रव्यमे स्थितिहेतुत्व, आकाश 
द्रब्यमें अवगाहहेतुत्व, और कालद्रव्यम वर्तनाहेतुत्व विद्वेष गुण है। 


पहले द्रव्यके दो लक्षण कह आये है--एक “सदद्रव्यलक्षणं' और दूसरा “गणपर्ययवद्द्रव्यम' इन दोनों लक्षणोंका 
साराश यह है कि द्रव्य कथब्चित्‌ लित्यानित्यात्मक है। जिसका खुलासा इस प्रकार है--उत्पाद व्यय भ्रौव्य इन तीनोंको 
एकालापमे 'सत्‌ कहते हैं । ध्रौव्य नित्यकों ओर उत्पाद व्यय उत्पत्ति और नाशकों कहते है । तथा जिसमें उत्पत्ति और 


नाश होते है उसको अनित्य कहते है । इससे सिद्ध हुआ कि सतका अर्थ कथड्चित निन्यातित्य है। और यही साराश गण- 
पर्ययवद्द्रव्य' इस लक्षणका हैं । क्योंकि गण नित्य हैं और पर्याय अनित्य है । 


अब यहाँपर यह शंका हो सकती है कि न्‍्यायका यह सिद्धान्त है कि सतका विनाश और असतकी उत्पत्ति कदापि 
नही होती, क्योकि यदि सत्‌का विनाश होगा तो धीरे-धीरे कभी न कभी समस्त जगत॒का भी लोप होजायगा, और यदि 
असत्‌का उत्पाद होगा तो मृत्तिकाके बिना घटकी भी उत्पत्ति होजायेगी। इत्यादि अनेक दोष आते हैं। इमलिये जब 
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असत्‌फा उत्पाद और सतका बिनाक्ष नहों होता तो असत्‌ पर्याशकी उत्पत्ति और सत्पयार्यका विनाश किस प्रकार सम्भव 
है । तथा जब पर्यायका दव्यके साथ तादात्म्य सम्बन्ध है तो पर्यायके नाश होने पर द्रव्यका भी नाश हो जायगा । इसका 
समाधान इस प्रकार है--व्यय उत्पादका अभिप्राय विनाण और उत्गाद नहीं है किन्तु भूत्वा भवन है। जैसे जलूकी एक 
कल्लोलका अभाव होकर दूसरी कल्लोल ( लहर ) नहीं होती किन्तु प्रथम कल्लोल ही दूसरी कल्लोलख्प हो जाती है । 
भावार्थ यह है कि जो पदार्थ पूर्व पर्यायमे एक आकाररूप है वहों पदार्थ उत्तर पर्यायमे दूसरे आकाररूप हो जाता है -- 
ने तो कुछ उत्पन्न होता है और न कुछ नष्ट होता है। इसही प्रकार अर्थपर्यायमें भी जो ज्ञान पूर्व समयमे घटाकार है वढ़ी 
ज्ञान उत्तर समयमें पटाकार हो जाता है । 

अमर पदार्थका विशेष स्वरूप विचाणीय है परन्तु विद्ेष स्वरूपका विचार प्रमाण, लक्षण, नय और मिक्षेपकों 
जाने विना नहीं हो सकता, इसलिये इन चारोंका स्वरूप संक्षपसे लिखा जाता है । 


प्रसाणका स्वरूप 


प्रमाण नाम यथार्थ शञानका हैं । उसके दो मूल भेद हँ--प्रत्यक्ष परोक्ष । प्रत्यक्ष प्रमाण उस ज्ञानको कहते है 
जो पदार्थके स्वरूपको स्पष्ट रीतिसे जानता है। उसके भी दो भेद हँं--सांग्यवहारिक प्रत्यक्ष और पारमार्थिक प्रत्यक्ष | सांग्य- 
बहारिक प्रत्यक्ष उसको कहते हैं जो इन्द्रिय और मनकी सहायतासे वस्तुकों स्पष्ट जानता है। और पारमाथिक प्रत्यक्ष 
उसको कहते है जो किसोकी सहायता बिना स्वयं वस्तुको स्पष्ट जानता है। उसके तीन भेद है--अवधिज्ञान, मनःपर्यण- 
शान, ओर केवलज्ञान । परोक्ष उस ज्ञानकों कहते हैं जो पदाय्ंके स्वरूपको अस्पष्ट जानता है। उसके पाँच भेद हैं--स्मृति, 
प्रत्यभिज्ञान, तक॑, अनुमान और आगम | पूर्व अनुभूत वस्तुको “वह पदार्थ” इस प्रकार याद करनेको स्मृति कहते हैं । किसी 
पुरुषको पहले देखा था उस होको पुनः देखनेसे 'यह वही है जो पहले देखा था ऐसे जोडरूप ज्ञानको प्रत्यभिज्ञान कहते 
हैं। व्याप्तिके शञानकों तर्क कहते हैं । दो पदार्थोके साथ रहने या क्रमसे रहनेके नियमकों व्याप्ति कहते हैं । जिस पदाथको 
थादी प्रतिवादीको सिद्ध करनेको अभिलाषा है उसको साध्य कहते है । साध्यके साथ जिसकी व्याप्ति हो उसको हेतु 
कहते है । हेतुसे साध्यके ज्ञानको अनुमान कहते हैं । 

असत्य हेतुकी हेत्वाभास कहते है। उसके चार भेद है-असिद्ध, विरुद्ध, अनैकान्तिक और अकिडि्चित्कर । 
जिस पदार्थंमें साध्यकों सिद्धि करनी हो उसको धर्मों कहते हैं। साध्य और घर्मी दोनोंके समुदायकों पक्ष कहते है । 
जिस पदार्थमं साध्यकी मौजूदगीका निश्चय हो उसको सपक्ष कहते हैं। जिस पदार्थर्मं साध्यके अभावका निश्चय हो 
उसको विपक्ष कहते है । जिस हेतुका धर्मीमं अभाव निश्चित हो अथवा उसकी मौजूदगीमें सन्देह हो उसको असिद्ध 
हेत्वामास कहते है। जिसकी साध्यसे विपरीत पदार्थके साथ व्याप्ति हो उसको विरुद्ध हेत्वाभास कहते है । जो हेतु पक्ष 
सपक्ष विपक्ष तीनोमे रहनेवाला हो। उसको अनेकान्तिक कहते है । इस ही का दूसरा नाम व्यभिचारी है। असमर्थ हेतु 
को अकिब्चित्कर कहते है । उसके दो भेद हैं--सिद्साधन और बाधितविषय । जो सिद्ध पदार्थथा साधन करे उसे 
सिद्धसाधन कहते है । जिसके साध्यका अभाव दूसरे प्रमाणतरे सिद्ध हो उसको बाधितविषय कहते है । सत्यवक्ता आप्तके 
बचत, संकेत आदिसे होनेवाले ज्ञानमों आगम प्रमाण कहते है । 


लक्षणका स्वरूप 


अब लक्षणका कथन किया जाता है । पूर्वाचायोने लक्षणका लक्षण इस प्रकार किया है-- 
'परस्परव्थतिकरे सति येनान्यत्य लक्ष्यते तलक्षणम्‌' 

अर्थात्‌ मिले हुए अनेक पदार्थोमेसे एक पदार्थकों भिन्‍न करनेवाले हेतुको लक्षण कहते है । जैसे जीवका लक्षण 
ज्ञान या पुरुषका लक्षण दण्ड । वह लक्षण दो प्रकार का है--आत्मभूत और अनात्मभूत । जिस लक्षणका रूक्ष्यफे साथ 
तादात्म्य सम्बन्ध हो उसको आत्ममृत कहते हैं, जैसे जीवका ज्ञान | और जिस लक्षणका लक्ष्यके साथ संयोग सम्बन्ध होता 
है उसे अनात्ममूत कहते है, जैसे पुरुषका दण्ड । जिस पदार्थका लक्षण किया जाये उसे लक्ष्य कहते है। झूठे लक्षणकों 
लक्षणाभास कहते हैं। उसके तीन भेद हैं--अव्याप्त, अतिब्याप्त गौर असंभवी । जो लक्षण लक्ष्यके एक देशमें रहे उसे 
अग्याप्त लक्षणाभास कहते हैं, जैसे जीवका कक्षण राग द्वेष या पशुका लक्षण सोग। जो लक्षण रूक्ष्यमे भो रहे और 


अलध्ष्यम भी रहे उसको अतिथ्याप्त लक्षणामाम कहते हैं, जैसे जीवका छक्षण अरूपी और गौका लक्षण सींग। जो 
लक्षण लक्ष्ममें सम्मव न हो उसको असम्भवी कहते हैं । जैसे मनुष्यका लक्षण सींग । 


सिवन्ध : २७५४७, 


जंयका स्वरूप 


अब नयका सामान्य और विशेष स्वरूप कहते हैं--- 

प्रत्येक वस्तु अनन्त धर्मात्मक है इस कारण वस्तुको अनेकान्तात्मक कहते है | अर्थात्‌ बस्तु कथड्चित्‌ निष्य 
है, कर्थाश्चत्‌ अनित्य है, कथण्चित्‌ु एक है, कथश्चित्‌ अनेक हें, कथज्चित्‌ सवंगत हैं, कथश्चितृ असवंगत 
हैँ। यदि वस्तु सर्वथा नित्य हो तो वुक्षसे फल, पुष्प आएिकी अनुत्पत्तिका प्रसग आवेगा। अथन्ना सर्बथा नित्य माननेसे 
बस्तु अर्थक्रियाकारी सिद्ध नही हो सकतो । और जो अरथंक्रियारहित कृठस्थ है वह बस्तु ही नहीं हो सकती । इत्यादि 
अनेक दोष भआवेगे । इस्त कारण वस्तु अनेकान्तात्मक है । 

ज्ञान दो प्रकारका है---एक स्वाथ और दूसरा परार्थ । जो परोपदेशके थिना स्वयं हो उसको स्वार्थ कहते 
हैं। और जो परोपदेशपूर्वक हो उसको पराय कहने हैं। भति, अवधि, मत पर्यय और केवल ये चारो भ्ञान स्वार्थ ही हैं । 
ओर श्रतज्ञान स्वार्थ भी है और परार्थ भी। जो श्र तज्ञान श्रोत्र बिना अन्य इन्द्रियजन्य मतिज्ञानपूर्षक होता हैँ बह 
स्वार्थ श्रुतज्ञान हैं। और जो श्रोत्रन्द्रियजन्य मतिज्ञानपूतंक होता है बह परार्थ श्रतज्ञान है। साराश यह है कि शब्दकों 
सुनकर उत्पन्न हुआ जो अथज्ञान है उसको पराय॑ श्र्‌ तज्ञान कहने हैं। कारणके भेदसे कार्यमे भी भेद होता है इस कारण 
जब झब्दके अनेक भेद € तो तज्जन्य परार्थ श्र्‌ तज्ञानके भी अनेक भेद स्वयं सि्ध हुए। इस परार्थ श्रतज्ञानके प्रत्येक 
भेदकों ही भय कहते है। और इन समस्त नयोके समृदायकों ही पराथ्थ श्रतज्ञान प्रमाण कहते है। इसी कारण प्रमाण 
और नयमे अंग अंधी भेद है। प्रमाण अशी है और नय अंश हैं। एक दाब्दम इलनी शक्ति नहीं कि वह एक बस्तुके 
अनेक धर्मोका निरूपग कर सके । उसलिये नयका सेद्धान्तिक लक्षण इस प्रकार है-- 

बकताने अनेकान्तात्मक वस्तुके जिस धमकी विवक्षासे शब्द कहा है उसके उसही अभिप्रायकों जाननेवाले ज्ञानको 
नय कहते है । यह भावनयका लक्षण है । और उस धर्म तथा उसके बाचक शब्दको द्रव्यनय कहते है । सो ही कातिके- 
यस्वामीने कहा है-- 

लोयाण बबगारं धम्मविवक्‍षाह जो पसाहेदि | 
सुयणाणस्स वियप्पो सो वि णथओओ लिंगसंभूदों ॥ 
अर्थात्‌ धर्मविवक्षामे लोक व्यवहारके साधक लिज्ज (हेतु) से उत्पन्न श्रुतज्ञानके विकल्पको नय कहते है । 
3 जाणिम्जद जीवों हंदियवावार्कायथचिट्वाहिं । 
ते अणुमाणं भण्णदि त॑ पि णथं बहुविहं ज्ञाण ॥ 

अर्थात्‌ जीव इश्द्रियव्यापार ओर कायचेष्टाके हारा जो जानना है उसे अनुमान कहते है । सो यह भी नय है 

क्योंकि अनुमान प्रमाणको भी थ्रुतज्ञान ही माना है । 
सो छ्िय एक्को धम्भो वाचयसहो थि तस्स धम्मस्स । 
ज॑ं जाण दि त॑ णाणं ने तिण्णि थि णयविसेसा य ॥ 

अर्थात्‌ वह बस्तुका एक धर्म और उर, धर्मका वाचक शब्द तथा उस धर्मको जानने वाला ज्ञान ये तोनों ही 
नथ विशेष है ॥ 

श्रीदेवसेन स्वामीने नयचक्रम कहा है-- 

ज॑ णाणीण वियप्पं सुयभेयं वसत्थुअंससंगहणं | 
से हृह णयं पठत्त णाणी पुण तेहि णाणोहिं ॥ 

शानोका जो विकल्प बस्तुके एक अशको ग्रहण करता है उसे यहाँ लय कहा है। वह़ नय ध्रुतज्ञानका भेद है । 
तथा पृज्यपाद स्वामीने सर्वार्थसिद्धिमि कहा ढै--- 

“वस्तुन्यनेकान्सास्मन्यविरोधेन हेश्वपणात साध्यविशेषम्य याभास्म्यप्रापणप्रबणप्रयोगो नयः ।! 
अर्थात्‌ जो श्रयोग अनेकान्त स्वरूप वस्तुमे अविरुद्ध हेतुकी अपेक्षामे साध्यविशेषकी यथार्थता प्राप्त करनेमे समर्थ 
हैं उसको नय कहते हैं । 

इन सब प्रमाणोंका वही आशय है जो ऊपर लिखा है। जो इतर धर्मोकी अपेक्षा सहित हैं वे सुनय हैं और बे 
ही पदार्थके साधक है । और जो इतर घर्मोमे निरपेक्ष है वे कुनय हैं। उनसे पदार्थकी सिद्धि नहों होती। 


२०६ : गुरु गोपाऊदास वरैया स्मृति-ग्रन्थ 


श्रीदेवसेत स्थामीने सगोंकी प्रशंसामें बहुत कुछ कहा है | परन्तु सबका सारांश एक गाथा इस प्रकार है 
जे णबरादेद्विविन्‍टूणा ताण ण वत्युसह्ावउबलदी । 
बत्थधुसदावयजिहुूणः सम्मादिद्दी कद होंति।। 
अर्थात्‌ जो पुरुष नयदृष्टिसे रहित हैं उनको वस्तुस्वभावकी प्राप्ति नहों हां। सकती । और वस्तुस्वभावकी प्राप्ति 
के विता सम्यर्दुष्टी किसी प्रकार नहीं हो सकते । 
इसलिये नयोंका बिस्तारसे विशेष स्वरूप कहते हैं । 


नयोंके भेद-प्रभेद 


नयके मूल भेद दो हैं-“एक निरचचयतय और दूसरा व्यवहारतय । इस ही व्यवहार नयका नाम उपनय है । 
'मिइ्चसमिह भूतार्थ ब्यवहारं वणबन्त्यमताथम ।' 

इस बचनके अनुसार निशुचमका लक्षण भूतार्थ और व्यवहारका ऊश्नण अभूतार्थ है। अर्थात्‌ जो पदार्थ जैसा है 
उसको पैसा ही कहना यह निशरल यनयका विषय हैं। और एक पदार्थकों परके निर्मित्तसे व्यवहार साधनार्थ अन्यरूप कहना 
व्यवहार नयका विषय है। 

निरचयनयके दो भेद है--एक द्र॒व्याविक, दूसरा पर्यायाथिक । द्रव्याधिकनयका लक्षण कातिकेय स्वामीने इस 
प्रकार है--- 

जो साहदि सामण्णं अवरिणाभूदं बिसेसरूवेदिं। 
णाणाजुसवक्कादोी दब्बत्धी स्रो णथों होदि॥ 

अर्थात्‌ जो विद्येष रूपसे अविनाभावों सामान्य स्वरूपको नाना युक्तिके बलसे साधन करता है उसको द्र॒व्याथिक 
नय कहते है । 

आशय यह है कि द्रव्य नाम सामान्यका है और बसस्‍्तुमें सामान्य और विशेष दो प्रकारके धर्मं होते हैं । उनमेंसे 
विशेष स्वरूपोंको गौण करके जो सामान्यका मृख्यतासे ग्रहण करता है वह द्रव्याधिक नय है। और इससे विपरीत पर्या- 
याथिक नय है । अर्थात्‌ पर्याय नाम विशेषका है। सो जो वस्तुके सामान्य स्वरूपको गौण करके विशेष स्वरूपका मुख्यतासे 
ग्रहण करता है उसको पर्यायाथिक नय कहते हैं । 

द्रव्याथिक और पर्यायाथिक इन दोनों नयोंके दो-दो भेंद हे--अध्यात्मद्रव्याधिक, अध्यात्मपर्यायाधिक, शास्त्रीय- 
द्रव्याथिक और शास्त्रीय पर्यायाथिक। इनमेंसे अध्यात्मद्रब्याथिकके दस भेद और अध्यात्मपर्यायाथिकके छह भेद हैं। शास्त्रीय- 
द्रब्याथिकके तीन भेद हे--नैगम, संग्रह, व्यवहार । नैगमके तीन भेद, संग्रहके दो भेद, व्यवहारके दो भेद इस प्रकार 
शास्त्रीय द्रव्याथिकके सब सात भेद है। शास्त्रीय पर्यायाथिकके चार भेद हैं--ऋणजूसूत्र, शब्द, समभिरूढ़ और एवंभूत । 
इनमें भी ऋजुसूत्र नयके दो भेद हैं और शेप तीनोंके एक एक । सब मिलकर शास्त्रीय पर्यायारथिकके पाँच भैद हैं। इस 
प्रकार शास्त्रीय नयके बारह भेद और अध्यात्मके सोलह भेद सब मिलकर निशरयनयके कुल अट्टाईस भेद हुए। 

व्यवहारनयके मूल भेद तीन है--सदुभूत, असदभूत और उपचरित । इसमें भी सदभूतके दो, असद्भूतके तीन 
और उपचरितके तीन, इस प्रकार ब्यवहारतयके सब मिलाकर आठ भेद होते है। इसमें निस्वयनमके अद्टाईस भेद मिलानेसे 
मयके कुल ३६ भेद हुए। अब इनके भिन्न-भिन्न लक्षण इस प्रकार जानने चाहिये । 

सबसे प्रथम अध्यात्मद्रव्याथिकके दस भेदोंके लक्षण कहते है -- 

१, जो कमंबन्ध-संयुक्त संसारी जीवको सिद्धसमान शुद्ध ग्रहण करता है, उसको कर्मोपाधिनिरपेश्न शुद्ध 
द्रग्याथिकनय कहते हैं । 


२. जो उत्पाद-ज्ययकोी गोण क्रके केवल सत्ताकों ग्रहण करता हैं उसको सत्ताग्राहक शुद्ध द्रव्याथिकनय 


कहते हैं । 


३. गुण-तुणी और पर्याय-पर्यायीमें भेद न करके जो दरब्यको गुण-पर्यायसे अभिन्न ग्रहण करता है उसको भेद- 
विकल्पनिरपे क्ष शुद्धद्रव्याथिक कहते हैं । 


४, जो जीवम क्रोधादि भावोंका पध्रहण करता है उसको कर्भोपाधिसापेक्ष अशुद्धदव्याथिक कहते है | जैसे जीवकों 
क्रोीधी या लोभी मानना । 
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४. जो उत्पाद-व्ययमिश्रित सशाको ग्रहण करके एक समयमें त्रिरूपताकों ग्रहण करता है उसको उत्पाद-श्यय- 

सापेक्ष अशद्ध द्रव्याधिक कहते है । जैसे द्रव्य एक समयमे उत्पाद-व्यय भ्रौग्य युक्त है । 
. ६, जो द्रव्यकों गुण-गुणी आदि भेद सहित ग्रहण करता है उसको भेदकल्पनासापेक्ष अशुद्धद्रव्याथिक कहते 

हैं । जैसे ज्ञान आदि जीवके गुण है । 

७. समस्त गुण-पर्यायोमे जो दव्यकों अन्वयरूप ग्रहण करता है उसको अन्‍्वयद्रव्याथिक कहते हैं। जैसे, द्रव्य 
गृणपर्यायस्वरूप है । 

८, जो स्वद्रव्यादिचतुष्टटकी अपेक्षासे द्रव्यकों सत्स्वरूप ग्रहण करता है उसको स्वद्रव्यादिग्राहक द्रब्याधिकनय 
कहते है । 

९, जो परद्रव्यादिचतुष्टयकी अपेक्षा द्रव्यकों असत्स्वरूप ग्रहण करता है उसको परद्रव्यादिग्राहक द्रग्याथिकनय 
कहते है | जैसे परद्रव्यादिचतु ष्टयकी अपेक्षा द्रव्य नही है । 

१०, जो अशुद्ध शद्घोपचार रहित द्रव्यके परम स्वभावको ग्रहण करता है उसको परमभावश्राही द्रव्याधिक 
नय कहते है । 

ये द्रव्याथिकनयके दस भेद है । अब पर्यायाथिकनयके छह भेदोंका स्वरूप कहते है । 

१, जो अनादिनिधन पर्यायोकों ग्रहण करता है उसको अनादिनित्यपर्यायाथिकनय कहते हँ--जैसे मेरु, चन्द्र, 
सूर्यादि पुद्गलकी पर्याय है । 

२. जो कर्मक्षयसे उत्पन्न किन्तु अविनाशी पर्यायकों ग्रहण करता है उसको सादिनित्य पर्यायाथिक कहते है । 
जैसे जीवकी सिद्धपर्याय नित्य है । 

३. जो सत्ताको गौण करके उत्पादव्ययस्वभावकों ग्रहण करता है उसे अनित्यशुद्धपर्यायाथिकनय कहते है। 
जैसे पर्याय प्रति समय अविनाशी है। 

४. जो पर्यापको एक समयमे उत्पाद-व्यय और ध्रौव्य स्वभावयुकक्‍त ग्रहण करता है उसको अनित्यअशुदध- 
पर्यायाथिकनय कहते है । जैसे पर्याय एक समयमे उत्पाद-व्यय ध्रौग्यस्वरूप है । 


४. जो संसारी जीवोकी पर्यायकों सिद्धसदुश शुद्ध पर्याय ग्रहण करता है उसको कर्मोपाधिनिरपेक्ष अनित्य- 
अशुद्धपर्यायाथिकनय कहते है । जैसे संसारी जीवकोी पर्याय सिद्धसमान शुद्ध है। 

६. जो ससारी जीवोकी चतुर्गति सम्बन्धी अनित्य अशुद्ध पर्यावकों भ्रहण करता हूँ उसको कर्मोपाधिसापेक्ष 
अनित्यअशुद्धपर्यायाथिक कहते हैं । जैसे संसारी जीव उत्पन्न होते है और मरते हैं । 

ये पर्यायाथिकनयके छह भेद है । अब नैगमनयके तोन भेदोंके लक्षण सुनिये । 


१, जहाँ अतीतमे वर्तमानका आरोप होता है उसको भूतनैगम कहते हैं। जैसे आज दोपावलीके दित भगवान 
महावीर मुक्त हुए । 

२, जहाँ भावीमे भूतवत्‌ कथन होता है उसको भाविनेगमनय कहते हैं । जैसे अर्हन्तोंको सिद्ध कहना । 

३. जिस कार्यका प्रारम्भ किये जानेपर उसको तय्यार हुआ मानना वर्तमान नैगमनय हूँ | जैसे कोई पुरुष रसोई 
बनानेके उद्द श्यस पानी वगैरह भरता है और पूछनेपर कहता है भात पकाता हूँ । 

१, सत्मामान्यक्री अपेक्षासे समस्त द्रब्यको जो एकरूप ग्रहण करता है उत्तको सामान्यसंग्रहनय कहते हू । जैसे 
सब द्रव्य सत्‌ है । 

२. जो एक जातिविशेषको अपेक्षासे अनेक पदा्धोंको एकरूप ग्रहण करता हैं उसको विद्येषसंग्रहनय कहते है । 
जैसे चैतन्यकी अपेक्षा सव जीव एक हैं । 

१. जो सामान्य सग्रहनयके विषयको भेदरूप ग्रहण करता हैं उसको गद्ध व्यवहारनय कहते हैं । जैसे द्रव्यके दो 
भेद हैं जीब और अजीब । 


२. जो विशेषयंग्रहके विषयकों भेदरूप ग्रहण करता है उसको अजद्ध व्यवहारतय कहते हैं। जैसे जीवके दो भेद 
है->संसारी और मक्‍त। 


१. जो एक गमयवर्ती सूक्ष्म अर्थपर्यायको ग्रहण करता है उसको सूक्ष्म ऋजुसूत्रनय कहते है। जैसे पर्याय क्षणिक 


है । और २. जो अनेक समयवर्ती स्थल पर्यायको ग्रहण करता हैं उग्ने स्थल ऋणजुसूत्रनय कहते हैं। जैसे मनुष्य पर्याय 
आयुपर्यन्त स्थायी है । कक ह 
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शब्दनयका लक्षण देवसेन स्वाभीने नयचक्रमें इस प्रकार कहा है--- 
जो वहणं ण भण्णदइ पएथरथे सिण्णलिंगआईणं | 
सो सहणभो भणिथ्रों णेभो पुस्साइथाण जहा ।। 
अहय। सिर्धे सह कीरहं ज॑ कि पि अत्यभवहरणं | 
त॑ खलु॒ सहे विसय देवों सहण जह देशो ॥ 
इन गायाओोंका अभिप्राय यह है कि एक पदार्थमें भिन्न लिगादिकी स्थितिको जो नहीं मानता उसको छाब्दनय 
कहते हैं। जैसे एक ही पदार्थके वाचक अनेक दाब्द होते हैं और उनमें लिंग, संख्या आदिका विभेद पाया जाता है। जैसे 
पृष्य, तारका, नक्षत्र ये तीनों लियके शब्द एक ही अर्थके बाचक हैं, अतः इनमें परस्परमें लिग्रव्यभिचार हुआ । शब्दनय 
इसे अनुचित मानता है। अर्थात्‌ लिगमेद, आदिसे शब्वके वाच्यार्थ्म भेद माननेबाला शब्दनय है । 
स्वामी कार्तिकेयने कहा है-- 
कि बहुणा उस्तेण थ जेत्तियमेत्ताणि संति णाम्राणि । 
तिक्तियमेत्ता अध्या संति हि णियमेण परमत्था ॥ 
संसार जितने शब्द हैं उतने ही परमार्थरूप पदार्थ है। एक पदार्थके वाचक अनेक शब्द दिखाई देते हैँ 
जैसे भार्या, कलत्र आदि । ये दोनों शब्द यद्यपि स्त्रीके धाचक है किन्तु इलमें लिंगमेद होनेसे शब्दनय आर्थमेद मानता 
है। अतः ये दोनों शब्द स्त्रीके दो भिन्‍न धर्मोंकी कहते है ऐसा शब्दनयका अभिप्राय है । 
एक दाब्दके अनेक वाच्य है उनमेसे एक मुख्य वाच्यको किसी एक अर्थमें रूह देखकर रूढ़ अर्थकों ही उसका 
वाच्य माननेवाला समभिरूढ़ नय है। जैसे गो शाब्दके अनेक अर्थ हैं। किन्तु उसका रूढ़ अर्थ पशु हैं। अतः उसीको गो 
दाब्दका वाच्य मानना सममिरूढु नयका विषय है । 
जिस क्रियाका वाचक जो शब्द है उसही क्रियारूप परिणत पदार्थकों ग्रहण करनेवाला एवंभूतनय है । जैसे 
गौका अर्थ जानेबाला है तो जब गौ गमन करती हो तभी उसे गौ कहना, बैठी हो तो नहों, यह एवंभतनयका 
विपसय है । 
उब्द, समभिरूढ और एवंभूत ये नय धाब्दकी प्रधानतासे अर्थका ग्रहण करते है, इसलिये इनको दाब्दनय कहते 
है । और नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र ये चार अर्थकी प्रधानतासे प्रवल्ि करते है इसलिये इनको अर्थनय कहते है । अब 
किसी आधचाय॑ने अध्यात्मदृष्टिसे नयका कथन किया है उसे लिखते है--- 
नयके मुल भेद दो है---एक निश्चय, दूसरा प्यवहार। अभेदरूपको विधय करनेवाला निश्चयनय है और भेदरूप- 
को विषय करनेवाला व्यवहारनय है। निशचरयनयके दो भेद हैं एक शुद्धनिश्वयनय, दूसरा अशुद्धनिश्वयनय | जो 
निरुपाधिक गुण-गुणीको अभेदरूप ग्रहण करता है उसको छुद्ध निश्चयनय कहते हैं । जैसे जीव केवलशानस्वरूप है। जो 
सोपाधिक गुण-गुणीकों अभेदरूय ग्रहण करता हूँ उसका अशुद्धनिश्वयनय कहते है । जैसे जीव मतिशानस्वरूप है । 
व्यवहार नयके भी दो भेद हैं --एक सद्भूत व्यवहारनय, दूसरा असंदुभूत व्यवहारनय । जो एक पदार्थ गुण- 
गुणीका भेदरूप ग्रहण करता है उसको सद्भूत व्यवहारतय, कहते हैं । उसके भी दो भेद हैँ एक उपचरित सदुभूत, दूसरा 
अनुपचरित सदुभूत । जो साोपाधिक गुण-गुणीको भेदरूप ग्रहण करता है उसको उपचरित सदुभूत ब्यवहारनय कहते हैं 
जैसे जीवके मतिशानादि गुण हैं। जो नि€पाधिक गुण-गुणीको भेदरूप ग्रहण करता है उसको अनुपचरित सदुभूत व्यव- 
हारनय कहते हैं । जैसे जीवके केवलज्ञानादिक गुण है । 
जो भिन्न पदार्थोंकीं अभेदरूप ग्रहण करता है उसको असद्भूत व्यवहारनथ कहते हैं। उसके भी दो भेद हैं 
एक उपचरित और दूसरा अनुपचरित । 
जो संइलेष रहित वस्तुकों अभेदरूप भ्रहण करता है उसे उपचरितासद्भूत व्यवहारनय कहते है| जैसे आभर- 
णादिक मेरे है। जो संश्लेषसहित वस्तुकी अभेदरूप ग्रहण करता हैं उसे अनुपचरितासदूभूत व्यवहारनय कहते है । 
जैसे शरीर मेरा हैं। इस प्रकार नयोका कथन समाप्त हुआ । 
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सृष्टिकतृ त्वमीमाँसा 


परमागमस्य बीजं॑ निषिद्जात्यन्थसिन्धुरविधान | 
सकलनयविरूसितानां बिरोधमथन नमाम्यनेकान्शम ।। 


अनेक मतोंका यह सिद्धान्त है कि इस सृष्टिका कर्ता-हर्ता कोई ईश्वर अवश्य है। अतः इस विषयकी न्यायते 
मीमांसा की जाती है। पूर्ण आशा तथा दृढ़ विश्वास है कि सज्जनगण पक्षपातरहित हो इसपर समुचित विचारकर कल्याण- 
मार्गके अन्वेषी होवगे । 

प्रथम ही जैनमतका इस विषयमें कया सिद्धान्त है, सका विवेत्रन करके सृष्टिकतृ त्वपर मीमांसा प्रारम्भ की 
जायगी । 

प्रश्श १--लोकका लक्षण क्‍या है ? 

उत्तर--'“लोक्यन्ते जीवादयों मस्मिन्‌ स लोक: अर्थात्‌ जितने आकाशमें जोवादिक द्रव्य देखनेमे आते है, 
उसको लोक कहते है । 


प्रश्न २--ध४रब्यका सामान्य और विशेष लक्षण क्या है ? 


उत्तर--जो सत अर्थात्‌ उत्पत्ति, विनाश और स्थिति करके सहित हो उसे द्रव्य कहते है । मावार्थ--जों एक 
अवस्थाकों छोड़कर दूसरी अवस्थाकों सदाकाल प्राप्त होता रहे उसे द्रव्य कहते हैं । उस द्रब्यकी अवस्था दो प्रकारकी है 
एक सहभावी और दूसरी क्रमभावी सहभावी । अवस्था को गुण कहते है। क्रमभावीको पर्याय कहते हैं। और इसही कारण 
गुणपर्य्याय वानपणा भी द्रव्यका लक्षण है। उस द्रथ्यके ६ भेद है--१ जीव, २ पुदूगल, ३ धम, ४ अधम, ५ आकाश 
६ कारू। १ जीव उसको कहते है जो चेतना सहित हो । २ पुदूगल उसको कहते है, जो स्पर्श, रस, गंध, वर्ण करके युक्‍त हो । 
३ जो जीव और पदगलको गमनमे सहकारी हो, उसको धर्मद्रव्य कहते है। ४ जो जीव और पुद्गलकों स्थितिमें सहकारी 
हो, उसे अधर्मद्रव्य कहते हैं। ५ जो जीवादि पदार्थोको अवकाश देवे, उसे आकाश कहते है । ६ जो जीवादिक पदार्थोके 
परिणमनम सहकारी हो उसको कालद्रव्य कड़ते हें। 

प्रदन ३--इन द्र॒व्योंके भेद, आकार और निवासस्थान क्या हैं ? 

उत्तर--धमं, अधर्म और आकाश ये तीनों एक अर्थात्‌ अखंड द्रव्य है। जीव अनंत है। पुद्गलके दो भेद है, एक 
अणु और दूसरा स्कंध, स्कधके अनंत भेद है । भाकाश सर्वव्यापी है, धर्म और अधर्म लोकव्यापी है । और लोक ऊर्ध्व अध: 
१४ राजु, उत्तर दक्षिण ७ राजु, पूर्व पश्चिम मूल, मध्य व ब्रह्मान्त और अंतम ७,१,५, और ७ राजू है । 

जीव और पुदुगकका निवासक्षेत्र छोक है। प्रत्येक संसारी जीवका आकार निज निज दारीर प्रमाण है। मुक्त 
जीवोका आकार किचित्‌ ऊन अंतिम शरीर प्रमाण है। पुदूगलका आकार अनेक प्रकार है। काल लोकाकाशर्म व्याप्त है, 
'लोकाकाशके जितने प्रदेश है काछके भी उतनेही कालाण है। एक एक प्रदेशपर एक एक कालाण्‌ स्थित है। आकाशके 
जितने हिस्सेकी पुदूगलका एक परमाणु रोके, उसे प्रदेश कहते है । 

प्रश्न ४--जीवके मुख्य भ्द प्रतिभेद कौन-कौनसे है ? 


उत्तर-जीवके मुक्त ओर मसारो दो भेद हैं। मुक्तजीव यद्यपि अनंत हैं परंतु सब सदृश हैं। संसारो जीबोके 
पांच भेद है--एवंद्री १, ह्ीद्गी २, त्रीद्री ३, चतुरिद्री ४, पंचेद्री ५। पंचेंद्रीके दो भेद हैं-- सैनी ( मनसहित ), अरसनी 


( मनरहित ) | चतुरिद्विय तक सब जीव अमेंनी है। संनोके चार भेद है--नारकी, तियंच, मनुष्य और देव । देवोंके 
४ भेद हैं--भवनवासो १, व्यस्तर २, ज्योतिषी ३ और कल्पवासी ४। 


प्रथा ४५--संसारो और मुक्त इनके लक्षण क्‍या है ? 


२६० : गुरु शोपाकदास बरेया स्खूति-प्रन्थ 


उसर--संसारी उसको कहते हैं जो कर्मके मिमिशसे नरक, पशु, मनुष्य और देवात्मक चतुर्गतिरूप संध्ारमें 
परिभ्रमण करता हो । और जो कर्मका गाश करके संसारके परिभ्रमणले छूटकर लोक शिल्लरपर विराजमान होकर समस्त 
दुःखबजित अनन्त और अबिनाशी सुअका भोगता हो, उसे मकत जोब कहते हैं । 

प्रदान ६--कर्म किसको कहते हैं ? 

उत्तर-पुदूगलका एक स्कत्धविशेष, जिसको कि कार्माण वर्गणा कहते हैं, जीवके राग ढ घादिक परिणामोंको 
मिमित्त पाकर जोवके प्रदेशोंसे एकक्षेत्रावगाह होकर, उदय कालमें लाता प्रकारके दु:ख देकर इस जीवकों चतुर्गति रूप 
संसारमें परिभ्रमण कराता है, उसको कर्म कहते हैं । 

प्र० ७--ईइवर किसको कहते हैं? 


उ०-- मुक्त जीवकों ही ईश्वर, परमेश्वर, परमात्मा, ब्रह्मा, विष्णु, महेश, बुद्ध, खुदा, गॉड इत्यादि अनेक 
नामसे पुकारते हैं । 

प्र० ८--तो क्या इन मुक्त जोबोंसे भिन्न कोाई ईश्वर नहीं है ? यदि ऐसा है तो इस लोकको किसने 
बनाया ? 

उ०--मुक्त जोवोंसे भिश्न कोई भी ईएवर नहीं है, और न उसके अस्तित्वमें कोई प्रमाण हैं। लोक अनादि- 
निधन हैं । 

प्र० ९--अभी तो ऊपर कह चुके हैं कि जो ईश्वर नहीं है तो यह छोक किसने बनाया ? 


उ०--हम ऊपर कह चुके हैं कि जितने आकाहामें जीवादिक देखनेमें आते हैं उसको लोक कहले हैं । 
भावार्थ --जीवादिक छह द्रब्यके समूहुको 'लोक' ऐसी संज्ञा ( नाम ) है। सो द्रव्योंको बनानेवालेकी अथवा द्रव्योंके समूह- 
रूप करनेबालेकी क्या आवद्यकता है? यदि कहोगे कि द्रव्योंके बनानेवालेकी आवश्यकता है, तो थे पहिले थे या नहीं ? 
यदि थे तो फिर उनके बनानेकी क्‍या आवश्यकता थी ? यदि नहीं थे तो वे द्रव्य ईदवरने बिना उपादान कारणके कैसे 
बनाये ? यदि कहोगे कि ईश्वर हो उनका उपादान कारण है, तो उपादान कारणके गुण कार्यमें आते हैं इसलिये ईश्वरके 
स्वज्ञत्व, सर्वशक्तिमत्व इत्यादि गुण इन द्रव्योंमें भी आने चाहिये थे, सो दीखते नहीं। इस कारण ईव्बर द्रव्योंका उपादान 
कारण कदापि नहीं है । 

प्र० १०--ईशवर लोकका उपादान कारण नहों है किन्तु निमित्त कारण हैं, और जीव और प्रकृति ये लोकके 
उपादान कारण हैं और लोक कार्य है। जैसे घट कार्य है कुंभभार उसका निमित्त कारण है ओर भृत्तिका उपादान 
कारण है । 

उत्तर--तो अब आपके कहनेका प्रयोजन यह ठहरा कि जो काय होता है उसका कोई कर्ता अवद्य होता है | 

जैसे घटका कर्त्ता कुंभकार । सो लोक भी कार्य है इसलिये इसका भी कोई कर्त्ता अवध्य होना चाहिये । क्यों, आपका 
कहना ऐसा ही है न ? 

प्रश्न ११--बेशक, हमारा कहना ऐसा ही है । 

उत्तर--अब सबसे पहिडे इस बातका विचार करना चाहिये, कि समस्त कार्य कर्ताके किये ही होते हैं कि 
कोई कार्य बिना कर्ताके भी होता है ? सो यदि सूक्ष्म वृष्टिसि बिचारा जाय तो मेधवृष्टि, घासको उत्पलि आदि अनेक कार्य 
विना कर्ताके भी होते दिखते हैं। इसलिये लोकरूपी कार्यके लियें कर्ताके निमित्तपणेकी आवश्यकता नहीं है । 


प्रदत्त १२--मेधब॒ष्टि और धासकी उत्पत्ति आदि कार्योमें भी ईहवर ही कर्ता है ? 


3०--जगतमें कार्य दो प्रकारके हैं--एक तो ऐसे हैं कि जिसका कर्ता है, जैसे घटका कर्ता कुभकार। दूसरे ऐसे 
हैं कि जिसका कर्ता कोई नहीं हैं, जैसे मेघर्यृष्ट, घासकी उत्पत्ति हृत्यादि | अब इन दो प्रकारके कार्योर्मेंसे घटादिका कर्ता 
देखकर जिनका कर्ता नहों दीखता है, उनका कर्ता ईश्वरकों कल्पना करते हो सो आपको इस कल्पना हेतु क्‍या है ? यदि 
कहोगे कि कार्यपणा ही हेतु है, तो यह बताइये कि यदि कार्य हों पर उसका कर्ता नहीं होय तो उसमें क्‍या बाधा 
आवबेगी ? यदि उसमें कोई बाधा नहीं आवेगी तो आपका हेतु 'शंकितव्यभिचारी' टहरा। क्‍योंकि जिस हैतुके साध्यके अभावमें 
रहने पर किसी प्रकारकी बाधा तहीं आवे उसको शंकितव्यभियारी कहते हैं। जैसे किसीके भिन्रके चार पुत्र थे और चारों 
ही श्याम थे। कुछ कालके परचात्‌ उसके मित्रकों भायों पुनः गर्मवतों हुई, तब वह मनुष्य कहने लगा कि सित्रको भायककि 
गर्भवाला पुत्र श्यामबर्ण होगा; क्‍योंकि वह सित्रका पुत्र है, भों जो मित्रके पुत्र हैं, ये वे सब ध्यामवर्ण हैं। गर्भस्थ 
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भी मिन्रका पुत्र है, इसलिये व्यामवर्ण होगा। परन्तु मित्रपुत्र यदि गौरवर्ण भी हो जाय तो उसमें कोई धाघक नहीं है । 
इस ही प्रकार यदि कार्य, कर्ताके विना भी होजाय तो उसमे बाधक कौन ? 
प्रहत १३--यदि कर्त्ताके बिता कार्य हो जायगा तो न्यायका यह वाक्य कि कारणके बिना कार्य नहीं होता है, 
मिथ्या ठहरेगा । 
उ० -- मिथ्या क्यों ठहरेगा ? कार्य कारणके बिना नहीं होता, यह ठोक है परंतु यदि कोई दूसरा ही पदार्थ 
कारण हुआ तो क्या हर्ज है ? इसमें क्‍या प्रमाण हुँ कि बह कारण ईदवर ही हैं । 
प्रथन १४--प्रत्येक कार्यके वास्ते कोई बद्धिमान निमित्त कारण अवश्य होना चाहिये । बुद्धिमान पदार्य जगव- 
में या तो जीव है या ईश्वर है । परतु किसी जीवकी ऐसी सामर्थ्य नही दीबती कि ऐसे छाकको बनावे | इसलिये लोकका 
बुद्धिमान निमित्त कारण ईश्वर ही हैं । 
3उ०--यदि छोकरूपी कार्यका निमिसत्त कारण कोई जड़ पदार्थ हो हो तो क्या हानि है ? 
प्रश्न १५---जड पदार्थके निमित्त कारण होनेसे कार्यकी सुव्यवस्था नहीं होती । लोक एक सुव्यवस्थित कार्य 
है, इसलिये निर्ित्त कारण बुद्धिमानका होना आवश्यक है । 
उ०--यह लोक सुव्यवस्थित ही नही है; क्योंकि पृथ्वी कही ऊँची है कहीं नीची है। सुवर्ण सुगंध रहित है । इक्षु 
फल रहित है। चंदन पृष्य रहित है। विद्वात्‌ निर्धन और अल्पायु होते है। यदि ईश्वर इस लोकका कर्त्ता होता तो ऐसी 
दुब्यंवस्था क्यो हाती ? यह कार्य तो मूर्खों सरीखे दीखते है । क्योकि नीतिकारने भी ऐसा ही कहा है कि--“गंध. सुवर्ण 
फलमिक्षदडे नाकारि पृष्पं खलु चन्दनेपु । विद्वानू धनाढयों न तू दोध॑जीवी धातुः पुरा कोषि न बुद्धिदो$ भूत्‌ ॥१॥ अथवा 
जो ईव्वर सरीखा सर्वज्ष, सर्वशक्तिमान और दयालु इस लछोकका कर्ता होता, सो जगन्‌मे कोई पाप नहीं होता । क्योंकि 
जिस समय कोई मनुष्य कुछ भो पाप करनेको उद्यमी होता है, तो ईइ्बरकों यह बात पहिलेहीसे माल्म हो जातो है, 
बयोंकि वह सर्व है । यदि मालम नही होती है तो ईष्वर सर्वज्ञ नहीं ठहरेगा । फिर ईश्वर मनुण्यकों पाप करनेसे रोक 
भी सकता है क्‍योंकि वह सर्वणक्तिमान्‌ है। यदि नहीं रोक सकता है तो वह सर्वशक्तिमान्‌ नहीं ठहर सकता । यदि 
कहोंगे कि यद्यपि ईश्वर सर्वश और सर्वशक्तिमान्‌ है परन्तु उसको क्‍या गर्ज है कि वह उसको पाप करनेसे रोके ? तो 
वह दयाल भी है कि जिससे उसका रोकना आवश्यक ठहरा। जैसे कि एक मनुष्य किसी दूसरे मनुष्यकों मारनेके छिये 
चला और शहरके न्‍्यायवान्‌ राजाको यदि यह बात मालम हो जाय तो उसका कर्ंब्य यह है कि घातककों रोककर खून 
न होने देवे, न कि खून होनेपर घातककों दड़ दे। अथवा किसोका बालक भंगके नशेमें किसी अन्धकृपमें गिरता हो नो 
उसके साथी पिताका फर्ज हैं कि उसको कृपमे न गिरने दे । न कि उसको कूपमे गिरलेपर निकाछूकर दड दे । ठीक ऐसी 
ही अवस्था ईश्वर और मनुध्यके साथ हैं। ईश्वरका कर्तव्य हैं कि मनुष्यकों पाप न करने दे। न कि उसके पाप करनेपर 
उसको दण्ड दे । इसछिये यदि ईष्वर सरीखा सर्वज्ञ स्वशक्तिमान्‌ और दयाल इस लोकका कर्ता होता तों लोकमें किसी भी 
प्रकारके पापको प्रवृत्ति नहीं हाता परन्तु ऐसा दाखता नहीं हैं । इस कारण इस लोकक। कर्ता कोई ईइवर नहीं है । 
बस ! इससे सिद्ध हुआ कि छोकरूप कायका काई बुद्धिमान्‌ निमित्त कारण नही हैं। अथवा ईदवर और सष्टिमे कार्य 
कारण सम्बन्ध हो नहीं बनता, क्योकि व्यापकका अनुपलभ है। भावार्थ--न्यायशास्त्रका यह वाक्य है कि 'अन्वयव्यतिरेक- 
गम्यों हि कार्यका रणभाव अर्थात्‌ कार्यकारणभातव और अन्बयव्यतिरेकभाव इन दोनोंम गम्य-गमक थाने व्याप्य-व्यापक 
सम्बन्ध है । अग्नि ओर धृम इनमें व्याप्य-व्यापक सम्बन्ध है । अग्नि व्यापक है और धूम व्याप्य है। जहाँ धम होगा वहाँ 
अग्नि नियम करके होगो । परन्तु जहाँ अग्नि हैं वहाँ घूम हा भी और नहीं भो हो । जैसे तप्न लोहेके गोलेमे अग्नि तो है 
परन्तु धूम नहीं हैं। भावार्थ--कहनेका यह है कि जहाँ व्याप्य होता है, वहाँ व्यापक अवश्य होता है । परन्तु जहाँ व्यापक 
होता है, वहाँ व्याप्य होता भी है और नहीं भी होता है। सो यहाँपर कार्यकारणभाव व्याप्य है और अन्वयत््यतिरेकभाव 
हट हे । लक की कक होगा वहाँ अन्व्रयव्यतिरेक अवश्य होगा परन्तु जहाँ अन्वयब्यतिरेकभाव है, 
वहाँ कायकारण हो भा ओर नहीं भी हो। कायके प णब् गे नें ह। जैसे 
होता है, वहाँ वहां अग्नि अवद्य हांती ६ और हक पलक कर हे कप का के नि ; जैसे नम महा 
नही है वहाँ वहाँ श्रम भी नहीं ह। सो जो ईश्वर और लोकमे कार्यकारणसम्बन्ध है का का के 
हिये न्‍्त के न तो उनमे अन्वयब्यतिरेक अवश्य 
होना चा के पर पा लोकके साथ व्यतिरेक सिद्ध नही होता, क्योकि ब्यतिरेक दो प्रकारका हैं--एक कालव्यतिरेक, 
दूसरा क्षेत्रव्यतिरक । सो ईब्वरम दोनों प्रकारके रेकमसे एक भी गयोंकि धो ५ 
दा अत विधान नए अक आज कर _क भी सिद्ध नहीं होता । क्योंकि कत्रव्यतिरेक जब सिद्ध 
हे र नहों है वहाँ वढ़ाँ लोक भी नहीं है । परन्तु यह वाक्य 
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सिद्ध नहीं हो सकता है क्योंकि ईश्वर सर्वध्यापी है अर्थात ऐसा कोई क्षेत्र नहीं है कि जहाँ ईश्वर नहीं हो । इसलिये 
क्षेत्रव्यतिरेक सिद्ध नहीं हो सकता) इसी प्रकार कालब्यतिरेक भी ईप्वरमें सिद्ध नहीं होता । क्योंकि कालव्यतिरेक तब 
सिद्ध हो जब यह वाक्य सिद्ध हो जाय कि जब जब ईश्वर नहीं है तब सब लोक भी नहीं है परन्तु यह वाक्य ख्िद्ध नहीं 
हो सकता क्‍योंकि ईश्वर नित्य है, अर्थात्‌ कोई काल ही ऐसा नहीं है कि जिस समय ईश्वर नहीं हो, इसलिये ईश्वरमे 
काल्ग्यतिरेक भी सिद्ध नहीं हो सकता । और जब व्यतिरेक सिद्ध नहीं हुआ तो कार्यकारणभाव ईद्वर और लछोकमे सिद्ध 
नहीं हो सकता और जब कार्यकारणभाव ही नहीं तो ईश्वर लछोकका कर्सा किस प्रकार सिद्ध हो सकता है ? जैनशास्त्रोंमे 
इस सम्बन्ध अनेक प्रका:के पूर्वपक्ष उठाकर उनका सतरिस्तर खण्डन किया है परन्तु वह विषय बहुत गम्भीर और बिस्तृत 
है । इसलिये हस सम्बन्धकों यहींपर समाप्त करके ईश्वरके छोककर्तृत्वमें अन्यान्य अनेक दूषणोंकी समालोच्रना की जायगी । 


कतृत्ववादका पूव पक्ष 

कतविदियोंका सबसे प्रबल प्रमाण ईश्बरकों सृष्टिकर्ता सिद्ध करनेके लिये यह है कि, पृथ्वी आदिक बुद्धि- 
मत्कर्तृक ( किसी बुद्धिमान्‌की बनाई ) है क्‍योंकि यह कार्य है। जो-जो कार्य होते हैँ सो-सो बुद्धिमत्कर्तुक होते है, जैस 
घटादिक, पुथिवी आदिक भी कार्य हैं इसलिए ये भी बुद्धिमत्कर्तुक है । 

इस अनुमितिमे पुथिवी आदिक पक्ष हैं, बुद्धिमत्कतुंक साध्य हूँ, कायंत्व हेतु है, घटादिक दृष्टान्त हैं । ( अब 
आगे कर्तावादी कार्यत्व हेतुका समर्थन करता है। ) 

'अब इस अनुमितिमें कार्यत्व हेतु असिद्ध नहीं है; क्योंकि पृथिवी आदिकमे का्यत्व अनुमानान्तरसे सिद्ध है । 
तथाहि--पृथिव्री आदिक कार्य है। क्योंकि सावयव है, जो-जी सावयव होते हैं, सो-सो कार्य होते हैं जैसे घटादिक । 
पुनः यह हेतु विरुद्ध भी नहीं है; क्योंकि निश्चित कर्तक जो घटादिक उनमें कार्यत्व हेतु प्रत्यक्षसिद्ध है। फिर यह हेतु 
अनैकान्तिक ( व्यभिचारों ) भी नहीं है। क्योंकि निश्चित अकर्तृक आकाशादिक उनमे अविद्यमान है। फिर कालात्याप- 
दिष्ट भी नहीं है । क्‍योंकि प्रत्यक्ष तथा आगमसे अबाधित विषय है। यहाँपर कोई यह शंका करे कि “उक्त अनमितिमे 
जो घटादिक दुष्टान्त है, उन धटादिकके जो कर्ता हैं वे अल्पन्ष है, और तुम्हारे साध्यमे जो बुद्धिमान्‌ है वह सर्वज्ञ है । 
इसलिये तुम्हारा हेतु विरुद्ध है, क्योकि साध्यसे विपरीतको साधन करता है। तथा दृष्टान्त साध्यविकल है क्योंकि 
घटादिकका कर्ता सर्वज्ञ नहीं है। सो यह शंका भी निर्मुल है, क्योंकि साध्य-साधनमे सामान्य अन्वय-व्यतिरेक करके ही 
व्याप्तिका निश्चय होता है। जो विशेषान्वय व्यतिरेंक करके व्याप्तिका ग्रहण करोगे तो सकलानुमानका उच्छेद (अभाव) 
हो जावेगा, क्योंकि विशेष अनन्त होते है । और उनमे परस्पर व्यभियार आवेगा | इसलिये कार्यत्व हेतुकी बुद्धिमत्पूर्व- 
कत्व मात्रके साथ व्याप्ति है न कि शरीरवान्‌ बुद्धिमत्कतक आदिके साथ। कदाचित्‌ कोई यह कहे कि, शरोर कारण- 
कलापमेस एक सामग्रीविशेष है। अर्थात्‌ कार्यकी उत्पत्तिम अनेक कारणोंकी आवश्यकता है। उनमे शरोर भी एक 
कारण है। क्योकि, जगतमे जितने कार्यके कर्ता दिखते हैँ वे सब शरीरवान्‌ दीखते हैं। सो ऐसा कहता भी अयुक्त 
है। क्योंकि कार्य कारण सम्बन्ध वहींपर होता है जहाँ अन्वयव्यतिरेक सम्बन्ध होता है । तदुकक्‍तं---अन्वयव्यतिरेकगम्यो हि 
कार्यकारणभाव: । सो कार्यका शरीरके साथ अन्बयय और बव्यतिरेक एक भी घटित नहीं होता । क्योंकि जिस समय शरीरका 
हलन-चलनरूप कार्य होता हैं उस समय उसमे केवल ज्ञान, इच्छा और प्रपत्न ही कारण हैं। अन्यथा शारीरान्तरकी 
कल्पना करनेसे अनवस्था दूषण आवेगा । इसलिए शरोरके अभावमे कार्यका सदभाव हुआ। तथा शरीरके सदभावमे 
परिज्ञान, इच्छा ध्यापारका अभाव हो तो कार्यका सदभाव नहीं दीखता। इसलिए अन्वय व्यतिरेक एक भी घटित नहीं होते। 
यदि सहचर मात्रसे श्षरीरको कारणता मानोगे तो अग्निके पीतत्वांदिक गुण भी धूमके प्रति कारण हो जावेंगे। यदि निमंल 
बुद्धिति विचारा जावे तो कार्यकी उत्पत्तिमे प्रभभ कारण तो कारणकलापका ज्ञान है, उसके पीछे दूसरा कारण उस कार्यके 
करनेकी इच्छा है ओर तोसरा कारण व्यापार हैं। इन तीनोंका जो समुदाय हैं उसीको समर्थ कारण कहते है । यदि इनमें 
से एकका भो अभाव होगा तो कार्यकी उत्पत्ति नहीं होती । ऐसा माननेसे सर्वत्र अध्यभिचार होता हैं ।' 

“अब हमारी इस अनुमितिके साध्यमे जो बृद्धिमान्‌ है, सो सर्वज्ञ है; क्योंकि वह समस्त कार्योंका कर्ता है । 
जो जिस कार्यका कर्ता होता है, वह उस कार्यके कारणकलापोंका ज्ञाता होता है। जैसे घटोत्पादक कुछाल मृत्पिण्ड 
आदिका ज्ञाता है। यह जगतका कर्ता है, इसलिये सर्वश्ञ है। जगतका उपादान कारण पृथिवी, जल, तेज, वायु सम्बन्धी 
धार प्रकारके परमाणु हैं और निरमिस्करण जीवोंका अदृष्ट है। भोक्‍ला जीव है, और शरीरादिक भोग्य हैं। जो इस सबका 
ज्ञाता नहीं होगा वह अस्मदादिकी तरह समस्त कार्योका कर्ता भी नहीं हो सक्‍ता। उसके ज्ञानादिक अनित्य भी नहीं 
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हैं, बर्योकि कुलालादिके ज्ञानसे विलक्षण है । और वह पृथिव्यादिकका कर्ता एक है। लोकमें भी यद्यपि किसी प्रासादा- 
दिकके बनानेमे अनेक सिलावट तथा मजदूरोकी प्रवत्ति होती है तथापि उन सबकी प्रवृत्ति एक मिस्त्रीके ज्ञानके आधीन है । 
यहाँपर कदाचित कोई यह शक करें कि, जो ईश्वर निश्य और एकरूप है तो उसके कार्य भो नित्य और एकरूप होना 
चाहिये । परन्तु जगतूके कार्य विचित्र और अनित्य दोखते है। सो यह जका भी करता उचित नहीं है, क्योंकि जगतके 
कार्योफी उत्पत्तिम केवल ईश्वर ही कारण नही है, किन्तु कारणका एक देश है, जगतका मिमित्तकारण जीवोका अदृष्ट हम 
ऊपर कह चुके है । इसलिये निर्मित्त कारणकी अनिःयता ओर विचित्रता होनेसे कार्यमे भी अनित्यता और विचित्रताकी 
सभावना हैं । 

'यहाँ फिर कोई शका करे कि, जो तुमने घट, कृप, प्रासाद आदिक दृष्टान्त दिये है सो इनको देखकर उनके 
बननेकी क्रियाकों न देखनेवालोके भी ऐसी बुद्धि उत्पन्न होती है कि वह कार्य किसीके किये हुए है। परन्तु जगतकों 
देववकर ऐसी बुद्धि उत्पन्न नही होतो है। इसलिये तुम्हारा यह हेतु असिद्ध है। सो यह कहना भौ ठीक नहीं है क्योकि 
यह नियम नहीं है कि, जगतके समस्त कार्योको उनके बननेकी क्रियाको न देखनेवालोके “ये किसीके किये हुए है” ऐसी 
बुद्धि अवदय ही उत्पन्न होवे | जैसे कि, किसी स्थानपर एक गढ़्ढ़ा था उसको कुछ आदमियोने भरकर जमीनके बराबर 
कर दिया । तो जिस मनुष्यने उस गढ़ढेकों भरते नहीं देखा था उसके यह बुद्धि उत्पन्न नहीं होती कि यह किसीका किया 
हआ है । अब यहाँपर फिर कोई शका करे कि, तुम्हारा हेतु सत्प्रतिपक्ष है, क्योकि इस अनुमानसे बाधित विधय है 
'तथापि पृथ्वी आदिक किसी बुद्धिमानकी बनाई हुई नहीं है, क्योकि उसका बनानेवाला किसीने देखा नहीं। जिस जिसका 
बनानेवाला किसीने नहीं देखा उसका बनानेवाला कोई बुद्धिमान कारण नहीं होता, जैसे आकाश्ादिक' सो यह भी समीचीन 
नहीं हैं । क्योंकि जो पदार्थ दृश्य होता है, उसोकी अनुपलब्धिसे उसके अभावको सिद्धि होती है। परन्तु ईश्वर तो दृश्य 
नहीं है हसलिये उसके अभावकी सिद्धि नहीं हो सकती । जो अदृश्य पदार्थकी अनुपलूब्यधिसि ही उसके अभावकी सिद्धि 
करोगे तो, किसो अद्व्य पिशाचके किये हुए कार्यम पविशाचकी अनुपलूब्धिसि पिशासके अभावका प्रसंग आवेगा । इस 
प्रकारसे कर्त्तावादीने अपने पक्षका मडन किया । अब इसका खंडन किया जाता है । 


कतृत्ववादके पूर्व पक्षका खण्डन 


यहाँपर जो "क्षित्यादिक ब्रुद्धिमत्कतुंजन्यं कार्यत््वातुर इस अनुमानद्वारा कार्यत्वरूप हेतुसे पूथिव्यादिको 
बुद्धिमत्कत्तामे जन्य, सिद्ध किया है सो इस कायत्वरूप हेतुके चार अर्थ हो सकते हैं। एक तो सावयवत्व, दूसरा 
पूर्वमे असत्पदाथके स्वकारणसत्तासमवाय, तोसरा कृत अर्थात्‌ किया गया ऐसी बुद्धि होनेका विषय होता, अथवा 
चतुर्थ विकारिपता । इन चार अर्थोम्स यदि सावयवत्वरूप अर्थ माना जावे तो इसके भी चार ही अर्थ हो सकते है । 
सावयवत्व अर्थात्‌ अवयबाम बत॑मानत्व १. अवयवोसे बनाया गया २. प्रदेशिपना ३. अथवा सावयव ऐसी बुद्धिका 
विपय हाना ४। 


इन चार पक्षोमे आद्य पक्ष अर्थात्‌ अवयवोम वतंमान होना मात्रा जावे तो अवयवोम रहनेवाली जो अवयवत्व 
नामक ( नैयायिकोक हारा मानी हुई ) जाति उपसे यह हेतु अनैकान्तिकनामक हेत्वाभास हा जायगा । क्योकि अवयवत्य 
जाति अवयवोम रहनेपर भी स्वयं अवयवरहित और अकार्य है । अर्थात्‌ उस हेतुका विपक्षमें पाये जानेका नाम अनैकान्तिक 
दोष है । इसी प्रकार यह भी कर्तृविशेषजन्यत्वादि साध्यका विपक्ष जो नित्य जातिविशेष उसमे वर्तमान होनेसे अनेक्रान्तिक 
दोषयुक्त सिद्ध हुआ । इससे यह हेतु कर्तृविशेषजन्यत्त्व साधनेमे आदरणीय नहीं हो सकता । ( प्रथम पक्षका प्रथम भेद )। 
इसही 7कार सावयवत्व अर्थात्‌ प्रथम पक्षका द्वितीय भेद अर्थात्‌ अवयवोसे बना हुआ, यह अर्थ स्वीकार किया जाबे तो 
कार्यत्वरूप हेतु साध्यमम नामक दोप महित मानना पड़ेगा। ( यह भी एक पृव॑वत हेतुका दोष है । जिससे कि हेतु 
साध्यसदुश सिद्ध होनेसे अपने कनृविशषजन्यन्वरूप साध्यका सिद्ध नही कर सकता। ) क्योंकि पृथिष्यादिकोमें कार्यत्व 
अधांत्‌ जन्यत्व साध्य, और परमाण्वादि पृथिव्यादिकोके अवयवोसे बनाया गया रूप हेतु दोनो ही सम है, और साधन यदि 
साधक समान ही तो कार्ययों सिद्ध नहा कर सकता।  कार्यत्व हतुके प्रथमपक्षका द्वितीय भेद )। प्रथमपक्षका तीसरा 
भेद अथत प्रदेशवत्त्त माननेसे भी कायत्व हेतुमे आकाश्के साथ अनैकान्तिक दोष आता है, क्योंकि आकाश प्रदेशवान्‌ 
होकर भी अकाय है । इसी प्रकार प्रथम पक्षके चतुथ भेदने भो आकाशके साथ दोप आता है; क्‍योंकि यह 'सावयव' ऐसी 
बुद्धिका विषय ढाता हैं। यदि आकाशका निरवयव माना जावे तो इसमें व्यापित्व धर्म नहीं रह सकता है, क्योक्ति जो 
वस्तु निरवयत होती है वह व्यापी नहीं हो सकती तथा जो बस्सु व्यापी होती है बह निरवयव नहीं हो सकती । क्योंकि, 


२६७४ गुरु गोपालदास वरैया स्थशति-ग्रन्थ 


ये दोनों ही धर्म परस्पर विरद्ध हैं। इसका दृष्टान्‍्त परमाणु निरणयव है। परमाणु निरवयव है इसोसे वह व्यापी नहीं 
है। अतः आकाश “व्यापी' ऐसा व्यवहार होवेसे निरवयव नहीं है किन्तु सावयव ही है। अतएवं तृतीय तथा चतुर्थ पक्ष 
माननेमें आकाशके साथ अनैकान्तिक दोष, हेलुमें आता है | इस प्रकार प्रथम पक्षके चारों अर्थोर्में दोष होनेसे चारों ही पक्ष 
अनादरणीय हैं । 

इस दोषके दूर करनेको यदि विलीय पक्ष आर्थात्‌ 'प्राक असत्‌ परदार्थके स्वकारणसत्तासमवायरूप' कार्यत्वको 
हेतु माना जावे तो स्वकारणसत्तासमवायके नित्य होनेसे तथा “कतृविशेषजन्यत्वादि' साध्यके साथ सर्बथा न रहनेसे यह हेतु 
असंभवी है। यदि पुथ्िव्यादि कार्योंके साथ इसका रहना मान ही छिया जावे तो पृथिव्यादि कार्यके भी हसी समान नित्य 
होनेसे बुद्धिमत्कत्‌ जन्यत्त्व किसमें सिद्ध होगा ? क्योंकि, नित्य पदार्थोमें जन्यपता असंभव है! तथा कार्यमात्रके पक्ष होनेसे 
पक्षान्त:पाती जो योगियोंके अशेष कर्मका क्षय, उसमें कार्यत्वरूप हेतु नहीं घटित होनेसे इस हेतुर्में भागासिद्ध भी दोष 
है । क्‍योंकि, कर्मके क्षयके प्रध्वंलाभावरूप होनेसे स्वकारणसत्तासमवाय उसमें सम्भव नहीं हो सकता । क्योंकि, स्वकारण- 
सत्तासमवायकी सत्ता भाव पदार्थहीप्रें हैं। यदि 'किया हुआ है” इस प्रकारकी बुद्धिका जो विषय हो वह कार्यत्व है ऐसा 
कहते हो तो कायंत्व हेतुका यह अर्थ भी करनेपर आकाशसे अनैकान्तिक दोष कार्यत्व हेतुमे आता है, क्योंकि, पृथिवी 
आदिके खोदनेपर तथा उत्सेचन करनेपर खड्डा होनेसे आकाश किया है! ऐसी बुद्धि अकार्यरूप आकाशमे भी उत्पन्न हो 
जाती है। इसलिये यह अर्थ भी कार्यत्व हेतुका करनेसे छुटकारा नहीं है। फिर भी संतोष न होनेसे कार्यत्व हेसुका 
“विकारित्ज' ऐसा अथ करते है। लेकिन ऐसा अर्थ करनेपर उनके महेश्वरपर्यन्त कार्यत््य हेतुका होना सम्भव होनेसे 
महेश्वरमे भो अनिन्‍्यताका प्रसंग प्राप्य होता है। क्‍योंकि, सत्‌ वस्तुका जो अन्यथा रूप होना उसीको कार्यत्व कहते है 
और हेतु भी विकारिस्वरूप वही है । इसलिये जो अपर बुद्धिमत्‌ शब्दसे महेश्वरकों जगतका कर्ता सिद्ध करते थे उसको भो 
विकारित्व होनेसे उसका भी कर्ता अपर बुद्धिमान्‌ कल्पना करना चाहिये | एवं जब अपर भी बुद्धिमान कर्ता सिद्ध होगा 
लो उसको भी विकारिपना आनेसे उसके लिये भी तीसरा बुद्धिमान कर्ता कल्पना करना चाहिये, इस प्रकार कहोपर भी 
पर्यवसान न होनेसे अनवस्था नामफा दोष छिरपर आ पडता है । अनवस्थाका अर्थ यही है कि, किसी वस्तुका सिद्ध करते 
करते भी अन्त नहीं आना । और इसीलियें जिस पदार्थमे अनवम्था दोप होता है वह पदार्थ सत्य तथा सिद्ध नहीं समझा 
जाता । इस दोपके होनेसे यदि महेध्वरको अधिकारों समझ लिया जाय, तो उससे अपनी ड्घूटी ( कार्योंका करना ) 
अत्यन्त दुघंट हो जायगा, क्योंकि, अविकारित्व तथा कार्यकर्तुत्व ये दोनों ही धर्म परस्पर विरुद्ध है। इसलिये जहँपर 
अविकारित्व नहीं होता वहॉपर ही कार्यकतुत्व सम्भव हैं। इसलिये अधिकारित्व भी सिद्ध नहीं हो सकता, इस प्रकार 
अनेक प्रकार विचारनेपर भी कायंत्व हेतुके सिद्ध न होनेसे का्य॑त्व हेतु यहांपर कुछ भी वस्तु नहीं है। तथा 
जा वस्तु कभी-कभी होती हैं, वही वस्तु लोकमे कार्यत्वरूपसे समझी जाती है। जगत्‌ तो महेश्वरके समान अर्थात्‌ जिस 
प्रकार महेश्वर सबंदा विद्यमान रहता है, इसलिये वह कार्य नही, इसी प्रकार जगत्‌ भी हमेशा विद्यमान रहनेसे कार्य 
नहीं हो सकता । यदि “उसके अन्तर्गत तरु, तृण आदि बस्तुओंके कार्य होनेसे तत्सम्‌ह जगत्‌कों भी कार्यता हो सकती है! 
ऐसा कहो तो महेश्वरके अन्तगंत बुद्धधादिकोंकों तथा परमाणु आदिके अन्तर्गत रूपादिकोकों कार्य होनेसे महेइ्बर तथा 
परमाणु आदिको भी कार्य मानना पड़ेगा । ऐसा होनेसे मद्देश्बरादिकोंका दूसरा बुद्धिमान्‌ कर्ता तथा उसका भी तीसरा, 
इस प्रकार जैसी पृर्वोक्तिम अनवस्था आती थो उसी प्रकार अब भी अनवस्था दोषका प्रसड्भ तथा महेश्वर ही सर्व वस्तुका 
कर्ता है! इस सिद्धान्तका निधन भी मानना पडेगा। 

»थवा थोड़े समयके वास्‍्ते जगत्‌कों कार्यरूप माल भी लिया जाय, तथापि क्‍या कार्यत्व हेतुपे कार्यमात्र साध्य 
है ? अथवा कोर्ट कार्य विशेष ? यदि कार्यमात्र विवक्षित हो तो कार्यत्वरूप सामान्य हेतुसे बुद्धिमत्कतुत्वरूप विशेष साध्य 
की सिद्धि नहीं हो सकती, जिससे कि ईश्वरकी सिद्धि हो सके । किन्तु सामान्य कर्ताको सिद्धि हो सकती है, क्‍योंकि, 
सामान्य हेतुकी व्याप्लिसे सामान्य ही साध्यकी सिद्धि होती है, जैसे भ्रमसामान्यमे बल्लिसामान्यका ही अनुमान हो सकता 
है. पर्वतीय, चत्वरीय आदिका नहों । इसलिये हेतु अकिल्चित्कर है, अर्थात्‌ प्रकृत अभीष्ट ईज्वररूूप विश्वेप कर्ताका 
साधक नहीं हो सकता । ( प्रकृत साध्यको जो सिद्ध नहीं कर सके उस हेतुको अकिश्स्चित्कर हेत्वाभास कहते है । यह 
हेतुका एक मोटा दोष हैं। ) तथा साध्यमे वि६द्धका साधक होनेये यह हेतु विरुद्ध भी है। ( विरुद्ध भी एक हेतुका दोष 
है। इसके होनेसे भी हेतु आदरणीय नहीं हो सकता है। ) तथा जो कार्य॑त्व हेतु सामान्य है वह बुद्धिमत्कर्ताका गमक नहीं 
हो सकता | किन्तु जो कार्यत्व कृतबु द्विको पैदा करनेवाला है वही बुद्धिमत्कर्ताका गमक हो सक्रता है। यदि सारूप्य मात्र 
से ( कार्यत्व रूपसे सादृश्य मानकर ) बुद्धिमत्कर्ताका गसमक माना जाये तो वाष्पको भी अग्निके जनानेमें मानना पड़ेगा । 
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इसी प्रकार महेश्वरमे भी संसारी पुरुषोंकी आत्माका सादृव्य होनेसे आत्मत्व हैतुसे सांसारिकत्न, किडिजद्शत्त, तथा 
अखिलजगतका अकर्तत्व मानना पड़ेगा। क्योकि आक्षेप तथा समाधान दोनों ही तुल्य है। इसलिये धूमवाष्पका किसी 
अंशसे सादष्य होने पर भी कोई ऐसा विशेष है जिससे धूम हो बल्लिका गमक हो सकता है, वाष्प नहीं। इसी प्रकार 
क्षित्यादि कार्य तथा उससे उलटे ( जिनसे कि बुद्धिमत्कर्ताका भान हो सके ) कार्योमे भी कोई विशेषता मानती चाहिये 
जिससे कि, वे ही बुद्धिमत॒कताके गमक हो सकते है | सामान्यरूपसे सर्व ही नहीं । 

कथित सर्व कार्य कर्तृजन्य नहीं है इसोसे सर्व कार्यका कर्ता न होने ईइ्वरकी सिद्धि कर्तृंस्वरूपसे नहीं ही 


सकती । वदार्षके | 
यदि द्वितीयपक्ष अर्थात प्रागसत स्वकारणसत्तासमयाय (प्रथम असत्‌ पदार्थके स्वकारणसत्ताका समूह) ऐसा कार्य- 


त्वणब्दका अर्थ माना जावै तो हेतु-कार्यत्व असिद्ध होजायगा, क्योकि, तादृश कार्यविध्षेषका अभाव है अर्थात्‌ प्रथम असदभूतपदार्थ 
के स्वकारणसत्ताका समूह असम्भव है,यदि सदभाव माना जाय तो जीर्णमकान आदि देखनेसे जिसप्रकार उसकी क्रिया नही देखनेवाले 
को भी 'कृत” इस प्रकार बुद्धि हो जाती है तथंब यावत्‌कार्योंके देखनेसे कार्योम 'कृत' ऐसी बुद्धि होनी चाहिये परन्तु होती 
नहीं है दसलिय यावत्कायही प्राग असतके स्वकारणके समृह नही है । यदि कहा जाय कि, समारोप अर्थात्‌ संशयादि दोषसे 
'कृत' ऐसी बुद्धि नही होती ता दानों हो जगह अविशेष है तर्थात्‌ 'कृत' ऐसी बुद्धिके विधय जीर्णमकानादि तथा जिनके 
देखनेसे 'क़त' बद्धि नहीं हाती ऐसे पर्वतादिक ये दोनो ही कार्योके कर्ता अप्रत्यक्ष है फिर एक जगद्ग ( पर्वतादिमे ) 
सशयादिसे 'कृत” बद्धि नहीं होती तथा जीणंप्रासादादिमे 'कृत' बुद्धि हो जाती है, यह कहना नहीं बन सकता हैं, क्योंकि, 
कार्यन्वरूपस दोनों ही समान ह । यदि कहों कि, प्रामाणिक पुरुपोको तो इसमें ( पवंतादिम ) भी “कृत” बृद्धि हैं ही, तो 
पूछना चाहिय कि, इसी अनुमानसे 'कृत' बद्धि हुई है अथवा अनुमानान्तरसे, यदि इसोसे हुई है, ऐसा कहो, तो अन्योन्याश्रय 
दोप होगा, क्योंकि, जब कायत्व यावत पदार्थोमि सिद्ध हों जावे तब कुतबद्धि सिद्ध हो तथा क्ृतबद्धि सिद्ध होनेपर 
कायस्वह्ेतु सिद्ध हो, इस प्रकार अन्यान्याश्रय दोष है। ( अन्योध्न्याक्षय दोषवाले पदार्थ यथार्थ नहीं माने जाते । ) यदि 
दूसरे अनुमानसे मानी जाय तो उस अनुमानकी भो सिद्धि कतबुद्धि उत्पादकत्वरूप विशेषण विशिष्ट हेतु सिद्ध होनेसे हो 
हो सकती है तथा कृतब॒द्ध्यत्पादकत्वरूप विशेषण उससे अन्य अनुमानद्वारा सिद्ध होगा, इस प्रकार फिर भी अनवस्था 
दोष आपडता है | इसलिये कृतबुद्ध्यत्पादकत्वरूप विशेषण सिद्ध नहीं हो सकता । विशेषण सिद्ध नहीं होनेसे विशेषणा- 
सिद्धत्व दोष हेतुम आ पडता हैं । 
कचट, मिट्टी आदिसे भर दिये गये खडड़ेके देखनेसे जिस प्रकार क्ृतक पृरुपोके हृदयमें कृतब॒द्धिका उत्पाद नहीं 

होता इसी प्रकार पर्बतादिकोम भी कार्य हानेपर भी क्रतबुद्धि नही होती, ऐसा जो कहां था सो भी य॒क्‍त नहीं हें क्योकि, 
वहाँपर ( खड़डे आदिकोमे ) इधर उधर अक्त्रिम जो भभाग कृतबुद्धिके उत्पन्न होनेंसे बाधक मौजद है उसके रोकनेसे 
बहाँपर क़्तब॒द्धि नही होती परन्त इस प्रकार पृथिवी पर्वतादिकोम तुम अपने सिद्धान्तानुसार कोई बाधक नहीं बतला 
गकते, इसलिये स्वमतकी अपेक्षा तुम्हारे ऊपर दोध सवार ही हैं अर्थात्‌ पूर्वोक्त दृष्टान्तमे आप निर्वंजल नहीं कर सकते, 
क्योकि, आपके मतानुसार सम्पर्ण पदार्थ कृत्रिम ही है फिर किस प्रकार तथा कौन बाधा कर सकता है। यदि भृूधरादिकोको 
अर्ृत्रिम ही मान लिया जाय ता सिद्धान्तका अर्थात्‌ आपके मतका विधात होता हैं । इस प्रकार कृतिवुद्धिकी किसी प्रकार 
भी उत्पत्ति नहीं हा सतनेस हतुमे विज्येषणासिद्धव दापका आघात हाता है अर्थात्‌ कुंतबुद्ध्युत्पादकत्वरूप जा विदेषण 
कायन्व हेतुका होना चाहिय सा नहीं बन सकता, इसील्िये विशेषणासिद्धि दोष हैं। अथवा किसो प्रकार थोड़ी देरके 
वास्ते विशेषणकी सिद्धि भी मानछी जाय ता भो यह हतू, जिस प्रकार उदाहरणरूप घटमे शरीरादि सहित ही कर्ता होता 
है इसी प्रकार क्षित्यादिकोका भी कर्ता झरीर आदि विशिष्ट ही सिद्ध हो सकेगा उसलिये अशरोर और सर्वज्ञ ऐस ईश्वर- 
के सिद्ध करनेके बदले सथरीर तथा असवज्ञकी सिद्धि करनस साध्यसे विरुद्धका साधक होनेस विरुद्ध हैं। 

गे ( शका ) इस वार वष्टान्त तथा दार््ान्तिमि परस्पर यदि समानता देखी जावे तो सर्वत्र ही हेनु नहीं बन सकते 
इस।लय कायकारणभावसात्रस ही व्याप्ति करनी चाहिय तथा दसीमे दृष्टान्त भी है, यावद्धमेसि समानता नहीं । 


( उत्तर ) ऐसा कहना सवा ठोक नहीं ह क्योकि धूमस अनुमान करते समय महानस ( रसोईगृह ) तथा 
इतर मवन्रकी अग्निके साथ सामान्यख्प ही व्याप्ति की जाती है । 


( शंका ) इसो प्रकार सामान्यरूप बृद्धिमत्कतृत्वमात्रसे हो लिया जाने तो काम चछ सकता है अत हेतु 
विरुद्ध नही ह । 


( उत्तर ) जिन-जिन दृश्य आधार विश्येपोम हेतु दृष्ट हो उन्हीं-उन्ही आधार विशेषोकी सामान्यरूपतामे कार्य- 
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त्वहेतु माना जा सकता है। जो आधार विशेष अद॒ध्य है वह आधार हेतुके जाधार सामान्यमें गर्भित नहीं हो सकता 
यदि ऐसा भी किया जाय तो अतिप्रसज़ होगा अथवा खरविषाणकी भी सिद्धि महिबविषाणवत्‌ हो जायगी । जिस 
प्रकार यहाँ पर अदृश्यविशेषाधार होनेसे खरविषाण तहीं माने जाते उसी प्रकार ईश्वर भी अदृध्य विद्येषाधार होनेसे 
ईश्वरकी सिद्धि नहीं मानी जा सकती, किता यह हेतु ईह्वरमें नहीं जासकता । ( फलित ) यादृशकारणसे जिस प्रकारके 
कार्यकी उत्पत्ति दिखती है वैसे ही कार्यसे बेसे ही कारणकी उत्पत्ति अनुमानद्वारा अनुमित करतो चाहिये। जिस 
प्रकार यावद्धर्मात्मक बहिसे जितने धर्भविशिष्ट धूमकों उत्पत्ति दिखती है दृढ़ प्रमाणसे तादृश धूमसे तादृश ही बल्लिकी 
अनुभिति करती चाहिये, इस कहनेसे, विदेषरूपसे व्याप्तिन्रह नहीं किया जाता क्योंकि, ऐसा करनेसे कोई भी अनुमान 
नहीं बन सकता ऐसा एकाम्सरूपसे कहनेबाला निराकृत किया जाता हैँ ( फलित ) दृश्यविशेषाधारोंमे हेतुको सामान्य- 
रूपसे ही माननेपर भी अदृश्यविशेषाधारम हेतुकी सत्ता नहीं मानी जा सकती, इसलिये ईदवर अदृध्यविशेषाधार हैं । ततः 
अशरीर तथा सर्वशञानमय ऐसे सर्व दृब्याधारोंस विलक्षण ईएवरकी कर्तृंता बन नहीं सकती, किन्तु कार्योकी कतृता 
दृद्यविद्ेषाधार तथा सशरीर असर्वज्ञ ऐसे कुम्भकारादिमें ही बन धक्ती है। जगत्‌में कार्य दो प्रकारके देखे जाते है । 
कुछ तो बुद्धिमत्‌ कर्ताओं द्वारा किये हुये यथा घटादिक, तथा कुछ कार्य तद्विपरीत अर्थात्‌ स्वतः प्रभव, जिस प्रकार 
स्वतः उत्पन्न तर तण आदि, कार्यस्वहेतु दोनों ही कार्योंको पक्ष करनेस व्यभिवारी है । यदि व्यभिचार नहीं माना जाय तो 
दुसरे पुश्रोकि समान मित्रका गर्भस्थ पुत्र भी द्याम होगा उसीका पुत्र होनेसे! इस अनुमानकों भो सच्चा मानना पड़ेगा 
तथा इसका हेतु भी गसक कहा जा सकता है, इसी प्रकार कोई भी हेतु व्यभिचारी नहीं होगा, क्‍योंकि जह़ाँ-जहाँ हेतु 
व्यभिचार है वे सभी द्वेतु पक्षीभूत हो सकते हैं। यदि ईश्वरसे अन्य कोई बुद्धिमान्‌ कर्ता कल्पित किया जाय तो अनवस्था 
आती है। इसी प्रकार कालात्ययापदिष्ट नामक दोष भी आवेगा क्योंकि, स्वत उत्पन्न तरुतणादिकोंमें कर्ताका अभाव 
प्रत्यक्ष ही है, जिस प्रकार अग्निर्मे अनुण्णता सिद्ध करते समय द्रव्यत्वादि हेतु प्रत्यक्षमे बाधित हो जाते हैं. क्‍योंकि, प्रत्यक्ष 
ज्ञान अनुमानको अपेक्षा विशेष प्रमाण है, इसीप्रकार स्वत उत्पन्न तरुआदिकोंम कर्त्ताका अभाव प्रत्यक्ष होनेसे प्रबल 
प्रत्यक्ष द्वारा कार्यत्वरूप हेतु बाधित होनेसे ईश्वरमें तरुतुणादिका कतुंत्व नहीं सिद्ध हो सकता। यदि तुणादिकायोंमें 
अदृष्य ईश्वर ही कर्त्ता माना जाय तो क्या हर्ज है ? ऐसा कहना ठीक नहीं क्‍योंकि, उसकी सत्ता ही सिद्ध नहीं हैं तो 
कर्ता हैं या नहीं यह कल्पना तो दूर ही रही । उस ईव्वरका सद्भाव इसो द्वारा मानते हो अथवा अन्य प्रमाणसे ? यदि 
इसी द्वारा माना जाय तो चक्रक नामक दोष आता हैं। ( यह अन्योन्याश्षयके समान है, वह अन्योन्योर्मं रहता हैं यह 
तीन पर स्थिर रहता है )। वह दोष इस प्रकार हैं इस अनुमानसे सिद्ध हुए ईश्वरके सद्भावमें ईश्वरके अदृश्यपनेपर 
अनुपलंभ ( अग्नत्यक्ष ) सिद्ध हो तथा इसके अदृश्यत्व सिद्ध होने पर “कारूत्यायपदिष्ट ” हेतुदोष ( तरुतुणादिमें कर्तुन्वा- 
भाव प्रत्यक्ष होनेसे कार्य त्वहेतुर्में जे दीष बतलाया गया हैं वह ) निवारण होसके और कालात्यायपदिष्ट दोष दूर होनेपर 
ईश्वर सद्भाव सिद्ध हो इस प्रकार ईश्वरसद्धावसिद्धि होने पर इसका अनुपलंभ अवृश्यत्वद्वारा सिद्ध हो इत्यादि पुनः 
वह उसके अधीन, इस प्रकार एककी सिद्धिमे परस्परकी अपेशा रहनेसे इसो प्रमाणसे ईश्वरकी सत्ता सिद्ध नहीं हो सकती। 
यदि प्रमाणान्तरस सत्ता सिद्ध की जाय सो भी बन नहीं सकता क्योंकि, उसको सत्ताका आवेदक दूसरा प्रमाण ही नहीं 
है अथवा आग्रह माना भी जाय तो सिद्धान्तका विधात होगा । 


“तुप्यतु दुर्जन: न्यायसे किसी प्रकार क्षणमात्रके वारते अदृश्य पदार्थो्में ईश्वरका सद्भाव ही मान लिया जाय 
तो भी इसमें अदृद्यपना क्‍यों है ? क्या उसके अद्ृह्य होनेमें शरोराभाव ( अर्थात्‌ शरीर नहों होनेसे ), किया विद्याका 
बल ( सामर्थ्य ) क्षयवया जातिविशेष कारण हैं ? अर्थात्‌ कोई जाति ही ईश्वरकी ऐसी है कि, दृष्टिगत नहीं हो सके । 
यदि ईदवरके अदृश्य होनेमें शरोराभाव हो कारण साता जाय तो ईदइवरमें कतृता युक्तिसंगत नहीं हो सकती, क्योंकि 
मक्‍तात्माओंके सदृश शरीर रहित होनेसे अर्थोत्त जिस प्रकार मुक्तास्माजीव अशरोर होनेसे थे कर्ता नहीं हो सकते इसो 
प्रकार अध्दरीर ईश्वरमें भी कर्तता नहीं बल सकती । यदि कहा जाथ कि अपने शरीर बनानेमे ज्ञान, इच्छा, प्रयत्नके 
आश्रयपनेस ही कर्तृता जिस प्रकार देखी जाती है तथव ईहवरमें भी शरोर नहीं होने पर कतृता, केवल ज्ञानेच्छा- 
प्रयत्नाधारतासे ही सिद्ध हो सकती है। सो यह कहना अमसंगत है, क्योंकि शरीर सम्बन्ध होने पर ही ज़ानज्छादिम 
दारीर करनेकी प्रेरणा है शरीराभावमें नहीं। यदि शरोराभावमें भो प्रेरणा मानी जाय तो मुक्तात्माओंकों भी प्रेरणा 
होनी चाहिये। ( फलित ) शरोर सम्बन्धवाले ही ज्ञानादिकोंके साथ कार्यकारणत्वव्याप्ति है। शरीरको अन्यधामिद्ध 
माननेपर भी प्रतिज्ञात सिद्धि नहीं हो सकती, क्योंकि शरीराभावमें शञानादिको उत्पत्ति हो सिद्ध नही है, ज्ञानादिकी उत्पत्तिमें 
शरीर कारण है। यदि शरीराभावमें भी ज्ञान माना जाय तो मुक्तात्माओंकों भी ज्ञान हो जायगा ऐसा होनेपर सिद्ध 
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नष्ट होता है। इसलिये शरीर होने पर ही ज्ञानादि होते हैं तभी शरीरादिकी कर्तुता हो सकती है । तत: अधरीरमें 0 
नहीं वन सकती । विद्याबल आदि अदृश्यतामे हेतु माना जाय तो कभी तो दिखाई पड़नी ही चाहिये, क्योंकि बिद्याधरोंके 
अदृक्ष्य होनेपर भी सबंदा अदृश्यता नहीं पाई जाती, कभी दृश्य भी होते है। जिस प्रकार पिशाचादि विद्यावलसे अदृश्य 
होने पर भी कभी-कभी दिखते भी है। जातिविशेष भी अदृश्यतामे कारण नहीं हो सकता क्योंकि, जाति अनेकोंमे रहते- 
वाली होनेसे एकमें जातिविशेष सम्भव ही नहीं हो सकता ( तदुक्तमीश्वरत्व॑ न जातिरिति )। अस्तु थोई समयके 
वास्ते अदृश्य भी मान लिया जाय तो भी क्या सत्वमात्रसे ही क्षित्यादिकर्तृता ईव्वरमें है किवा ज्ञानवान्‌ होनेसे, किया 
ज्ञानाथय होनेसे, अथवा ज्ञानपूर्वक व्यापार होनेसे, अथवा ईदवरता होनेसे ? सत्तामात्ररूपसे कर्त्ता माननेम कुलालादि 
भी जगतके कर्त्ता हो सकते है क्योंकि सत्तामात्र समान ही है। शानवान्‌ होनेस जगतूकर्त्ता माना जाय तो योगी भी 
जगत्कर्ता हो सकते है क्योंकि वे भी ज्ञानवान्‌ हैं। शानका आश्रय होनेसे ईश्वरम कतुंता मानी जाय तो भी बन नहीं 
सकती क्योंकि ज्ञानाश्रयता ही नहीं है तो उस हेतुसे कर्तुता सिद्धि कैसी, विना शरीर ज्ञानाक्रयता नहीं हो सकती यह 
पूर्वमें कह चुके है । ज्ञानपूर्वक व्यापार होनेसे कतृता मानना भौ उचित नही, क्योंकि व्यापार काय, मत, बनगके आश्रय 
है तथा काय, मन, वचन अझ्रोरके सम्भव नहीं, अलएवं ज्ञानपूर्वक व्यापार भी नहीं बन सकता। ऐव्वर्य होनेसे कर्ता 
माना जाय तो क्‍या एड्वर्य अर्थात्‌ ज्ञातााना अथवा कतरपिना किवा दूसरा ही कुछ ? यदि ज्ञातापना, तो भी क्या सामान्य 
ज्ञातापना ही, किया कुछ विशेष ? यदि सामान्य ज्ञातापना हो कलुत्वम हेतु माना जाय, तो हम भी हो सकते है । यदि 
ज्ञानविशेष भी माना जाय तो ज्ञानविशेषम उसम सवज्ञता आसकती हैं ईश्वरता कार्थक्तुत्वमें क्या इससे हो सकती है ? 
यदि कतापना ही ऐश्वर्य माना जाय तो ऐसा एऐड्वर्य कुम्भकारोम भी समान है, ईश्वरमें ही क्‍या विशेष, जो उसको 
जगल्कर्ता मानना, कुम्भकारकों नहीं। अन्य भी कोई ऐश्वर्य हेतु नहीं हो सकता, क्योंकि इच्छा प्रयत्नकों छोड़कर अन्य 
कोई ऐप्य साधन ईइवरमे है ही नहीं । इच्छा प्रयत्न भी निम्न कथनसे वन नहीं सकते । तथ, हि-- इन दोषोपर दृष्टि- 
मनन्‍्द करनेपर भो अन्य प्रश्न उपस्थित हीते हैं वें ये-- क्या ईश्वरकी जगत निर्माण करनेमे यथारुचि प्रवृत्ति होंतो है ? या 
मनष्योके शभाशभ कर्मोके परवशपनेसे, किवा करुणासे या क्रीडासे अथवा निग्रह अनुग्रह करनेके वास्ते या स्वभावसे ही ? 
यदि बिना इच्छाके यथारूचि ही प्रवत्ति मानी जाय तो कदाचित्‌ दूसरे प्रकार भी ( अन्यथा भी ) बननी चाहिये। कर्म- 
प्रवशतासे मानी जाय ता ईश्वरकी स्वतन्त्रता पछायमान होती है । करुणासे मानी जाय, तो ईइवर सर्वशक्तिमान्‌ होनेये 
सबंदा सर्व जीव सुखी हो रकक्‍खे, दी क्‍यों देखें जाते है ? यदि कहा जाय कि, “ईश्वर इसमे क्‍या करे ? प्राणी पूर्बो- 
पाजित कर्मोक्रे परियाकमे दु खका अनुभवन करने है । तो मनुष्योके पृर्वोत्राजिल क्मेसि ही कार्यकी सिद्धि हाते हुए भी 
ईइव रकों कर्त्ता कल्पित करना निष्प्रयोजन हैं । 
क्योकि कमंक बशीभत ही माननेसे जगतकी उत्सत्ति, प्रलय, सुंख-द ले आदि धर्मोका विकार द्रव्योम उत्पन्न 
होना सम्भव है। हसलिप्रे कषशासे ईश्वरको जगत्‌ निर्माण करना कंद्रापि प्रमागलंगल नहीं हो सकता । यदि चतुर्थ 
पत्चमपक्ष अर्थात्‌ क्रोड़ाकरित्व तथा निम्नह।नुग्रट करलेका प्रयोजन ये दो पक्ष उसको उत्पत्तिमे ऊर्सा बननेऊे ज्ेतु भाने 
जाय॑ तो बीतरागता तथा द्वेपानाब ये दोतो धमकि मानना ईश्वर्म नहीं ब्रेन सकता, क्योकि क्रीहा करनेवाला होनेसे 
इब्वस्म रागका सद्भाव सानना पड़ेगा, जिभे प्रदार बाठक क्रीडा करता हैं इसलछिये बह उस समय राग सहित समझा 
जाता हूँ | एवं अनुग्रह करनवाले राजाके समान अनुभ्नद्ठ कत्ता होनेसे भी रागवान्‌ हो सकता हैं। तथा निग्रहका विधाता 
होनेसे ४पवरान्‌ भी ईश्वर मानना पड़ेगा यथा राज।, इसलिये पृ॒कित दोधग्रामका आर।म बन जानेसे कतृता निर्दोष 
ईइवरका संदीप बनानवाली समझ कोई भी अज्जाकार नहीं कर सकता। यदि ईइवरका स्वभाव ही कतुंख्प माना जाय 
तो क्‍या दोष है” उम्र प्रश्नका उत्तर, यदि स्वभावत ही कर्त्ता मान। जाय तो जगतृमे भी स्वभाव माननेमे जगतकी उत्पत्ति 
आदि सम्भव होमेपर भे असम्नत तथा अदृष्ट ईशवरकी कल्पना कहॉतिक सत्य हैं, यह पाठकोकी बुद्धिपर निर्भर करते 
है । ऐसा नहीं हो सकता कि, जगत्‌म यह स्वभाव नहीं हो| सके और ईइब रसे सम्भव हो सके । यदि यह स्वभाव ही है 
तो कौन किसमें राक सकता है ( तद॒क्कस्वभावोउ्तर्कगा।जर, ) । इस प्रकार कार्यत्व हेतुको स्वत. बिचारनंपर भी 
ब॒द्धिमान्‌ “ब्वरकों कर्ता बना नही सकता । हसी प्रकार सबन्निवभविद्येप, अचेलनोबादानन्व , अभृत्वाभावित्य, इत्पादिक 
अन्य भी हेतु आक्षेपसमाधान समान हानस ईश्वरकों कर्त्ता सिद्ध नटी कर सकते है । 
क्षित्यादिकोकों बृद्धिमत्कतसि जन्य बनानेके लिये बतछाये पृर्वोकत हेतुओमे पृत्रॉक्त दोषोंके अतिरिक्त अन्य 
प्रकार भी दोपोकी उद्घाटना हो सकती हैं। तथा हि, पूर्वोक्त हेतु कुलालादि दृश्न्तोसे सशरोर, अस्वज्ञ, असर्वकर्तृत्व आदि 
विरुद्धाधक होनेस विरुद्ध है। यदि वन्हिके अनुमान भी कहा जाय कि, इतने विशेष धर्मोकी समानता मिलनेपर 
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बन्तिका भी अनुमान सहीं कस सकेगा सो यह कहना बन्हिके अनुमानमें दोषोत्पादक नहों, क्योंकि वन्हिविशेष महानसीय, 
वर्धघतीय, बनोत्पन्न, तुणोत्पन्न तथा पर्णोत्पन्न आदि सभी बन्हि कहींपर प्रत्यक्ष होनेसे सर्व बन्हिमात्रमें धमको व्याप्त निरवय 
करनेसे धूमसामान्य ही सामान्यबन्हिका अनुमापक हो सकता है तथा सर्व कार्योमें बुद्धिमत्कर्तता उपलब्ध नहीं होती 
जिससे कि, कार्यत्वहेतुको यावत्कायंविज्येषसे व्याप्त मानकर कारयत्वहेतुकी बुद्धिमत्कर्तृजन्यत्वके साथ व्याप्ति मान सके । 
यदि कहो कि, सर्व जगत हो उपलब्ध है तो उसका बुद्धिमत्कर्तासे उत्पन्न होना कैसे उपलब्ध कर सकते है ? अतएव 
बिना अवधारण किये भी कहींपर कार्यका कतसि जन्य देखकर सत्र कार्मत्वहेतुको बुद्धिमत्कत्‌ जन्यताके साथ श्याप्ति 
मान लेते हैं। उसका उत्तर--उपलब्ध क्षितिपर्वत आदि अनेक कार्योमें कतु विशेषका अभाव देखते हुए कार्यमात्रके दो 
विभाग कल्पना करने चाहिये एक तो बुद्धिमत्कर्ताओंसे जन्य यथा घटादि दूसरे वृक्ष, वन, पर्वत आदि--जो किसो अन्यसे 
उत्पन्न नहीं हुए किन्तु स्वत:ही उत्पन्न तथा बिलीन होते है । इस प्रकार यदि सर्व दृश्य पदार्थों कत्‌ जन्यता उपलब्ध 
होती तो अदृष्य पदार्थेमि भी कल्पना करना कदाचित्‌ सम्भव होता परन्तु दृश्य कार्योमें ही दो विभाग देखते हुए एक 
विभाग लेकर व्याप्ति बनाना मान्य नहीं हो सकता है। ये हेतु व्यभिचारी भी है क्‍योंकि विद्युत्‌ आदि कार्योका प्रादुर्भाव 
बुद्धिमल्कर्ताके विनाही होता हैं । जो हेतु लक्ष्स्से अधिक देशमे निकल जाता है वह व्यभिच्ारी कहा जाता है। यहाँपर 
भी यह कायंत्वद्वेतु अपने लक्ष्यमात्र जो बुद्धिमत्कतृ जन्य पदार्थ उनसे बहिभूत जो बिना कर्ताके जन्य विद्युत्‌ आदि कार्य 
उनमें फैल जता है। तथा स्वप्नादि अवस्थाम बुद्धिमत्क्ताके बिनाही जो कार्य उत्पन्न होते है उनमें व्याप्त होनेंसे भी 
अलक्ष्यम गमन करनेसे व्यभिचारी है। एवम प्रत्यक्ष आगम बाधित विषयमं प्रवुत्त होनेस कालछात्ययापदिष्ट नामक दोषसे 
भी ये हेतु दुष्ट है । एवं प्रद.रणगतचिन्ता उत्पादक हेत्वन्तर दीखनेसे प्रकरणसम नामक दोषसहित भी ये हेतु हो सकते 
हैं । तथाहि, ईश्वर जगतृका कर्ता नहीं हो सकता, उपकरण ( सामग्री ) रहित होनेसे, यथा चक्रदण्ड सूत्र आदि उपकरण 
रहित कुलाल घटादि कार्योका कर्ता नहीं हो सकता । उपकरणका अभाव ईह्वरके प्रसिद्ध ही हैं। एवं व्यापक होनेसे भी 
तथा एक होनेसे भी कार्यकर्ता नहीं हो सकता । आकाशादि जिस तरह व्यापक तथा एक होनेसे कार्यक्रे कर्ता नहीं हो 
सकता । आकाशादि जिस परह व्यापक तथा एक होनेसे कार्योंके कर्ता नहीं हा सकते एवं ईदवरम भो एकत्व तथा 
व्यायकता हूँ । अतरव कार्यका कता नहों हा सकता । नित्य हानस ईश्वरका उपकरण आदिकी आवश्यकता नहीं हैं ऐसा 
कहनामी ठीक वही; क्योंकि ईश्वरम नित्यताही नहीं बन सकतो है । यह आगे दिखाया जाता है । 


यदि कहा जाय कि, ईइबरके नित्य होनेसे कुलालबत्‌ दुष्टान्‍्त नहीं हो सकता, सो भी ठीक नहीं क्योंकि ईदबरमे 
नित्यता सिद्ध नहीं हो सकती । तथाहि--क्षित्यादि कार्योके करनेके समयमें स्व्रभावका भेद संभव होनेसे ईश्वर नित्य नहीं 
हें। सकता क्योंकि जो प्रच्युत न हो तथा उत्पन्न न हो स्थिर हा एकस्वभाव ही सदा रहे और कृूटस्थ हों अर्थात्‌ सवंदा 
अविनाक्षी रहे उसको नित्य कहते है। ईश्वर ऐसा कदापि सिद्ध नहीं हा सकता क्‍योंकि जो सर्वदा सुष्टिके संहार तथा 
उर्पात्ति आदि विरुद्ध कार्योका करनेवाला है वह एक स्थभाववाला कैसे रह सकता है। यदि सदा एक स्वभाववालूा ही 
माना जाय तो उत्पत्ति तथा नाश आदि विरुद्ध कार्योका कर्त्ता नही बन सकता । यदि ईइवरके ज्ञानादि गुणही नित्य माने 
जॉय सोभी ठीक नहीं, क्योंकि ज्ञान भी हमारे समान हंनेसे नित्य नहीं माना जा सकता। नित्य माननेमे प्रतीति नहीं 
बनती तथा 'ईर्वरज्ञान नित्य नही है ज्ञातत्त्र होनेसे अस्मदादिज्ञानवत्‌ इस अनु मानसे भी विरोध है।इस कथनसे ईश्वर ज्ञान 
नित्य हैं ऐसा जो बादीने प्रथम कहा था वह परास्त हुआ। ऐसा ही श्छीकवातिकालंकारमें कहा है “बोधो न वेधसो नित्यो 
बोधस्वादन्यबोीघवस्‌ । दांत हेतोरखिद्धत्वान्न वेधालारणं मुद '' इति। ईश्वरकों कर्सा माननेवालोंके मतमे ईश्वरकी स्ंश्ञता 
सिद्धि भो नहीं होती । यदि प्रत्यक्ष प्रमागसे मानी जाय तो प्रत्यक्ष इन्द्रियोंसे सम्बद्ध पदार्थकाहो ग्रहण करता है, यदि 
अनुमानसे माती जाय सो भी ठोक नहीं क्योंकि अनुमानमें अव्यभिचारी लिज्ञको जरूरत होती है बहाँपर कोई अव्य- 
भिचारी हेतुही उपलब्ध नहीं है जिससे अनुमान हो सके । जगतृकी विचित्रताहों हेतु माना जाय अर्थात्‌ ईश्वर सर्वज्ञ है 
जगत्‌की विचित्रता अन्यथा असम्भव होनेसे, इस प्रकार सर्वशकी सिद्धि मानी जाय सोभी ठोक नहीं। क्योंकि यदि सर्वज्ञके 
ब्रिना जगतुकी विवित्रता नहीं हो सक्रे तं। ईश्वर सर्वज्षको कल्पना करना उचित है, परन्तु जगतकी विचित्र उत्पत्ति तो 
जीवोंके शुभा5शुभ कर्मके परिपाकसे हो सकती है। फिरभी ईश्वरके बिना जगत्‌की उत्पत्ति क्‍यों नहीं मानो जाय ? 
भावायं, उसके ब्रिताही जगत्‌को उत्पक्ति होनेसे अविनाभादी हेतु सर्वेज्ञताधक कोई नहीं हुआ जिससे कि, सर्वज्ञसिद्धि हो । 
तथा यदि ईश्वर सवज्ञ है तो जिनका पीछेसे विनाश करना पड़ता है अर्थात्‌ ईश्वरका भी अपमान करनेवाले ऐसे असुरोंको 
तथा हम लोगोंको जिनका पीछेसे विनाश करना पड़ता है--किसलिये बारबार बनाता है? इस पूर्वापरबिरोधसे जाना जाता 
है कि, परकल्पित ईएवर सर्वज्ञ नहीं है । एवं ईएवर सर्वज्ञ है तथा सृष्टिका कर्त्ता है तो यावत्कार्योंके अन्तर्गत यावत शास्त्रों- 
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की भी रचना उसकी आज्ञासे ही होती है। अतः विरुद्ध आचारण करने वाहा कोई भी शास्त्र नहीं हो सकता तथापि 
ईदवरकत्‌ त्वके विरुद्ध बोलनेवाले ५रतिपक्षी खड़े होते है। क्या उत्पत्तिकालमे ऐसा ज्ञान नहीं था कि, यह रचना हमारे ही 
स्वरूपके टुकड़े टुकड़े करतेवाली होगी । यदि कर्मपारवश्यसे रचना मानी जाय तो कर्मपरवशतासे ही हो सकती हैं फिरभी 
ईश्वरमें कर्तापनेका पुंछलल्‍ला क्‍यों लगाया जाता है । स्थभावो5तकंगोचर: । वस्तुका स्वभाव तकंगोचर नहीं है परन्तु प्रबल 
अ्माणसे जो बाधित हो जाता हैँ वह स्वभाव नहीं माना जा सकता । तदु कतम्‌--- 
वक्तयनाप्ते यद्धेंतों: साध्यं तद्धं तुसाधितम्‌ । 
आएं घकतरि तद्बाक्यात्‌ साध्यमागमसाधितस्‌ ॥। 
“-आप्तमीमांसा 
इस कथनसे सुष्टिकर्ता ईई्वरकी किसी प्रकार भी सिद्धि नही हो सकी । हसलिये सत्याथंप्रकाशक, वीतराग, 
सृष्टिकत्‌ त्वधमंशून्य ही देव देवत्वरूपस आदरणीय है, अन्य कोईमी नहीं, ऐसा सिद्ध हुआ । 
न्यक्षणाप्तपरीक्षा प्रतिपक्ष क्षपयितु क्षमा साक्षात्‌ । 
प्र क्षावतामभाक्ष्णं विमोक्षलद्ष्मी: क्षणाय संलक्ष्या ॥। 
“+आप्तपरीक्षा 
इस लेग्थके पर्वापर पक्षोंके बात्रकबुन्दोंको कोई शंका नहीं रहेंगी, यदि हो तो सूचना आनेपर उत्तर अवध्य 
दिया जायगा। 







२३७० : गुरु गोपालदास वबरेया स्सृति-ग्रन्थ 


सुशीला उपन्यास : रक अनुशीलन 


प्रोफेसर--श्री कृष्ण मोहन अग्रवाल, एम० ए० ( ऑनर्स ) 
संस्कृत-माकृत विभाग, एच० ढो० जेन कॉलेज, आरा 


इस उपन्यासकों आधारशिका धामिकतथ्यों पर आधृत हैं। केखकने रोचक और शिक्षाप्रद कथाके माध्यमसे 
जीवनका प्रतिबिम्ब प्रस्तुत किया हैं। इसमें उच्च वर्गकी मर्यादाओं, मूल्यों और प्रवृत्तिओंका सुन्दर विश्लेषण किया हैं; 
साथ ही धनिक बर्गर्म निहित विलासिताकी प्रवुत्तिका उद्धाटन भी । आदर्श और यथार्थवादके सिद्धान्तको जीवनमें प्रयुक्त 
करनेवाले पात्रोंका अस्तित्व इस उपन्यासमें है । उपन्यासका आरम्भ विकार और विलाससे होता हैं पर अन्त त्याग और 
आत्मशोधलर्म । वास्तवर्में उसकी कथावस्तुकें दो बिन्दु है--वासना और संयम । समस्त कथासूत्र इन दोनों बिन्दुओंका 
स्पर्श करता हुआ जीवनबुत्तका सृजन करता है। कुतू हलकी सृष्टि कर मानवीय मनोवेगोंकों यथार्थरूपमें प्रस्तुत कर समाजका 
परिमार्जन या शोधन करना ही लेखकका लक्ष्य हैं। लेखकने सम्यवत्व, मिथ्यात्व जैसे पारिभाषिक शब्दोंका प्रयोग एवं उनके 
स्वरूपोका विदलेषणकर भावोंके प्रस्फुटनका प्रा प्रयास किया है,अतः उपन्यासकार गोपालदासने जीवनकी बहुमुखी प्रवृत्तियों, 
एषणाओं एवं उनकी प्राप्तिके लिए किये जानेवाले साधनोंका सम्यक्‌ चित्रण किया है । अतः हमारी दृष्टिमं इस उपन्यासका 
विनोदमात्र रूृक्य नहीं हैं और न यह विश्वामके क्षणोंको यापनत करतेका साधन ही । यह तो सात्विक भावों और अनुभूतियों- 
को उद्ब॒ु द्ध करनेके लिए लिखा गया पौराणिक उपन्यास है| हमें पुराण ओर उपन्यासका दही-गृड़के समान एक साथ ही 
रसास्वादन प्राप्त होता है । इतना होनेपर भी कथावस्तुकी रोचकता और कोतृ्‌हल संवरद्धनमें न्‍्यूनता नहीं भाने पायो हैं । 
आगे क्या होगा को जिश्ासा पाठकके हुृदसमें उपस्यास-समाप्तिके पूर्व तके बनी रह जातो हैं, और यही लेखककी सबसे 
बड़ी उपलब्धि है । आश्चर्य यह है कि उपन्यासके अन्तिम पष्ठोंमं गुणस्थान जैसे गहन वियय भी कथारसम विरसता उत्पन्न 
नहीं कर सके हैँ । दुराचारी और सदाचारी व्यक्तियोंके मानसिक दम्दोंका मावपूर्ण चित्रण हुआ है । साहस और प्रेम दोनों 
ही तत्त्वोंका सम्मिलित रूप पाठकोंके मानस चक्ष॒कों पृण तृप्ति प्रदान करता है । 


जपदेव और उदयसिह के विराधी जीवनदर्शन मानत्र मात्रके जीवनप्थकों आलछोकित करनेके लिए दोपस्तम्भ 
है । चरित्र और जीवन-सिदुधान्त विपयकीट मानवकों अम्युदयकी ओर ले जानेमे समर्थ हैं। कथावस्तुके प्रथनकी पद्धति 
विशुद्ध पौराणिक है । पाद्रोंकी जलपोत द्वारायात्रा, जलपोतोंका विधटत, सौभाग्यवश इस विपत्तिसे पापोका बच 
निकलना और उन्हें अभोीष्टकी प्राप्ति होना आदि कथानक अत्यन्त प्राचीन है। संस्कृत-प्राकृके आख्यान ग्रन्थोंकी 
उक्त शली ही हैं। 'समरादृष्चकहा , सुदंसगवरिय', 'सुपासनाह चरिय' प्रभुति ग्रन्थोंस प्रयुक्त कथानक रूढियाँ ही इस 
उपन्याममे व्यवहुत हुई है । 'कथासरित्सागर' और 'दशकुृमारचरित' में प्रयुक्त कई आख्यानांश उपन्यासमे ग्रहण किये 
गये है । लेखकके पात्र कल्पित है पर कथासूत्रके नियोजनकी प्रणाली टकशाली है । मनुष्यकी व्यक्तिगत बाह्य और 
आन्तरिक क्रिया-प्रतिक्रियाओंका चित्रण सफलतापूर्वक सम्पन्न हुआ है । 

ओऔपन्यासिक तत्त्वोंकी दृष्टिसे यह उपन्यास कहाँ तक सफल हैं, यह तो आगे बिचार किया जायगा । सर्व- 
प्रथम यहाँ हम उपन्यासकी मानस-भूमिका अद्भुन प्रस्तुत कर जीवनमूल्यों, तथ्यों एवं सत्योंकी अभिव्यज्जना अ्रस्तुत 
करंगे। व्यक्ति और समाजके जीबनका चित्रण उपन्यासकारने बड़े ही कौक्षछक साथ प्रस्तुत किया हूँ । जिस प्रकार 
क्रुदाल इड्जीनियर भव्य भबनके निर्माणके पूर्व रेखाचित्र ( 0०७87 ) अद्धभित कर लेता है और उसोके आधार पर 
भवनका निर्माण करा देता है उसी प्रकार उपन्यासकार भी जीवन-लक्ष्यों और मूल्योंकी एक आकृति मनमे गढ़ लेता है 
और उसी आकृतिके आधारपर अपने उपन्यासके पात्रोंका सझचालन करता चलता है। मानसभूमिके अभावम उपन्यास- 
कारके पात्र जीवन्त नहीं हो पाते, और न वे सांसारिक रज़जुमज््वपर कुशलतापूर्वक अपना अभिनय करनेका ही क्षमता 
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रखते है । ऐसा प्रतीत होता है कि पूरे पृष्ठभूमिका चित्र न अद्भुन करनेपर पात्र केवल कठपुतलियोंके समान दुसरेके 
द्वारा प्रेरित हो कार्यकलाप करने है । 


मानस-भूमि 

शील, सदाचारके प्रति लेखकके मनमभे अपार आस्था है । वह व्यभिचार या दराचारकों हेय तथा निन्‍्ध 
मानता हें । जीवनका वास्तविक लक्ष्य त्याग, साधना और तपरचर्या हैं । वह पाचोंके अन्तरचंतनाके रहस्यकों 
उद्घाटित करना चाहता है । प्रेम मानवकी अपनी ओर आक्ृष्ट करता हैं, उसका मोहकरूप वासनाके पाशमे बाँध लेना 
चाहता है, पर श्रेय ऐसा नहीं करने देता । छेखक परम्परा द्वारा प्राप्त अर्थोकों अपने युगकी परिस्थितिके अनुकूल महतो 
चाहता है। पुराने जोवन-मल्योंगें संशोधन, संवर्धन और परिवर्तत करना नितान्त आवश्यक समझ उपन्यासकारने 
जीवनकी मान्यताओंकी संस्थापना यगानुकूछ की हैं। उपन्यासकारकी कुशलता इसी बातम हैं कि उसकी मानसभूमिका 
आयाम कितना विस्तृत है और इस आयासके आधारपर उसने कैसा रेखाडुन किया है और अद्धित रेखाओंसें रज़ोंकी 
आपत्ति किस प्रकार की है । घामिक विधि-विधान, शिष्टावार, रोति-रिवाज, आचार-व्यवह्ार यगानुसारी आवश्यकताएँ 
ऋस्तुत करते है । फलत' नेखकके अन्तसमे किसी भी कृतिके पूर्व कल्पनाओंका एक मण्डल अथवा बिम्बोंका एक धरातल 
उत्पन्न हो जाता है ओर लेखक सहजानुभूतिके द्वारा इन बिम्बोंको शब्दोंके आवरणमें छूपेट कर अभिव्यक्त करता है। 
अभिव्यक्जनाकी इस कुशलताका दूसरा नाम ही प्रेषणीयता है । उपन्यास या काव्यमे मानस-भूमिके विस्तृत होनेसे ही 
अभिव्यञ्जनाम सजीवत्ा उत्पन्न होती हैं । 

'मुशीका उपन्यास'का मानस-धरातक उन्नत और विस्तृत हैं। वासनाओंके अवदमनके स्थानपर व्यक्ति उनका 
नियमत अथवा उन्नयनकर अपने जीवनकों सुखी अथवा कलात्मक बनाता है। इतना ही नहों, सतर्कता और ज्ञान-पृर्वक 
किया गया वासनाओका नियमन (५0])|/८४५०॥) जीवनके लिए सुख और सन्‍्तोप प्रदात करता है । जो वासनाएं बलपु बंक 
दबाई जातो हैं या दब जातो है। वे रह रहकर चेतन स्नरपर अपना ताना-बाना बुनती रहती है और किसी दिन उनका 
भयक्लूर विस्फोट होता है। जिस प्रकार वर्षाका पानी जहाँ-तहाँ प्रवाहित होता है, पर जब बढ़ पनालेस होता हुआ नदोमें 
आ गिरता है, तो उसे वेग और धारा मिल जाती है, हसी प्रकार जब वासनाओंकों नियन्त्रित रूपमे एकत्र नियोजित कर 
दिया जाता है, तो वे भो जोवन-सरिताको धारा वन जाती है । स्पष्ट है कि जब दो कगारोंके बीच वर्षाका जल प्रवाहित 
होता हैं तो उसे धारा कहते है, इसी प्रकार वासना और त्याग इन दो विन्दुओंके मध्य जीवन भी नियन्त्रित होकर 
सम्चालित होता है तो उसे संयमित जीवनकी परिभाषा प्राप्त हांतो हैं। जीवनकी गतिशीरूता इसी तथ्यमे निहित है कि 
बह कर्तव्य और दायित्यके कग्रा रोका स्पर्श करता रहे । लेखकने स्वयं ही उपन्यासके अष्टम पर्त्षम मानस भूमिका संकेत 
प्रस्तुत किया है--'विपय-भोगोंस विरवत महात्माओंकों जो सुख प्राप्त होता है, इन्द्र और चक्रवरत्तियोंका विषय-जन्य सुस्ब 
उसके अनन्तर्वें भागके बराबर भी नहीं हैं । इस कारण यदि सच्चे सुखकी वाडछा है तो शिव-सुखंक कारण-भूत धर्मकी 
साधना करनी चाहिए ।/! 

“यदि वास्तयमें देखा जाय तो सतोषके समान संसारमे काई सुख नहीं और तृष्णाके समान कोई दूं बब नहीं । 
अतः जिन महानुभावोंने इन विषयोंमे तृष्णाका त्याग करके दिगम्बरीय दीक्षाका अबलूम्बन किया है, वे ही धन्य है, और 
जिन्होंने मइ-मदन-कपाय शरत्रुओंके वर्शीभूत ही विपश्र-कपायोका त्याग नहीं किया तथा नरकादिके घोर दुःखोंसे भयभीत 
नहीं हुए, तो उनके लिए मनुष्य जन्मका पाना निष्फल है ।” 

_स्वजन, पुत्र, केलय, माता-पिता, भाई, मित्र, घन यौवन, बल-वीर्स, आयु ओर शरीर इत्यादि समस्त 
सामग्रीको चपछाकी चह्न्चलताके समान क्षणभद्गर देखते हुए भी यह मढात्मा आत्मक्ृत्यसे विमुख रहे, तो इससे बढ़कर 
और क्या कष्टकों बात है! सकती है ? अतः यदि सच्चे सुखकी अभिलापा है तो संसार-मार्गसे विस्कत हाकर मोक्ष-मार्गमे 
संख्म्त होना चाहिए । जिधय-विपासाकों छोड़ ज्ञानार्जनम संऊूमत होना आर रमणियोके चहुचछ कठटाक्षय विरक्‍त हो 
प्रभम सुखका अवन्म्बन करता जोबनके छिए उपादेय है। धर्म और कर्तत्यको भाग्य भरोसे छोड़ पौरुष होने हो जाना 
न्यायसज्भूत नहीं ।/ 

अम सन्दर्भ राष्ट है कि 'सुशीछा-उपन्यास! की मानसभूमि संयम-न्याग और वेराग्यकी नोंबपर अवलम्बित है। 
उपन्यासकार अपने पठकोंको एकाएक निवृत्ति मार्गगी ओर छे जाना नहीं चाहता । यह प्रवृत्तिमार्गके सम्यक पालनसे 
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ही निवृत्तिमार्गकी ओर पाठककों मोड़ देता चाहता है । कर्म, भाग्य, पूजा, प्रतिष्ठा आदि भी उपन्याकप्तकारके मानसमें 
स्पन्दन उत्पन्न करते हैं। एक अन्य सन्दर्भसे उपस्यासको मानसभूमिका सद्छुत उपलब्ध होता है और ऐसा प्रतीत होता है 
कि उपन्यासकार उक्त अदुष्टके धरात्तऊपर उपस्थित हो अपने पाठकोको विधेय कर्तंव्योंकी ओर ले जाता चाहता है--- 


“क्षमोंकी बड़ी विचित्र गति है। जिन बातोंकी कल्पना भ्रो किसीके हृदयमे नहीं ही सकती, उन बातोकों हम 
विधिवशात्‌ सम्पन्न होते हुए देखते हैं। राजासे रझू बनना और रखझुसे छत्रधारों बनना कर्मोका हो कृत्य हैं। कर्मोंकी 
दृष्टिमें घनवान्‌ , दरिद्र, विद्वान्‌ मूर्ल बलवान्‌ और शक्तिह्लीन सभी समान है, वे सबसे गलेमे एक रस्सी डालकर नृत्य 
कराते है। कोई इस नृत्यसे दुबो हो अथवा सुख्ो हो, इसको इन्हें परवाह नहीं। उनका कार्य एक क्षण भर भी बन्द 
नहीं होता । ” 

उक्त उद्धरणसे सुशीला उपन्यासका एक स्तम्भ अनिवाय अदृष्ट भी है। तीत्र क्मोंदियके होनेपर व्यक्तिका 
पुरुषार्थ शिथिल हो जाता है। यद्यपि यह स्पष्ट है कि लेखकका विश्वास अदृष्टसे अधिक पुरुषार्थभ है, पर निकायित 
कर्मोके फलका परिवर्तन किसी प्रकार सम्भव नहीं, यह भी लेखककोी दिखलासा है। वास्तव उपन्यासकी कथा-वस्तुको 
परिचालित करनेके लिए लेखक द्वारा मान्यता प्राप्त कतिपय जीवन-सिद्धान्त ही होते हैं। व्यक्षिका “अहंँ' संसारके 
बाह्मयपदार्थोके साथ परिस्थितिकी प्रतिकूलताके कारण संघर्ष करता है और अपनेको समस्वित करनेमें असमर्थ पाता है। 
फलत'* सासारिक भोगस्तरसे ऊपर उठ आदर्शके साथ वह सम्मिलित हो जाता है। मनोविज्ञानका यह सिद्धान्त उपन्यास 
की कथा वस्तुमे आद्य्त व्याप्त रहता है कि आदर्ंसे अनुप्राणित और परिचालित व्यक्तिका 'अहं' “अति अहं! (5एल- 
८४.)के स्तरपर पहुँच जाता है और उपन्यासकी कथा-स्तुकों आदर्शके स्फुलि'ह्॒उद्दीष्त करते जाते है । काम्य बस्तुको 
आदश्के स्थानमें स्थापित करनेके लिए व्यक्तिको अपनी पूरी शक्ति छगानी पड़ती है, तभी वह अपने लक्ष्यमे सफलता 
प्राप्त करता है । संक्षेपमे 'सुशीला उपन्यासका' मानस-धरातल निम्नाश्टित सूषरोंसे आबड्ध है--- 

१, यथार्थ और अयधाथंवादी प्रव॒त्तियोंकों परिस्थिति और बातावरणके विशेष विशेषदूषोम आदर्शकी ओर 
उन्‍्मख करना और आदर्णकी विजय दिखलाकर यथार्थकों श्रेय एवं निन्‍्झ घोषित करना । 

२, जीवतका सार और सुख संयम ओर त्यागमे है। मनुष्यकी क्रिया और प्रतिक्रियाएँ यथा्थसे टकराती हुई 
शाइबलिक सत्यकी ओर मुडती है, अत प्रेमपर शेषकी विजय दिखलाना । 

३, भाग्य और पृण्षार्थका हन्द्र प्रदशित कर अनेकान्तात्मक दृष्टिसि उभय-पक्षका मृल्याडुन । 


कथावस्तु 


इस उपन्यासकोी कथावस्तुका आरम्भ राजा महाराजाओं के विलास-क्रीडा एवं आमोद-प्रमोदोंसे हुआ 
हैं। उपन्यासकारकों जीवन-परिमार्जनके लिए सामन्तशाहीका चित्रण करना आवश्यक था। अंत' उसने विलासप्रके 
महाराज विक्रर्मासहके अंत.पुरभे कथावस्तुका सूतपात किया है। इनकी पत्नीका नाम मदनबेगा था। विक्रमसिहकों नाना- 
प्रकारके विधि-विधान सम्पन्न करनपर भो पृत्रस्पशका सुख नसीब न हुआ । उन्हें सुशीला वामकी एक कन्याकी प्राप्ति हुई 
जो 'यथा नाम तथा गुण थी . दम्पतिका कन्याके प्रति अपार अनुराग था। वह उनकी आँखोंकी पुतली थी और थी 
राजपरितारका जीवनाधार । सुणीछा रूप-गुणमे भी अद्वितीय थी। उसकी अप्रतिम प्रतिभासे चकित हो अध्यापिकाने 
६ बर्षकी अवस्थामे ही उसे सरस्वतोकी उपाधिस विभूपषित कर दिया। सुशीराका जीवन लक्ष्मी और सरस्वतीके जीवन- 
का सम्मिश्रण था । 

कालक्रमानुसार सुशीलाने यौवतकों देहलीपर पैर रखे। उसका नवमल्लिका जैसा बरीर यौवत-पुष्पोसे 
आच्छादित हो गया । छावण्य अंग-अंगसे फूटकर बाहर लिकलने लगा। लज्जा और विनयते उसकी शीर-मर्यादाको 
सीमितकर दिया । एक दिल वहेँ अपनी सब्वियोंके साथ प्रमद बनमे दोला क्रीडाकर रही थी कि उसी समय सू्यंप्रके राजा 
निहालभिल्कके पत्र उदयसिहकी वक़दृष्टि उसपर पड़ी। सुशीलछाके अनिन्‍्य सोन्‍्दर्यने उसे मोहितकर शाला, वह अपना 
आपा खो बैठा और वासनाने उसे घर दबाया । अब उसे सुशीलाके विना एक क्षण भी व्यर्थ प्रतीत होने छगा, अत' वह 
अपने अन्तसमें कभी सुशीलाकी रसणीय रूपाकृति अंकित करता, कभी उसका चिन्तन करता, कभी उसके रूप-लावण्यके 
सरोवरम डुबकी लगानेको चेष्टा करता और कभी नाता प्रकारसे अपने मनको घैर्य बंघाता । उसका मन मर्यादाकों सीमा 
तोड़ चुका था, अतः वह अपने मनकी व्ययाकों अपने भीतर छिपानेमे असमर्थ था। उसने अवसर प्राप्तकर अपने हृदयकी 
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बात अपने अन्तरज़ू मित्र बलवन्तसिहते कही । बलवन्तसिहने मित्रकों सान्त्वना देते हुए विश्वास दिलाया कि मैं 
सुशीलाकी प्राप्तिके लिए सभी प्रकारके साध्य प्रथत्त करूँगा । फलतः मित्रकों सुलो और सत्तुष्ट बनानेके हेतु बलबस्त- 
सिंह अपने प्रयासमें संलग्न हो गया । कर कक 

सुशीलाके पिता विक्रमसहको आखेट क्रोडाकी बड़ी अभिरुचि थी। बे सघन प्ररण्योंम जाकर सिह पशुओंका 
आखेट किया करते थे। एक दिन उनका साक्षात्कार विजयपुरके प्रसिद्ध व्यापारी श्रोचन्द्रके पुत्र जयदेवसे हुआ । जयदेव 
क्षत्रिय कुमार होनेंपर भी शीलसे मण्डित था। उसका शिष्टता पूर्वक किया गया वार्तालापका ढंग, विशेष आकर्षक था । 
जितना रूपसौन्दर्य था, उससे कहीं अधिक ज्ञान और प्रतिभाका विकास । जयदेव शिष्ट, विनयो होनेके साथ श्रवीर 
भी था। उस जैसा साहसी ओर कर्तंव्यकमंपर प्राण देनेवाला शायद ही कोई अन्य व्यक्ति हो। विक्रमसिह संमस्त 
गणोंका समवाय एक ही व्यक्तिमे प्राप्ककर आश्चर्यचकित तो था ही, हर्षविभोर भी हो गया | उसने मस ही मन अपनी 
पुत्री सुशीलाका विवाह जयदेवके साथ कर देनेका लिश्वय किया। वह जयदेवको बिलासपुर पघारनेका निमन्त्रण दे अपने 
राज्यम वापस लौट आया | समय पाकर जयदेव विक्रमसिहके यहाँ पहुँचा । महारानी मदनबेगा तथा राजपरिवारके 
अन्य व्यक्ति भी जयदेवके रूपसौन्द्य॑ और शीलसे प्रभावित हो गये। फलत: विक्रमसिहने पुरजन, परिजनकी सम्मति 
प्राप्तकर अपनी कन्या सुशीलाका पा्णिग्रहण जयदेवके साथ सम्पन्न कर दिया। सुशीला भी जयदेव जैसे गुणी पतिकों 
प्राप्तकर निहाल हों गयी । उसकी जन्म-जन्मकी साधना सफल हुई । वे दोनों दम्पति दो दरीर और एक प्राण थे । 
बसा आदर्श प्रेम कम ही दम्पतियोमे परिलक्षित होता है । 

वासनाकीट उदयप्तिह सुशीलाके पाणिग्रहणका समाधार अवगत कर हतप्रभ हो गया। वह सोचने लगा 
विवाह हो जाता ही सुखका साधन नहीं हैँ । क्या में जयदेवकी हत्या कर सुशीकाको प्राप्त नहीं कर सकता ? मैं सुशीलाके 
रूप-सौन्दर्यपर आसक्त हूँ और उसे बसंगत किये बिना नही रहेगा । यह विक्रमसिह भी कै मूर्ख है जिसने एक 
व्यापारीके पुत्रके साथ अपनो कन्याका सम्बन्ध कर दिया। क्षत्रियकमार होनेपर भी आजीविकाका प्रभाव तो उसपर है 
ही । अत' मुझ जैसे पराक्रमीके समक्ष जयदेव क्या ठठरेगा ? मैं चाहें तो बलूपर्वक सुशीलाका अपहरण कर सकता हूँ । 
पर लोकापवादका इसमें भय है। अतः बुद्धिपृर्वक ही मुझे अपने कार्यको सिद्ध करना है। मेरा पराक्रमी मित्र बलवन्त- 
सिंह तो मेरे साथ है ही, अतः मुझे लक्ष्यसिद्धिमे किसी भो प्रकारका कष्ट नहीं होगा । 

पाणिग्रहण संस्कारके अनन्तर जब सुणोछा और जयदेव विजयपुरके लिए रवाना हुए तो उदयमिहने पइयन्त्र 
रचा । कुछ दुर चलतेक्े अनन्तर वह नवदम्पतिसे मिला और मधुर वार्त्ताकाप द्वारा उसने उनका विश्वास प्राप्त कर 
लिया । उसने नवदम्पतिकों सलाह दी कि इस प्रचण्ड गर्मीसे स्थलमार्गसे यात्रा करना निरापद नहीं है। अत: जलमार्गसे 
यात्रा करनी चाहिए । दूसरी बात यह भो है कि जल्मार्गसे यात्रा करने पर थोड़े ही समयमे हमलोग विजयपर पहुँच 
जायेंगे। चाँदनी रातका मनोरम दृष्य जलयात्राके मौन्दर्यको कई गुना बढ़ा देगा। निदछल जयदेव कपटो उदयसिहकी 
बातोंमि आ गया और उसने नौका द्वारा यात्रा करनेकी स्वीकृति दे दी। उदर्यासह और बलवन्तसिहने मल्लरशहोंकों 
पहलेसे हो अपने पक्षमे कर लिया और उन्हें रुपयोंका छालच देकर इस बातके लिए तेबार कर लिया कि वे मध्यधारामें 
पहुँचने पर नौकाको जलमे दबा दे । 

चन्द्रोदय होते ही नावपर जयदेव, उसका परममित्र भूपभिह तथा सुशीला और उसकी दो-चार सलियाँ 
सवार हो गयी । उद्यासह और वलवन्तस्िह नदीके तटपर नौकाके साथ हो साथ चलने लगे। जब नौका बीचधारमें 
पहुँची तो मल्लाहोने पृर्वायोजित पहुयन्त्रके अनुसार उसे डबा दी । 


जयदेव नौकाके एक काप्ठखण्डके सहारे बहता हुआ तटपर पहुँचा । भूखे 'उसको अंतड़ियाँ सूख रही थों 
और उसमे एक कदम भो चलनेफी शक्ति नहीं थी । पर 'मरता क्या नहीं करता” की किवदन्तीके अनुसार उसे किसी 
प्रकार शक्ति एकत्र कर दो कोस चलतेका प्रयास करमा पड़ा और वह एक छोटेमे गाँवम पहुँचा। यहाँ रात्रि व्यतीत 
कर प्राप्त:काल उसने कच्चनपुर चलनेका निव्यय किया । अब विश्राम और भोजन कर लेनेसे उसमें शक्ति उत्पन्न 
हो गयी थी, यद्यपि उसका मन भृषसिह और सुशीलाकी प्राप्तिते लिए बहुत निन्तित था, कभी-कभी वढ़ अपने जीवनसे 
निराश भी हो जाता, तथा उन्मत्त जैसा होकर नाचने लगता । विधिका विधान विचित्र है। वह किसी प्रकार अपने 
हृदयको कठोर कर कड्चनपुर पहुँचा और यहां उसका साक्षात्कार रत्नचन्द्र नामक प्रसिद्ध जौहरीसे हुआ । जयदेव 
रत्लपरीक्षाम निषृण था, उसकी इस कलासे रत्नचन्द बहुत प्रभावित हुआ। जयदेवकी ईमानदारी, कर्सव्यनिष्ठा, 
कठोर श्रम एवं विनयशीलताने रत्नचन्द्रकों मोहित कर दिया । अतएव वह पृत्रत्ते भी बढ़कर उससे स्लेह करने छगा ! 


२७४ : गुरु गोपाछदास वरेया स्पृति-प्रम्प 


रत्नचन्द्रका एक पुत्र हीरालालू था, जो भामके विपरीत कार्योका सम्पादन करता था । बात यह है कि होरालाऊुकी माँका 
स्वर्गवास किशोराबस्थामें ही हो चुका था और रत्नचकते एक दूसरी युवतीसे विवाह कर लिया था। होराछारू अपनी 
इस विमाताके रूपछावण्यपर आसक्त था, फलत दोनोका गुप्त प्रेम वृद्धिधत होता जा रहा था। अब इस प्रेमने दुराचार- 
का रुप धारण कर लिया था | होराह्ाल अपनी विमाताके सहयोगसे जयदेवको व्यसतोमे फेँसानेका प्रयास करता था, 
पर जितेन्द्रिय जयदेवपर उन लोगोका कुछ भी प्रभाव नहीं था। अपने सौतेले पृत्रसे रत्नचन्द्रकी पत्नीका अनुराग इतना 
अधिक बढ़ सया था जिससे प्रत्येक दशंकको उसके चरित्रपर आशडु। होती थी। रत्नचन्द्र भी उसके शरित्रकों आशंका 
की दृष्टिसे देशता था। एक दिन अपनी पत्नी रामकुवरि और पुत्र हीराछालके कुकमोंकी सत्यता अवगत करनेके लिए 
वह बहाना बताकर खेटपुर नामक गाँवकों चछा गया और मार्गमेंसे ही छौटकर अर्द्धराजिके समय अपने घर पहुँचा । 
यहाँ उनलोगोंके दुराचरणको साक्षात्‌ देखकर उसके मन्तमें घोर पदचात्ताप हुआ । क्रोध और विरक्तिका संघर्ष होने लगा । 
कभी वह सोचता कि इनके दुष्कर्मका फल इन्हें खड़गधारसे प्रदान करूँ तो कभी उसका मन विर्क्तिकी ओर भाग 
जाता और स्वयं अपने किये कर्मोका पश्चासाप करता । कुछ समय तक उसके मनमे यह इन्द्र होता रहा । अन्तमे प्रेमपर 
श्रेयकी विजय हुई और रत्नचन्द्रने संसारकी स्वार्थपरताओं एवं बासनाके जालको तोड़ बिरक्तिका मार्ग ग्रहण किया । 
अब उसका मन शान्तिसे भर गया और उसने तत्क्षण अपना एक वलीयतनामा लिखा जिसे लिडकीके सार्गसे जयदेवके 
कमरेम डाल दिया । सारी सम्पत्तिका उत्तराधिकारी जयदेवको भोधित किया । 

कुछ दिनोतक जयदेव कत्तंव्यकी प्रेरणासे रत्नचन्द्रके परिवारकी सेवा करता रहा । उसने व्यापारमें भी पर्याप्त 
वृद्धि की किन्तु रामकुंबरि और हीराछालके दुराचार एवं व्यवहारने उसे उदासीन बना दिया | अत वह भी एक विश्वासी' 
कर्ंचारौपर समस्त सम्पत्तिका भार छोड वहाँसे अन्यत्र चला गया। 


नौका इञते हो उदयरसिह और बलवन्तसिहने अपनी व्यवस्थानुसार अन्य नौका द्वारा सुशीकाकों जलसे बाहर 
निकाल लिया। उदर्यासह उसे सूयपुर ले आया और यहाँ उसे एक सुन्दर बँगलेम कद कर दिया । सुशीलाकी जब मूर्च्छा 
दूर हुई और उसने अपनेकी एक रम्य, सुसज्जित कक्षवे आबद्ध पाया तो वह भयभीत हो गयी । पुन म्‌र्िच्छाले उसका 
स्वागत किया | शोतलोपचारके अनन्तर जब उसको चेतना वापस छौटो तो उदयसिहने सामने प्रकट हो उसे समझाया -- 
भ्रिये | तुम्हारी प्राप्तिकि छिए मैने कितने परड्यन्त्र किये । में उसी दिनसे तुम्हारे चरणोका दास अन गया हैं जिस दिन 
मेरी दृष्टि प्रमदवनमे दोलापर बठी हुई तुम्हारे ऊपर पडी थी। मेरा हृदय एक लम्बे समयसे तडप रहा हैं। अब मुझे 
नुम अपना प्यार देकर शान्त कर सकती हो । जयदेवका मिलना तो इस जीवनमे सम्भव नही है। यदि भेरा प्रस्ताव तुम 
स्वीकार कर लेती हो तो रानी बनकर संसारके सुख और ऐश्वर्यका उपभोग करोगी | तुम्हारे जीवनकी सफलता मेरी 
इच्छा-पूत्तिम ही है। हस प्रकार कहकर उसने उस सतोके शरोरका स्पर्श करना चाहा, पर, सुशीछाने अपना रौद्र रूप 
प्रकट किया और वह भाक्षात्‌ चण्डीके रूपमे दिखाई पड़ने लगी। उसके दिव्य तेज और भयहुूर रूपने उदर्यात्रहकों 
आतकित कर दिया। अब उसका साहस सतीके सतीत्यकों भष्ट करनेका नहीं हुआ। उसने सुशीलाको समझाने और अनुकूछ 
बनानेक्रे लिए एक दूतीकों नियुवत किया, पर उसका यह प्रयास भी निष्फल रहा । पातिब्रत्यके कारण सुशीलाका सतीस्य 
दिव्य तेजका रूप ग्रहण कर रहा था। उसमे काली और दुर्गका सम्मिलित रूप प्रादुर्भूत हो चुका था। 

सुशीलाको प्रिय सखी रेवती, जो उदयसिहके षड़यन्त्रको कुछ समझ गयी थी, सतर्क हो उसके कार्म-कलापोका 
तिरीक्षण करने लगी। उसने विजयप्रके मन्त्िपुत्र बलदेवधिहकों सहायतासे सुशीलाका पता लगानेकी भरपूर चेष्टा की, 
पर वढ़ अपने इस कायम सफर न हो सकी । 


जयदेवका अन्तरज्जु मित्र भूषसिह किसी प्रत्गार अपने प्राण बचाकर भठकता हुआ स्वर्णपुर पहुँचा । यहाँका 
नरेश विजयसिह था, जिसकी मदनमालती नामको अपूर्व सुन्दरी कन्या थोी। रामनगर नरेश नाहरसिहका पुत्र प्रतार्पासह 
मदनमालतीसे विवाह करना चाहता था, पर मदनमालतोके पिता विजर्यासह उसे अपनी कन्या देना उचित नही समझते 
थे। फलत प्रतापसिहने दश सहस्न॒ सेना लेकर सुवर्णपुर पर आक्रमण किया । दोनो ओरसे घमासान युद्ध हुआ । विजय- 
सिहकी सेना प्रतार्पलिहका सेनाकों अपेक्षा अल्प सक्ष्यामे थो अत वारतापूर्वक युद्ध करनेपर भी उसे विजयश्री उपलब्ध 
नही हुई । रात्रि आत ही युद्ध विराम कर दिया गया, पर प्रात काल होते हो पुत्न प्रतापसिह बारह हजार सैनिक लेकर 
विजयसिंहसे युद्ध करने लगा । इस बार भी विजयसिहफी सेताने बडी ही यीरलापूर्वक युद्ध किया पर सस्यामे आधी रह 
आनेसे पराजय ही उसे प्राप्त हुईै। अब तो विजयसिहकी स्थिति बन्दी बनसेकी थी पर भूपसिहने पहुँचकर विजयसिहकी 
सेनामे विद्युत्यकाश उत्पन्न किया । उसने व्यूह-रचना कर सेताका कई टुकंडियोमे बिभक्‍त किया और कुदल सञ्चाऊलन 
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हारा विजय-लक्ष्मी प्राप्त की । भूपसिहकी वीरताने विजयसिंहको बहुत ही प्रभावित किया, अत उन्होंने अपनी कन्या 
मदनमालतीका विवाह भूपसिहके साथ सम्पन्न कर दिया | सुदागरातकी तैयारी होने लगी, पर एकाएक भूपसिहको अपने 
अभिन्न मित्र जयदेवकों स्मति हों आयो और वह अपनी पत्नोकों सोते छोड मित्रकी तलाशमें चल पडा । 

कड््चनपरसे जब जयदेव चला तो मार्गम उसकी मराकात भूषसिहसे हों गयी। दोनों मित्रोने अपनी-अपनी 
बीती घटनाएँ आपसमे कही । आत्मनिवेदनके अनन्तर उन्होंने सुशीलाका पता लगानेके लिए योजना तैयार की । उदय- 
सिहपर उन्हें पहलेगे ही आणका थी, अत दोनों सीधे सूर्यपुर पहुँचे और वहाँ एक मालिनकों सहायतासे स्त्री वेष घारण 
कर जयदेवने सुशीलाको बन्धन मुक्त किया । 

जयदेब, सुशीछा और भूपसिंह तीनों ही हथिन हो विजयपुरकी ओर चल दिये । मार्ग स्थणंपुर पडा और 
बहाँ विजयसिहने अपनी कन्या मदनमालतीकों भूपसिहकों सौप दिया। इस प्रकार वे दम्पति परस्परमे मिलकर अपनी 
बीती हुई घटनाएं सुनाने हुए हर्षपूर्वक रहने लगे । 

जयदेवके चले जानेसे हीरालाल निरड्डण हो गया था और वह मनमाने ढंगसे दुराचार करने लगा था। 
हीरालालकी पत्नी सुभद्रा अत्यन्त पतिब्रता और शीलवती थी, पर दुष्ट हीरालाल अपनी उस सदाचारिणी पत्नीका सर्वदा 
अपमान ही करता रहता था। अपनी कृत्सित इच्छाकी पूतिके लिए उसने सुभद्राके समस्त आभूषण भी बेच डाले । 
रामकृबरि और हीरालालका दुराचार नगरके प्रत्येक व्यक्तिकों अवगत हो गया। नगर नरेशकों जब इस कुक्ृत्यकी सूचता 
मिली तो वह क्रोधाविष्ट हो होरालालको दण्ड देनेके छिर कटिबद्ध हो गया । उसने हीराछालको नंगरमसे निर्वासित कर 
दिया और रामकंवरिको भी यथ्थेष्ट दण्ड दिया। परभद्राके पत्रकों सम्पत्तिका उत्तराधिकारी घोषित किया । 

विरागी ग्त्नचन्द्र दीक्षित होनेके अनन्तर विमलकीत्ति मुनिके नामसे प्रसिद्ध हुआ। श्रीचन्द्र, विक्रमसिह और 
रणवोरसिहले भी दीक्षा ग्रहण कर छी। महारानी मदनवेगा और विद्यावती भी आधथिकाश हो गयी। इस सन्दभंमे 
उपन्यासवारने कर्म सिद्धान्त एवं गणस्थान चर्चावा प्रकरण भी निबद्ध किया हैं। आत्मणोधनके छए गणस्थानारोह एक 
प्रक्रिया-विशेष हैं। जिस प्रकार स्वर्णशुद्धि के छिए स्वर्णती तापन, ताइन आदि सहन करना पडता है, उसी प्रकार आत्म- 
साधकको उपसर्ग और परीपह सहन करने पटते है । लेखकने इस दार्शनिक चर्चाको भी सरस बनानेका प्रयास किया हैं । 


कथाका गठन ओर वेशिष्य्य 


इस उपन्यासकी कथावस्तृम सम्बद्धात और रोचकता गुण पूर्णतया बिल्यमान हैं। समस्त मानव जीवन एक 
निदिचत और नियाजित गतिस प्रवहमान ह । अत कथा वस्तुके योजनाबद्ध या श्रखलाबद्ध होने पर भी जीवनम वंविध्यकी 
कर्मी नहीं जात पायो ह। रामासकाी सत्ता रहनस कयावस्तु म यत्किड्चत्‌ जटिलताका समावेश हुआ ह और लखकन 
कथाके आयामको व्यापक और विस्तृत बनानक लिए बहुसख्यक पात्रोंकी यांजना की है, पर कथा-केन्द्र जीवन-छदक्ष्यसे 
दूर नहीं हाने पाया हैं। कथाका प्रत्यक विन्दू सदाचार, समम और त्यागकी हो परिक्रमा करता हुआ दृष्टिगोचर होता 
है । जीवनकी सजीवताकों बनाये रखनके लिए कवित्वपूण और भावपण वातावरणको घनीभूत बनाया गया 5 । सीधी- 
सादी कथाको अवतारणा वी गयी है, पर बीच-लीचम एऐयारी और तिलस्सी कारनामोकी योजना कर कथा वस्तुकों रुचिर 
आर कोतूहलपूण बनाया गया ह। 


उपन्यासकारन जीवन और जगतवे विभिन्न अनुभवोसे घटनाओ और परिस्थिलियोका चयन किया हे। उपन्यास- 
की क वावरतु जिस धरातछपर प्रतिष्ठित हुई 2, वह धरातल सदाचार और दुराचारके इन्द्रोस परिवेष्टित है । उपस्यास- 
कारन घटनाओं और पएरिस्पितियोकी अद्भत योजनाम इतिवृत्तात्मकताकों सर्वाधिक महत्त्व दिया हैं। आरम्भम कथासूत्र 
बिखरे हुए और घटनाए असम्बद्ध जैसी प्रतीत हातो है, पर पूर्वापर क्रमके सन्दर्भभे समस्त घटनाएँ एक ही शड्घलामे 
घटित होती जाती है । उस उपन्यासकी एक भी घटना ऐसो नहीं ह जा अनावश्यक और अनुपयागी प्रतीत हो । अत 
यः बलपृवक कहा जा सकता है, वि घतनाक्रममे तारतम्य है, शदघला है और है क्रम-नियोजन । कथाके प्रवाह और 
बंगन क्यावस्तुम रोचकता और प्रभावान्विति उत्पन्न की है। कार्यव्यापार अपने तोब्रवेगके साथ गतिशील दिखलाई 
पडते है । इस उपन्यासके प्रध्तान चार बथासूत्र है--- 

१. सुशीलाका दुश्चरित्र उदयर्सिहके यहाँ बन्दी बनकर भी अपने शोलका अक्षुण्ण रखना । 


२. जयदेवका रस्नचन्द्रके यहाँ रामकुवरि और होरालाल जैसे व्यभिचारी व्यक्ति और विरोधी परिस्थितियोके 
बीच रहते हुए भी अपने शीरू, सयमकोी रक्षा करना । 


२७६ : गुरु गोपाछदास बरैया स्म्ृति-अन्थ 


३. रमणी रत्मको प्राप्तिके छिए प्रतापसिह दारा विजयसिंह पर आक्रमण किया जाता, भूपसिह द्वारा 
विजयसिहके सम्मानकी रक्षाके साथ उत्तको पुत्री मदनमालतीके सतीत्वको रक्षा करना । 

४, सुक्ीछा-जयदेव, मदसमालती-मर्पासहका सम्मिक्तन, होरालाल-रामकुबरि, उदयर्सिह-प्रताप सिंह जैसे 
दृरानारियोको उनके दुष्कृत्योके फलस्वरूप दण्ड प्राप्ति। रत्नचन्द्र, श्रीचन्द्र प्रभूतिका विरक्‍्त हो दीक्षा धारण करना 
और आत्म शोधनके मार्ग म क्षागे बढ़ना । 

उपस्यासकी समस्त कथावस्तु उक्त चार स्लम्भोपर ही गठित है। लेखकते इस कल्पित कथा बस्तुकों सरस 
बनानमें अपनी कल्पनाका भी पूरा उपसोग किया है। इसकी अधिकारिक कथा सुशीलाका इतिवृत्त हैँ और प्रासजिक 
कथाओमे रत्नचन्द्र तथा विजय सिंहकी कथाएँ आती हैं । दोनों हो प्रासज्भिक कथाओका मूलकथाके साथ अद्भ-अज्भीभाव- 
का सम्बन्ध है, प्रासंगिक कथाओंकी घटनाओमेसे किसो भी घटताका कम या अधिक नहीं किया जा सकता । छोटी-मोटी 
घटनाओकी तो बात ही क्या, प्रसंगो और सन्दभोंमे भी पूर्वाप रका सम्बन्ध निहित है। कथावस्तु के नियोजनमे प्रारम्भ, 
प्रयत्न, प्राप्त्माशा, नियताप्ति और फलागमरूप कार्यावस्थाओका अस्तित्व विद्यमान है। कथाका आरम्भ नाव दुर्घटनासे 
होता हैं। पाठक युशीला, जयदेव और भूपसिहको जलमे डबते हुए देख सहानुभूतिसे भर जाता है। उदयसिह ओर 
वबलवन्त सिंह यहीसे पाठकोंकी सहानुभूति खो बैठते हैं। पाठक उनके कार्योको सम्मान देनेके स्थानपर भत्सना ही 
प्रदान करता है । कथानकके आरम्भमे हो जिज्ञासावृत्ति उत्पन्न हो जाती है। इस प्रकार उपन्यासकारने प्रारम्भ नामक 
कार्यावस्थाकी समस्त भूमिकाओका नियोजन किया है | वह पाठकोंकी रुचिके अनुसार कथावस्तुमें विभिन्‍न प्रकारको 
बक्रताओका समावेश करता है, जिससे कथाका आरम्भ महनोय बन जाता हैं । 


जयदेव सरिता पारकर कछज्चनपुर पहुँचता है और यहाँ उसका साक्षात्कार रन्‍्नचन्द्र नामक जौहरीसे होता 
है । जौहरी जयदेवकों धैर्य और सान्त्वना प्रदान करता है, उसे अपनी दृकानपर नौकर रख केता है। यहीसे कथा 
बस्तुमे प्रयत्न नामक कार्यावस्‍्थाका आरम्भ हो जाता है। यहाँ कथानकम दो मोड दिशवलाई पदती है, प्रथम मोड तो 
रत्नचत्द्रका विरक्‍त होकर आत्म दोपनके लिए तत्पर होना और दूसरा मोड जयदेवकी कार्यक्षमताओंको प्रकटित होनेके 
लिए अवसर प्राप्त करना है । ये दोनो घटनाएँ समानान्तर वेग और दूरीसे सम्बद्ध है। अत प्रयत्न नामक स्थितिकी 
समस्त घटनाएँ एक साथ ही गतिशील होती हुई लक्ष्यको और अनुधाधित होती है । 


जयदेबका बज्चनपुरसे प्रस्थान करना ही प्राप्त्याशाकी स्थिति है। इस स्थितिके पोषणमे जयदेवका मानसिक 
हन्‍ड विजेप सहायक है। उसे सुशीला ओर भूपसिहकी याद आती है, उसका सत-सयूर उड़कर अपने हिलेषियोके प/स 
फ्ट्चना चाहता ह। एक आर उसे रत्नवन्द्रक काराबारकां सम्हालनेक लिए दायित्व प्रेरित करता हैं ता दूसरी आर 
स्नेहियोका स्मरण उनसे सिल्‍ूनेके लिए बाध्य करता है । फलत प्राप्त्याशाकों स्थितिका प्रादुर्भाव मानसिक सघपंसे हुआ है । 
यही फरारण है कि प्राप्त्याशाकी स्थिति अधिक लम्बाससान नहीं हैं । जयदेब आर भूपसिहका सम्मिकन नियत्ताप्तिकी 
अवस्था है। भपसिह, मदनमारूतीको प्राप्तककर भी सन्‍्तोष और जशान्तिकी सास नहीं लेता । वह अपने घनिष्टसित्र जयदेव 
और उसकी पत्नी सुशीलाको सकट्से उवारकर मानसिक और आशत्मिक स्वस्थता प्रदान करना चाहता हैं। अतएवं अपने 
मित्रवी तलाशमे स्वर्णपुरसे एकाएक गुप्तरूपस चरा आता हैं । जयदेव भी क्चनपुरसे अपने मित्र और पत्नीको खोजमे 
भ्रमण करता हुआ चलता है। सयोगवश मार्गमे दोनों मित्रोका मिलन होता हूँ आर वे दोनों सुशीकृाकी प्राप्तिके छिए 
विचार-विनिसय करते है । यह स्थिति नियताप्तिकों हैं। कथावस्लु यहाँ पूरे वेगक साथ कृप्यकी आर बढती हैं । 

मूर्यप्रके प्रमदवनमे सुशीलाकी प्राप्ति हो फठागमकी स्थिति है। सुशीलाकी मक्तिके लिए रेवती और बलदेव 
मिहने अथक श्रम किया है । उनके श्रमके फलस्वरूप बलवन्तसिह और उदय्सिह कैद हो जाते है । इसे प्रकार कथा 
नियनाप्तिके समानान्‍्तर ही फ़लागमकी ओर गतिशील होती है। प्राप्त्याशाके अनन्तर मनियताण्ति तक पहुँचनेम जितने 
सचर्यकी अपेक्षा रहती है उतना सधप कथावस्तुमे नहीं आने पाया है, पर नियताप्ति और फलागमके बीच सघर्षकी स्थिति 
चरमावस्था (())॥76%) का प्राप्त हुई हैं। उपन्यासकारने बडी ही सतर्कताके साथ उकन शास्त्रीय कार्यावसथाओका नियो- 
जन किया है । 

कथावस्तुकों प्रभावशाली बनानेंके लिए आत्मीयता, वैचित््य और औदात्यको योजना आवश्यक मानी जाती है । 
प्रस्तुत उपन्यासके प्रथम खण्डकी घटनाएँ विरल है तो द्वितोय खण्डकी घटनाएं सघन है | कुशल उपन्यासकारने घटनाओकी 
बिरलता और सघनताका समत्वय कर कथानककों ही कथावस्तुका रूप प्रदान किया है। फॉस्टरने कयाकी व्याल्या करते 
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हुए लिखा है---''8 छा0त 38 80 8 वद्धा।&एल रण धएथाड, 6 धाफ़रीड8 गियाएु था ०४80४) 
अर्थात्‌ कारणपूर्वक विवेचित घटनाएँ जब अनुक्रमत्वको प्राप्त करती हैं तो वे कथाका रूप धारण कर छेती है। बुद्धदेव - 
बसुने अपने एक निबन्धम कथानकको कप्तानके समान जहाजको इधर उधर मो३नेवाला कहा हैं, पर कथावस्तु भापके पस्मान 
है, जो जहाजकी मलशक्ति हैं जिसके बलपर जहाज गतिशील होता है । यदि भापकी शाक्तित समाप्त हो जाय तो छाखों 
उपाय करनेपर भी कप्सान सिर्दिष्ट स्थानपर नहीं पहुँच सकता है । वास्तव गुरुगोपालदासने भी अपने उपन्यासमे आख्यानो 
और घटनाओका एक सूत्रम नियोजितकर उन्हें कथावस्तुका रूप प्रदान किया हैं । 

हस उपन्यासको कथावस्तुकी एक प्रमुख विशेषता यह है कि लेखकने जीवनकी सृजनशीलधाराकों जहाँ विकृत 
पाया है, उसने वहाँ प्रकृत दिशाकी ओर मोइनेका यत्न किया ह । स्त्री-पुरुषके प्रेमको लेकर ही कथावस्तुका गुम्फन सम्पन्न 
हुआ हैं। मानवको कामसुरर प्रिय है, पर उपन्णसकार इस सुखको उपलब्धिमे विवेक और सयमका नियोजन आवश्यक 
समझता है। प्रमी-प्रेमिकाओके मिलनके बीच बडो-बडी बाधाएं उपस्थित की गयी हैं। 'विपत्ति और संकटके बीच प्रेम 
अपना जौहर दिवलाता है' की नीतिका पूर्ण व्याख्यान किया गया है । कथाका समस्त संघर्ष और तनाव दां व्यक्तियों द्वारा 
सुशीलासे प्रेम किया जाना हूँ । उदयर्सिहकी निराशा और पराजय हो जयदेवका विजयोल्‍लास हैं । दो प्रतिस्पर्धी प्रेमियोके 
आकर्षणके कारण हों प्रेसका यह अनन्त त्रिभुज बना हैं । प्रमिकाकी प्राप्तिकि लिए दुराचारियों द्वारा किया या प्रथास 
निष्फल होता है, पर उनके द्वन्ठ और संघर्पमे नायिकाकों तिछत तिलककर जलना और घुलना पडता है। प्रतापसिहका युद्ध 
प्रसंग भी काममलक हैं। रत्तचन्द्रकी विरक्ति प्रिनीय विवाहका परिणाम है। रामकुंवरिका सौतेले पुत्र हीरालाल्‍से प्रेम 
करना वृद्ध विवाहका ही फल है। इस प्रकार उपन्यासके कथानकसूत्र सूच्याकारमे सम्मिलित हो कथावस्तुमे आत्मीयताको 
सष्टि करते है । वैजित्य ता कथावस्तुम कई स्थकोपर पाया जाता है | सुणीलाकी प्राप्तिके लिए उदय्सिह और बलवन्त- 
सिहका बेशपरिवर्तन करके अन्त पुरमे प्रवेश करवा और सख्रीकी तत्परतासे उनका पकड़ा जाना और बन्दीके रूपमे नाना 
प्रकारके कष्टोका सहन करना वचिश्य सजनके लिए पर्याप्त है। इसी प्रकार रेवती ओर बलदेवकी घटना भो कम विचियता 
उत्पन्न नहीं करती हैं । रत्नचन्द्रका नाटकीय ठगस लोट आना और भयकर आक्ृतिके रूपमे अपने शयनकक्षम प्रविष्ट होना 
विचित्रताका मृतिमान्‌ रूप है। कथानकम उदात्त तत्व ता आरम्भसे अन्ततक सन्निविष्ट है । लेग्वक वासना और विकारोकों 
विलयन या उन्नयन हारा उदान बनानेकी प्रक्रिया उपस्थित करता हैं। रत्लचन्द्रका मानसिक परिवर्तन औदात्यके धरातल 
पर हो प्रतिष्ठित हुआ है । 

उपन्यासकारकी प्रकृति भी पात्रोके क्रिया-व्यापारोम साहाय्य करती हुई परिलक्षित होती है। दोला क्रीडके 
अवसर पर वर्षाका सुहावना समय उस क्रोडा सुखम कितनी वृद्धि कर रहा है, यह अध्ययनशील पाठक ही अनुभव कर 
सकता है । लेखकका प्रकृति-वचित्रणका यह उपक्रम प्रेमचन्द्र या जैनेन्द्रमे कम नहीं हैं। लेखकने लिसा है--- 

“बर्षाका समय है, आकाणमे मेंघ घटाएं आच्छन्न है, नन्‍्ही नन्‍ही बुदे हरियालीके सब्ज गलीचेपर अपनी 
विलक्षण शोभा उत्पन्न कर रहो है। विरही जनोके हृदयमे प्रविष्ट हो झंजझा-वायु तीरका कार्य कर रहा है और पीछेसे 
मयूरोंकी कृक तो गजब ही ढा रही है। इधर पपीहाका पी-पो शब्द, विरहिणी मग्धाओको उद्रिग्न कर रहा है, उनके 
हृदयमें इन दो शब्दोने न मालूम कैसे-कैसे आशा, निराशा, सयोग, वियोग, अनुनय, अभिमान आदि विकारोके विश्ित्र 
चित्र अकित किये हैं । 

“दिनक तीन बज चुवे है, परन्तु सुयंदवका आमसमानम पत्ता भी नहीं है । उनको दो-चार किरणे कभी-कभी 
किसी अभ्रपटलमस फुटकर बड़ी मनोहर छालिमाकों फछाकर तत्काल हो छिप जाती हैं। कुलबालाओकी प्यारी हास्य- 
रखा अरुण रचिर हाठाक बाहर बहुत समय तक नहीं ठहर पाती 

स्पष्ट ह कि उपन्यासकार अपन कथनाका प्रभावात्पादक बनानेके लिए प्रकृति-चित्रणका अवरूम्बन लेता है और 
प्रकृतिकोी नेसगिक सुप्रमा द्वारा अपनी कथावस्तुकों रुचिर बनाता हैं । 

कथावस्तुका प्रभावोन्वादव बनानका दूसरा साधन उपदणो, सूक्तियों और किवदन्तियोका नियोजन करना 
भी हैं। जिस प्रकार एकरसता जीवनम विरसता उत्पन्न कर देती है, उसी प्रकार कथावस्तुकी एकरूपता पाठकके मनमे 
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२७८ : गुरु गोपाछदास यरेया स्थृति-प्रन्थ 


ऊब उत्पन्न कर देती है। गुरुगोपाकृदासने इस 'ऊब' को दुर करनेके लिए बीच-अीचम सुन्दर उपदेशोंको योजना की है । 
उपन्यासकार रत्नचन्द्रकी विरक्तिके पूर्व पुष्ठभूमिके रूपमे मधुर उपदेशका नियोजन करता है--- 

''गृह जालमे फंसे हुए व्यक्तिको एकान्त मिलनेपर आनन्दके स्थानपर निरानन्द प्राप्त होता हैं। जहाँ योगियों 
को दान्ति मिलती है वही गृहजंजालियोंपर अशान्तिका पहाड़ टूट पडता है। जहाँ योगी आत्मस्वरूपका अनुभव करते 
हुए अनन्त कर्मोंकी निर्जरा करते है वही परिग्रहपिशाचके पण्जेमे फेंसे हुए प्राणी जड ससारको भयानकरूपमे देखते है ।”” 

्र ५ > ५९ 

“पापियो, तुम जानते हो कि हमारे पापोको देखने वाला कोई नहीं है। इसलिए इच्छित पाप करनेके लिए 
उतारू हो जाते ही । मदोन्मल होकर लोकमर्यादा, विवेक, शीलादि सबको तिलाझूजलि देते हो और स्वतन्त्रतासे विचरण 
करते हो ।* 

कथावस्तु के अनेक गुणोमे जिज्ञासा गुण प्रमुख है। उपन्यासकारने अन्‍्तईन्द्रोकी स्थितिका निर्वाह बहुत सुन्दर 
ढंगसे किया है । वह द्विषा ( 505.0:706 ) की योजना इतने सुन्दर ढगसे करता है जिससे कथावस्तुमे जिज्ञासा गुण 
अन्ततक बना रह जाता है । यहाँ कुछ उदाहरण द्रष्ट व्य हैं--- 

/“इलनेमे एक दासीने आकर मदनमालतीके हाथमें एक पत्र दिया । बह उसे खोलकर वांचने रूगी । म जाने 
उसमे क्या छिखा हुआ था कि उसको आचते ही मदनमाछतो एक गहरी सास खीचकर बेहोश हो गयी ।” 

१९ दर > ५९ 

“इललेमे कमरेके पश्चिमकी ओर एक बड़ा भयानक शब्द हुआ, जिसे सुनकर हीरालाल और रामकुवरि दोनों 
चौक पड़े । घबड़ाके ज्यों ही उन्होंने देखा कि सामने एक विकेटाकार मृति दोख पडी। उसका सारा शरीर एक काले 
कम्बलसे ढका हुआ था और हाथम एक ती4ण धारवाली तलवार थी। इस भयानक पुरुषके देखते ही दोनों एक बड़ी 
चीख मारकर बेहाश हो गये ।” 

इस प्रकार इस उपन्यासकी कथावस्तु सुसम्बद्ध है ओर इसमें निम्नलिखित गुणतत्त्व वर्त्तमान है-- 

१, सम्बद्धता । 

२, मौलिकता । 

३. सम्भावनाकी सत्यता । 

४, रोचकता । 

५, मानव जीवनको समस्याओंकी अ्याक््या । 

६. जीवनकी विविध अवस्थाओका चित्रण । 

७. जीवनके पक्षोके महत्त्वका मल्याद्भुन । 


पात्र ओर उनके शील 


उपन्यासके पात्रोकी संख्या पर्याप्त है। पुरुष-पात्रोमे जयदेव, रत्नचन्द्र, हीरालाल, भूषसिह, उदयसिह, 
बलवन्तसिह, तविक्रमसह आदि प्रधान है। नारी पात्रोंमे सुशीला, रामकुंवरि, रेवती और सुभद्रा आदि है। 
उपन्यासकारने इन पात्रोको विभिन्न स्थितियोमे रखकर उनके चरित्रका गठन किया है। वास्तवसे कथा-मवनके निर्माणमे 
यदि घटनाएँ इंटोका काम देती है तो पात्र उन इंटोकों जोडनेवाली सीमेण्ट है । पात्रोंके चरित्र विश्लेषण हारा 
ही उपन्यासकार अपने विचारों और सिद्धान्तोकों पाठकोके समक्ष रखता हैं। चरित्र या शीलके सम्बन्धमे अरस्तृने 
लिखा है---“चारित्र उसे कहते है जो किसी व्यक्तिकी रुचिविरुचिका प्रदर्श करता हुआ नैतिक प्रयोजनको 
व्यक्त करे ।” इमसे स्पष्ट है कि चरित्र ही पात्रोकी भद्रता--अभद्रताका ण्योतन करता हैं। उपन्यासकार अपने 
पात्रोको इस प्रकारका जीवन्तरूप प्रदान करता हैं जिसमे वे विभिन्न परिस्थितियोम विभिन्न प्रकारकं आचरण करते हुए 


दृष्टिगोचर हो । 


, सुणीलला उपन्यास, प्रथम संस्करण पृष्ठ ५५ | 
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डा० नगेर्द्र द्वारा अनूदित अरस्तुका कान्‍्य शास्त्र पृष्ठ २२ । 


 थय कक जा ९) “कक 


रखनाओंका भनुशझ्कीछृतन : २७९ 


सुशीला उपन्यासके स्थापत्यमे पात्रोंके चरित्रका माभिक विश्लेषण करना एक महनीय गुण है। सभी पात्र 
हमे वास्तविक रूपमे दिखलाई पडले है। संक्षेप प्रमुख पात्रोंके व्यतितत्वपर विचार किया जायेगा। अ्यकितित्व 
विश्लेषणका दूसरा नाम ही शील स्थापत्य हैं। सुशीला उपन्यासका नायक जयदेव और नायिका सुशीला आदक्षंकी मूर्ति 
हैं । इनका निर्माण आदशके परमाणुओसे ही हुआ है । लेखकने ऐसी परिस्थितियाँ और वातावरण उपस्थित किये है 
जिससे उनके चरित्रकी दृढ़ता अवगत होती हू । 

जयदेव उच्चकुलान, विचारशाल युवक हूं। उसके हृदयम दया और ममताका अपार स्रात प्रवाहित होता है । 
आखेट[प्रिय विक्रर्मासह जब हिरणका अपनी बन्दूकसे मार डइलूता हु और उसको लाश मंदानम पड़ी हुई जयदेवकों दिखलाई 
पड़ती है, ती उसका हुंदय दयास भर जाता है। वह राजासे कहता है “जो राजा निरपराधी दीनहीन स्वेच्छाविहारी जीवोको 
बिना कारण कष्ट देता हैं, वह प्थ्वीका रक्षक नहीं, भक्षक है । क्षत्रियोका धर्म रक्षा करनेका है न कि भक्षण करनेका | ।” 
उद्धरणसे सिद्ध हैं कि जयदेव 'अहिसा परमो धर्म ' का अनुयायी ह और सबका अभ्युदय चाहता हैं । वह विपत्तिमे सुमरुके 
समान दृढ़ और अटल हैं। उसमे उच्चकांटिकी सहनशीछता हैं। महान्‌ संकटके आनेपर भी बह कत्तंव्यमे विमृख नहीं 
होता । उत्तरदायित्वको निभानेम वह दढ़ हैं। निष्कपट और भिश्छलरूपसे सभीकों सहायता करता है । रामकुंवरि दारा 
शीलसे विचलित किये जानेपर भी वह घीलके प्रति नैप्चिक रहा। स्त्नचन्द्रका सम्पत्ति मिह जानेपर भी मित्र और पत्नीके 
प्रति उसका आकर्षण कम ने हुआ । वह सम्पत्तिकों टकराकर अपने लक्ष्यकी सिद्धिके लिए चल पड़ा सुशीलाके प्रति उसके 
हृदयमे अत्यन्त अनुराग है। वह उसका पुनः प्राप्तिकि लिए सभी प्रकारके कष्ट और यातनाओंको सहन करनेके लिए 
तयार हो जाता है । मित्रके मिलनपर उसे अपूर्व प्रसन्नता हाती हैं। वह जीतोड श्रम करनेसे विमुख नहीं होता । सक्षेप्म 
जयदे वे, खरित्रिम गील, सयम ०र्थ्रिम, अनुराग, सहनशीलता, दया, ममता, करुणा, वात्मल्य, प्रत्यत्पन्नमतित्त्त आदि गुण 
पाये जाते हैं । 

आदर्श नरिश्रोमे दूसरा चरित्र सत्नचन्द्र जोहरीका हैं। न्याय और कर्त्तव्यपरायण होनेके कारण नगरमे उसका 
अपूर्व सम्मान है । मनुष्य परखनेकों कछामे वह उतना ही कशलछ है जितना रमन परखनेकी कलामे । जयदेवकों अपनी 
हुकानपर देखते ही वह समझ जाता है कि यह व्यक्ति अत्यन्त ईमानदार, कर्मठ और सहनशील है । अतणव वह जयदेवकों 
अपने यहाँ सेवकके रूपमे नियक्‍्त कर लेता है। जब उसे अपने पत्र हीरालाल और अपनी दूसरी पत्नी रामकुवरिके 
दृश्चरित्रका परिज्ञान हो जाता है तब भी वह उन ढराचारियोंकों क्षमा कर देता हैं । वह दूरदर्शी इतना अधिक है कि दूर 
भविष्यम होनेवालो बातोके परिणामकों पहलेसे ही समझने छगता है। यही कारण है कि उसने अपनी सम्पत्तिका वसीयतनामा 
जयदेवके नाम लिखा । आदर्श और सदाचारकां रत्नचन्द्र जीवन विकासकां साधन मानता है । वह निमित्त पाकर विरकक्‍्त 
हो जाता है | आत्मशोधनके हेतु साधना करना वह आवश्यक मानता है। रत्नचन्द्रका व्यविवत्वत और चरित्र टकशाली 
नही है । न इसे हम (7'णछ?९ 0)श४८४7) 'टाइप कैरेक्टर' ही कह सकते है । 

पउरदर्यसिह उस उपन्यासका प्रतिनायक है। यह आरम्भसे ही इस उपन्यासकी नायिका सुझोलासे प्रम करना 
आरम्भ कर देता हे । वासनाका दास होनेके कारण हो इसे विलासपुरमे बन्दीगृहकी हवा खानी पड़ती है। एकबार 
अपराधकी सआ प्रात कर छेनेपर भो उसका मन अनीतिसे विरक्‍त नहीं होता । योजना और पड़्यन्च बनानेमे भी बह 
किसोंसे कम नहीं । विवाहके भ्नन्‍तर जयदेव और सुशीला जब जाने छगते है तो उदर्यासह उनकी विश्वसनीयता प्राप्त 
कर अपूब धाखा दता हैँ और अपनों याजना द्वारा युशीकाका अपने अधिकारम कर छेता ह | वह सुूयपुरके बंगलेमे 
युगीलाकी बन्दा बना दया हे। प्रथम ता वह उसे अपने आधीन करनेके छिए सभी प्रकारके साध्य उपायोको सम्पन्न करता 
है, पर जब वह उसकी बात स्वीकार नी करतो और बगावत करने छगती हर तब यह उसके साथ कडाईका स्थवहार 
करता है | उदयसिदक्े चसरिनिकां छेखकते बडी कुशठसास विजित किया है। जयदेवका ठीक विपरीत रूप उदयसि४म पाया 
जाता है । उदय्सिह वासनाका शिकार डे जनएवं खुश्ीत्शरूपी दीपक्पर पतंग बन अपने प्राणोका विसर्जन दारता हें। 
उदयसिहके चरित्रम निग्न तल्वोका सम्मिश्रण पाया जाता है-- 

१ दराचारकी प्रवत्ति । 

२, वासनाका बाहुत्य । 

३, स्वभावमे दराग्ररता । 

४, विवेक और वत्तव्यके परिज्ञानका अभाव । 


२, चझुशाला उपन्यास-मथ॥म संस्करण, पृष्ठ 8० | 
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हीरालाल व्यसभी, व्यभिच्रारी और कर प्रकृंतिका है। अपनी सौतेली माँक्रे साथ दुष्कर्म करते हुए उसे किसी 
भी प्रकारकी हिचकिचाहट सही हुई । पाप-पृण्यका महत्व उसकी दृष्टिमें तगण्य है। विचार ओर विवेकसे उसे छृआछुत 
नही है । मित्रोमे भूपर्सिह और कलवरन्तसहके नाम आते है। दोनो ही सच्चे, त्यागों और कर्मठ मित्र हैं। अन्तर इतनों 
ही है कि एक शीलवान्‌ मित्रका साथ देता है और दूसरा दू शीरू व्यक्तिका । दोनो ही अपने मिन्रोके प्रति विध्वसनीय और 
'हितैषी हैं । 

स्त्री पात्नोंके चरित्रमे एक ओर सुशीछा जैसी आदर्श रमणीका चारित्रिक विकास अकित किया गया है तो 
दूसरी ओर रामकुवरि जैसी दुशतारिणी नारीका दुदचरित्र भी | दोनों ही चरिश्रोका विश्लेषण यथार्थ रूपसे किया गया 
है | सुशीला आदर्श मायिका है । उसने जिसे अपने जोवनमे एकबार अपना लिया उसका आजीवन निर्वाह किया । सूर्यपुरके 
बंगलेमें उसे नाना प्रकारके कष्ट दिये गये, पर वह उस कष्टोंके बीच भी अपने पतिकों स्मरण करती रही । इस प्रकार 
लेखकने सुशीलाके आदर्श चरित्रका अंकत किया है ! रामकुबरि तो आधुनिक सुशिक्षिता नारी है । लेखकने उसके चरित्रको 
यथार्थकी भूमिपर उपस्थित किया है ! 

इस उपन्यासके पात्र एक ओर आदर्श जीवनकी श्ञाँकी देकर नैतिक उत्थानका मार्ग प्रस्तुत करते है तो दूसरी 
ओर कुन्सित जीवनका नंगा चित्र खोचकर क्रुपथगामी होनेसे रोकमेकी शिक्षा देते हैं। सदाचारके प्रति आकर्षण और 
दुराचारके प्रति विगर्हण उत्पन्न करनेमे पात्र सक्षम है। पात्र और उनके शीलके निर्माणमे लेखकने समस्त जीवन-व्यापारो- 
को ध्ृद्धलाबद्ध नियोजित किया है । 


संबाद तत्त्व 
उपन्यासम संवादात्मकताका होना कथावस्तुके सौष्ठवके लिये नितान्त आवश्यक हैं। जिस प्रकार व्यावहारिक 
जीवनमे मनुष्यकी बातचीत क रनेकी प्रणाली उसके चरिश्रका मानदण्ड बल जाती है, उसी प्रकार उपन्यासके पात्रोके कथोप- 
कथनका भी प्रभाव उनके चरित्र एवं अन्य क्रियाकलापोपर पडता है। मनुष्यकी बाह्य आकृति या उसकी साज-सज्जा केवल 
उसके गरीब या धतोी होनेकी सूचना देती है, पर उसके मनोभावोकी जानकारों वार्तालापसे ही होती है । किसो व्यक्तिको 
कर्मठता, अकर्मण्यता, उदारता, संकीर्णता, त्याग, साधुता, दुष्टता, दया, ममता, प्रेम आदि वृत्तियो और भावोकी जानकारी 
सम्भाषण द्वारा ही सम्भव है | 
प्रस्तुत उपन्यासमे अनेक वर्ग और जातियोके पात्रोका समार्वेश हुआ हैं। उन पात्रोके सवाद या वार्तालापोम 
बर्गगत और जातिगत सहस्रो विज्येषताएँ बरतंमान है । उपन्यासकार अपने पात्रोको जोीवन्त दिखलानेके लिए प्रभावशालों 
संवादोकी योजना करता है। ये संवाद सामान्यत दो प्रकारके होते है--श्द्धलाबढ़ और उन्मक्‍त | श्यद्ुलाबड/ वें 
वार्त्तालाप है जो बहुत दूर तक उपन्यास चलते है और उन्मुक्त वे वार्तालाप कहलाते है, जो कुछ दूर चलकर ममाप्त 
हो जाते है | हम यहाँ उदाहरणके लिए दोनो हो प्रकारके बात्तालापोका कुछ अंदा उद्धृत कर सुशीरा उपन्यासकी विशेषता 
पर प्रकाश डालेगे । हम यहाँ उदर्यासह और सुशझोलाके वारत्तात्ापको उद्धृत करते है--- 
उदर्यासह---' 'बाह, बाह, आलछिर सरस्वती ही तो ठहरी । क्यो न हो, अहा, कैसा बढ़िया व्याख्यान दिया है ! जान पडता 
है कि व्याल्यात्री महाशयाने अभी प्रमशास्त्रका अध्ययत नहीं किया | यही बारण है कि आप प्रेमकों बासना 
समझती है और उसका परिपाक बुरा बतलाती है। यथार्थम प्रेम एक स्वर्गीय पदार्थ है। वह तभी तक बुरा 
जान पडता है, जब तक कि अनुभवमे न आवे। प्रेमका आस्वादन करनेपर समस्त संसार प्रेम ही प्रेममय 
दिखलाई पड़ता है। सच पूछो तो प्रेमके बिना संसारका कोई काम ही नही हो सकता । इसीलिए मैं प्रेमपूर्वक 
प्रार्थना करता हूँ कि आप प्रेम करना और सीख ले, जिससे आपकी पढी हुई विद्या पूर्ण और सफल हो जाय । 
देखिये, जरा मेरी ओर दृष्टिपातकर, मुक्नमे आपको प्रेमके साक्षात्‌ दर्शन होगे ।” 
सुशीला--'उदय्िह ! जान पडता है कि उन्‍्मस होनेके कारण तुम्हारे हृदयपर मेरी बातोका असर नहीं हो रहा है । 
तुम उपदेशके पात्र नहीं हो, वासनाने तुम्हें अन्धा कर दिया है। यही कारण है कि भाई कहनेबाली इस 
बहनकी तुम पापवासनासे देख रहे हो । नीच, बहनके समक्ष प्रेमकी दुह्ााई देते लज्जा नहीं आती ? छी, छी, 
घिकक्‍कार है तुम्हे, हजार बार धिक्‍कार है । मैं अब भी कहती हे कि तुम विवेकको सर्वथा तिलाझजलि मत 
दो । अपने हिंत, अहितका कुछ तो विचार करो ।” 
'उदयर्सिह-- प्यारी ! मैं अपना हित खूब सोच चुका हूँ । तुम चाहे मेरा तिरस्कार करो, चाहे धिककार दो, मुझे अविवेकी 
कहो, हिताहित शून्य कहो, जो भाहे सी कहो, पर मेरा कल्याण तुम्हारी प्रेम प्राप्सिमे है। तुम्हारा प्रेम ही 
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मेरा जीवन है, तुम्हारे प्रेम ही मेरे प्राण है और तुम्हारा प्रेम ही मेरे सुखक्षी पराकाष्टा है। आजतक मैंने 
जितने कष्ट सहन किये है, थे सब तुम्हारे प्रेमके लिए । अपने हृदय-मन्दिरमे तुम्हारों इस मनमोहिनी मूलिकी 
स्थापना मेने प्रेम-प्राप्तिके लिए हो की है । में चार घण्टे प्रतिदित नेत्र बन्दकर तुम्हारी मुलिको अपने आँसुओसे 
अभिषिकत करता रहता हूँ। सुनते है, परापाणकी म॒त्तियाँ सेवकजनोकी अचसि प्रसन्न होकर उनके अभोष्ट 
मनोरथोको पूर्ण करती है परन्तु हाय | तुम्हारी यह सजीव सदयहुदय मूत्ति उस पाषाणसे भी कठोर हो रही 
है, जो अपने उरा अनन्य भक्‍तपर तनिन भी दया नहीं करती । मेरा हृदय तुम्हारी विश्ोगारिलसे जल रहा 
है । कृपा करके अब उसे अपने प्रेमवारिस सिडिचित करके शान्त कीजिये, नहीं तो इन प्राणोकी रक्षा नही हो 
सकेगी ।” 
सुशीला--/उदयसिह । में तुम्हे फिर एकनार चेतावनी देती हू कि तुम उतने पागलूपनकी बातोंकों छोड़ दो । तुम्हारी इन 
हु चाटकारिलताओसे अभीएसिद्धि नहीं हो सकती । सूर्थ पर्स पश्चिममे उदित हो सकता है, अग्नि शीतल हो 
सकती है, पानीणर पत्थर तर सकता हैं ओर समृद्र अपनी मर्यादा छोड सकता है, पर बीरकुछ शिरोमणि 
महाराज विक्रमसिहकी पुत्री और पण्डितमकुट जयदेवकी सह्धरणिणी सुशीझा अपना पातिव्नत्य नहीं छोड़ 
सकती । यह शरीर आराष्य जयदेवके चरणोंसे समपित हे । दूसरा उसे पानेका अधिकारी नही हैं। संसारमसे 
आयध्यदवका चढाये हुए निर्माल्य द्रब्यकों कोई नहीं ग्रहण कर सकता | । 
उपयुवत वात्तालछापसे स्प्रष्ठ ह कि उपन्यासकारने सवादाम मार्मिकताकी योजना की है । बासना और शीरका 
सधप उदयसिह और सुझीछाक वात्तलिपम सम्यक्‌ प्रकारस सिहित है । पक्ष-प्रतिपक्षके तक बड़े ही प्रभावक और हुदयग्राही 
है । बातचीत स्वाभाविक और प्रसगानुकूछ है। आदण संवाद पात्रों भावा, प्रवत्तियों, मनोवेगो और घटनाओकी 
प्रभावान्वितिक साथ कार्यत्रवाहफा भी आगे बात हैं। परिस्थितियोके अनुसार पाजोके वार्तालापोम १रिवर्तन उपलब्ध राता 
है जिसगे सिद्धान्त और आचार व्यवश्ारोत्रा भी बिब्नेषण हो जाता है। गर गोपाल्दासने इस उपस्थासमे जीवमके भात- 
प्रतिघात, उत्कर्ष-अपकर्ष एवं हंपविपादकों बिना किसी टीका-टिप्पणके पात्रोके वार्त्ताकापो द्वारा हो अभिव्यक्‍त किया है । 
आदर्श आर यथार्थ चरियांकी विभिन्न हपरेखाएँ पात्राक बार्तालाथों द्वारा प्रकट हुई हैं। हमारे आलोच्य उपन्यास में शरज्जू ला- 
बद्ध वात्तलिपाकी ही बहुलता ह। उन्मकत वार्त्तालाप बहुत थाड़े ही पाये जाते है । हीराछाल और रामबुंवरिके वार्तालाप- 
को उन्मुकत वात्तलापकी कांटिम रखा जा सबता है। यथा--- 
हीरालछाल---“चाची जागती हो कि सोती ? 
रामकृंवरि--हत्यारी नीदने अभा कहाँ खबर ली है। क्यो, कुछ काम हो तो उठ । 
हीगठाल--हाँ | मझे उस सम्रय सूब प्यास छग रहो ह । दया करके मुझे थोड़ा सा शीतल जल पिछा दीजिये तो हृदय 
शीतल ह जाय । 
रामकुंबरि --अजोी, इसमे दय्राको कौन-सी बाल है में अभी छाये देनी है कक 
हीराछाल--बड़ी दया को । आज न जाने मुझे क्‍यों नीद नहीं आ रही हैं। 
रामबुंवरि--अरे यही हाल मेरा है । जबसे पड़ी, करवटे बदल रही" हूँ। 
उक्त सवादसे स्पष्ट हैं कि उपस्यारकारने पात्रोकी मानसिक व्यथाका किस प्रकार धीरे-धीरे उद्घाटन किया हैं । 
वास्तवमे जो सवाद हृदयकी वासनाओ और व्यथाओका परिचय प्रस्तुत करे वे ही सफल माने जाते है । सुशीला उपन्यासके 
सभी सवाद परिरिथितियोबी अभिव्यञ्जना करते है तथा पात्रोकी मनोवृत्तिकों भो अभिव्यक्त करनेमे सक्षम है। उपन्यास- 
कारने सजीत्र सवादोकी याजना कर जीवन और जगतके व्यापक सम्बन्धोपर प्रकाश डाला हैं। 


हक 
भाषा-शली 
सुशीछा उपन्यासका प्रणयन उस यगम हुआ है जिस युगम उपभ्यासकला अत्यन्त शेशवावस्थामे थी । भाषा 
और शलीका परिमार्जन भो नहीं हुआ था और न जीवनका आधुरततिक परशिप्रेक्षम अध्ययन करनेकी प्रणाली ही प्रचलित हुई 
थी । चन्द्रकान्ता सन्‍्तति और भूतनाथवी परम्पराम सुझीकछा जैसा चरित्र प्रधान उपन्यास लिखा जाना लेखककी कम सफ- 
लताका द्योतक नहीं । लेखकन जिस भाषा मैलीका प्रयोग फ्रिया हैं, वत्तमान युगम वह भले ही शिथिरू प्रतीत हो, पर 
आजसे साठ वर्ष पूर्व इस शैलोका प्रयोग करना विद्तत्ताका परिचायक है। लेखकने यथास्थान मनोभावोकी अभिव्यम्जना 


सनण-क्‍लस्न-का नस, 


१, सुशीका उपन्यास, प्रथम सस्मरण पृष्ठ, ५१, । 
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करनेके किए सजीव और प्रवाहपूर्ण भाषाका प्रयोग किया है। भाषा संस्कृतमिष्ठ है, संस्कृत साहित्यका विषोषश होनेके हो 
कारण छेखकने संस्कृत शब्दोका अधिक प्रयोग किया है । मानसिक दक्षाके चित्रणमे छेखककों कितनी सफलता प्राप्त हुई है, 
इसके लिए निम्न पक्तियोका उद्भुत करना ही पर्याप्त है--''उसके चड्चल नेत्र द्वार मार्गगर अचल हो रहे हैं, कर्ण आनेकी 
आहंटकी प्रतीक्षामे है और दारीर स्पर्श सुखकी वाञुछासे बाह्य शानशन्य सरीणया प्रतीत हो रहा हैं। भब आते हैं, अब आते 
है, इस प्रकार अधिक समय बीत गया किन्तु भूषसिह नहीं आये | ।”” 

नि सन्देह इस उपन्यासकी शैली प्रौढ है। काब्यके सौन्दर्यककी अनभूति अधिकाश मन्दर्भामे होती है । शैलीकी 
प्रौदृद्याका ही यह परिणाम है कि भावनाएँ घटनाओके साथ साकाररूप ग्रहण करती हुई दृष्टिगोचर होती है । इसमे 
अलफारोंका आकर्षक प्रयोग, चित्रमय वर्णन, अभिनयात्मक कपोपकथन एवं प्रकृति-चित्रमोढ्ारा भावोकोी सहज रूपमे अभि- 
व्यक्त करनेकी कला विद्यमान है | 

संस्कृतके तत्सम शब्दोके बाहुल्यके साथ छौडी (पृ० ३२) जौफ (प० २६), खेर (पु०५ २८८), कसम (पृ० 
२८५), खफगी (पु० १९३), कोशिश (प० १९३), नाजनखरे (१० १९४) जैसे उर्दूके दाब्द भी इस उपन्यासमे प्रयुक्त है, 
पर इन छाब्दोने उपन्यासमे दुषूहता उत्पन्न नहीं होने दी है । 

भाषानशैलीकों सशक्त बनानेके लिए गस्कृतकी सूक्तियों, हिन्दीके मुहावरों एवं उपदेशवाक्योकी योजना यथास्थान- 
की गयो है। हा हम्त | प्रमदावियोगसमय. कल्पान्तकालछायते ( पृ० १२८ ) “गुणदोषा सदसदत्यसगजा  (पृ० १२३), 
'मनस्वी कार्या्थी न गणयति दुख ने त्र सुखम ( पृ० २६० ), 'मौन सम्मतिलक्षणम्‌ ( पृ० २४६ ), हृदय न च॑ 
विश्वास्थ राजभि कि परो नर ' ( पृ० ८७ ) 'पितज्वरवत.क्षीर तिक्तमेव हि भासते! ( पृ० ७१ ) "मैया नयी पुराना 
बाप, हीरा बेटा यूता कात' ( पृ८ २४६ ), बाज पराये पाणि पर तू पछी जिन मार” ( पृ० १९३ ), वेडमानके दोनो 
लोक बिगइते है! ( पृ० ६१ ) इत्यादि इसके उदाहरण हे । 

स्पष्ट है कि शेलीको सरस बनानेके छिए उक्त उद्धग्णो और सूुक्तियोका प्रयोग किया गया हैं। औपन्यासिक 
तत्त्वोका दृष्टिसे यह उपन्यास उत्तम कोटिका है। हाँ, धार्मिक सिद्धाल्त प्रर्पणोंके कारण इसका उत्तरादं अवश्य जटिल 
हैं । जिन पृष्ठोमे धामिक सिद्धान्तोका निरूषण किया गया हैं, उन पृष्ठोको यदि इस उपस्याससे पृथक्‌ कर दिया जाय तो 
उपन्यासके कथानककी रोचकता और सम्बद्धतामे कोई अन्तर नहीं आता । 








१, सुशीला उपन्यात--अधम संस्करण--पू० २२ । 
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जैनसिद्धान्तदर्पण : रक अनुचिनान 
श्री पं० फूलचन्द्र शास्त्री, सिद्धान्ताचार्य, वाराणनी 


गुरु श्री पं० गोपालदासजी वरैया श्रुतघरोंकी उस शंखलाकी कड़ो है, जिसमें कुन्दकुल्द, समन्तभद्र, अकलंक 
और प्रभाचन्द्र जैशे चिन्तक मनीपियोकी गणना की जाती है और जिन आचारयोकी अमर लेखनीका स्पर्श पाकर 
श्रुतदेवताका काय संवर्द्धन हुआ है । गुरुजी विचारक होनेके साथ शास्त्रीय विद्वान भी थे; उन्होंने जहाँ सुशीला उपन्यास 
जैसा रसमय कथा ग्रन्थ लिखा हैं, वहाँ जैनसिद्धान्तदर्पण जैसी गहन शास्त्रीय, पाण्डित्यपर्ण रचना भी लिखी | साव॑धर्म, 
जैन जागरफी प्रभृति अनेक निबन्‍्धोके साथ (१) जैनसिद्धाल्तदपंण (२) जैनसिद्धान्त-प्रवेशिका और (३) सुशीला उपन्यास 
इन तीन ग्रन्थोकी रचना भी उन्होंने की है। इनमें प्रथम दो रचनाएँ सँद्धान्तिक है और तीसरी कथा क्षति | प्रस्तुत निबन्ध- 
में प्रथम ग्रल्थका अनुचिन्तन उपस्थित किया जा रहा है। 


प्रास्ताविक 


जैनसिद्धान्तर्णणमें सिद्धान्त और स्यायके महत्त्वपूर्ण विषयोंका प्रतिषादन किया गया है । यह गरुजोकी 
सर्वप्रथम कृति है, पर भाषा और प्रतियादनशलछीमे इतनी प्रौढ़ता समाविष्ट है, जिससे हसे प्रथम रचना स्वीकार करनेमे 
यिप्रतिपत्ति प्रतीत होती है। एस ग्रन्थकों गरुजीने 'जैनमित्र' में क्रमश' प्रकाशित करना आरम्भ किया था। पष्चात्‌ 
जैनमित्र कार्यालयमे अपने पाठकोंको उपहार स्वरूप वितरित करनेके लिये “जैनगिद्धास्तदर्पण-पूर्वार्ध' के नामसे हसे प्रकाशित 
क्या | वछ बर्षोके पश्चात्‌ सनि श्री अनस्तकोनि दि० जैन ग्रन्थमाला बम्बईकी ओरमसे वीर सिर्वाण मंबत २४५४, 
जनतरी सन्‌ १९२८ ई० में इसका सशोधित और गरिवधित संस्करण प्रकाशित हुआ, जो अनुचिन्तनके हेतु हमारे समक्ष 
है । इस संस्करणम गरूजीकी लिग्वी हुई प्रस्ताधना भी है । उसमे बताया हैं--- 

'यर्याप जैनसिद्धान्तका रहस्प प्रकट करनेवाले बड-बड़े श्री कुन्दकुन्दाचायं समान महानाचायोंके बनाये हुए 
अब भी अनक ग्रन्थ मौजूद है, पर उनका असली ज्ञान प्राप्त करना असम्भव नहीं, तो दुस्माध्य अवश्य हैं। इसलिए 
जिस तरह सूचतुर लोग जहा पर कि सूर्यका प्रकाश नहीं पहुँन सकता, वहाँपर भी बड़े-बड़े चमकीले दर्पण आदि पदार्थोके 
द्वारा रोशनी पहुँचा कर अपना काम चलाने है, उसी तरह जटिल जैन सिद्धान्तोके पूर्ण प्रकाशकों किसी तरह इन 
जीवोके हृदय-मं।दरमे पहुँचानेके लिए जैनसिद्धान्तददर्पणकी आवश्यकता हैं। शायद आपने ऐसे पहलदार दर्पण (गरवानि) 
भी देखें होगे, जिनके ढारा उलट फेरकर देखनेसे भिन्न-भिन्न पदार्थेका प्रतिभास होता हैं। उसी तरह इस '“जैनसिट्धान्त- 
दर्पण' के भिन्न-भिन्न अधिकारो द्वारा सिद्धान्त विषयक भिन्न-भिन्न पदार्थोंका ज्ञान प्राप्त किया जा सकेगा । 


गुरुजीके उपरयक्त कथनमे तत्त्वज्ञानी जानकारीके लिए उक्त प्रन्थकी उपयोगिता स्पष्ट है। जिसे संस्कृत, 
प्राकृत, अपभ्रंश आदि प्राचीन भारतीय भाषाओंका सम्यक्‌ ज्ञान नहीं है, ऐसा हिन्दी भाषाका ज्ञाता पाठक भी बहे-बढ़े 
सेड्धान्तिक विपयोंका ज्ञान उस ग्रन्थके अध्ययनसे प्राप्त कर सकता है। जैनमिद्धान्तोंकी जानकारी इस ग्रन्थसे सहजमें 
प्राप्त की जा सकती हैं । 

प्रस्तुत संस्करणम विपय-सूचीक॑ पूर्व गुरुजीका निवेदन मुद्रित हैं, जिसमे इस कृतिके प्रणयनका संक्षिप्त 
इतिहास अंकित किया गया हैं। गुरुजीने अपने उक्त वकषतव्यमे बताया है कि जैनमित्रकार्यालयसे ग्रन्थ संशोधन-परिवर्धनके 
हेतु पत्र मिला, जिसमे लिखा था-- 

'जैनसिद्धान्तदपंणके द्वितीय संस्करणकी ( दूसरे बार छपनेकी ) अत्यन्त आवश्यकता है, इसलिए आप 
इसमें हीनाथिक करके और जिन बातोकी इसमे जुट रह गई, उनको पर्ण करके हसको छ्ीघ्न हो भेज दीजिएगा ।! 
इसलिए अब इसमे आकाशद्रव्यके निरूपणमे सुष्टिकर्तत्वमीमासा और भूगोलमीमांसा की गई हैं और कालद्रव्यका विशेषरूप- 
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से वर्णन किया गया है। तथा और भी जहाँ कहीं हीवाधिकता करनी थी, कर दी गई है । अब भी जो कुछ इसमे त्रुटि 
रह गई हो, उसके लिए क्षमाप्रार्भी हैं। इस संस्करणमें भुझ्तकों मेरे प्रिय शिष्य महरौनों ( झांसी ) निवासी पण्डित 
बंशोधरने बहुत सहायता दो है जिसका मुझे अत्यन्त हु है | 

गुरुजीके उक्त वकक्‍तव्यसे स्पष्ट है कि यह प्रन्य गुरुजीकी आद्य रचना है और इसे सर्वाज्पृर्ण बनानेके लिए 
उन्होने पर्याप्त श्रम किया है । 


प्रतिपाध विषयका समीक्षात्मक परिचय 


प्रस्तुत प्रन्‍्थ आठ अधिकारोमे विभवत हैं। प्रत्येक अधिकारका नामकरण निरूपित जिषयक॑ आधारपर किया 
गया है। लेखकने जिस अधिकारमे जिस विषयका प्रतिपादन किया है, उस विषयके अध्ययससे तद्ठिषयक जिज्ञासा शान्त 
हे। जाती हैं। अधिकारोंके ताम निम्नलिखित हैं +- 


(१) लक्षण-प्रमाण-नय-निक्षेपनिरूपण, (२) द्रव्यसामान्यनिर्षण, (३) अजीवद्रन्यनिरुूषण, (४) पुद्गलद्रब्य- 
निरूपण, (५) धर्म और अधमंद्रव्यनिर्पण, (६) आकाणद्रव्यनिरूपण, (७) काहद्रव्यनिर्पण और (८) सृष्टिकतृत्व- 
मीमासा । 

प्रथम अधिकारमे लक्षण, प्रमाण, नय और निरक्षेषकी विस्तारपूर्वक ( पृ० १--३८ तक ) मीमासा की गयी 
है । पदार्थोंके विशेष स्वरूपका विचार उक्त चारो विषयोकों ठीक तरहसे जाने बिना सम्भव नहीं है। अत गुरुजीने 
सब प्रथम आधारभूत सिद्धान्तोका विवेचन किया है । धवलाटीकाके निम्न पद्यसे भी उक्त कथनकी सिद्धि होती है-- 

प्रमाण-नय-निक्षेपेयो5थों.. गाभिसमीक्ष्यते । 
युक्त चायुक्तवद्भधाति रस्यायुक्त बे युक्तयत्‌ ॥ --घधवलछा० पु० १ ए० १६ 
जिस पदाथका प्रमाण, नय और निक्षेपके द्वारा ठोक तरहसे विचार नहीं किया जाता, वह कभी युकक्‍्त-- 
तकंसंगत होते हुए भी अयुक्त-सा प्रतीत होता है और कभी अयुक्‍त होते हुए भी युकत-सा प्रतोत होता है । 
स्पष्ट है कि किसी भी परदाथकी समीक्षा ( मीमासा ) करत समय वह क्सि नसिक्षेपका विषय है, यह जानकर 
ही प्रमाण और नयदृष्टिल उसका निर्णय करना चाहिए। पदार्थका विवचन करत समय उसके रक्षणकी भनुवृत्ति ता 
हो ही जाती है, अतण्व किसी भी पदार्थके निणयमें उक्त चारो उपयोगी है। इसी तथ्यकों ध्यानस रखकर गुरुजीने 
अपने इस प्रथम अधिकारमें लक्षणादि चारो विप्योवा निरुपण किया ह। प्रतिपादनकी यह दारत्रीय शैली पाठक और 
विचारक दोनोके लिए ही हृदयावजक है । 

यहाँ प्रकरण सगत होनेसे यह निर्देश कर देवा उपयुक्त प्रतीत होता हैं कि मुझ आगस परम्पराम किसी भी 
विधपयत्री प्रश्पणाफे पल आरस्भमं उस विषयका वाचक दाब्द कितने अथोमे पाया जाता है, निक्षेपविधिसे प्रूपण करने- 
पर कौन निश्षेपाथ किस नयका विषय है, यह दिखाकर प्रकृत निक्षेपार्थकी प्ररूपणा की जाती रही है।' इसमे अध्यता 
उस ग्रन्थ या प्रकरणके अध्ययनके पृवं निम्न तथ्योको स्पष्टरुपसे जान लेता है । 

१. प्रकृत प्ररूवणा किस निक्षेपाथका अवलम्बन लेकर को जा रही हैं । 

२. वह निश्षेपार्थ किस नयका विषय है । 

अध्येता नय-निक्षेप की उक्त प्रक्रियाका अवलूम्बन प्रहण कर अप्रकृत अर्थता निराकरण और प्रकृत अर्थका 
ग्रहण कर सके, यही उक्त कथनका उहं एय है । प्राचीन ग्रस्थोमे इस परम्पराका निर्वाह अक्षुण्ण रूपसे पाया जाता है, 
किन्तु उत्तरकालीन ग्रन्धोमे इसका निर्वाह क्वचित्‌ू-कदाचित्‌ ही हुआ हैं। पर गृरुजीने अपने इस ग्रन्थम लक्षण, प्रमाण, 
नय और निक्षेपार्थवा ज्ञान कराना आवश्यक समझ कर सर्व प्रथम इन विषयोका स्वरूप विवेचन किया है। अतएव 
प्रत्येक विचारक समोक्षककों अधिकार नियोजनके क्रममे औचित्य स्वीकार करना पडेगा। गुरुजी सिद्धान्त विषयके 
मर्मज्ञ विद्वान्‌ थे, अत विषयतियोजनमे उन्होने शास्त्रीय क्रमका पालन किया हैं। सिद्धान्तोकी प्रतिप्ठापना सरल और 
सहजरूपमे की गयी है | सामान्यस्तरके पाठक भी गृढ़ विषयोको हृदयगम कर सकते है । 

किसी भी वस्तुका ज्ञान दो प्रकारसे किया जाता है--एक तो उसके ज्ञान करानेमे प्रयोजक स्थरूपकी जान- 
कारो हारा और दूसरे उसके अविनाभावी परिकर हवारा। इनमेसे प्रथमकी आत्मभूत लक्षणसंज्ञा है और दूसरेकी अनाम- 


_अ्रध्ए फायर. 





१, भबलांटोका पु० १३ पू० १-४, ९० १८ तंथा ९० १६८। 
२. वही। 


रचनाभोंका अनुशीकन : २८७ 


भूत । विवक्षित वस्तुका वर्तमानमें ज्ञान करते समय ये दोनों ही छक्षण अव्याप्ति, अतिव्याप्ति और असम्भव इस तीनों 
दोषोंसे रहित होने चाहिए; तभी उन द्वारा विवक्षित वस्तुका ठीक तरहसे ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है। प्रस्तुत ग्रन्थ 
के प्रारम्भमे ( १-४ पृ० तक ) गुरुजीने उक्त तथ्यका स्पष्ट मिरूपण किया है । 

२, ज्ञानके दो भेद है--सम्यग्जञान और मिथ्याज्नान । ये दोनों ही ज्ञान प्रमाण और नयके भेदसे दो-दो प्रकार 
के है। आचार्य पज्यपादने सम्यग्जान और मिथ्याज्ञानमे क्या अन्तर है इसका ठौक तरहसे ज्ञान करानेके अभिप्रायसे तीन 
प्रकारके विपर्यासोका निर्देश किया है--कारणविपर्यास, भेदाभेदविपर्यास और स्वरूपविर्षायस ।. जो ज्ञान इन तीन प्रकारके 
विपर्यासोकों लिये हुए है उसकी मिथ्याजञानसंज्ञा हैं और श्ससे भिन्न दूसरे पवारके ज्ञानकी सम्यस्जान संज्ञा हैं यह उक्त 
कथनका तात्पयं है। इस दष्टिसे सम्यरज्ञानके पाँच भेद है--मतिज्ञान, श्रृतशान, अवेधिज्ञान, मत'पर्ययज्ञान और कैब 
ज्ञान । तथा भिध्याज्ञानके तीन भेद है--कुमतिज्ञान, कुश्षतज्ञान और विभंगनज्ञान। इन्ही दोनों प्रकारके झ्ञानोंकी क्रमसे 
प्रमाणजशञान और प्रमाणागास कहते है । 'श्रतविकत्पी नय ” इस वचनके अनुसार नयजशानका अन्तर्भाव क्षुतज्ञानमें ही होता 
है । तदनुसार श्र तक्ञानके राम्यक्‌ और भिथ्या थे दो भेद होनेसे नयज्ञान भो दो भागोंमि विभक्‍त हो जाता हैं। उनमेसे 
प्रभमकी नय रज्ञा ह और दुसरेफी नयाभास कहते है । 

प्रमाणज्ञान और नयज्ञानकों थोडेम उन शब्दों टारा समझा जा सकता है--अश, अंशीका भेद किये बिना 
समग्र रूपस वस्तुका ज्ञान करनेवाले सम्यग्जानको प्रमाणज्ञान कहते है और अश हारा वस्तुका ज्ञान करानेवाला सम्यम्ज्ञान 
नयज्ञात कटछाता # । आगम परम्परामे इन ज्ञानोंका इसा रूपमे निरूषण हुआ है। प्रत्येक वस्तु अनेकान्तस्वरूप हैं, 
इसलिए तसबरूप बस्सुकों समग्र भावस ग्रहण करनेवाला ज्ञान प्रमाणज्ञान है और विवक्षित एक धर्मको मुख्यतासे बस्नुको 
ग्ररण करनेवात्ग सम्यस्जान नथ्ज्ञान हैं यह समग्र कथनका निचोइ हे। 

गग्जीने प्रस्युत ग्रन्थ ( ४ से २९ पु० तक ) में प्रमाणकी मीमासा करते हुए अर्थ, आलोक, सबन्निकषं और 
इन्ठियवत्ति ये प्रमाण न होकर सम्यस्ज्ञान ही प्रमाण है इसक, सम्थक्‌ प्रकारसे मीमासा करनेके बाद प्रमाणमे प्रमाणता 
अभ्यस्त दगामे म्वत और अनम्यस्त दाम परत आती हैं इस तथ्यकी स्थापना की है। आगे प्रमाणज्ञान कितने प्रकार 
का हैं इस तथ्यकरा स्पष्टीकरण करते हुए उसके प्रत्यक्ष और परोक्ष ये दो भेद करके प्रत्यक्षके दो भेद किये है--साब्यव- 
हारिक प्रत्यक्ष और पारमाथिक प्रत्यक्ष । इनमेसे साव्यवरहारिक प्रत्यक्षम मतिज्ञान और उसके अवान्तर भेदोंको लिया है। 
तथा पारमाथिक प्रत्यक्षेक विकक और सकल ये दो भेद करके विकल प्रत्यक्षमे अवधिज्ञान और मन"पर्ययज्ञानकों तथा 
सकलप्रत्यक्षम केवलज्ञानकों लिया हे। परोक्षज्ञानका निरूपषण करते हुए उसके स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क, अनुमान और 
आगम ये पाँच भेद किये है । प्रमेषकमलमातंण्ड, प्रमेयरत्नमाला आदि न्याय-दर्शनशास्त्र के प्रस्थोंम इन ज्ञानोंकी जिस हंगसे 
प्ररूपणा की गई है उसी सरणिकों अपनाकर गुरुजी इन ज्ञानोका निरूपण किया है| यही कारण हैं कि उनके इस निरूपण 
में मतिज्ञान और श्र्‌ तज्ञान इन दो ज्ञानोका इस प्रसंगसे कही पर नामोल्लेख भी दृष्टिगोचर नहीं होता। स्पष्ट है कि उन्होंने 
मतिज्ञानकोी साव्यवहारिक प्रत्यक्षरूपसे और श्र तज्ञानकों परोक्षज्ञानरूपसे स्वीकारकर इन ज्ञानोंकी प्रमाणज्ञानरूपसे 
प्ररूषणा की है। गुरुजी किसी भी प्रमेषका अव्यभिचारों लक्षण निर्दिष्ट करनेमे बड़े पटु रहे है यह इस प्रकरणपर दृष्टि 
डालनेसे स्पष्ट ज्ञात हो जाता हैं । 

३. नयज्ञानका निरूपण ( २२ से ३५ पृ० तक ) करते हुए सर्वप्रथम गुरुजीने अनेकान्तस्वरूप वस्तुकी स्थापना 
करके और माथ हो ज्ञानकी स्वार्थ और परार्थ इन दो भेदों में स्थापना करके वाक्योको सकलादेश और विकलादेश इन दो 
भागोंमे विभकक्‍त किया है और अन्तमे बतलाया हैं कि विकलादेश वाक्यका ही नववाकय संज्ञा हैं तथा इससे जो ज्ञान होता 
है उसे ही भावतय कहते है । नयके निरूपणमे गरुजीने श्रोदेवेसनके नयचक्रको मुख्य आलम्बन बनाया हैं। आगम 
प्रमाणोको उद्धृत करते हुए आचार पृज्यपादकी सर्वार्वसिद्धि और स्वामी कार्तिकेयकी द्वादशानुप्रेक्षाके उद्धरण भी यत्र-तत्र 
दृष्टिगोचर होते है । नथज्ञात क्‍या है ्सको सामान्य मीमासा करनेके ब्राद उसके उत्तर भेदोंका निरूपण करते हुँए गुरुजी 
ने जा वाक्य अंकित किये है वे हृदयगम करने योग्य है । वे लिखने है--- 

'नयके मूल भेद दो है--एक निईचयनय और दूसरा व्यवक्लारसय । इस ही व्यवहारतयका दूसरा नाम उपनय 
है। निशचयमिह भृता4 व्यवहार वर्णयस्त्यमृता्रम' इस वचनसे निव्चयका लक्षण भूतार्थ और व्यवहारका लक्षण अभूतार्ष 
है । अर्थात्‌ जो पदार्थ जैमा है उसको वेसा ही कहना यह निएवरयनयका विषय है। और एक पदार्थकों परके निमित्तसे 
व्यवहारसाधना थं अन्यरूप कहना व्यवहारनथका विपय है ।' 





कि ऋानसथडी-फ-काका का. थक... टी 3.3. शामा>मा अजन-न-फनपनकबन-पलक 


१, सर्वार्थसिद्धि अ० १ सू० ३२ । 


२८६ : गुरु गोपालदास परैया स्थखूति-प्रन्थ 


महाँ पर गुरुजीने ध्यवहारकी जो परिभाषा दी है वह मुल्यतया असदुभूल व्यवहार या उपचरित व्यवहार पर 
ही धटित होती है, सदभूत व्यवहारकी परिभाषा इससे भिन्न प्रकारकी है। यहाँ व्यवहारका प्रयोग उपचारके अर्थमे 
हुआ हैं। संदभूत व्यवहारभे अखण्ड द्रव्यमे गुण-गणी आदिके भेदसे मेदविवजक्षा मुख्य है। इतना अवश्य है कि भेदव्यवहारका 
भी स्रदि अन्यके साथ सम्बन्धकों दिखराते हुए कयन किया जाता है तो ऐसी अवस्थाम बह सद्भूतव्यवहार भी उपचरित- 
सद्भूवव्यवहार कहलाने लगता है। 

नयचक्रमें असद्भूतव्यवहारनयसे उपचरितनयकों पृथक मानकर उसके तीन भेद किये हैं। गुरुजीने भी इसी 
पद्धलिकों स्व्रीकार कर इन नयोंका विवेचन किया है। किन्तु आलापपद्धतिमें “डप्चारः पथर नयो नास्तीति ल पुथक्‌ 
कृत: ।” यह लिखकर उसका निषेध किया है। असद्भूत व्यवहारका नाम हो उपचार है, इस तथ्यपर दृष्टि देनेसे 
बिदित होता है कि वस्तुत उपचार असंदूमूल व्यवहारका ही दुसरा नाम है। इनकी परिमापाओ और उदाहरणोको 
देखनेस भी यही ज्ञात होता है । 

नयोके विवेचनके प्रसगसे आगे ( पु० ३४-३४ में ) गुरुजीने अन्य आचायंके उपदेशानुसार सक्षेपर्म दल नयोका 
पुत्र स्वरूपनिर्दण किया हैँ । किन्तु इस विवेचनमे कोई नई बात नहीं कही गई है । इस पर अपना अभिप्राय व्यक्त करते 
हुँए गुरुजीने ( पृ० ३४ में ) स्वयं लिखा हैं--- 

यद्यपि य छह भंद किसो आचायने अध्यात्मसम्बन्धमे सक्षेपत्र कहें है, परन्तु ये छह भेद प्रथम कहे हुए ३६ 
भेदोमेस किसी न किसी भदम गणित हो जाते है ।” आदि, ( पृ० ३५ ) 

४ निक्षपका निरूपण करते हुए गृरुजीने सर्वप्रथम 'जुत्तीसु जुत्तमग्ग' यह प्राचीन गाथा उद्धुन कर निक्षेप किसे 
कहते 2 इसका स्पष्टीकरण किया है। निशक्षपके अनेक भेद है | उनमे नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव ये चार भेद मुख्य है । 
इनका सर्वाथसिद्धि और गोम्मट्सार कमकाण्डम विस्तृत बिवेचन किया ह। गुरुजीने उन्हीं प्रन्थीके आधारस यह प्रकरण 
लिगा हे । 

एक-एक शब्द अनेक अर्थाम पाया जाता है उनमेस अप्रकृत अथंका निराकरण कर प्रकृत अर्थका ज्ञान कराने 
के लिए निक्षेपविधि की जाती है। जैन परम्परामे एक मात्र इसी अभिप्राये इसे मुख्यता मिली हुई है यह इस प्रकरणसे 
स्पष्ट ज्ञात हो जाता है । 


४१६ 

दूसरे अधिकारका नाम है--अव्यसामान्यांनरूपण (पृ० ३९ से ११८) । यह अधिकार पल्ु्चाध्यायी, पण्चा- 
श्तिकाय, तत्त्वाथंब्रातिक बोर अप्टसडली आदि अनेक आगम ग्रन्योक परिश्ोडनका सुपरिणाम हूँ । सर्वप्रथम इस अधिकारमे 
आगमकी प्राचीन दो गाथाएँ उद्धुत कर द्रब्यके तीन लक्षण निदिष्ट किये गये है । यथा-- 

१, जो स्वभाव अथवा विभाव पर्यायरूप परिणमें है, परिणमेगा और परिणम्या सो आकाश, जीव, पुदुूगल, 
धरम, अधर्म और काल भेदरूप द्रव्य है । 

२, जो तीन कालमे उत्पाद, व्यय, भ्री्यस्वरूप सतकरि सहित होबे उसे द्रव्य कहते है । 

रे, तथा जो गृण-पर्यायसहित अनादिसिद्ध होवे उसे द्रव्य कहते है । 

ये द्रव्यके लीन ऊक्षण है। इस अधिकारका मुख्य विवेच्य विषय इन््रीका स्पष्टीकरणमात्र हैं। 

यहाँ प्रथम लक्षणके अनुसार द्रव्यक। प्रसिद्धि करते हुए गुरुजीने पर्यायको लक्ष्यम रखकर लिखा है--- 

(क) “द्रव्यम अशकल्पनाकों पर्याय कहते है। उस अशकल्पनाके दो भेद कहे है--एक देशाश कल्पना, दूसरों 
गुणाशकल्पना (पृ० ३९) ।' 

आगे देशाशकल्पनाको द्रध्यपर्याय और गुणाद्फल्पनाको गुणपर्याय बतलाकर गुणपर्यायके दो भेद किये है--अर्थ- 
गुणपर्याय और व्यज्जनगुणपर्यायथ । साथ ही इन दोनोका स्पष्टीकरण करते हुए लिखा है--- 


१. 'शानादिक साधवती शक्लिके विकारकों अर्थगुणपर्याय कहते है । २. प्रदेशवत्त्व गुणरूप क्रियावतोशक्तिके 
विकारकों व्यज्जनगुणपर्याय कहते है । इस ही व्यब्ज्जन गुणपर्यायको द्रव्यपर्याय भी कहते है, क्योंकि व्यञ्जनगणपर्याय द्रव्य- 
के आकारको कहते हैं। सो यद्यपि यह आकार प्रदेधावस्व शक्तिका विकार है, इसलिए इसका भुरुयतासे प्रदेशवत्त्वगुणसे 





१, आल्लापपद्धति पृ० १६६ ( अनारससे मुद्रित सुटिका )। 


रचनाओंका भसुशीकन ! १८७ 


सम्बन्ध होनेके कारण इसे व्यअ्जनगुणपर्याय ही कहना उचित है, तथापि गौणतासे इसका देशके साथ भी सम्बन्ध है, इस- 
लिए देशांशको £व्यपर्यायकी उक्तिकी तरह हसको भी द्रव्यपर्याय कह सकते हैं (पृ० ४०) । 

आगे इन दोनों प्रकारकी पर्यायोंमेंसे प्रत्यकके स्वभाव और विभाव ये दो भेद करके लिखा है-- 

'जो मिमित्तान्तरके बिना होवे उसे स्वभाव कहते है और जो दूसरेके निमित्तते होय उसे विभाव कहते हैं 

6 ४०३) । हे 

सी (ख) आगे दुसरे छक्षणके अनुसार द्रव्यकी प्रसिद्धि करते हुए सन, सत्ता और अस्तित्व इन तीनोंको एकार्थ 
बतलाकः पण्चाध्यायीकी तत्व सल्लाक्षणिक इत्यादि कारिका तथा पशञ्चास्तिकायकी सत्ता सब्यपयरथा इत्यादि गाथा- 
का अवलम्बन लेकर सत्ताका विस्तारसे विचार किया हैं (४१ से ४६) । 


इसी प्रमंगसे उत्पाद, व्यय और श्रौव्य किसके होते है इसका स्पष्टीकरण करते हुए बतलाया है कि--उत्पाद, 
व्यय, भ्ौब्य ये तीनों द्ृब्यके नहीं होते किन्तु पर्यायोंके होते हैं । परन्तु पर्याय त््यका ही स्वरूप है, इस कारण द्रध्यको 
भी उत्पाद-ब्यय-प्रौव्यस्वरूप कहा हैं (४६) । 

आगे (प० ५६) पर्यायके विद्वप स्पष्टीकरणके प्रसंगसे गुणांशका नाम ही अविभागप्रतिच्छेद है यह बतलाकर 
उसका विदेष स्पष्टीकरण करते हुए एक महत्त्वपूर्ण सूचना की है-- 

किस! गणकी जधन्य अवस्था और उसका जघन्य अन्तर समान होते हैं, उस गुणकी जधन्य अवस्था तथा जघन्य 
अन्तर इन दोनोकों अविभागप्रतिच्छेद कहते है । परन्तु किसी गुणमे उस गृुणका जधन्य अन्तर उस गृणकी जघन्य अवस्था- 
के अनन्तवें भाग होता है । उस गुणमें उस जघन्य अन्तरकों ही अविभागप्रतिच्छेद कहते है। ऐसी अबवस्थामें उस गुणकी 
जघन्य अवस्थागे अनन्त अविभाग प्रतिच्छेद कहे जाते है (पृ० ५७) ।' 

(ग) द्रव्यके तीसरे लक्षणमे उसे गुण-पर्यायवाला प्रसिद्ध कर गुणोंकों सामान्य और विशेषके भेदसे दो प्रकारका 
बतलाया गया है । सामान्‍य गुणोंमे छह गुण मुख्य है--अस्तित्व, द्रव्यत्व, वस्तुत्व, अगुरुलधुत्व, प्रमेयत्थ और प्रदेशवत्य 
(५७) ! 

आलापपद्धतिमे इन छह सामान्य गुणोंके सिवाय चेतनत्व, अचेतनत्व, मुर्तत्व और अमर्तत्व ये चार सामान्य गुण 
और परिगृहीत किये है । इनमंसे प्रत्येक द्रव्यमे आठ-आठ सामान्य गुण होतें हैं । स्पष्टीकरण सुगम है । वहाँ विशेष गुणोंकी 
कुल संख्या १६ दी है । उनमे चेतनत्व आदि उक्त चार गुण विशेष गुणोंमे भी परिगणित किये गये है । 

यहाँ यद्यपि द्रव्यके उक्त प्रकारसे तीन लक्षण कहे गये है, परन्तु उनमे एकवाक्यता किस प्रकार है इसे स्पष्ट 
करते हुए गुरुजी लिखते है--- 

“यद्यपि इन तीनों लक्षणोंमे परस्पर विरोध नहीं हैँ और परस्पर एक-दूसरेके अभिव्यज्जक है, तथापि ये तीनों 
लक्षण द्रव्यकी भिन्न-भिन्न शक्तियोंकी अपेक्षास कहे है | अर्थात्‌ पहले द्रव्यके छह सामान्य गुण कह आये है। उनमे एक 
द्रव्यत्व, दूसरा मत्त और तीसरा अगुरुलघुत्व है । सो पहला लक्षण द्रव्यत्व गुणकी मख्यतासे, दूसरा लक्षण सत्व गृणकी 
मख्यतासे और तीसरा लक्षण अगुरुलघुत्वगणको मुख्यतासे कहा है (६२) ।' 

आगे गुणको विशेष मोमांसा करने हुए लक्षणभेदमे प्रत्येक गण द्रव्यके जितने क्षेत्रकों व्याप कर रहता है उतने 
ही क्षेत्रम समस्त गुण रहते है यह स्पष्ट किया गया है गृण नित्य है या अनित्य इसकी मीमांसा करते हुए बतलाया है 
कि-- जब गुणोस भिन्न द्रव्य अथवा पर्याय कोई पदार्थ नहीं हैं, किन्तु गुणोंके समहको ही द्रव्य कहते हैं तो जैसे द्रव्य 
नित्यानित्यात्मक है उसी प्रकार गुण भी नित्यानित्यात्मक स्वयं सिद्ध है । वे गुण यद्यपि नित्य है तथापि बिना यस्‍्नके प्रति- 
समय परिणमते हैं और वह परिणाम उन गृणोंकी ही अवस्था है, उन परिणामों (पर्यायों) को गृणोंसे भिन्न सत्ता नहीं 
है (६३) । 

गृूणोंके समुदायको द्रव्य कहते है, द्रव्यके इस ऊक्षणके अनुसार जितनी भी पर्यायें होती हैं उन्हें गुणपर्याय कहना 
ही उचित है । उनके द्रव्यपर्याय और गुणपर्याय ऐसे प्ेद करना उचित नहीं हैं? यह एक शंका हैं। इसका परिहार करते 
हुए वहाँ बतलाया है कि 'उन अनन्त शक्तियों (गुणोंमे) दूसरे दो भेद हैं अर्थात्‌ १. क्रियावतों जक्ति, २, भाववती शक्ति । 
प्रदेश अथवा देशपरिस्पन्द (चंच्रकूता)को क्रिया कहते हैं और शक्तिविशेषकों भाव कहते है । भावार्थ--अनन्‍्त गुणोंमेसे 
प्रदेशवत्व गुणको क्रियावती शक्ति कहते है और बाकीके गुणोंको भाववती शक्ति कहते है । इस प्रदेशवत्व गुणके परिणमन 
(पर्याय)को द्रव्यपर्याय कहने हैं । इसीका दूसरा नाम व्यरूजनपर्याय है | शेप गुणोंके परिणमन (पर्याय)को गुणपर्याय कहते 
है । इसही का दूसरा नाम अर्थपर्याय है (५५) ॥! 


२८८ : गुरु गोपाकदास बरेया स्खूति-प्रन्थ 


आगे गुणोंकों सहभावी था अन्यमो क्यों कहा गया है तथा पर्वायोंकों क्रमभावी था व्यतिरेकी क्यों कहा गया है, 
इसका ऊहापोह किया गया है। साथ ही वध्यततििरेकको द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावके भेदसे चार प्रकार खतहाकर यह 
सिद्ध किया है कि जैसे पर्यायोंसे परस्पर व्यतिरेकीपना घटित होता है उस प्रकार गुणोंमें बह यतिरेकीपना धंटित नहीं 
होता (६६ से ६८ पु०) | 

आगे पर्यायके स्वरूपपर और भी स्पष्ट प्रकाश डालते हुए व्यतिरेकीपन और क्रमवर्तित्व ये दोनों ही पर्यायके 
लक्षण होते हुए भी इनमें क्‍या अन्तर हैं यह स्पष्ट करते हुए बतलाया है--स्थर पर्यायमे जो आकार प्रथम समयमे 
है उस ही के सदृश आकार दूसरे समयमे है । इस दोनों आकारोंमे पहला है सो दूसरा नहीं है ओर दूसरा है सो पहला 
नहीं हैं। ६स होको व्यतिरेकीपत कहते है। और एकके पीछे दूसरा होना इसको क्रम कहते हैं। यह वह हैं अथवा 
अन्य है इसकी यहाँ विवक्षा नहीं है। 'एकके पीछे दूसरा होना इस लक्षणरूप क्रम 'यह वह नहीं है। इस लक्षणरूप 
व्यतिरिकका कारण है। इसलिए क्रम और व्यतिरेकम कार्यकारण भेद है (६९) ।' 

आगे सामान्यरूपसे द्रव्य, गृण, पर्यायका विवेचन करनेके बाद प्रसंगसे जैत सिद्धान्तके आधारभूत अनेकान्तका 
विवेचन किया गया हैं। प्रत्येक वस्तु अनेक धम्मस्वरूप है, इसलिए अनेकान्स यह प्रत्येक वस्तुका पर्याय नाम ही हैं। 
इसका विग्नह करनेपर भी यही तात्पयं निष्पन्न होता है। यथा --अनेके अम्ता धर्मा यस्मिन्‌ भावे सो$मनेकान्त:---अर्थात्‌ 
जिस पदार्थम अनेक धरम होते हैं उसे अनेकान्त कहते है। ग्रह अनेकान्त पदका सामान्य निरूपण है। इसे बिशेपरूपस 
ओर स्पष्ट समझनेके लिए इसका तात्पय है कि प्रत्येक वस्तु सत्‌ृ-असत्‌, नित्य-अनित्य, एक-अनेक तथा ततृ-अतत्‌ इत्यादि 
रूपसे परस्पर विरुद्ध सरोखे 'दिखनेवाले अनेक अर्थात्‌ दो-दो धर्ममृगलोका अधिकरण है, इसलिए वह अनेकान्त स्वरूप 
है । जैसे एक हो व्यक्ति पिता भी होता है और पृत्र भी, उसी प्रकार प्रकृतमे जानना चाहिए । थे धर्म प्रत्येक वस्तुका 
स्वरूप है, इसलिए परनिरपेक्ष ही है । इनके प्रत्येक वस्तुमे युगपत्‌ रहनेसे बोई विरोध भी नहीं है, क्योंबि: अपेक्षामेदसे 
प्रत्येक वस्तु मे इनका अस्तित्व सिद्ध होता है। यहाँ गरुजीने प्रत्येक वस्तुको अनेकान्तात्मक ब्रतलछानेके बाद लिखा है -- 
(क्योंकि वे धर्म अपेक्षा रहित नही हैं, किन्तु अपेक्षा सहित है और वे अपेक्षा भी भिन्न-भिन्न हैं । सो उनके ऐसा लिखने 
का यही तात्पर्य है कि बुद्धि द्वारा विचार करनेपर अपेक्षा भैदसे प्रत्येक वस्तुमे उन सत्‌ू-असत्‌ आदि धर्ममगलोंको सम्यक्‌ 
प्रकार सिद्धि होतो है, इसलिए प्रत्येक वस्तुकों तन्स्वरूप माननेमे कोई बाधा मही आती । 

गरुजीने यहाँ ( पु० ७२ से ११८ तक ) अनेकास्तका तत्त्वार्थथातिक और अष्टसहखमी आदि प्रन्धोंके आधारसे 
बड़ा ही मामिक्र स्पष्टीररण किया हैं। उनका कहना है क्रि एक छाब्द एक समयमे वस्तुके अनेक धर्मोका प्रतिपादस 
नही कर सकता और दाब्दको प्रवृत्ति बकताकी इच्छापर्वक होती है, इसलिए वक्‍ता एक समयमे वस्तु के अलेक धर्मोमेसे 
किसी एक धमकी सुख्यतासे वचनका प्रयोग करता है। ऐसे समयमें कथनमे विवश्धित धर्मकी मख्यता रहती है और दोष 
धर्मोकी गीणता, अत इन गोण धर्मोका थोतक स्यात्‌ ( कथंचित्‌ ) छाब्द समस्त वाक्योंके साथ गुप्तरूपसे रहता ही है । 
आगे जास्त्र 4सिद्ध छह जन्मान्धोका दृष्टान्त देकर वस्तुके अनेकान्त स्वरूपको स्पष्ट करनेके ढाद तत्त्वार्थंथातिक अ० ४ सू० 
४२ में दिये गये ग्यारह हेंतुओं द्वारा प्रत्येक वस्तुको अनेकास्तात्मक सिद्ध किया गया हैं ( पृ० ७५ से ८० तक )। 

तंदनन्तर ( (० ५० ) भ्रतिपादनके १ 'क्रमसे और २ युगपत्‌” ये दो प्रकार बतरछाकर लिखा है कि जिस 
समय कालादिसे अस्तित्वादिक धर्मोको भेद विवक्षा हैं उस समय एक छब्द अनेक धर्मोका प्रतिपादन करनेमे असमर्थ 
होनेसे वस्तुका निरूपण क्रमसे किया जाता है और जिस समय उन ही धर्मोंका कालादिसे अभेदबृत्तिसे निजस्वरूप कहा 
जाता है उस समय एक ही शब्द द्वारा एक धर्म प्रतिपादन मुखसे समस्त अनेक धर्मोको प्रतिपादकता सम्भव है, इसलिए 
वस्तुका निरूपण युगपत्‌ रूपसे कहा जाता है। यहाँ युगपत्‌ तिरूपणका नाम ही सकलादेश है, उस हीको प्रमाण वचन 
कहते हैं भौर क्रमत निरूपणका नाम ही विकलादेश है, उस हीको नय वचन कहते है--'खकलादेशो प्रसाणाधीनः, 
बविककादेशी तयाधीन:' ऐसा आगमका वचन भी है। यहाँ इतना विशेषरूपसे जानना चाहिए कि सकलादेशरूप प्रमाण 
वचनकी प्रवृत्ति अभेदवुत्ति और अभेदोपचार इस तरह दो प्रकारसे होती है। द्रव्याथिकलयसे समरत घर्म अभिन्न है, 
इसलिए अभेदवृुशिको स्वीकार कर प्रमाण बचनका प्रयोग होता है और पर्यायाथिकनयसे समस्त धर्म परस्पर भिन्न भी है, 
इसलिए विवक्षित धममे शेष धर्मोका अध्यारोप करके प्रमाण बचनका प्रयोग किया जाता है ( पृ० ८१ )। 

इतना स्पष्ट करनेके ब्राद इन दोनो प्रकारके धचनोमसे प्रत्येककों सातन्सात प्रकारका बतहाकर उनको क्रमश: 
प्रमाणसप्तभंगी और नयसप्तभंगी ये संज्ञाएं सूचितकर प्रभाणसप्तभंगीके प्रत्येक भंगको विस्तारके साथ स्पष्ट किया गया 
है ( पु० ८२ से १०८ तक )। 


श्वनाओंक! अनुशीछन : २८५ 
रेध 


विकलादेशकी अपेक्षा कथन करते समय निरंश वस्तुमे गृणभेदसे अंशकल्पमाकी मुख्यता रहती है। सकलादेदा 
और विकलादेशमे अन्तर यह है कि सकलादेशमें शब्द ढारा उच्चरित धर्म द्वारा शेष समस्त धर्मोंका संग्रह है और विकला- 
देशमे शब्द 6रा उच्चरित धर्मका ही ग्रहण है। शेप धर्मोका न विधि हैं और न निषेध है । इतना अवध्य है कि 
एकान्तका परिहार करनेके छिए प्रत्येक वाक्यमे 'स्थात्‌' पद द्वारा उनका च्योतन अवश्य कर दिया जाता है। साथ ही 
प्रत्येक वाक्यमे अवधारणके छिए “एबकार का प्रयोग भी अवश्य किया जाता है । 

प्रमाण वचन और नय वचन सात-यात ही क्‍यों होते है इसका स्पष्टीकरण करते हुए वहाँ बतलाया है कि 
'वस्तु किसी धर्मकी अपेक्षा कथंचित्‌ अम्तिस्वरूप है, उसके प्रतियोगी धर्मकी अपेक्षासे नास्तिस्वरूप है और दोनोंकी 
युगपत्‌ विवक्षासे अवक्तव्यर्वरूप हैं। इस प्रकार वस्तुमे किसी एक धरम और उसके प्रतियोगीकी अपेक्षासे अस्ति, नास्ति 
और अवक्तव्य ये तीन धर होते है। इन तीन प्रमेकि संयक्‍त और असंयकक्‍त सात हो भंग होते हैं, न हीन होते है और 
न अधिक होते है ( ११० ) !' 

आगे अनेकान्तम विरोधकी शंकाका परिहार करके भावैकास्त, अभावेकान्त, अद्व्तेकान्त और पृथक्त्वेकान्तका 
निरसनकर इस अध्यायकों समाप्त किया गया है । 

१३: 

तीसरा अधिकार है--अजीव द्रव्य निरूपषणण ( पृ० ११८से १३४५ तक )। यद्यपि इस अधिकारमं अजीब 
द्रव्यके निर्पणकी पनिज़ा की गई है, परन्तु अलौकिक गणितकों ठीक तरहस बतलाये विना द्वव्योके छोटापन, बडा- 
पन तथा गृणोक्री मन्दता ओर तीम्रता आदिका निरूपण नहीं बन सकता, इसलिए इस अधिकारमे सर्व प्रथम अलौकिक 
गणितका कशनकर अजोब द्रव्यका निरूपण किया गया है । 

हुस अधिकारमे छौकिक गणितसे अलौकिक गणितके अन्तरका ज्ञान कराते हुए गुरुजी लिखते है कि 'लौकिक 
गणितसे स्थल और स्वल्प पदार्थोकरा परिमाण किया जाता हैं, किन्तु अलोकिक गणितसे सूक्ष्म और अनन्त पदार्थोकी होना- 
घिक्लाका बोध कराया जाता है ।' 

गरूजीने मानकों दो भागोमे विभक्‍त किया है--एक संख्यामान और दूसरा उपमामान । सख्यासानके मूल 
भेद तीन हें--संख्यात, असख्यात और अनन्त । इनके उत्तर भेद इक्कीस है । 

एककी परिगणना संख्यातम नहीं होती, क्योंकि एकमे एकका भाग देने पर या एककों एकसे गृणा करने पर 
लब्ध एक ही आता हैं, उसमे वृद्धि-हानि नहीं होती, इसलिए संख्यातका प्रारम्भ दो से माना गया है । दतना अवश्य 
है कि गणना एकसे ही प्रारम्भ होती है। त्रिकोकसारका वचन भी है-- 

एयादीया गणना वीयादीया हवंति संखेज्जा । 
तीयादीणं णियभा कदि जक्ति सण्णा म्ुणेयव्या ॥ 


सख्यामनके उक्त २१ भेदोका त्रिलोकसारादि ग्रन्थोके आधारसे विस्तार पृर्वक निरूपण करनेके बाद उपमामान 
का निरूपण किया है। इसका स्पष्टीकरण करते हुए उन्होंने लिखा है--जों प्रमाण किसो पदर्थकी उपमा देकर कहा 
जाता है उसे उपमामान कहते हे । उपमामानके आठ भेद है--१, पल्य ( यहाँ पर पल्य अर्थात्‌ खासकी उपमा है ), २. 
सागर ( यहा पर छव॒ण समृद्रकी उपमा है ), ३. सूच्यगुल, ४. प्रतरागुलल, ५, घनागुल, ६, जगच्छ णी, ७. जगर्प्रतर और 
८. छोक । ठन सबका विस्तृत विवेचन भो गुरुजाने उक्त ग्रन्थोंके आधारसे किया है । 

इस प्रकार अलौकिक गणितका निलूपण करनेके बाद अजीव दव्यके पाँचों उत्तर ज्ेंदोका निरूपण किया गया 
हू । साध हो जीवद्रव्यका भी निदश कर दिया है । इसमे किस द्रब्यका क्‍या रकक्षण ह, कौन द्रव्य मृत है और कौन अमूर्त 
है, आकाशके कितन भद हैं, लाकाकाश किस कहते है और वह कहाँ है, संख्यामानस देखने पर कौन द्रव्य कितने हे, 
पुद्गलके उत्तर भेद कितन और किम प्रकार है, परमाणुका प्रमाण कितना है, अख्तिका और अस्तिकायका क्‍या सात्पर्य है 
आदि बातोका सक्षेपम स्पष्टीकरण करके थह अधिकार समाप्त किया गया ह । 


8: 

चौथे अधिकारका नाम हे--पुद्गलद्वव्यनिस्पण (पृ० १३४ से १४५० तक) । इसमे बतछाया है कि यद्यपि 
पुदुगलम अनन्तगण है, पर उनमे रूप, रस, गन्ध और. स्पर्श्षये बार गुण मुख्य है। ये चारो पुदूगलके आत्मभूत लक्षण 
हैं। आगे इत उस गुणाके उत्तर भेदाकी चरचा करक प्ृदृगलका शब्द, वन्य आदि दस पर्यायोका निरूपण किया गया हैं। 


२९० : गुरु गापाकदास बरेया स्थशृत्ति-ग्रन्थ 


उनमेंसे अन्ध पर्यायक्रा निरूषण करते हुए बतलाया है कि 'बन्धके भी दो भेद है--एक स्वाभाविक और दूसरा प्रायोगिक । 
स्वाभाविक ( पुरुष प्रयोग अनपेक्षित ) बन्ध दो प्रकार है--एक सादि और दूसरा अनादि । स्तिग्ध-छक्षगुणके निमित्तमे 
बिजली, मेघ, हन्द्रधनुष आदिक स्वाभाविक साविबन्ध है। अनादि स्वाभाविक बन्ध धर्म, अधर्म और आकाशद्रव्योमे एक 
एकके तीन-लील भेद होतेसे नौ प्रकारका है ।' 

यहाँ गुरूजीसे, जिसे आगमसे विस्लमा बन्ध कहा गया है, उसे ही स्वाभाविक बन्ध कहा है। रामपूर्वक जो 
मन, वचन, कायकी प्रवुत्ति होती है उसीका नाम पुरुषप्रयोग है । 

इस प्रमगमे इस बातका संकेत करना आवश्यक प्रतीत होता है कि मगरद्मपि गुरुजोने ( पृ० ३३७ ) भाषाके 
भेदोंमे दिव्यध्यनिको सम्मिलित कर अम्तमे लिखा है कि 'हस भाषात्मक शब्दके समस्त ही भेद परके प्रयोगसे उत्पन्न होते 
है, उसलिये प्रायोगिक हैं। पर इसे सामान्य निर्देश ही समझ्षना चाहिए। विश्योषरूपसे व्रिचार करनेपर केवलीके 
रागका अभाव होनेसे दिव्यध्वनिकों प्रायोगिक न कह कर स्वाभाविक कहना और मानना ही उचित है।' आगमका भी 
यही अभिप्राय हैं । 

यह अधिकार तत्त्वार्थसृत्र और उसकी टीकाओका आलोडनकर लिखा गया है। पृदूगल और उसके उत्तर 
भेदोके सम्बन्ध उकले ग्रस्थोमे जितना विवेचन पाया जाता है उस सबका इसमे >हापोंह किया गया है । 


१५; 


पाँचवाँ अधिकार है--धर्म और अधर्म द्रव्यनिरूपण (पु० १४५०से १५९ तक) । इस अधिकारमें प्रकृतमे धर्म 
और अधर्म पदमे पष्य-पाप नहीं छिये गये है इसका निर्देश करनेके बाद दन दोनों द्रब्योके स्वरूपका निर्देश किया गया है । 
प्रइन यह है कि मे दोनो द्रव्य है इसे कैसे स्वीकार किया जाय ? इसीके उत्तर स्वरूप गुरुजीने आगम और अनुमानप्रमाणमे 
इनकी सिद्धि की है। आगमप्रमाणसे सिद्धि करते हुए उन्होने तक्त्वार्थसूत्र अ० ४, सूत्र १ को उपस्थित किया है। अनुमान- 
प्रमाणस मिद्धि करते समय बतछाया है कि छोकम जितने भी कार्य होते है वे सब कारणपूर्बक होने हुए ही देखे जाते है । 
ऐसा एक भी कार्य दष्टिगोचर नहीं होता जो बाह्य और आमभ्यन्तर कारणोके अभावमे हुआ हो। इतना सब स्पष्टीकरण 
करनेके बाद उन्होने लिखा है--- गति और गतिपर्वक स्थिति ये दो कार्य जीव और पृदुगल इस दो ही द्रव्योमे होते है, अन्यमे 
नहीं होते | जीव्र और पृदूगछके गति और गनिपुर्वक स्थितिरूप कार्य अनेक कारणजन्य है। उनमे जीव और परद्गलछ तो 
उपादान कारण है और धर्म और अधर्म द्रव्य निमित्तकारण है । बस, जीव और पदगरूके गति और गतिपूर्वक स्थितिरूप 
कार्यसे धर्म और अधर्मद्रव्यरूप निर्मित्तवारणका अनुमान होता है। यद्यपि मछलो आदिककी गतिमे जलादिक और 
अश्वादिककां गतिपृवक स्थितिम पृथ्वी आदिक सिमित्तकारण है तथापि पक्षियोके गमनागमनादिक कार्योम निमित्तकारणका 
अभाव होनेसे धर्म और अधर्म द्रव्यका सद्भाव मि्ध होता हैं। अथवा यद्यपि जलादि पदार्थ सछलो आदिकके गमनमे 
निर्मित्तकारण है किन्तु घर्म और अधर्म द्रव्य युगपत्‌ समस्त पदार्थोकी गति-स्थितिमे साधारण कारण है। ये धर्म और 
अधर्मद्रव्य लोकव्पापी है, उसलिए ये ही साधारण कारण हो सकते है । अन्य पदार्थ लोकव्यापी ते होनेसे साधारण कारण 
नहीं हो सकते ।' 

आगे आकाशइद्रब्यकों जीव और पृदूगलोकी गति-स्थितिकरा हेतु मानतेमे क्या आपत्ति है इस प्रदनका समाधान कर 
लोक और अलोकके विभागके हेतुरूपसे भी धर्म और अधर्म द्रव्यकी सिद्धि की गई । लोक और अलोकका विभाग असिद्ध हैं 
ऐसा प्रश्न हानपर लोककी सान्‍्तता सिद्ध कर लोक और अलोककी स्थापना को गई है। 


इस अधिकारका अन्त करते हुए गृरुजीने पट्स्थानपतित वृद्धि-हानिका स्वरूप बतहाकर अस्तमें छिखा है कि 
“किन्तु वृद्धि और हानिके उपर्युक्त छह-छह स्थानोमेसे किसी एक स्थान रूप वृद्धि या हानि होती है ।' 


१ दे ४ 
छठे अभिकारका माम है---आकाशद्रब्यनिरूपण (पृ० १५९ से १९३ तक) । इस अधिकारका निरूपण करते 
हुए गुरुजीने बतलाया है--आकाश भी एक व्रव्य है, क्योंकि इसमे 'डत्पाद-ब्यय-प्रौष्िययुक्त सत्‌' और 'सत्‌ अन्यकक्षणमर' 
द्रभ्यका यह लक्षण जविकल पाया जाता है। आकाश द्रव्यका मुख्य गुण जवगाहहेतुत्व है । यह पूरे आकाशमे अखण्डभावसे 
वाया जाता है। यद्यपि अलोकाकाणमें अन्य द्रब्य नहीं है, मात्र इसलिए उमसकीो वहाँ इस शक्तिका अभाव नहीं 
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१, प्रवचनसार गाया ४४ और उसकी अमृतचन्द्र आचाये कृत टीका । 


रचनाओोंका भनुशोीकन : २९१ 


ब्का 
जज 


हो जाता । यह आकाशका स्वभाव है और स्वभावका कभी नाश नहीं होता । 'आकाश' यह शब्द ही आकाशके लस्तित्व- 
का सूचक है । जैसे अन्य द्रव्योमे स्वतिमित्तक और परप्रत्यय उत्पाद बन जाता है उसी प्रकार आकाक्षमें भी उत्पादका 
सद्भाव सिद्ध होता है। वारतवमे आकाश अखण्ड एक द्रव्य ४ । फिर भी जितने आकाशम जीवादि अन्य पाँच द्रव्य पाये 
जाते है उसे लोकाकाश कहते हे और शेष आकाशकी अछोकाकाश संज्ञा हैं। आकाशका यह विभाग मात्र परसापेक्ष कथन 
होनेसे व्यवद्ञारतयसे ही कहा गया हैं | यहाँ लोक” यह शब्द जीवावि द्रग्योसे युक्त आकाणके लिए आया है। इसका 
ह्यत्पत्तिलम्य अर्थ ह--छोक्यन्त सन्न जावादय अभथो छोकः--जहाँ जीवादि पाँच द्वव्य देखे जाते हैँ उसे छोक कहते है । 
ये छहो धव्य द्रव्याथिकनयर्स कथ्चित्‌ निन्‍य है, इसलिए छोक भी कर्थचित्‌ नित्य है और पर्यायाथिकनयसे कथ्थंचित्‌ 
अनित्य हैं, इसलिए लोक भो कथंचित्‌ अनित्य है। 

आगे लोककी लम्बाई, चौड़ाई और ऊँचाई बतला कर तथा उसके अधोलोक, मध्यकोक और ऊर्ध्बलोक ये 
तीन भाग करके कहाँ कैसी रचना हैं और किस गतिके जीव रहते है इसका विस्तारसे विवेचन किया गया हैँ । साथ ही 
प्रसंग पाकर चारों गतियोमेसे किस गतिके जीव मर कर किस-किस गतिमे उत्पन्न होते हैं यह भी बतलाया गया है। 
मध्यलोकके वर्णनके प्रसगसे ३० भोगभूमसि और १५ करमंभूमि बतछाकर उत्सपिणी “और अवसपिणी कालका भी वर्णन 
किया गया हैं। इस प्रकार इस समग्र विवेचनके साथ यह अधिकार पूर्ण होता हैं । 

४७: 

सातवें अधिकारका नाम हे--कालद्रब्य निरूपण ( पृ० १९४ से लेकर पृ० २०८ तक )। ालो कस्िय 
ववएसो सब्मावपरूषओं हवदि णिच्चो  । इस आगमवचनको उद्धृत कर ग्रुर्जीका कहना हैं कि 'काल' यह स्वतन्त्र 
धब्द है, अत' इसका कोई वाच्य अवध्य होना चाहिए । इससे कालद्रव्यके अम्तित्वकी सिद्धि होती है। यह वर्तनाछक्षण 
है, द्रव्यदृष्टिमे नित्य होकर भी स्वयं पर्यायक्रमसे उत्पाद-व्ययभीकू है और अन्य पदार्थोके परिवर्तनमे हेतु हैं। लोकाकाशके 
जितने प्रदेश है उतने ही कालद्रव्य है । यह अलोकाकाशम नहीं पाया जाता, फिर भी आकाणशके अखण्ड होनेसे उसके 
पर्यायरूपसे परिवर्तनका हेंतु है । 

यहाँ यह प्रश्न होंने पर कि--धर्म, अधर्म और आकाश द्रव्यके समान कालकों अखण्ड एक द्रव्य क्यों स्वीकार 
नही किया--समाधान करते हुए लिखा हैं कि-- 

१. मुख्य कार अनक हैं । कारण कि प्रत्येक आकाशके श्रदेशोंमें व्यवहार काछ भिश्न-मिश्न रांतिसे होता है, 
क्योंकि कुरुक्षेत्र लंकाके आकाशप्रदेशोरमें दिन आदिका भेद व्यवहारकांलके मिन्न-भिन्ष हुए बिना थन नहीं सकता ।” 

२, “यदि कालकों सथथा निरवयव अरथघंड एक ही मान लिया जाय सो कालमें अतोतादि व्यवहार नहीं 
बन सकेगा । 

इससे कालद्रव्य अनेक सिद्ध होते है । 

जो समयरूप ही निश्चयकालऊ है उससे भिन्‍न कोई अणरूप काल द्रव्य नही, ऐसा मानते है उनका समाधान करते 

हुए गुरुजी कहते है कि "जो समय हैं चह उत्पन्न-प्रध्यंसो हानेसे पर्याय है और जो पर्याय होती है वह हृब्यके बिना 
नहीं होती, अतएव अणुरूप कालद्रव्यकी सिद्धि होगी है । 

समय आदिको पुदुगरू द्रव्यका परिणाम मानना चाहिए, ऐसा प्रश्न होनेपर बरुदजीका कहना हैं कि यदि 
समय, सेकंड आदि पृदूगल द्रव्यके परिणाम साने जाते है तो उन्हे, जैसे मिट्टीसे बना हुआ घट भिद्ठीरूप अनुभवमे आता है 
उसो प्रकार पुद्गल्रप अनुभव आना चाहिए। यत ये पुदूगलरूप अनुभवम नहीं आते, अतः इन्हे पृद्गलरूप 
मातना उचित नहीं । किन्तु इन्हें स्वतन्त्र द्रव्यका ही परिणाम मानना चाहिए और बह स्वतन्त्र द्रव्य कालाणु ही है । 
हैं दूसरे जैसे बिलटों आदिस मुख्य सिहके बिना सिंह व्यवहार नहीं किया जा सकता वैसे ही मुख्य काल द्रव्यको 
स्वीकार किये विना काल यह व्यवहार नहीं बनता | इस हेतुस भी काल द्र॒व्यके अस्नित्वकी सिद्धि होती है । 

इस प्रकार अनेक तकों और आममप्रमाणोंसे मख्य कालद्रव्यकी सिद्धि करके गुरुजीने परिणाम, परत्व, 
अपरत्व और क्रिया इनके द्वारा व्यवह्टारकालका ज्ञान कराया है। तदनन्तर उत्मपिणी-आदि काछोंके भेद और उनका 
प्रमाण बतछाते हुए कहाँ कौन काल प्रवतंता है इत्यादि विशेष विचार कर यह अधिकार समाप्त किया है। 

६< ६ 

आठवाँ अधिकार है--सृष्टिकर्तत्वमीमासा (पृ०२०९ से २३८ तक) ) इस अधिकारको प्रारम्भ करनेके पूर्व 

गुरुजीने 'परसागमस्य बीज॑ इत्यादि इलोक उद्ध्तकर 'अनेकान्त'को तमस्कार किया है । अनन्तर प्रदनोत्त ररूपसे छोक क्या 


२९१ : गुरु शोपाकदास वरेया स्सृति-प्रन्थ 


न 


है, द्रस्थका सामान्य विदेष छक्षण क्‍या है इत्यावि प्रबनोंका समाधान करते हुए ईदवरका अर्थ क्या है हस प्रश्सका मब्तात्मा 
हो ईश्वर, है, यह उसर देकर सृष्टि कर्शाके रूपमे अनेक तकों द्वारा ईइब रका नियेध किया है । 

' सर्व प्रथम ईहवर सृष्टिका उपादान तो हो नहीं सकता इस तथ्यका समर्थन फिया है। उसके बाद उसे 
ररेक' निर्माणकी निमित्तकर्ता स्वोकार करनेपर जो-जो आपत्तियाँ आती हैं उसका निर्देश किया है | प्रथम आपत्ति उपस्थित 
करते हुए बतकाया है कि जिस प्रकार लोकमे घटादि कार्योंके कुम्मका रादि निमित्त कर्ता देखे जाते है उस प्रकार सेघ- 
वृष्टि ओर घासादिकी उत्पत्ति आदि कार्योके कुम्भकारादिके समान कोई निमित्तकर्ता नहीं देखे जाते, अत सृष्टिकर्त्ताके 
रूपमे ईइवरकी सत्ता स्वीकार करनेमे कोई स्व्रारस्थ नहीं है । 

यहाँ ईदवरबादियोका कहना हैं कि जितने भी कार्य है वे सब सुब्यवस्थित देखे जाते है, अत उनका कोई 
बुद्धिमान कर्ता अवदय होना चाहिएु और वह बुद्धिमान्‌ ईश्वरके सिवाय अन्य दूसरा नहीं हो सकता । 

इसका समाधान करते हुए गुरुजोका कहना है कि लोकरूप कार्यफ्ों सुब्यवस्थित मानना यह कोरी कत्पना है, 
क्योकि लाकम अच्छे-बुरे सब्र प्रकारके काथ देखे जाते है। यदि सर्वज्ष, सर्वशक्तिमान्‌ और बुद्धिमान्‌ कोई इस लाकका 
कर्ता होता तो उसम यह विचित्रता नहों दिवाई दती । इस विचिश्रताका कारण भले बुरे कर्मोंको मानना भी उचित नहीं 
है, क्योकि थे भी कार्य हैं जा उक्त विशेषणोसे विशिष्ट कर्त्ताके स्त्रीकार करनेपर दा प्रकारके बत ही नहीं सकते । 


दूसरे कार्य-कारणभाव और अन्वय-व्यतिरेक इन दोनोमे ग़म्य-गमक अर्थात्‌ व्याप्य-व्यापक सम्बन्ध है । इसके 
अनुसार ईश्वरको यदि लोक ( सृष्टि ) का कर्ता स्वोकार किया जाता है तो उनमे अन्वय-व्यतिरिेक बनना चाहिए । 
परन्तु ईश्वरफा लोकके साथ क्षेत्र ओर कालहूप दाता प्रकारका व्यतिरेक नहों बनता, इसलिए भो ईश्वरको लोकका कर्ता 
मानना उचित नहीं है। 

तीसरे 'परथिवों आदिक बुद्धिमन्कर्क है, कार्य होनेस, धटादिकके समान ।” इस अनुभिनिमे जो कार्यत्व हेतु है 
उसके चार अर्थ हो सकते है--१ सावयवत्व, २--प्राक्‌ू असत्‌ पदार्थक स्वकारणसत्ता समवाय, ३--्र।' ऐसी बुद्धिका 
विपय और ४-विकारीपना । किल्तु इनका साग्रोपाग विचार करनेपर कायंत्वह्ेतुसे बुद्धिमान्‌ कर्त्ताकी सिद्धि नहीं हो 
सकती । विशेष उहापोहके लिए पु० २२१ से २२५ तक देखिए । 

इस प्रकार गुरुजीने 'ईश्वर सृष्टिका कर्त्ता है! इस मतका बडी सशवत युक्तियों द्वारा खण्डन करके इस अधि- 
कारको समाप्त करते हए अन्तमे सृष्टिकर्तुत्व धर्मसे शून्य देव ही आदर करने योग्य बतलाया है । 


मून्याइून 

जैन-सिद्धान्त दर्षणके उक्त विषय विचेचनसे रपप्ट है कि गुरुजीने तत्त्वार्यराजवात्तिक, सवार्थसिद्धि, प्रमेयकमरू- 
माक्ण्द, अप्टसहेसत्रों, गॉस्मेटसार, लब्यिसार, सम्बसार और प्रववनसार प्रभूति आपेग्रन्थोके आधारपर उक्त ग्रन्थका 
प्रणणयन किया है । बड़े-बड़े गम्भीर रोट्धान्तिक विषयोकों हिन्दी भाषा हारा सरलरूपमे प्रस्तुत कर अपनी मौलिकताका 
परिचय दिया हू । प्राचोन भाषाओसे अनभिन्न व्यक्ति भो इस भ्रन्यके अध्ययनसे सेद्धान्तिक विषयोका पाण्डित्य प्राप्त कर 
सकता हैं। मौलिकता सम्बन्धी मूल्याकनकों दृष्टिसे इस ग्रन्थक्री तुलना आवायकल्प पण्डित टाडरमलजीके 'मोक्षमार्ग- 
प्रकाश से की जा सकतो है। अत जितना मौलिक-मल्य "“मोक्षमार्ग प्रकाश का है, उतना हो सोछिक “जन सिद्वान्त- 
दपण का भी । टोडरमलूजीने अनेक आर्ष ग्रन्थोका अध्ययनकर विषय सामग्रीका स्वायत्त किया और मोक्षमार्ग सम्बन्धी 
निश्चित एवं व्यवहारतथोकों ग्रथा्य रूम विवेचतक्र विजय-सामग्रीका चेये रूपमे प्रस्तुत किया । उनका यह कार्य 
श्रुतपरम्पराके इतिहासमे एक नयी कड़ीके रूपमे माता जा सकता हैं । इसी प्रकार गुरुजीने भी जैनागमके अनेक ग्रन्थोसे 
आधारभूत सामग्रो प्रहणकर “जैनमिद्धान्तदर्पण” को रचनाकर अपनी मौलिकताका मानदण्ड स्थापित किया है। प्रतिपादन 
और ग्रथनशली गुरुजीकी अपनी है। “नशा नव घटे जलम्‌' के समान उनका यह ग्रन्थ मौलिक है तथा श्रुताध्ययतके लिए 
इसका मल्य किसो भी प्राचोन या अर्वाचीन प्रस्थसे कम नहीं हैं। एक लम्बे समयतक अनेक ग्रन्थोके अध्ययनम जिन 
विषयोका ज्ञान प्राप्त किया जायगा, उन विषयोका पाण्डित्य गुरुडौके अकेले 'जैनमिद्धान्त दपंण” के अध्ययनये प्राप्त किया 
जा सकता है। अत पाण्डित्य प्राप्तिके दृष्टिसि भी हस भ्रन्थका सल्य कम नहीं है । 


यहाँ इस बातका स्पष्टीकरण कर देना भो आवश्यक है कि यह ग्रन्थ किसो अन्य रचताका अनुवाद नहीं है 
ओर न भनेक ग्रन्थोके महत्त्वपृर्ण अशोका अनुवाद कर हो इसका कलेवर धटित किया गया है । बल्कि यह ता उन श्रुतधरों 
की परम्परामे जाता है, जो आचारय परम्परासे प्राप्त विषधयभूत सामग्रीको छेकर सर्वजनोपयागी रचनाएँ निबद्ध करते है । 


रचनाओका अनुशीरून : २९४ 


जिनकी कृतियोंकी आभा सच्चे मार्ग-माणिक्योंके सम्रान कभी भी कम नहीं होती । जिनका मूल्य शाश्यतिक होता है । 
प्राचोन कृतियोंम उत्साहका जो आदर्ण और उद्यत्त रूप वर्तमान है, वही इस रचनामे भी निहित हैं । 

गुरुजीकी यह रचनात्मक प्रक्रिया श्रुतपरम्पराम अभिन्नार्थता प्रस्तुत करनेपर भी नवीन मृल्यों और प्रतिमानोंको 
स्वापित करती है। उनके, चिन्तनके परिवेशवे शास्ताथाक्री गब्ध भी समाविष्ट है और उनके युगके ज्वलन्त प्रदत 
'गष्टिकृत्व को मीमासा भी निहित है। जतः इस क्रृत्तिका मृल्याकन निम्त दुष्ट-सूत्रोम उपस्थित किया जा 
सकता है ;--- 

१. मौलिकता 'नद्या नवधटे जलूम्‌ के समान | 

२. विषयभूत सामग्रीकी क्रमबद्धता ओर गम्भोर विधयोकी सरलरूपमे प्रतिपादन-क्षमता । 

३, शास्त्रीय दुस्‍ह विपयोको स्पप्टता । 

४. ताच्विक अभिव्यज्जनाकों बोधगम्यता । 





२५४ : गुरु गोपाऊलदास वरया स्मृति-प्रन्थ 


गेन सिद्धान्त प्रवेशिका : रक अध्ययन 


श्री दरबवारीरझाल कोठिया एम० ए०, न्यायाचार्य, शास्त्राचार्य 
प्राध्यापक, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय 


उत्थानिका 


वाइमयमे यह सर्वमान्य तथ्य स्वीकृत है कि व्याकरण-होन अन्ध और कोप-होन व्यक्त वधिर होता है। 
झानाजनके साधनोमें कोष-गन्थोंको सर्वोपरि स्थान प्राप्त है। जैसे कोष-हीन राज्य अधिक समय तक स्थिर नही रह 
सकता उसी प्रकार कोष-होन वाइमय भी समुद्धिशालों नहीं माना जा सकता । 

कोष तीन प्रकारके होते है--१. पर्यायवात्री शब्दकोष, २. व्याख्या और व्युत्पत्तिमूलक शब्दकोष एबं ३, 
पारिभाषिक वाब्दकोप । जेनसिद्धान्तप्रवेशिका नतो णद्ध पास्भिषिक शब्दकोप है और न व्यूत्पत्ति एवं व्याख्या- 
मुलक ही । अध्ययन और चिन्तन करनेपर अवगत होता है कि यह प्रश्नोत्तर शैलीमे लिखा गया व्याख्यामलक पारि- 
भाषिक वाब्दकोष है। साहित्य-विधाके अनुसार इस प्रकारके शब्दकोषोमे निम्न प्रकारकी विशेषताएँ उपलब्ध होती हैं -+- 

१. वर्गीकृत आाधारपर विषयोकी समीक्षामूछक व्याख्याए । 

२, शास्त्राधास्पर गब्दोकी सक्षिप्त परिभाषाएं । 

३. विपयकी पुृष्टिके लिए प्रइनोत्तरों द्वारा पूर्वापरके सम्बन्धका निर्वाह । 

४, अंत्यन्त शास्त्रीय दाब्दोके स्वरूप-विवेचन हेतु कर्ड ग्रत्योका आधार ग्रहणकर परिभाषाओब प्रतिपादल । 

४५ किसी विशेष अम्प्रदायके अनेक शब्द-समूहोमेसे प्रचलित जीवन और व्यवहारोपयांगी शब्दोके ही चयनका 
सन्निवेश । 

६, विषयोके स्पष्टीकरणने लिए आवश्यक शब्दोका कई खण्डोम विवेचन और प्रतिपादन । 

७, «थाख्या और परिभाषाओके स्पष्टीकरणके हेतु आवश्यक उदाहरणोका समावेश । 


गुरु गीपालदासजी द्वारा विरचित जनसिद्धान्तप्रवेशिकामें उपयंक्त सभी विशेषताएँ न्यूबाधिक रूपमे अवश्य 
पायी जाती है । प्रस्तुत अध्ययनभे हम इन गुणोका परीक्षण मूल्याडून-सन्दर्भभे निबद्ध करेग। इसके पूर्व इस छोटी-सी 
रचना लिखनेके लिए लेखकने कितने विशाल बाइमयका अध्ययन किया है और उस अध्ययनकों साररूपम्त कितनी 
कुशलता एवं यांग्यतासे अद्धित किया हैं, इसपर भो विचारकर लेना आवश्यक समझते हू । 


आधारभूत ग्रन्थ 


बस्तु-व्यवस्थाको विवेथित करनेवाला वाइमय दो भागों विभक्‍त है--प्रमाण और प्रश्ेय । दूसरे शब्दोमे लक्ष्य 
ओर लक्षण । गुरु गोपालदासजीने अपनी इस कृतिब निर्माणमे कितने लक्ष्य या प्रमेय तथा लक्षण या प्रमाण प्रन्थोका 
अध्ययन किया, यह ज्ञातव्य है। यो तो उक्त प्रकारका वर्गीकरण बहुत स्वस्थ नहीं हैं। पर किसी भी छेलकके पाण्डित्य- 
तलका स्पर्श करनेके लिए इस प्रकारका वर्गीकरण उपयुक्त होता है। आशय यह है कि गुरु गोपालदासजीने पुराण, 
कथा, काव्य, नाटक आदि ग्रस्थोकोी पढ़कर उक्त कृतिमें कितनी परिभाषाएं निबद्ध की और सर्वाथसिद्धि, तक्त्वाथंवात्तिव, 
गोम्भटसार जीवकाण्ड-कर्मकाण्ड, परीक्षामुख, प्रमेषकमलमार्तण्ड, प्रमेयरत्नमाकछा, त्रिलोकसार, द्रव्यमग्रहट, न्‍्यायदीपिका, 
पचाध्यायी, आलापपद्धति आदि प्रमाण ( न्याय ) ग्रन्थों एबं सिद्धान्त प्रन्योफ़ा अध्ययन कर कितनी परिभाषाएँ अद्धित की 
है ? इस लघुकाय निबन्धमे प्रत्येक परिभाषाके आधारके सम्बन्धम विचार करना तो शक्‍्य नहीं। पर जैनभिद्धान्त- 
प्रवेशिकाके अध्यायोके अनुसार ही आधारका विवेचन किया जायेगा । 

प्रथम अध्यायमे पदार्थोंके जाननेके चार उपाय बतलाये है--१, लक्षण, २, प्रमाण, ३, नये और ४. निक्षेंप । 


रचनाओंका अनुशोीलन २९५ 


इन चारोके भेद-प्रभेदोको विवेचित कर उनकी सुम्पष्ट परिभाषाएँ भी आबद्ध की गई है। इस अध्यायके परिभाषिक 
शब्दोंके विवेचनका आधार नन्‍्वार्थयृत्र, सर्वार्थसिद्धि, परीक्षासल, तत्त्वार्थवात्तिक, आल्लापपद्धति और स्यायदीपिका 
आदि ग्रन्थ है। उदाहरणार्थ इस कृतिके एकाध लक्षणोंकी तुलना मृल ग्रन्थांके साथ प्रस्तुत की जा रही है । | 

(क) गरुजीने लक्षणका लक्षण बतछाते हुए लिखा है--'बहुतसे मिले हुए पदार्थमेसे किसी एश पदार्थवे जूदे 
करनेवाले हेतुको लक्षण कहते है । जमे जीवका लक्षण चेतरा । 

यही लक्षण नच््वार्थवालिक और नन्‍्टायदीपिकरामं पाया जाता है। न्यायदीपिकामे ब्यतिकीण वस्त॒व्यावृत्ति- 
हेतुलक्षणम्‌ ।' इस रूपमें वह उपलब्ध होता है. और तत्त्वार्थवात्तिकर्म (परस्पर ब्यतिकरे सति येमान्यस्थ छदेयते तहल- 
क्षणम । बन्धपरिणासासुविधानात परस्परप्रदेशानुप्रवेशाद व्यतिकीणस्थाभावस्वे5पि सयन्यत्वप्रतिपशिकार्ण लक्षण- 
मित्ति समाख्यायते ।' यह मिलता है । 

उक्त दोनों ग्रस्थोके लक्षण-स्वल्पक्के साथ जनसिद्धान्तप्रवेशिकाके लक्षण-स्वरूपमें स्पष्टटः कोई विशेषता 
दिखलाई नहीं पढेंगी, फिर भी अपनी मौलिक प्रतिभाके कारण गुरुजीने इस लक्षणमे निम्न बाते विदेषरूपसे निबद्ध की है--- 

१, शास्त्रोय अन्वोमे लक्षणके विशेषरूपसे प्रतिषांदित उदाहरणकों सामान्य उदाहरण बनाकर पाठककों विपय 
अधिगम करनेके लिए सौक्य प्रदान किया है; क्‍योंकि प्रन्थकारका प्रतिज्ञावाक्य है--'विरच्यते स्वव्पधियां हिताय । 
यदि वे उदाहरण उपस्थित ने करते तो उनकी प्रतिज्ञा तो अधूरी रहतो ही, साथ ही जिश्नासुकी जिज्ञासा भी अतग्ल ही 
बनी रहती। प्रत्येक दर्शन-शास्त्रका जाता इस तथ्यसे सुर्पोरचित है कि न्यायशास्त्रभ दुरूह विषयोंको उदाहरणोंद्रारा 
ही स्पष्ट किया जाया हें । यद्यपि अकलद्भदेवने भी उक्त लक्षण-वातिकके भाष्यमे छक्षणके लक्षणका उदाहरण प्रस्तुत 
किया है. किन्तु गुमुजीका उदाहरण बहुत ही रपष्ट और जल्दी समझमें आनेवाला है। जब कि अकलछुदेवका उदाहरण 
विद्दगम्य तथा कुछ दृरूह है । 

२, इस छक्षणम दूसरी बात पह ठिखाई पड़ती है कि ग़रुजीने तस््वाथंवात्तिक और न्यायदीपका टन दोनों 
ग्रन्थोके लक्षण-लक्षणोका अध्ययनकर दानांके सम्मिश्रणसे लक्षणकी परिभाषा निर्धास्ति की हैं। तत्त्वायवात्तिक्स 'परस्पर- 
व्यतिकरे सति' पदकां ग्रहण किया हू और न्यायदापिकासे 'हेतुलक्षणम पद लिया हैं। और दोनो पदोको मिलाकर इस 
प्रकारके लक्षणग्वरू्पका प्रतिपादित किया है, जिसमें ताकिक दृष्टिस कही कोई बाधा नहीं आली हैं। इस ५कारकी 
परिभाषाएं वैसा ही मेधावी निरूषित कर सकता है, जिसके मस्तिप्कम उक्त दोनों हो ग्रस्थोके उद्धरण वर्तमान हो । 
मामने ग्रन्थ रखकर ग्रन्थ-लेखकके लिए यह बाय सम्भव नहीं हैं । 

३, लक्षणके स्वरूपमे प्रयुक्त उदाहरणक सम्बन्धम यह आभ्द्भूा की जा सकतो हैं कि यह उदाहरण सामान्य 
लक्षणका नही है, आत्मभृत लक्षण ( लक्षणके दो भेदोमेसे प्रथम भ्रद )का है, क्योकि चेतना जीवका जात्मभूत स्वरूप है । 
भत, इस विशेष उदाहरणको सामान्यस्वरूपज्ञानके लिए प्रयुक्त करता उचित प्रतीत नहीं होता ? इस शब्भयुधका समाधान 
यही है कि छक्षणके लक्षणका सामान्य ( उभयन्‍व्यापी ) उदाहरण कोई भी सम्भव नहीं हैं, जो आत्ममूत 
और अनात्मभूत दाना लक्षणाम घटित हो सके। अत यहा गुरुजीका अभिवाय केवल व्याव्तंकत्व सामान्‍्यसे है । 
व जिज्ञामुकी जिज्ञासाकों उदाहरण देकर तत्काल शान्त्र कर देना चाहने है । अत एवं उन्होंने विशेष उदाहरणको सामान्य 
बनाकर स्पष्टीकरणवेः लिए प्रयुक्त किया है। यही कारण है कि गुरुजीने एक दूसरी जगह लक्षणका सामान्य लक्षण 
बतखाते हुए दोनों विशेष लक्षणोंके दोनो उदाहरण उपस्थित किये है ! 


।  ] चलते तड3+-औै+आ.-०--+ कजीजा+ज+ न्‍+ 


?, जेनसिद्धान्पपेशिका, जेन ग्रन्थ र नाकर कायालग बम्बई, पृ० £ | 
२, न्यायदापिका « सग्पादक इस निबन्धका लेखक, वरसेवा्मान्डर प्रकाशन, सरसावा, सद्दार्नपुर, वर्तमान दरियागंज, दिल्ली, पृष्ठ ६। 
२ तत्वाबवाशिक, सम्पादक ट/० गहेन्ट मार जन, भारताय पानपांठ प्रकाशन, काशां, २०८ २ । 
४ नंबा जिनेन्द्र गतमबदाप॑ स्ेग़द4 हतदशात्रा ७। 
अंमैनसिद्धान्तप्रवोणकेय॑ विरच्यते स्वल्पषिया द्वताय ॥ 
--भने सि० प्र० सस्करण पृ्षोक्त, मड्गल्ा बरण । 
५ “यथा सुवणेर-तया, सम्यापि बन्च प्रत्यकत्े वणध्माणादिरसाघारणी परम: अजद्ददुपलम्बते उत्ततकाल॑ सात विनेके तदशंनात्‌, तथा पुद्गक- 
उन्येण बन्ध प्रत्यावभागेर्डप विभागहेंतु, छानादिम्पयोगों लक्षण मंर्बात | 


५ “-त० वा० २-८-२, संस्करण वही । 
६. गुरुणी द्वारा छिखित 'अंन मिद्धान्त' ( ] ॥0 2) [0509)/9 ) निबन्ध, यही बरैया रपति-अन्य (४० २४३ ) | 


२१९६ : गुरु गोपालदास परेया स्मृत्ति-प्रन्थ 


(ल) तस्वार्थवाशिकमें लक्षणके दो भेद मिलते हैं--१. आत्मभूत और २. अनात्मभूत । रुक्षणके यही दोनों 
भेद आचार्य विद्यानन्दने तत्त्वायश्लोकवात्तिक ( २-८ पु० ३१८ ) में और न्यायदीपिकाकार आचार्य धर्मसृषणने न्याय- 
दीपिका ( पृ० ६ ) में भी अपनाये हैं। गृुरुजोने भी अपनी इस पूर्थ परम्पराका अनुसरण करते हुए उन्हें विया है । 
यथा -«« 

है, लक्षणफे कितने भेद हैं । 

३, दो भेद हैं---एक आत्ममूत, दुसरा अतात्ममृत । 

४. आत्मभूतलूक्षण किसको कहते हैं ? 

४. जो वस्तुके स्वरूपमें मिला हो | जैसे-अग्निका लक्षण उष्णपना । 

४. अनात्मभूतलक्षण किसको कहते है ? 

४. जो वस्तुके स्वरूपमें मिला न हो । जैसे-दण्डी पुरुषका लक्षण दण्ड । 

यहाँ ज्ञातब्य है कि गुरुजीने लक्षणके भेद तो वही लिखे हैं जो तत्त्वार्थवात्तिक और न्यायदीपिकामे पाये 
जाते है। पर उनके स्वरूप न्यायदीपिकासे लिये है। तस्वार्थवात्तिकमं वे उपलब्ध नहीं हैं और इसलिए उनका सजन 
न्यायदीपिकाकार के द्वारा हुआ है, यह स्पष्ट हे । इसी तरह आत्मभूतलक्षणके उदाहरणका तीनोंम साम्य होते हुए भी 
तत्वार्थवात्तिकमें अनात्ममृतका उदाहरण 'देवदसस्‍य दण्ड, दिया है और न्यायदीपिकामें “दण्ड: पुरुषस्य/ यह मिलता 
है। गुरुजीने अनात्ममूतलक्षणका यह उदाहरण भी न्यायदीपिकासे लिया है। तत्त्वार्थवासिकके 'देवदश्तस्थ' पदके 
स्थानमे 'पुरुषस्य” पदका प्रयोग करके जो न्यायदीपिकाकारने सरलता प्रयुक्त परिवर्तन किया है उसे गुरुजोने भी 
मान्य किया है और न्यायदीपिकाकारके आछप्रदुदये! प्रयोजनकी तरह अपने 'स्वष्पश्रियां हिशाम' प्रयोजनकों चरितार्थ 
किया हैं| यहाँ निश्चय हो गरुजीने उनके सूक्ष्म अन्तरकों प्रकट करने वाली प्रतिभाका परिवय दिया हैं| 

( ग॒) गुरुजीने आप्तका स्वरूप बतलाते हुए लिखा है--- 

परम हिलतोपदेशक सर्वज्ञदेवकों आप्त कहते है । 

उक्त लक्षणमे आप्तके दो गुणोपर प्रकाश डाला है--१ परमहितोपदेदाकत्थ और २ सर्वक्षत्व । यहाँ विन्ञारणीय 
है कि आप्तमे आम्नाय द्वारा वोतरागित्व, सबज्ञत्तव और हितोपदेशकत्व ये तीन गुण माने गये है और गुरुजी स्वयं 
ग्न्था रम्भम किये गये मड्भलाचरणम इन तीत गुणोंका समावेश कर चके हैं तब बया रहस्य है कि उन्होंने यहाँ दो ही 
गुणोका उल्लेख किया है ? विचार करने एवं अनुसन्धान करनेपर ज्ञात होता है कि गुरुजोने न्‍्यायदीपिकाकी दार्शनिक 
सुगठित आप्त-परिभाषाकों ही यहाँ अपनाया है । लूगता है कि गृरुजी स्यायदोपिकासे बहुत प्रभावित थे और उसे 


विनर >म--- म्जानक, 


१. जैन लि० म० पृष्ठ ४, संस्करण पर्थोक्त | 
२, तललक्ष ण॑ द्विविधम--आतममृतानात्मभूतमेदात्‌ , उष्णदष्डबत्‌ । तदेतल्‍लक्ष्ण द्विविधम्‌--आत्ममूतमनात्ममूतल्लेति ।? 

हर किक! “-तत्ता० व॒ू० २-८-२, संस्करण पूर्वोक्त ! 
३, द्विविध लक्षणम--आर भूर बवाल बी हेड है: बॉल 
४. तल्तार्थश्कोकवात्तिकमें भी ये मेद प्राप्त होते हें | बथा 'तद्‌---द्विविधम्‌, आत्ममूतानाश्ममूतविकल्पात्‌ ।? 

->-तत््वाथेश्छो० पृ० ११८; 

५. तंत्र यदस्तुस्वरूपानुभरविष्ट तदात्ममूनम्‌, पयाइस्नेरौष्ण्यम्‌। औष्ण्ये हि अग्ने: सरूप॑ लदग्निमवादिभ्यों व्यावत्तेवति । वद्धिपरोतमनात्मभूतम्‌ 
यथा दण्ड: पुरुषस्य । दण्डिनमानगेत्यूक्त दि दण्ड: पुरुषाननुमविष्ट एवं पुगर्ष ज्यावत्तंयति ।? 


६, जन सि० प्र० प्ध्नोत्त ७४ १० १९, संस्करण पूर्वोक्त । 
७ 'आप्तेनोच्छिन्रदोषेण सर्वश् नागमेशिना । 
भवित््य नियोगेन सान्यथा झाप्तता भवेत ॥ 


८, नत्वा जिनेन्द्रं गतसबंदोप॑ सबंशदेव॑ हितदर्शाक थे ।! 


-त्या० दी० पृष्ठ ६, संस्करण पृथषोक्त | 


“-समन्तमद्र, रत्नकरण्डकश्रावकाचार इलोक ५ 


--अनसि० ह० महकावरण प्रथ १, संस्करण परोक्त । 

€, 'कः पुनरयमाप्त: ! इढि चेत; उच्यते; आप्तः अत्यक्षम्रमिततकलाथत्वे सति परभदितोपदेशकः । भमितेत्यादावेबोच्यमाने श्रतकेवलिध्यति- 
व्याप्तिः, तेषामाममप्रमिततकछायलात्‌ । अत उक्त॑ प्रत्यक्षेतरि । प्रत्यक्षममितसकलाय् श्त्येतावत्युच्यमाने सिद्ध व्वत्तिव्याप्ति;। अत उ्त॑ 
परमेत्यादि । परमहितं निश्रेय्त॑ तदुपदेशा एबाहंतः प्रामुस्येन श्रदृत्ति:। अन्यत्र तु प्रश्नानुरोधादुपसजेनेस्वेनेति भावः। नेवंबिधः 


सिद्गपरमेष्ठी, तस्थानुपदेशकत्वात्‌ । ततो5नेस विधेषणेन तन्न नातिव्याप्तिः । 
-“न्या० दो० पृ० ११३, संस्करण पूर्षोक्त । 


रचनाओंका अनुशीक्रन : २९७ 
३९ 


उन्होंने खूब आत्मसात्‌ किया था। दूसरे, गुरुजो बहुत दुरदर्शी थें। उनकी भ्रत्मेक परिभाषा सामान्य प्राठकके लिए 
जितनी उपयोगी है उतनी हो बड़े-बड़े नैयायिकोंके लिए भी । यहाँ उन्होंने न्यायशास्त्रफी दृष्टिसे भी उक्त परिभाषाका 
अखून किया है। न्यायशास्त्रमे यथार्थ वक्‍्ताकों ही आप्त कहा गया है, और यथार्थ बकक्‍तामे सर्वशत्व और के हितोपदेश- 
कत्वका रहना परमावद्यक है। अतः उन्होंने आप्तके लक्षणमे न्यायशास्त्रोपयोगी होनेसे उक्त यो ही गणोंका आप्तमें 
निर्देश किया हैं। इसे हम गुरुजीकी व्यापक दृष्टि, समन्वय बुद्धि या ताकिक प्रतिभा, जो चाहे, कह सकते है । 

(घ) गुरुजीने प्रमाणके विषयका प्रतिपादन करते हुए बताया है--सामान्य अथवा धर्मी तथा विशेष अथवा 
धर्म दोनों अंशोंका समूहरूप वस्तु प्रमाणका विपय है ।' 

परीक्षामखमे “सामान्यविशेषाष्मा तद्भों विषयः” अर्थात्‌ सामान्य और विश्येष दोनोंरूप वस्तुकों प्रमाणका 
विधय--प्रमेय कहा है । गरुजीने सामान्यका पर्याय धर्मी और विशेषका पर्याय धर्म मानकर धर्मधम्यात्मिक अथवा द्रव्य- 
पर्यायात्मक वस्तुको प्रमाणका विषय प्रतिपादन किया हैं। विचारणीय हूँ कि प्रमाणके विषयमें गुरुजीते सामान्यका पर्याय 
धर्मी और विशेषका पर्याय धर्म क्यों कहा है, उनकी यहाँ क्‍या विवक्षा है ? विचार करनेपर ज्ञात होता है कि वैशेषिक 
एवं नैयायिक प्रमाणका विषय (प्रमेय) धर्म और धर्मी दोनोंको स्वतन्त्ररूपसे--निरपेक्ष रूपसे मानते है. । गरुजीकों उन्हे 
दिखाना है कि प्रमाणका यथार्थ विषय धर्म और धर्मी दोनों अंगोंका समूहरूप वस्तु है--निरपेक्ष न धर्म प्रमाणके द्वारा 
जाने जाते है और न धर्मी । 'अतः उन्हींकी शब्दावलीमें अपने सिद्धान्तानुसार प्रमाणका विषय बतलाया है| इस तथ्यसे 
सभी अवगत है कि जिसे समझाना होता है उसीकी भाषा ओर हाब्दावलीका प्रयोग समझानेवारा करता है । गुरुजीने उक्त 
दाशनिकोंकी गब्दावलीकों पर्याय शब्दोके रूपमे प्रयुक्त कर अपनो सूझका परिचय दिया है। दूसरे, पञ्चाध्यायीमे सामान्य- 
को धर्मी और विशेषको धर्म कहा है। आश्चर्य नहीं कि गरुजीकी दृष्टि उसकी ओर भी रही हो । 

(ड) हितीय अध्यायके आरम्भमे द्रब्यका लक्षण बतलाते हुए गरुजीने लिखा हैं कि गुणोंके समहको द्रव्य 
कहते है. ।' 
सिद्धान्त एवं दर्शन ग्रन्थाम द्रव्यकी तीन अथवा दो परिभाषाएं उपलब्ध होती है । वे इस प्रकार है :--- 
१. जो सत्‌ हैं वह द्रव्य है । 
२, जो उत्पाद, व्यय और पश्रौव्ययुक्त है वह द्वव्य है । 
३. जो गुणों और पर्यायोका आश्रय है वह द्रव्य हैं । 
आचार्य वुन्दकुन्दने उक्त तोनोको और आचार्य गुद्धपिच्छने  पहली-दूसरीके मिश्ररूप तथा तीसरी इस तरह 
दीको स्वीकार किया है । 


यहाँ चिन्ततीय है कि गुरुजीते इन परिभाषाओंको ग्रहण न कर 'गुणसमह” रूप द्रव्य-गरिभाषाकों क्यों कहा, 
उसका कहनेका उनका क्‍या आशय है, कौन-सी दृष्टि उनकी यहाँ हे, जिसके कारण पर्यायकों छोड केबल गुणोंका ग्रहण 


'आप्तस्तु यथार्थवक्ता! 
. अन सि० प्र ० ५१० ४9, सस्करण पूर्वोक्त | 
माणिस्‍यनन्द, पराक्षासुख ४-१ । 
(कि) तद ट्रव्यपयायात्मा5थों बहिरन्तश्च तस्ततः ,! 
अकलइूमन्यत्रय (लघ[यत्त्रय १-७) लिघी जैन अन्यमाला अकाशन, अहमद बाद-कलकत्ता । 
(ख) *द्रव्यपर्याया-मक. प्रमाणावषय:, प्रनाणविषयत्वान्ययानुपपत्ते: । 
|वयानन्द, प्रमाणपराक्षा पृ० ७६, सनातन -न गन्यमाला अकाशन, कलकत्ता । 
४. एवं पर्मविना पमिणामुद्रशः /त: ।? 
६. सति घम्रणि पर्मांणा मासाप्ता स्यादनन्यथ|न्यायात्‌ । साध्यं वस्वरविशिष्ट ध्मोवाशि् तत, पर चापि! 
पन्चाध्यायी १-७, वर्णा जन ग्रन्थमाक्ता, कार्शी । 
७. जैन सिद्धान्त प्र० अध्याय २, प्रश्न ११० ५० २८, पृवोक्त संस्करण । 
८, जत्र त्रेपा द्रव्यलक्षणमुक्तम्‌- 
दुन्ब॑ सललख।णय॑ उप्पादव्यवधुवत्त-संजुत्त' । गुणपत्जास4 व ज॑ त॑ मणात सब्बण्हू ॥ 


श३.. ० 


जून 


“-श्वास्तिकाय गा० १०, रायचन्द्र शास्त्रमाला बम्बूईं 
९. (क) धद्दव्यलक्षणम्‌!---त्र ० सृ० ५-०६ | १ | | 


(ख) “उत्पादव्यय प्रौष्ययुक्तं सत्‌-.-न० सू० ७५-३० | 
(ग) 'दुगपर्ययबदूद्ब्यम्‌?-त० छु० ५-३८ । 


२९८ : गुरु शोपालदास वरैया स्भृति-प्रन्थ 


किया हैं? बाइमयका अनुशीकूत करनेपर प्रतीत होगा कि पश्चाध्यायीमें पूर्वाचायोंकी एक द्रब्य-परिभाषा--गुणोंका 
समुदाय द्रव्य है--का उल्लेख मिलता है । गुए्जीने पश्चाध्यायोका विशेष आलोडन किया था और उसे स्वयं 
अपने शिष्योंकों पढ़ाया भा। बहुत सम्भव है कि यह परिभाषा गुरुजीने पश्चाध्यायीसे ली हो । पश्चाध्यायोमें गुणोको 
विशेष स्वीकारकर पर्यायकों उनके विकाररूपमे प्रतिपादन किया है. और गुरुजीने भी द्वितीय अध्यायके एकसौ अड़तालोस- 
वें प्रब्नोत्तरमें उसे दिया है । आचार्य अकलूदूदेवने तो स्पष्ट ही गुणोंकों पर्थाय कहा हैं ओर उन्हें उनसे भिन्न ने होनेका 
प्रतिपादन किया है ! अतः गुरुजीके ध्यानमे तस्‍्वार्थवात्तिक और पञ्चाध्यायी ये दो ग्रन्थ द्वव्यकी 'गुणसमूहरूप” 
परिभाषा प्रणयन करते समय स्पष्ट रहे हैं। दुसरी बात यह है कि जब गुणोंमे पर्यायोंका समावेश हो ही जाता हैं तो 
बाहावबोधकी दृष्टिसे गुझजीका इस रूघु दब्यपरिभाषाकी ही देना उनकी उस विद्योष प्रतिभाकों सूचित करता है जिससे 
लेखक कठिन विषयको भी सरल बनाकर पाठकोंके मस्तिथ्कमें ब्िठा देता है । 

( _भ्ष ) इसी द्वितीय अध्यायके आरम्ममे गुणोंके भेद बतलाते हुए गुरु गोपालदासजी लिखते है--गृणके 
कितने भंद हैं ? दो है--शक सामान्य और दूसरा विशेष । 

गुरुजीके इस कथनका भी आधार पज्चाध्यायी है। पथ्चाध्यायीमे स्पष्टतया गणोंके दो भेद बतलाते हुए कहा 
ग़या है कि यद्यपि गुणत्वसामान्यकी अपेक्षासे सभी गुण समान है तथापि उनमे भेद भी है। उन्तमे किसे ही साधारण 
गुण हैं भर कितने ही असाधारण गुण है। जितने साधारण गुण है वे सामान्य गृण कहलाने हैं और जितने असाधारण 
गुण हैं थे बिदोष गुण कहे जाते हैं । इन दो प्रकारके गुणोंके कहनेका प्रयोज्न यह है कि साधारण गुणोंसे द्रव्य सामान्य 
सिद्ध होता है और असाधारण गुणोंसे द्रृव्यविशेष । उदाहरणार्थ जैसे 'सत्‌' यह गण केक्छ सामान्य द्रव्यका साधक है 
और 'ज्ञान' यह गुण द्रव्यविशेषका ! 

इस तुलनासे स्पष्ट है कि गुरुजीने इस लधकाय ग्रन्थमे शास्त्रीय परम्पराओंका सत्र निर्वाह किया है। वे 
ऐसी कोई बात नही कहना चाहते जो शास्त्रीय नहीं है अथवा जिनका बीज शास्त्रोमे अनुपलूब्ध है । 


( छ ) प्रवेशिकाका समग्र तृतीय अध्याय शुद्ध सैद्धान्तिक है और उसका आधार तस्वार्थयूत्र, उसकी टीकाएँ 
( सर्वार्थमिद्धि, तस्वार्थवात्तिक और तत्त्याथंइलोकबात्तिक ), जीवकाण्ड, कर्मकाण्ड, जअिलोकसार, इनकी आ० अभय- 
चन्द्र कृत मंस्कृत-टीका और पण्डित प्रवर टोडरमल जी कृत हिन्दी टीकाएँ और द्रव्यमंग्रह ये ग्रन्थ है। इसे अध्यायके 
किसी भी प्रशनोत्तरकी इन ग्रन्थोंसे तुलतां की जा सकती है। इससे हम यह सहजमें अनुमान कर सकते है कि गृरुजीका 
सिद्धान्त ग्रस्थोंका अध्ययन विशाल एवं तलस्पर्शी था । 


( ज॑ ) तृतीय अध्यायके सम्बन्ध जो बात ऊपर कहीं गई है वही प्राय चतुर्थ अध्यायके सम्बन्ध भी कही 
जा सकती है | इस अध्यायके लिखनेमे भी गुरुजीने उक्त ग्रस्थोकों आधार बनाया हैं। विशेषकर तत्त्वार्थसूत्रके द्वितीय, 
नुतीय आर चतुथथ अध्यायों तथा जीवकाण्डका बिश्येप प्रभाव लक्षित होता हे। लोकके स्वरूपपर त्रिलोकसारके लोकस्वरूप 
वर्णनकी स्पष्ट मुद्रा अश्लित हैं । 

१. गुणसमुदायों द्रव्ये छक्षणमेतावताप्युश्न्ति बुधा:। समगुणपर्यायों जा द्वव्यं कैडिचज्िरुप्यते शूडें: ॥ 
“यज्वाध्यायी १.७३, वर्णोंजेन अन्यमाछा, काशी) । 
२, वधपि तलायेबातिक (५-२-६) में “गुणसन्द्रावो द्वव्यम', 'गुणसभुदाय्रमात्र दृज्यम? को, जो पातक्षक्त महाभाष्य (५-१-११९) में उपकृब्ध 
है, सदोष द्रभ्य-यरिमापा बतकाकर उत्तकी समोक्षा की है। पर अनेकास्ववादमें उसे उपपक्न स्थवोकार किया है ओर तम्भवतः इ्सीसे 
पत्माध्यायो् उत्तका पृ्जाचायोंकी मान्यताफे रुपनें उल्लेख हुआ है |--लेखक । 
३. पंचाध्यायी १-४८, १-६०, १-६१, वर्णी जेन गन्पमाछा, काश! । 
४. जैन सि० म० प्रथ्नोत्तर १४८, ९० १४ । 
७. गुणा एव पर्याया इति बा निदेशा: ।80 
--तत्वाथेब ०, ५-१८-१, भारतीय शानपीढ, 
६, बेन सि० प्र० परनो० ११४, ९० २८, संस्करण पूथ्षोक्त । 
७, अस्ति विधोषस्तेषां सति च समाने यथा गुणरे$।प । साधारणास्त एके केचिदलाबारणा शुणा: सन्ति ॥ 
साधारणास्तु यतरे ततरे नाम्ना ग्रुणा द्वि सामान्या:। ते चासाधारणका यतरे ततरे गुणा निदेषास्या: ॥ 
तेबामिद्द वक्तश्ये दतुः साधारणेगु णे्स्म,त । द्रब्यत्वमस्ति साध्य॑ द्रव्यविशेषस्तु साध्यते त्वितरेः ॥ 
संदृष्टि: लदिति गुणःस या दभ्यतवसाथकों भवति। अथ च ज्ञान गुण इति द्वव्यविशेषश्य साधकी भवति ॥ 


>-ंवाध्यायी १, १६०--१६१, वर्गों जेन ग्रन्यमाल/ । 


रचनाओंका अलुशीऊम : २०५ 


( ञ्ञ॒ ) पत्चम अध्यायकोी रचना गुरुजीने जीवकाण्ड और कर्मकाण्ड इन दो ग्रन्थोके आधारसे को जान 
पड़ती हैं। असछी सुख और उसका उपाय बतछाते हुए चउदह गृणस्थानों एवं बउदह मार्मणाओंके स्वरूप-विवेचनमें 
जो एौछी प्रस्तुत को है वह उक्त दोनों ग्रन्थोंमे स्पष्टतया उपलब्ध है। विषय भी वही है जो उनमे विवेचित हैं। किस 
गुणस्थानम कितनी प्रकृतियोंका बन्ध, उदय और सत्त्व होता है, गोम्मटसारकी इस दुरूहू चर्चाकों गुरुजीने इस अध्याय 
बड़ी सरलता एवं कुशलतासे निवद्ध किया है। गोम्मटसारके जिस विषयको गोम्मटसारसे समझ सकता प्रत्येकके सामर्थ्यकी 
बात नहीं है उसे इस अध्यायसे बडो खूबीके साथ समझा जा सकता है। गुरुजीने इसे रचकर दुलंभ सिद्धान्त-गज्जाजल- 
को जैन सिद्धान्त प्रवेशिकारूप घडेमें भरकर उसे सबको सुलभ बना दिया है। वस्तुतः गृुरुजीका यह कार्य उसी प्रकारका 
असाधारण है जिस प्रकार समुद्रका मन्थनकर उसमेंसे अमृत निकालना देवोंका दृष्कर कार्य है । 

इस प्रकार यह कृति सिद्धान्त ग्रन्थोंमे प्रवेश करनेके लिए उस छोटीसी नौकाके सदृश है जिसके माध्यमसे 
विशाल सागरके अवगाहनका आनन्द लिया जाता है । 
मुन्याइ्न 

प्रस्तुत अध्ययनके आरम्भमें शब्दकोधोंको कतिपय विशेषताओंका उल्लेख किया गया है । देखना है कि इस 
व्याख्या मूछक पारिभाषिक-शब्दकोषम वे सब विशेषताएँ उपलब्ध है या नहीं ? कृतिका सूक्ष्म अध्ययन करनेपर स्पष्ट 
ज्ञात होता है कि इसमें वे सभो विशेषताएं है । 

१. गुरुजीने महासत्ताको सामान्यरूप बतलाते हुए उसका निम्न स्वरूप लिखा है-- 

'समस्न पदार्थोके अस्तित्वगुणके भ्रहण करने बाली सत्ताको महासत्ता कहते है ।' 

गुरुजीके इस स्वरूप-प्रदर्शनमें दो बातें दृष्टव्य है--एक तो यह कि उन्होंने अस्तित्वका गुणके रूपमें उल्लेख 
किया है और दूसरी यह कि अस्तित्व ओर महासत्ता ( सामान्य ) एक-दूसरेके पर्याय हैं। अब विचारणीय है कि अस्तित्व- 
को गुण प्रतिपादन करने तथा उसे महासत्ताका पर्याय बतानेकरा गुरुजीका क्या अभिप्राय है ? वैशेषिक दर्शनमे अस्तित्वको 
गुण नहीं माना और उसे द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष और समवाय इन छह पदार्थोके स्वरू पसत्‌रूप स्वीकार 
किया है । साथ ही सत्ताको अस्तित्वका पर्याय अज्भीकार नहीं किया । अस्तित्वको छह पदार्थ वृत्ति और सत्ताकों द्वव्यादि 
तीन पदार्थ वृत्ति माता गया है। गृरुजीकी महासत्ता सम्बन्धी उक्त व्याख्यामे वैशेषिकोंकी उक्त मान्यताकी समीक्षा 
निहित है। यथार्थमे अस्तित्व पदार्थोका अन्वयी रूप है और इसलिए वह स्पष्ट तया उनका गुण ही है। वह पदार्थोमें 
सब देशों, सब कालो और सब आकारोंसे समन्वित होता हुआ टंकोत्कीर्ण रूपमे वर्तमान रहता है। अतः वह गुण है । 
अस्तित्व सत्तासे भिन्न नहीं है क्योंकि 'सत्‌” प्रत्यय द्वारा जहाँ अस्तित्वका बोध होता है वहाँ सत्ताका भी बोध होता 
हैं। यही कारण है कि जैन दर्शनमे अस्तित्यकों सामान्य गृणोंमे परिगणित किया गया है और उसे सत्ताका ही पर्याय 
माना गया है। इससे स्पष्ट हैं कि गुरुजीकी इस कृतिम समीक्षामूलक व्याल्याएँ भी है । 

२. इितीयसे लेकर पाँचव्रीं तक चारों विशेषताएँ भी जैनसिद्धान्तप्रवेशिकाम दृष्टिगोचर होती है । गुरुजीने 
इसमे जितने पारिभाषिक शब्दोका व्याख्याके लिए चयन किया है उन सबकी परिभाषाएं दास्त्राधारपर प्रस्तुत की है । 
विषयको पुष्टिके लिए प्रषनोत्तरों द्वारा पूर्वापरके सम्बन्धका यथावत्‌ निर्वाह किया है । गुणहानि, गृणस्थान, मागंणा, जीब- 
समास, पर्याप्तक, अपर्याप्तक, ज्ञानावरण, दर्शनावरण आदि आठकर्म और उनकी एक सौ अड़तालोस प्रकृतियाँ, दर्शन 
चेतना प्रभूति अत्यन्त शास्त्रीय एवं विशेष सम्प्रदायके शब्द-समूहको जैन सिद्धान्त तथा दर्शन प्रन्थोसे एकत्रित करके 
उनकी संक्षिप्त, सरल और विशद व्याख्याएँ दी है। इन व्याख्याओंस वें व्यक्ति भी अवगत हो सकते हैँ जो जैन 
सिद्धान्तोंसे सर्वधा अपरिचित है। पुष्य, पाप, लोक, असलो सुख, पदार्थ ज्ञानमे आवश्यक लक्षण, प्रमाण, तय, निश्षेप, 
संसारो, मुक्त, एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, पण्चन्द्रिय जीव आदि जीवन एवं व्यवहारोपयोगी शब्दोंका भी 
चयन करके उनका सर्व साधारण गम्य स्वरूप-निर्वचन किया है । 

३. छठी विशेषता भी हमे इस कृतिमे मिलती है। गुरुजीने कृतिको पाँच खण्डों ( अध्यायों )में विभकत किया 
है । प्रथममे १११ प्रश्नोत्तर है जिनके द्वारा मुख्यतया उन शब्दों और विषयोंपर प्रकाश डाला है जो दर्शनसे सम्बद्ध है और 
जिनकी जानकारी सिद्धान्तकी जानकारीसे पूर्व परमावद्यक है । द्वितीयमे ११२ से २४ ३ तक १३२ प्रध्नोत्तरों द्वारा उपेय 
तत्त्व-प्रमेयस्वरूप द्रव्यों, सामान्य-विशेष गुणो आदिकी भेदपुरस्सर परिभाषाएँ दो हैं। तुतीयमें २४४ से ४४९ तक २०६ 

_अच्नोत्तरोंका संकलन है, जिनमें जीव द्रव्यके संसारो और मकत इन दो भेदोंको बतलाते हुए, कम, कर्मबन्ध, उसके 
१. जेन सि० प्र० अश्नोत्तर १६१, ए० ४४, संस्करण पूर्वोक्त । 


३०० : गुरु गोपारदास बरैया स्मृति-प्रन्थ 


सार भेद, प्रकृतियन्धके ज्ञानावरणादि भेदोपभेद, बर्घसे सम्बन्धित उदय, उदोरणा, उपदक, क्षय, क्षयोपश्म, निषेक, स्पर्शधक, 
बर्गणा, वर्ग, अविभागप्रतिस्छेद, उत्कर्षण, अपकर्षण, संक्रमण, समयप्रबद्ध, गृुणहानि गुणहानि, आयाम, नासा गुणहामि, 
निषेकहार, चय जैसे संद्धान्तिक विशेष द्ाब्दोंकी सरल एवं स्पष्ट व्याख्याएँ दी है। चतुर्थम जोवके उक्त कर्मछेपके कुछ कम होने 
या सर्यथा अभात्र हो जानेपर जो उसकी छिपी शक्तियों या भाषोंका उद्गम-विकास होता है उनका संक्षिप्त मिरूपण करते 
हुए जोवकी विभिन्न स्थितियोंपर ४४५० से ५७९ तक १३० प्रश्नों तथा उनके उत्तरों द्वारा विशद प्रकाश डाला है। अन्तिम 
पञ्चम खण्ड ( अध्याय) मे जोबके श्रेय और उसको प्राप्तिके तरीकों एवं साधनोंका प्रतिपादन किया है। जिस प्रकार एक 
बालक पहली कक्षामे प्रतिष्ट होकर उसमें उत्तीर्ण होता है और आगे वह दूसरी, तीसरी, चौथी आदि कक्षाओंकों उत्तीर्ण 
करता हुआ बी० ए०, एम० ए०, पी-एच० डी० और डी० लिट ये लौकिक विद्याकी समस्त उपलब्धियाँ प्राप्त कर छेता है 
उसी प्रकार आत्मविद्याका इच्छुक व्यक्ति प्रथम मिथ्यात्व गुणस्थानकों पार कर अगले सासादन, मिश्र, असंयत, देशसंयत, 
प्रमत्तसंयत, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण, सृक््मसाम्पराय, उपशान्तमोह, क्षीणममोह, संयोगकिवल्ली और आयोगकेवलो इन 
चोदह आत्म-विद्याकी कक्षाओको पासकर श्रेय (सिद्धत्व) को परम उपलब्धि कर लेता है। इस खण्डमे ५८० से ६६८ तक 
८९ प्रदनोत्तरोंका संकलम है । इस प्रकार इस पण्चखण्डात्मक कृतिम जैनसिद्धान्यकी उन गूढ़ बातीका उद्घाटन किया 
ग़या है जो प्राय. सभीके लिए गूढ़ एवं दुरूह रहती है । 

४. गुरुजीने अपनी दी हुई परिभाषाओं एवं व्याश्याओको स्पष्ट करनेके लिए अनेक जगह उदाहरणोका भी 
समावेश किया है, जिनसे विषय तो स्पष्ट हुआ ही है, उन्हें हृदयज्भम करनेभे पाठककों आयास भी नहीं करना पड़ता । 
उदाहरणार्थ ६३९ का प्रश्नोत्तर देखा जा सकता है, जिसमें अधःकरणको समझानेके लिए देवदस नामक राजाकी 
कल्पना करके उसके ३०७२ तीन हजार बहस्तर सेवकॉंको १६ महकमोमे. बाँटा गया है और प्रत्येक महकमेमे बढते हुए 
आदमियोकी संख्या दिखाई गई हैँ तथा महकमेबार उनका बढ़ता हुआ वेतन भी प्रदर्शित किया गया है । इस उदाहरणसे 
गुरुजीकों ऊपर-नीचेके काम करनेवाले आदमियोंका वेतन कहीं सदृष और कही विसद॒द दिखाना हैं । उसी प्रकार अध.- 
करण गृणस्थानवाल नाना जीवोके परिणामोंम सदृशता एवं विसदुशता रहतो है, यह गुरुजीकों उक्त उदाहरण द्वारा बताना 
इष्ट है। इस तरह हम देखते हैँ कि गुरुजीकी प्रस्तुत कृतिम उल्लिखित सातवी विशेषता भी उपलब्ध है। 


इस विवेचनसे हम कृतिका मूल्यांकन कर सकते और उसे गुरुजीकी अप्रतिम प्रतिभाका मापदण्ड समझ सकते हैं। 


गुरुजीकी अन्यकृतियाँ 
इस कृतिके अतिरिक्त गुरुजीका साहित्यिक कार्य इस प्रकार है-- 
१, सुशीला उपन्यास 
२. जैन सिद्धान्त दपंग 
३. विविध लेख 
४, जैनसित्रका सम्पादनत 


गुरुजीकी इन सभी साहित्यिक प्रवृत्तियोपर प्रस्तुत स्मृ ति-प्रन्थमे विभिन्न विद्वानोंने विस्तारसे प्रकाश डाला है । 
अत. यहाँ उनपर कुछ कहना या लिखना आवश्यक नही है। हाँ, जैनसिद्धान्तप्रवेशिकाके ६३९, में प्रश्नोत्तमे अधःकरण 
का विष्ेष स्वरूप जाननेके लिए गोस्मटसासके साथ अपने सुशीछा उपन्यासका निर्देश करते हुए लिखा है--- 


“इसका विद्येष स्वरूप गोम्मट्सारजीके गुणस्थानाधिकारमे तथा छपे हुए सुशीरा उपन्यासके २४७ यें पृष्ठसे 


लगाकर ३६३ वें पृष्ठतकम देखना । --+जैन सि० प्र० पु० १७०-१७१। 
इस उल्लेखसे प्रकट हैँ कि गुरुजीने जैनसिद्धान्तप्रवेंशिकासे पहले सुशीला उपन्यासकी रचना की थी । 
गुरुजीका परिचय 


यथपि इस स्मृति-ग्रन्थमे गुरुजीका विस्तारसे परिचय आ चुका है और इसलिए यहाँ पुनः पिष्टपेषण करना 
अनावश्यक है तथापि गुरुजोने स्वयं अपने बारेमे क्या लिखा, यह नहीं आया। जैनसिद्धान्तप्रवेशिकाके अन्त उन्होंने 
बहुत ही संक्षेप अपने विययमे जो लिखा है उसे हम यहाँ दे रहे है-- 


रचनाभोंका अनुशीरकमत : ३०१ 


ग्रन्थकर्ताकां अन्तिम वक्तव्य 
दोहा 


बंदी श्रीमहावीर जिन, वरद्ध मान गुणखान | 
भव्य सरोजरवि, करन सकल कल्यान ॥।१॥। 
प्रांत ग्वालियरमे बसे, भिड नगर शुभभान । 
श्री युत माघवसिह नृप, न्‍्यायनीति गुणखान ॥२॥ 
अर्गलपुरवार्सी वणिक्‌, जाति वर्रया जान । 
लछमन सुत गोपाल तह, कीनी आय दुकान ॥।३।: 
इन्द्रप्रस्थवासी सुजन, मोतीलाल सुजान । 
उदासीन संसारसो, खोजलत निज कल्यान ॥४॥ 
आये या पुर भिडमें, ढेढत तत्त्वज्ञान । 
तिन निमित्त लघ ग्रन्थ यह, रच्यो स्वपर हित जान ॥५॥ 
श्रीयृत पन्नालत लजी, अतिसज्जन गुणवान । 
तिन निज काज विहाय सब, करी सहाय सुजान ॥६॥। 
अल्प बुद्धि मम विषय यह, जिन सिद्धान्त मह़ान । 
भूल देखिके शोधियों, करियो क्षमा सुजान ॥७॥। 
जो सज्जन इस ग्रन्यको,, पढे नित्य घरि ध्यान । 
ते श्री जिन सिद्धान्तमे, करें प्रवेश सुजान ।।५॥॥ 
विक्रम संबतू सहस इक, नौसे छयासठि जान । 
क्ृष्णपक्ष श्रावण प्रथम, तिथि नवमी दिन मात्र ॥९॥ 
जिनसिद्धान्तप्रवेशिका, या दिन प्रन जान । 
पढ॒हु पढावहु चिर जियहु, यावचच्चन्द्रसुभान ॥१०॥ 
इन परिचय-पद्योंसे निम्न बातें प्रकाशमं आती है-- 
१. गुरुजी आगराके रहनेवाले थे तथा उनके पिताका नाम लक्मत (लक्ष्मणदासजी) था। और उनको जाति 
वर्रया थी । 
२. आगरा कछोौडकर गुरुजी ग्वालियरके भिड नामक नगरमे आकर दुकान करने लगे थे । 
३. उस समय ग्वाछियरमे श्री माधवसिह नरेशका राज्य था और वे न्‍्यायनीतिपूर्वक राज्यका शासन करते थे । 
४. दिल्लीके एक सम्पुरुष मोतीलालजी संसारसे उदासीन होकर अपने कल्याण तथा नत्त्वज्ञानकी खोज करते 
हुए उक्त भिडमे पहुँचे । 
५. गृरुजोने स्वपरका हित जानकर उन्होंके निरमित्तम इसकी रचना की थी । 
६. उसी भिडमे एक साधर्मी भाई श्री पन्नाछालजी रहते थे, जो बहुत सज्जन और गृणी थे। अपना सब काम- 
काज छोडकर गुरुजीको सहायता दिया करते थे । 
७, इसकी रचना ग्रुजीने विक्रम मंवत्‌ १९६६ के प्रथम श्रावण कृष्णा नवमीको पूर्ण की थी | 
८० अपनी अल्पबुद्धिके कारण महान जैन सिद्धान्तोंके प्रतिपादनमें कहीं भूल हो गई हो, विद्वज्जन उसे ठीक 
करके पढें । जबतक चन्द्र और सूर्य है जबतक उसका पठन-पाठन होता रहे । 
निष्कर्ष यह कि गुरुगोपालदासने यह ग्रन्थ भिडमें रहते हुए दिल्‍ली निवासी श्री मोतीलालजीको तस्‍्वज्ञान करेने 
के लिए रचा था। नि.सन्देह यह कृति जैनसिद्धान्तके अनेक गृढ़ रहस्योका उद्घाटन करती है और सहस्रों जिशासुओंको 
तत्त्वज्ञान प्रदान कर उनको जिज्ञासाकों जान्‍्त करती है । इससे हसका मुल्यांडुन सहजम किया जा सकता हैं। आचार्यकल्प 
पं० आशाधरजी, पं० राजमलजी, और प० टोइरमछूजी आदि विद्वदरेण्योंने जैन तत्त्वज्ञानकी उपलब्धि और प्रसारके लिए 
जो कार्थ किया वही गृरुगोपालदासजीने भी किया है । उनकी अदभुत प्रतिभा, असाधारण निष्ठा और अद्वितीय चारित्रकी 
त्रिवेणी उनके पद-चिन्होंपर चलनेवालोके कल्मपकों चिरकाल तक प्रक्षालन करतो रहेगी । 
कक 


३०२१ : गुरु गापालदास बरया स्छूति-ग्रन्थ 


जेनसिब्वान्तप्रवेशिका-शएक नेदीं कोश 


सिद्धान्ताचार्य ५० फैलाशचन्द्र द्षास्त्री 
के 


जैनसिद्वान्तके प्रमुख विषय है--प्रमाण, नय, निक्षेप, द्रव्य, गुण, पर्याय, जीवस्थान, गृणस्थान, मार्गणास्थान । 

इममेस प्रारम्भके छै विषय तो दार्शनिक अनुचित्तनके भी अंग हैं किन्तु अन्तके तीनों विधय शुद्ध आगमिक है। इन सभी 
विषयोंसे सम्बद्ध पारिभाषिक शब्दोंकी संक्षिप्त ओर सुरुष्ट व्याख्या गुरुजीने सरल हिन्दीमे जैनसिद्धान्तप्रवेशिकामे 
संकलित की है | यह प्रथम जैनपारिभाषिक हिन्दी कोश है इसमें उक्त विपयोसे सम्बद्ध ६६४८ प्रदनोका समाधान है । 
ओऔर लथधुकाय इतना है कि आप बिना किसो कष्टके इसे सतत अपनी जेबमे रख सकते है । 

इस कोपके निर्माणम गुरूजीने जो विषयानुक्रम रगा है वह इतना भसुब्यत्रस्थित है कि एक प्रश्नकों उपस्थित 
कर देनेसे उससे सम्बद्ध विषयोकी प्रदनोत्त रसाझा बिना किसी उलझ्षनके आगे बढ़ती जाती है और अध्याय समाप्स हो जाता 
हैं । यहाँ हम उनके हारा निचद्ध केवल एक विषयको नमूनेके रूपमे उपस्थित करत है-- 

जैन आगभिक पद्धतिमे प्रमाण के दो मूल भेद है--प्रत्यक्ष और परोक्ष । इन्द्रिय और मनकी सहायताके 
बिना जो ज्ञान आत्मासे होता है उसे प्रत्यक्ष कहते है और जो ज्ञान इच्द्रिय और मनकी सहायतासे होता है उसे परोक्ष 
कहते है। प्रत्यक्ष के तीन भेद हैं--अवधि, मन!पर्यय और केवलज्ञान । इनमेसे प्रथम दो विकल प्रत्यक्ष है और केवलज्ञान 
सकल प्रत्यक्ष है। परोक्ष के दो भेद है--मति और श्रम । इन्द्रिय और मनकी सहायता से होनेवाले प्राथमिक ज्ञानकों मतिज्ञान 
कहते है और मतिज्ञान पूर्वक होनेवाले विशेष ज्ञानकों श्रुतशञान कहते है। मतिज्ञान को स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क और 
अनुमान भो कहते हैं । यह जेनघमंम प्रमाणपद्ध तिको आगमिक परम्परा ह । अन्य दर्शनों में परोक्ष नामका कोई प्रमाण नहीं 
है। तभा इन्द्रियजन्य ज्ञानकों सब दर्शनों में प्रत्यक्ष कहा हैं। अत दर्शनिको के मध्यमें प्रमाण विषयक चर्चा होनेपर 
जैनोकी विचित्र स्थिति होना स्वाभाविक थी, क्योंकि जिस इन्द्रियजन्य ज्ञानकोी सब दर्शन प्रत्यक्ष कहते थे उम्े जैन परोश्व 
कहते थे । अकलंक देव ने इस उलझन को बडी बुद्धिमानीसे सुलझाया । उन्होंने प्रमाणके प्रत्यक्ष और परोक्ष भेद तो 
पूर्ववत्‌ मान्य किये किन्नु प्रत्यक्ष के साथ्यवहारिक और पारमाधिक दं। भेद करके मनिज्ञानको परोक्ष के भेदोमेसे निकालकर 
साव्यत्रह्ारिक प्रत्यक्षके नामसे प्रत्यक्षमे सम्मिल्तति कर लिया । इससे प्राचीन परम्पराको भी क्षति नही पहुँची, क्योकि 
प्रानीन परम्परा इम्हियजन्य ज्ञानको परोक्ष कहती थी। उसे साव्यवहारिक प्रत्यक्ष नाम देदेनेसे वह़ प्रत्यक्ष भी कहलाया 
तो व्यवहारसे, परमाथस तो वह परोक्ष ही रहा। तथा विपक्षी दार्शनिकोंको भी परोक्ष नाममे जो आपत्ति थी, साव्यव- 
हारिक प्रत्यक्ष नाम देदेनेसे वह आपत्ति दुर होंगई। इस तरह आगमिक परम्पराका मतिज्ञान ताकिक परम्पराम साव्यव- 
हारिक प्रत्यक्ष बन गया और उसके नामान्तररूप जो स्मृति प्रत्यभिश्ञान तर्क और अनुमान थे ये परोक्ष प्रमाणके भेद बने 
रहे, उनमे श्रुतशञानकी आगमप्रमाणके रूपमे सम्मिलित कर लिया गया । 

गुरुजीने अपनी जैन सिं० प्र० के प्रथम अध्यायमे तो ताकिक परम्पराके अनुसार प्रमाणके भेदोका विवेचन 
किया है किन्तु दूसरे अधिकारमे आगमिक परम्पराके अनुसार प्रमाणके भेदोकी परिगणना करते हुए मतिज्ञानके ही साब्यव- 
हारिक प्रत्यक्ष और परोक्ष भेद करके तारिक परम्परा और आगमिक परम्पराका समन्वय कर दिया है अर्थात जो 
मतिजशञान ताकिक परम्पराम सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष है यही आगमिक परम्परामे परोक्ष है और उसीके भेद स्मृति आदि है । 
यह गृढ्जीकी अपनी प्रतिभाका परिचायक है। इसी तरह उन्होने इस जेबी कोशम जीवस्थान गुणस्थान और मार्गणास्थानों 
की चर्चा बड़े सुन्दर ढठंगसे करके 'गागरमे सागर'की उक्तिकों पूर्णतः चरितार्थ किया है। संक्षेप यह एक ऐसा जेबो कोश 
है जो जैन सिद्धास्तके अभ्यासियोंको सदा अपनी जेबमे रखना जाहिये। 


रचनाभोंका अनुशीरम : ३०३ 


धर्मका सार्वजनीन रूप 

अमणधर्म 

अहिंसा : एक अनुचिग्तन 

राधिभोजन विरमण : छठवा अगुब्त 
देवदर्शानमें प्रयुक्त प्रतीक 

जैनधर्म * प्राचीन इतिबुत्त और सिद्धान्त 
अपरिग्रह और समाजवाद 

श्रुतज्ञान ओर उसका वर्ण्य विषय 
जैनदर्शानम नयवाद 

जैनघर्म और जैनदर्शन : संक्षिप्त इतिवृत्त 
णमोकार मंत्र . पाठालोचन 

आत्मा 

जैनदर्शनमे मानस विचार 

अनेकान्त और स्थाह्वाद 

समयसार दर्घानकी भूमिका 

जैनधर्म जौर ईश्वर 

अमराविक्खेपवाद और स्यादाद 
स्पाह्वादका संर्वभौमिक आधिषपंत्म 

ज्ञानकी सीमा और सर्वज्ताकी सम्भावना 
स्वशता 

देवागमका मूलाघार : एक चिंतन 
चक्ष॒की अप्राप्यकारिता . पुनेमूल्यादुत 


तृतीय खण्ड 
तक 
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घर और दश्शन 


श्री रामप्रवेश पाण्डेय, बो० ए० 

थी जयदेव आाज्ञार्य एम० ए० डिप० एड 
श्रो प्रमसुमन, एम० 0० 

प्रो० राजाराम जेन एम०ए०,पी०एथ०डो ०» 
डा० नेमिचन्द्र शास्त्री 

डा० दैवेन्द्रकुमार शास्त्रों 

डा० विमलकुमार जैन, एम० ए० 
सिद्धान्साचार्य पं० कैलाशचरदर 

पं० बशोधर व्याकरणाचार्य 

पं० मरोक्तम शास्त्री 

पं० मवीनचन्द्र शास्त्रों 

पं० कमलकुमार जैन शास्त्री 

श्री राजकुमार जैन 

श्री नरेन्द्रकुमार जैन न्यायतीर्थ 

प्रो० खुशारूचन्द्र गोराबाला 

डा० एस ७० पी७ सिह एम०ए०,डी ० फिल 
डा० भागभन्‍्द्र जैन आचार्य 

क्ष० जिनेन्द्र वर्णी 

डा० रामजी सिंह एम०ए०,पी०एच०डी० 
प्रो० उदयचरद्र जैन एम० ए० 

प्रो० दरबारोलारू कोठिया 

श्री गोपीकारलू अमर एम० ए० 


प्रम॑ ओर दर्शन 


घर्मका सार्वगरनींन रूप 


श्री रामप्रवेश पाण्डेय, बी० ए० (ऑनर्स) 


घर्माचरणकी आवश्यकता 


जीवनको स्वच्छ, सबल, क्रियादील एवं विवेकयुक्त बनानेके लिए धर्माचरण या सदाचार पालनकी परम 
आवश्यकता है । व्यक्षितकी शक्तियाँ और प्रवृत्तियाँ जब समाज-कल्याणकी दिल्लामे आयोजित होती हैं, तभी धर्माचरणका 
सृजन होता है | स्वार्थ, असहिष्णुता और असयम केवल व्यक्तिके व्यक्तित््वकां हास ही नही करते बल्कि उसकी सामा- 
जिकताका भी विनाश करते है । जिजीविषा और समाजमे निवास करनेकी प्रवृत्ति मनुष्य और पश्च-पक्षियोमे ही नहीं पायी 
जाती बल्कि यह सूदम कौट-पतगादि प्राणियोमे भी समाविष्ट है। यतत ससारका कोई भी प्राणी एकाकी रूपमे सुखी नहीं 
रह सकता और ते अपने कार्य-कलापों द्वारा आनन्द ही प्राप्त कर सकता है। मनृष्य अपनी आवश्यकताओं और महत्त्वा- 
काक्षाओंकी पृतिके हैतु समाजमें निवास करता है और उसीके बीच कार्य-अ्रणालियों, गतिविधियों एवं आचार-व्यवहारोका 
सम्पादन करता है । अताश्व वेबक्तिक और सामाजिक विकास, उन्नति और सुच्यवस्थाके हेतु कर्तव्योका यथार्थ परिज्ञान, 
उत्तरदायित्वका निर्वाह ईमानदारी एवं समन्वयकी प्रवृत्तिका रहना परमावध्यक है । जब तक व्यक्ति धर्माचरणकी प्रवृत्ति 
नहीं करेगा, तबतक न दागित्त्योका निर्वाह हो सकता है और ते पारस्परिक सहयोगकी भावना ही आ सकती है । हम 
यह मानते हैं कि पन्‍थ और सम्प्रदायका व्यामोह व्यक्ति और समाजके विकासमे बाधक हो सकता है, पर नैतिक अभ्युत्थान, 
आत्मिक त्रिकास, समन्‍्वयकी प्रवृत्ति, विवेक, सयम व्यक्षि और समाजके अभ्युत्थानके लिए परमावश्यक है । 

व्यक्ति समाजकी हकाई है | यह अपने आचार-व्यवहार और प्रवृत्तियोसे समाजके अन्य घटकोकों प्रभावित 
करता हैं| यदि प्रत्येक व्यकित नैतिक, सदाचारी, ईमानदार और कर््तव्यपरायण बन जाय तो नये समाजका निर्माण स्वतः 
हो जायगा । समाजकों सुसमगठित और सबल बनानेके लिए धर्माचरणकी नितान्त आवश्यकता है। आज धर्माचरणके 
अभाषके कारण ही सभी दिशाओमे सामाजिक मर्यादाएँ टूट रहो है, भोगवादी और स्वार्थी प्रवुत्तिके कारण प्रत्येक व्यक्तिका 
दृष्टिकोण अत्यन्त सकुचित हो चुका है। सभी वर्गव्यापारी, राजनीतिक नेता, शासनके कर्णघार एवं समाजके बौद्धिक गुरु 
आज धर्माचरणक्रे अभावके कारण ही स्वकतव्यच्युत है । फलत प्रत्येक व्यक्तिकों धर्माचरणकी परम आवश्यकता है । 


घमका स्वरूप 
अब विचारणोय प्रदन यह है कि वैयक्तिक और सामाजिक अभ्युत्थानके कारण रूप धर्मका स्वरूप क्या है ? उपासना 
क्रियाकाण्ठ या आडम्बरका नाम तो धर्म नहीं हो सकता । सस्कृतियोका इतिहास इस बातका साक्षी है कि क्रियाक [एण्ड और 
भाहम्बरने मानव-समा जक। कितना बड़ा अहित किया, कितनी खन-खराबियाँ की। अत घर्का ऐसा रूप तो नहीं हो 
सकता जो न व्यक्तिको शान्ति दे, न समाज को । भारतोय वाइमयमे धमके स्वरूपका पर्याप्त विच्चार किया गया है। 
महाभारतके शान्तिपर्वमे बताया है कि अविवेकी शास्त्रोका ज्ञाता, इन्द्रियासक्त व्यगित अपने आचरणसे समाजको दूषित 
करता है| जिसने स्वका आलोचनकर अपना आत्मिक अभम्युत्थान किया है, वही समाजकों समृद्ध बना सकता है। यथा-- 
नित्य दान॑ तथा दाक्ष्यमाजवं चलैध निध्यदा ! 
उस्साहोइथानहँकार: परम॑ सौहर्द क्षमा ॥ 
सत्य दान॑ तपः शौच कारुण्य वागनिष्दुरा । 
मिश्रेषु चानसिद्रोह! सव तेप्यभवत्‌ प्रभो ॥ -महा० शास्तिपर्व २२८।४६,४७ 
स्पष्ट हैं कि दान, चतुरता, सरलता, उत्साह, अहकारशुन्यता, सौहादद, क्षमा, सत्य, तप, शौच, करुणा, 
प्लित्रता आदि मातवीय गुणोका विकास करनेसे व्यक्ति और समाजको सुदृढ़ बनाया जा सकता है। इसी कारण बताया 


भम ओर दशम ४ दे ७७ 


शया है कि धर्माचरण वे ही व्यक्ति करते है, जो हिसा नहीं करते, परस्पर सहयोगका आश्रण करते है, गृुरुजनों तथा 
बयोव॒द्धोंकी सेवा करते है, अतिथियोंका विधिवत्‌ सम्मान करते है और जो सत्यवक्ता एवं घन सज्ज्वय करनेमें 


न्यायवृत्तिके पालक है। 
स्वामिकात्तिकेयानुप्रेक्षामे धर्म की परिभाषा बहुत सुन्दर रूपमे वर्णित है। आचार्यने धर्मका सार्वजनीन रूप 
निम्न प्रकार प्रतिपादित किया है -- 
घम्मोचत्थु-सहावोी खमरादि-भावों य दस-विहो धम्मो। 


रयणसय थे पधम्मो जीवाणं रक्‍खणं धम्मो ॥ --गाथा० ७७८ 
उक्त परिभाषामें घर्मके चार रूप प्रतिपादित है--- 
१, वस्तु-स्भाव । 
२, उत्तम क्षमादिख्पष धर्म | 
३. रत्नत्रय ! 
४. जीवरक्षा | 


बस्तु-स्वभावका अर्थ है, जिस वस्तुका जो निजी स्वरूप है उसका उसोके रूपमें बने रहना। जैसे अग्निका 
स्वरूप उष्ण हैं। अत' अग्नि यदि अपने उष्ण रूपमे रहतो है, तो वह अपने धर्ममे वर्तमान है। इसी प्रकार आत्माका 
धर्म ज्ञान, थद्धा, सुख और वीर्य हे । यदि आत्मा भी अपने उक्त गुणोमे निवास करती है तो वही उसका धर्माचरण 
है । मनृष्यका स्वभाव अहिंसक है । इसका एक सबल प्रमाण यही है कि जब हम मार्गमें चलते है, और हमे एक हरी- 
भरी वाटिका मिलती है, तो वहाँ मधुर-फलोंसे लदे किसी वृक्षको देखकर हमारी फलखाने की इच्छा जागृत हो जातो 
है । इसी मार्ग यदि हमे बड़ी मोटी-मोटी भेड-बअकरियाँ मिल जाँय, तो उन्तके भक्षण की रुचि हमारे मनमे जागृत 
नहीं होती । मनोविशान यह बतलाता है कि मनुष्य की मूल-वृत्ति ही सहज रूपमे जागृत होती है, संश्लिप्ट वृत्ति नही। 
अहिंसा और फलाहार मनुष्यकी मूल वृत्ति है जो कि अवसर पाते ही प्रकाशम आ जाती हैं, पर हिसा और मांसाहार की 
प्रवत्ति मनुष्य की अजित संहिलष्ट प्रवृत्ति है, जो अजित संस्कारोके आधार पर ही जागृत होती है, स्वाभाविक रूपसे 
नहीं । अतः: अहिसाका आचरण करना मनुष्यका स्वभाव है। इसी अहिसाके करुणा और दया ऐसे रूप है, जिनसे 
समाजका कार्य-सञज्चालन होता है। करुणा हमारे मनमे किसी पीडित और दुःखी व्यक्तिको देखकर उत्पन्न होती है 
और दया विकारोंसे बचनेके लिए मनमे आती हैं। इसी कारण आचार्योने दयाके दो प्रमुषव भेद किये है--स्वदया 
और परदया । 

मनुष्य परदयाका ढोग तो अधिक दिखलाता है, पर स्वदयाके कर्त्त्व्यया पालन नहीं करता। स्वदयाका 
तात्पर्य है, काम, क्रोध लोभ मोहादिसे अपनी रक्षा करना । जिस व्यक्तिसे काम क्रोधादि उत्पन्न होते है, वह स्वयंका 
घात करता हैं अत वह स्वयं अपने ऊपर निर्देयी है। रागद्वेध और कालृष्य की प्रवृत्ति स्वदयाका विधातक हैं। जिस 
व्यक्तिकों अपना आत्मिक उत्थान करना है, उसे बिकारोंसे अपनी रक्षा करनों चाहिये । स्वके प्रति दयालु रहने नाला 
व्यक्ति परके प्रति निदय नही रह सकता । अतएव वस्तुस्वभाव रूप धर्मका आचरण, विकार और दुष्प्रवृत्तियोको जीतने 
धाला व्यक्ति हो कर सकता है । 

भारतीय वाइमयका आलोडन करनेपर अहिसा शब्दकी अपेक्षा दया दाब्द प्राचीन प्रतीत होता है। अहिसा 
निषंधार्थभ है। इसका विकास हिंसा शब्दके पष्चात्‌ ही हुआ होगा और दया शब्द प्रवृत्तिमुलक है, तथा अन्यकी 
अपेक्षाम रहित है, अतणव इस शब्दका व्यवहार साहित्यमे अहिसासे पहले हुआ है। अहिंसाका पूर्वज तो संयम या 
साम्यभाव हैं। जहाँ सयम और साम्य है, वहाँ मनुष्यता है और जहाँ यह नहीं वहाँ पणुता है। निश्छल बात्सल्यका 
विकास भी साम्यका प्रतिफल है। राग और द्वेंप की कालिमा संयमका स्पर्ण नही करती । अत' जिस व्यक्तिमे लाभालाभ, 
मित्र-शत्रु, जोबन-मरण, सुख-दु:खके प्रति साम्यबुद्धि आ जाती है, वह व्यक्तित अपने जौवनके सुबाससे समाजकों 
सुगन्धित करता है। उसका आचरण जन-कल्याणका सृजन करता है । उसकी आवशध्यकताएँ हतनी सीमित और भल्प 
रहती हू कि जिनकी पूत्तिके लिए उसे किसीको भो कष्ट देना नहीं पड़ता | न वह धनार्जनके लिए आकुलित है, और न 
यज्ञोउजनके लिए । यदि आज प्रत्येक व्यक्ति स्वन्प्वभावका आचरण करने लगे तों समाजकी विकृतियाँ और विषमताएँ 


जय. पा. ओड. मी 2 ना. धममम कमान 


१, दान्तिपर्त २२८/४२-४३ । 


६०८ : गुरु मोपाझदास बरेया स्खति-प्रम्थ 


तत्काल समाप्त हो जाँय । हम देखते है कि व्यक्ति अभावसे पीडित है, उसे भय है कि भविष्यमे उसकी भोग-लिप्सा 
कैसे तप्न होगी ! यही मय उसे चूस लेने, चोरबाजारी करने एवं अन्य अनैतिक कार्य करनेके लिए प्रेरित करता है । 

'आवहिदं कादुब्ब का सिठ&रत स्वार्थकी वृत्तिस बहुत ऊँचा है। यहाँ आत्माकी इतना शक्तिशाली और सबरू 
बनाना है शिससे व्यक्ति समाजपर अपना प्रभाव डाल सके और उसे अपने अनुकूल बना सके। इन्द्रिय निम्रह और 
प्राणि-रक्षाकी प्रवत्तिमे ही आत्महित है। अत' इस प्रकारका आत्महिंतैषी लोभवह स्वर्णका महल नहीं बनायेगा और न 
अपने घरकी कोठरियोंकों गेहेँ और चावलसे ही भरेगा। वहू मानवकी असत्‌ प्रवृत्तियोकों परिवर्तित कर उसमे विवेक, 
श्रद्धा, लोकसेला, सहिष्णता आदिको भी जागृत करेंगा। अत वस्तु स्वमावरूप धर्म मानवका तिजी धम्ं है, उसका 
निजी स्वभाव है । आज यदि निष्पक्ष रूपमें मानवताका विश्लेषण किया जाय तो ऐस कितने मनुष्य है, जिन्हे हम मानव 
कह सकते हैं। हमे तो 'मजुध्यरूपेण सुगाश्यरन्ति --मनुष्यर्पमे पशु ही परिलक्षित होगे। संयमका सख्भाव ही सच्ची 
मानवता है । उत्तराध्ययन मृत्रमे बताया हैं--- 


चत्तारि परमंगाणि, दुल्लहागीह जन्तुणों । 
माणुससं सुई सदा, संजमम्सि य वीरियं ॥३१॥। 


मनुष्यत््व स्वाध्याय, श्रद्धा और संयमके लिए पुरुषार्थकी प्राप्ति अत्यन्त दुर्लभ है। सयम आचार और 
ब्यवहारको निर्दोष बनाता हैं और यही मनुष्यमें मनुष्यताकों प्रतिष्ठा करता हैं। अतएवं आचार और विचार दोनोका 
भहिसक होना परमावश्यक हैं। आधारको पवित्रता अहिसासे आती है ओर विचारकी पविन्नता सहिष्णुता और समन्वय- 
से । इस सह्ष्णिता और समन्वयका दूसरा नाम स्थाद्ाद है। यह हठवाद और पक्ष-पातको दूर करता हैं। तथ्य यह 
है कि प्रत्येक व्यक्ति अपनी शक्ति और योग्यताके अनुसार वस्तुकी अनेक अवस्थाओमेस किसी एक अवस्थाकों देखता 
और विचार करता है । अतः उसका एकाजिक ज्ञात उसीकी दुष्टितक सत्य है, अन्य व्यक्ति उसो वस्तुका अवलोकन 
दूसरे पहलसे करता हैं। अत उसका ज्ञान भी किसी दृष्टिसे ठोक है। अपनो-अपनो दृष्टिसे बस्तुका विवेचन, परीक्षण 
और कथन करनेमे सभी स्वतन्त्र है। सभीका वस्तुके एक धर्म या अवस्थाको जाननेकें कारण अशात्मक ज्ञान है--पूण 
नही हैं । जैसे एक ही व्यक्ति किसोका पिता, किसीका भाई, किसीका पृत्र और किसीका भानज़ा एक ही समयमे रह 
सकता है, और उसके पितृत््व, आतृत्व एवं भागनेयत्वमें काई बाधा नहीं आती । इसी प्रकार मसारके प्रत्येक पदार्थमे 
एक ही कालमे विभिन्न दृष्टियोसे अनेक घर्म रहते हैं। स्याद्रादकी उदारतीति संसारके प्रत्येक प्राणीको अपना मित्र 
समझ कर उदारता और प्रेमका व्यवहार करना सिखलातो है। मतभेद मात्रसे किसीको अपना शान्रु समझ्न लेना मूर्खताके 
सिवाय और क्‍या हैं ” प्रत्येक बातपर उदार और निष्पक्ष दष्टिकोणस विचार करना हो अपनो शान्ति एवं संसारमे 
शान्ति स्थापित करनेका उपक्रम है। अत मनुष्यता यही सिखलाती है कि हमारे विचारकी परिधि स्याद्रादका स्पर्ण 
करे और हम अपने हठवादकों छोड़ उूसरेके दृष्टिकोणका आदर करना सीखे । मतभेद अथवा विचारभिन्नताका टोचा 
स्वाभाविक है क्योंकि प्रत्येक व्यक्तिके विचार अपनो परिस्थिति, समझ एब योग्यताके अनुसार बनसे है । यदि हम अपने 
विचारोकी लाठीस ढी संसारकों हॉकना चाहे तो यह कैसे सम्भव है? यह तो वस्नु स्वभावक विपरीत हिसाचरण है । 
अत उपयुक्त गाया सूत्रमे निरूषित बस्तु स्वभाव रूप धर्म मानवताकी स्थापना करता है । 


उत्तम क्षमादिरूप घर्मकी चर्चा भो वस्तु स्वभावसे भिन्‍्त नही है । आत्माका स्वभाव क्षमा, मार्दब, आर्जव, 
सत्य, णीच, संयम, तप, त्याग आकिश्चिन्य, एवं ब्रद्माच्य रूप है। अत जो उक्त धर्मोके विपरीत क्रोध, मान, माया, 
लोभ आदि दुष्प्रवुत्तियोंको त्याग कर क्षमादिको अपनाता है, वह व्यक्ति आत्मोत्यानके साथ समाज निर्माणके कार्योमे भी 
सहयोगी बनता हैं। अत गाथायूत्रम निरूषित द्वितोथ परिभाषा प्रथम परिभाषाकी ही व्याख्या है। वास्तवम सार्व- 
जनीन -धर्म वही हो सकता है, जो साम्प्रदायिक क्रियाकाण्डसे मृतत हो, जिसमे देशकृत, कालकृत और व्यकव्तिकृत 
भेदोकी स्थापना न की जा सके । अहिंसा, सत्य, अचोर्य , ब्रह्मा च्य और अपरिग्रह इस प्रकारके ब्रताचरण है, जिन्हें मातव- 
मात्र चाहे वह किसी भी देश, किसी भी समाज और किसी भी कालमे स्थित क्यों न हो पाल सकता है। हम समझते है कि 
विश्वके सभी सम्प्रदाय दूसरेकों कष्ट पहुँचाना अधर्म और सुख पहुँचाना धर्म मानते है। झठ बोलतेको धर्म माननेवाला तो 
कोई सम्प्रदाय नहीं । इसी प्रकार क्रोध करना, अहद्धूएर करना, लोस करना, छल-कपटसय आचरण करता किसीकी दृष्टिमे 
धर्म नही हैं। बरत्तमानमे समाज कल्याणके लिए धर्मकी आवश्यकता है, पर वह धर्म विकारतिवृत्ति और स्वभाव- 


प्रदुलि रूप होना चाहिये । 
धम और दहन + ३०९ 


रत्नत्रय धर्मका अर्थ है सच्चा विश्वास, सम्यकज्ञान और सम्यकारित्र | सम्यकृश्रद्धा या सम्भक्विश्वासके 
सम्जन्धमें इतना कहना ही पर्याप्त है. कि मनुष्य दृढ़ विद्वासी बन यथार्थ अवलोकनकी दृष्टि प्राप्त करे। जिस व्यक्षितके 
पास सम्यहृश्रद्धा या अट्टविश्वास हैं, वड़ निस्वार्थी और निर्मीक होता है। मनोविज्ञान बतलाता है कि आनके 
उत्पन्न हो जानेपर भो जब तक उसमे अकादय श्रद्धा या विश्वास उत्पन्न नहीं होता तब तक वह शान कार्यकारी 
नहीं, उस ज्ञानसे व्यक्ति लाम नहीं उठा सकता | आज हमारे देशोत्यानके लिर बडी-बडी सस्‍्कीमें बनायी जाती है 
विशेषज्ञ मिलकर उन स्कोमोंके सम्बन्धमे नाना प्रकारके तर्क उपस्थित करते है, पर जब उनसे यह पूछा जाय कि आपको 
इन स्कीमोंपर विश्वास है तो वे कोरे दाँत निकाल देगे । यदि विश्वास हो तो कोई भी स्कीम विफल नहीं हो सकती । 
विफलताका कारण आत्म-विद्बासका अभाव है। हृम प्रत्येक व्यावहारिक कार्यमे यदि कदाचित्‌ असफल होते हैं तो 
इसका मूल कारण हमारे विश्वासकी कमी हैं । दृढ़ संकल्पसे कठिनसे कठिन कार्य सरहजमे सम्पादित हो जाते है । अतएव 
जीवनोत्थान या समाजोत्यानके लिए सम्यक्‌ दर्शन-दढ विश्वास या अडिग श्रद्धाका होना अनिवार्य है। वह विश्वास भी 
मिथ्या नहीं हो, सम्यक्‌ हो तभी का्यका सम्पादन हो सकता है । सत्य ज्ञानमें जब उसको सत्यताका विश्वास हो 
जायगा तो कार्य-पूत्तिम तनिक भो विलम्ब नहीं होगा । अतः व्यक्तिके मानसिक विकासके छिए सम्यक्‌ श्रद्धाका रहना 
परमावश्यक हैं। दस सम्यक श्रद्धा या दृढ़ विश्वासका विश्लेषण करते हुए महात्मा भगवानूदीनने लिखा हैं निर्मल 
विश्वास लेकर चाहे धार्मिक क्षेत्रमें, चाहे किसो ओर क्षेत्र उतरो, चाल क्रमश: बढ़ती हो जायेगी । कभी अकेले, कभी 
दुकेल, कभी सैकड़ों साथियोके साथ, कभी फिर अकेले । रहा नेता बतनेका काम | वह व्यक्तिसे ज्यादा उसका निर्मल 


विश्वास समझता हैं और उससे भी ज्यादा वे समझते हैं जो उस व्यक्तिके निर्मल विश्वासके सहारे उसके साथ चर 


रहे है । 


स्पष्ट है कि सम्यक श्रद्धा या विश्वास वैयकितिक ओर सामाजिक जीवनके उत्थानके लिए आवश्यक है । 

सम्यक विश्वासके साथ सम्यकज्ञान भी सकलना प्राप्तिके छिए आवश्यक है । ज्ञान दो प्रकारका होता हैं-- 
मिथ्या और सम्यक। स्वार्थ तष्णा और कालुष्यमयी प्रवत्तियोंसे युक्त शान सम्यक नहीं हो सकता । यों, व्यवहारको 
दृष्टिसे किसी भो ज्ञानकों यथार्थावल्ोकनके आधारपर सत्य या सम्यक्‌ कहा जा सकता है, पर छोककल्याणकी दृष्टिसे बही 
ज्ञान सम्यक कहलायेगा, जिस ज्ञानमे आध्यात्मिक शक्तिका सदभाव वत्तमान है। आजके वैज्ञानिक यगमे ज्ञानकी बहमखी 
प्रवृत्तियों दष्टिगोचर हो रही है । हम पूछ सकते है कि टन प्रवृत्तियोंसे जनकल्याण कितना हो रहा है और किस 
रूपमे हो रहा है ? अत ज्ञानके सम्यकूपनेका मानदण्ड सम्यक्‌ विश्वास ओर स्वार्थमयी प्रवृत्तियोका अभाव है । नि'स्वार्थ 
या निष्काम प्रवृत्ति व्यक्तिका तो मज्भुल करती है, पर जन सामान्यका भी कल्याण करती हैं। अत. रत्नत्रयधर्मका द्वितीय 
अज्ज सम्यक ज्ञान हूँ । 

इस धर्मका तृतीय अज्भ सम्यक्‌ चारित्र है और यही समाज व्यवस्थाके लिए परमावश्यक तत्त्व है। उसे 
हम निम्नलिखित सिद्धान्त ( ४०एा्गा०७७ ) में विश्लेषित कर सकते है-- 


१. सवंतोमखों विशाल दृष्टि प्राप्नकर मध्यस्थ भावना रखना | 

२. मिथ्यामिमान छोड़ उदारतापूर्वक सहिष्णु बन स्वार्थ, वैमनस्थ, घृणा आदि कुभावनाओपर विजय प्राप्त 
करना । 

३, अहिसा और गंयमके समन्वय ड्रारा अपनी विशाल आर उदारदृष्टिसे विश्वमे अआतृत्व भावनाका चार 
करना, कत्तंव्य पाछन और दूमरेके अधिकार सरक्षणके प्रति जागरूक रहना, द्॒छाओं और कामनाओपर नियस्थण प्राप्त 
करना; समता और प्रमके प्रचारके लिए वैयक्लिक एवं सामाजिक जीवनमे श्रद्धाक्रा पांझन करना एवं भय और विकार 
आदिको जीतना । 


४. आरीरिक ओर मानसिक स्वास्थ्यके हेल णद्ध आहार-विहार करता; दया, संयम, त्याग और प्रशस्त विचारों 
तथा कार्योका प्रचार करता, दनन्दिती आवश्यकताकों पृिविकि लिए आथिक सन्तुलनकी समाज या राष्ट्रमे स्थापित करना; 
आत्माके अस्तित्वक। विश्वास कर अनने प्रत्यक आचरणका निरीक्षण करना, धनरांग्रहकी प्रवुत्तिको रोकना, समाजके प्रत्येक 


व्यक्तिका उन्नतिके अवसर समान रुपस प्रदात करता एवं दूसरोके कार्योम किसो भी प्रकारकी बाधा उत्पत्त न 
करना | 


दिव्नन तक कल ध्मजणाा.. »॑ 





अविनायनन मम-न्‍त--- नल 


१. सोलह कारण भातना, भारताय शानपाठ, काशो, १० ४, १६६६ धस्करण । 


3१० : गुरु गापलदास वश्था स्मृति-प्रन्थ 


उपर्युक्त सिद्धान्त (#077707०5) को हम जीवनका चतुर्मुली स्वस्तिक कह सकते है। इस स्वस्तिककी 
व्याख्या दान, शोल, तप और सदुभावनाके मानवतावादी तस्वों द्वारा को जा सकती हैं। प्रकृतिने स्वभावसे जी वमात्रको 
दाती बसाया हैं। जो केवल बटोरता है, बॉटना नहीं जानता उसका जीवन नज़्दटो जाता है। धनाज॑नका उद्देष्य सम्बय 
करना नहीं है, दान देना है। जी अपने ही स्वार्थो और मान्यताओोंमें अवरुद्ध ह, व8 दान नहों दे सकता । वास्तवमे दान 
करनेंसे ही, व्यग्तिके व्यक्तित्वका विकास होता है। उदाहरणार्थ यों समझा जा सकता है कि सूर्य अपनी रश्मियों द्वारा 
भूतलके जलूका शोषण करता--अर्जन करता हैं। पर इस अजित जलूको यह अपने पास सड्चित करके नहीं रखता है 
और इसे बयंकि रूपमे भूतलूपर विकीर्ण कर देता है। इसी प्रकार अ्र्जज करनेवालेका यदि धामिक दृष्टिकोण है, वो 
बहू अजित धनको जमा नहीं करता है, समाजमें उसका जित्तरण कर देता है। यदि समाजवादी दृष्टिकोणसे विचार किया 
जाय तो अर्जन और वितरण दोनों एक सिक्‍्केकी दो पोढिकाएँ हैं। इन दोनोके समनन्‍्ययसे ही छोकमंगलका प्रवर्तन होता 
है । जबतक व्यक्षिके जीवनम उबतदानका सिद्धान्त प्रविष्ट नही हो जाता है, तबतक ऐसे व्यक्तियोंसे सुगठित समाज 
कभी भी सुखी नहीं बन सकता है ! 

व्यास्याका दूसरा तथ्य शील है | शीलके अन्तर्गत सात तत्त्व आते हे--- 

१. अहिसा 

२, सत्य 

३, अचौरय॑ 

४. ब्रह्मच य॑ 

४, अपरिभ्रह 

६. विचारसमन्वय या उदारदुष्टि 

७. संयम---रागद्रेषमयो प्रवुस्तियोका निरोध 


विश्वप्रेम की गणना दृष्टिसाम्य अथवा अहिंसामे की जाती है। समाज और व्यक्तिके श्रीथ अधिकार एवं 
कर्तव्यकी शद्भुला स्थापित करना उनके उचित सम्बन्धोंका सन्तुझन बनाये रखना, वर्गभेद एवं जातिभेदकों दूर करना, 
मानवमात्रम समता ब॒द्धि रखना एवं किसीको हीम एवं लीच न समझना शील और अहिसाके अन्तर्गत है । सत्य केवल 
यथार्थ भाषणका नाम नही है । ऐसा सत्य भी असत्यके अंतर्गत है, जिससे जन-अकल्थाण होता हो या फिसीकी जान 
जाती हो । अत: समाज कल्याणकारी अहिसक वचन ही संत्यके अन्तर्गत आ सकते है और इन्हीं बचनोसे समाज को 
सुब्यवस्था हो सकती है। समाजम आज जो अविदवास दिखलायी पड़ रहा है उसका मूल हेतु असत्य-भाषण हैं । यह 
आक्षेप को बात नहीं, तथ्य है कि अहिसाधर्मके अनुयायी भो व्यवहारमे अहिंसा और सत्यसे दुर है। यदि सत्यभाषणका 
अम्यास हो जाय तो समाजमें रहने वालो पारस्परिक आशूइूाएँ, आतदु-भयादि एवं दुष्प्रवत्तियाँ शीक्र ही विलीन 
हैं। जॉय । 

अचौर्यका अर्थ स्तेयका त्याग तो है ही, पर साथ ही ईमानदारों अधिकार और कर्चव्यके प्रति जागरूकता 
भी अचौयमें शामिल है । किसीके अधिकारका अपहरण करने वाला व्यक्ति कभी भी अचौोर्य धर्मका पालक नहीं कहा 
जा सकता । अधिकार अपहरण चोरीके अन्तर्गत है । नौकरसे शक्तिसे अधिक कार्य लेना चोरीहें। हमसी प्रकार आज 
समाजमे सूद पर रुपया चलाना अहिंसक व्यापार माना जाता है, पर सत्य यह है कि श्रमण धर्मकी दष्टिसे बिना श्रमसे 
कोई भी अर्जन अनैतिकता और अभर्म है। यह बात समझसे नही आती कि रुपयेके बलसे रुपयेका सज्न्यम करना कैसे 
अहिसा है ? अतएवं समाजको स्वस्थ और सबल बताना है तो अचौयंके तहमें प्रविष्ट हो, जनकल्याणवादी प्रवृत्तियोके 
आधारपर विचार करता होगा । 

ब्रह्म च्यका अर्थ इन्द्रियोंके विषमोंको अधोन करना है । केवल स्पर्शन इन्द्रियका जयी सुस्वादु भोजन ग्रहण कर 
अपनेको ब्रह्मबारी सिद्ध करे, यह कंसे सम्भव हो सकता है ? घृत, दुग्ध, दि, मेवा, मिष्टान्न आदि पदार्थोका त्याग तो 
ब्रद्यचा रीको स्त्री-स्पर्शनके समान ही करना चाहिये । स्वादको जीते विना ब्रह्मचारी नहीं बना जा सकता हैं। इसी प्रकार 
अन्य इन्द्रियोंक विषयोंका भी त्याग होना चाहिये । 

अपरिप्रहका अर्थ पयुंदास और प्रसज्य दोनों ही नजर समासोंके प्रकाशमे ग्रहण किया जा सकता है। यदि 
साधुको दृष्टिसे हम शब्दका अर्थ भ्रहण करना है तथ तो प्रसज्य पक्षको दृष्टिसि विचार करना होगा और भृहस्थकी दृष्टिसे 
व्यवस्था स्थापित करनी होगी तब पर्युदासपक्ष लेना पडेगा--जिसका अर्थ होगा सीमित आवश्यकताओके अनुसार भोगोप- 


धम और दशय ४ ३१४३१, 


भोगके पदार्थोंको ग्रहण करना तथा अपनी आवश्यकताओंकों भी उत्तरो्तर घटाना | यदि कोई व्यक्ति आवबद्यकताओंकी 
बढ़ाता चरा जाय तो उसके परिग्रहकी सोमा कही भी निर्धारित नहीं हो सकती । अतएत प्रत्येक व्यक्तिको अपनी 
आवश्यकताओंके अनुसार धन-सझ्चय करना तथा आवश्यकताओंको भी उत्तरोत्तर घटाना अपरिय्रह की सीमामें 
सम्मिलित है । 
विचारसमन्वय और उदार दृष्टिकोणके सस्बन्धमे पूर्वमे ही लिखा जा चुका है। पक्षपात, दुराग्रह एवं अपनेको 
ही सर्वदा सच समझने की प्रवुसि समाज कल्याणके लिए बाधक है । 
संयमके सम्बन्धर्म शास्त्रीय व्याख्याएं अनेक उपलब्ध होती है ! शास्त्रकारोंने संयमका विचार बडे हो सृक्ष्मरूप 
में किया हैं पर हम इतना ही समझते है कि सथम भोगवादकी ओऔषधि है। यदि प्रत्येक व्यक्ति अपनी इच्छाओ, 
वासनाओ और कषायोपर नियन्त्रण रखकर छीना क्षपटीकों दूर कर दे तो मात्स्यन्याय समाजसे दूर हो सकता है। ईर्ष्या, 
ढेंप, तृष्णा आदिका सयम ही नियन्त्रित कर सकता है। संयमके दो भेद पाये जाते है--इस्द्रियसंयम और प्राणिसयम । 
जहाँ विषयेच्छा हैं वहाँ अवश्य दु ख ह और जहाँ इस इच्छाऊक़ा अभाव है, वहां सुख है। प्रवचनसारम बताया है--- 
जसे विसएसू गदी तेसिं दुक्‍तें वियाण सब्भाव॑ । 
अदि त॑ णहि सब्भाव॑ यावारों णत्थि विसयत्थं ॥ “वन्‍याथा १।६४ 
इस प्रकार उक्त चतुर्भुजी स्वस्निक की व्याब्या प्रस्तुत की जा सकती है। 
जीवरक्षाकों धर्म कहा गया है । पर उसकी व्याख्या हम ग्रामधर्म, नगरधर्म, राष्ट्रधर्म, पासण्डधर्म, कुलधर्म, 
गणधर्म, मंधधर्म, श्रतघ्र्म, चरित्रधर्म और अस्तिकायधर्मके, रूपमे कर सकते है । जीवोको रक्षा वास्तवमे सच्चाधर्म है । 
पर यदि उसे सर्वत्र और सार्वकालिक नियम बना लेनेपर राप्ट्रर्म और लोक धर्मका निर्वाह नहीं हो सकेगा। यह हम 
मानते है कि मससा वाचा और कर्मणा प्राणिमात्रमे सद्भाव रखना और रागठेषमयी प्रवुत्तियोंका धिरोंध करना जीवरक्षा 
है । पर इस धर्मका निर्वाह साध समाज ही कर सकता है, गृहस्थ समाज नहीं। गृहस्थ की दृष्टिसे संकल्पी उद्योगी, 
आरमणम्भी और विरोधी इन चार प्रकार को हिंसाओमेंसे सकलपी हिसाका त्याग करना परमावश््यक है। जीवरकाको 
व्यावहारिक बनानेके लिए हम अध्साके उक्त चारो रूपोपर विचार कर जनकल्याणकी प्रवृत्ति निर्धारित कर सकते हे । 
निर्दोष जीवका जानबूझकर वध करना सकल्पी, जीविका सम्पादनके लिए खेती व्यापार, नौकरी आदिके द्वारा होनेबाली 
हिंसा उद्योगी, सावधानी पूर्वक भोजन बनाने या जल भरने आदि कार्योमे होनेवाली हिसा आरम्भी एवं अपनी या दूसरोकी 
रक्षाके लिए की जानेतराछी टिसा विरोधी कहलाती है । सुबुद्ध गृहस्थ संकल्पपृवक किसीकी जीवहत्या नहीं करता, पर 
उसके ग्राम, तगर या राष्ट्र किसी भी प्रकारकी आपत्ति या विपत्ति श्राती है तो वह शस्त्र भी घारण कर सकता 
है और यदि आवश्यकता पदनपर यह ऐसा नहीं करता हू, ता वह अटिसक नहीं कायर हें । वास्तवमे ऑआिसा महात्रोसरता 
है। आपत्ति और तिपत्तिके समय प्राण रक्षणार्थ की गयी हिसा वीरता हैं, पर उबत स्थितिम बनावटी अहिसा भयकर 
कायरता और पाण हैं। सोमदेव सूरिने लिखा है-- 
यः शस्त्रवृत्ति: समरें रिपु; स्थाद्‌ यः कण्टको वा निञ्रमण्वुलूस्य । 
सज्च अस्त्राणि नृपा: क्षिपन्ति न दीनकानीनक्रदाशब्रष । 
--यशप्सिककचम्पू 3० प्रृ० ९६ 
अर्थात्‌ जो रिपु अस्त्रशस्त्रसे सुसज्जित होकर रणपे उपस्थित हो, या अपने देशका दुद्मन होकर भाया हो, 
यीरगण उसी पर अस्त्र प्रहार करते है, कमजोर, नि#त्थे और कायरोपर नही । 
राष्ट्रको सुरक्षाक लिए सेन्यबल भी आवश्यक है। अहिसक राष्ट्र किसो अन्य रब्ट्रके अधिकार सम्पत्ति एव 
सम्मानपर आक्रमण नहीं करता पर अपने राष्ट्रकी रक्षा सभी सम्भव उपायोसे करता हैं। हमारा तो विश्वास हैं कि अहिसा- 
का यथार्थ प्रयोग शरवोर व्यक्ति हो कर सकता हैं, कायर नहीं । अह्िसा वीरोका धर्म है गीदडोका नहीं । जो आध्यात्मिक 
क्षेत्रमे शूरवीर है वे पर्ण अहिसाका पालन करते है और जो लौकिक क्षेत्रमे वीर है वे गृहस्थोकी अहिंसाका पालन करनले हैं । 
अतणव सार्वजनीन धर्म, संयम, णील दान आदि रूपमे उपादेय है | 


त् 
१. मुत्तागमे ठाणाइग--सृम्रसख्या १०५१ 
३३२ : गुरु शोपाक्ृदास बंरेया स्मृति-अन्थ 


अ्रमणपर्म 


जयदेव आचार्य, एम० ए०, डिप-एड 
रिसने स्कॉलर , विद्वार विश्वविद्यालय 


प्रास्ताविक 


भारतमे धर्मकी दो धाराएँ परिलक्षित होतो हैं--(१) श्रमण और (२) वैदिक । श्रमणधर्मकी प्रमुख तीन 
विशेपताएँ है--(१) श्रम (२) संयम और (३) त्याग । अपनी इन लोन प्रमुख विशेषताओके कारण ही इस धमने वैदिक 
यगमे कई सल्क्ृतियोक सम्मिश्रण होने पर भी पृथक्‌ अपना अस्तित्व बनाये रखा । इस धर्मने ऐहिक अभ्युदयोको एकान्तल 
कल्याणकारी नहीं समझा तथा सर्व प्रथम पुनर्जन्मका सिद्धान्त प्रति-पादित कर जीवनम संजगता और सावधानोको प्रतिष्ठा 
की । बैंदिक सहिलाओके अध्ययन यह स्पष्ट है कि आर्योके जीवनका लक्ष्य भोगोंकी प्राप्ति है। प्रत्येक सूक्‍तके अस्तमे 
ऋषि सन्तान, स्त्री, धन, पश-सम्पत्ति एवं हिस्ण्य सम्पत्तिकों कामना करते हुए परिलक्षित होते हैं । वें अपने जीवनको 
मुल्दी बनानेके लिए पणु या मालवका बलिदान भी आवश्यक मानते थे । वैदिक धर्मसे मुख्य रूपसे इन्द्र, बरुण, मझ्त, 
रुद्र आदि देवताओको स्तुतियों और यज्ञो द्वारा प्रसन्‍न कर उनसे प्रसाद या वरदान प्राप्त करनेकी अभिछाषा को जाती 
थो । देवताओको विशेष-विशेष यज्ञों द्वारा प्रसस्न किया जाता था । इस समय यज्ञीय कर्मकाण्डकी इतनी वृद्धि हुई कि 
उसके सम्पादन हेतु विभिन्न ऋत्विजोका विकास हुआ । मन्त्रपाठके लिए होता, कर्म काण्डके लिए अध्ययु, सामगानके 
लिर उदगाता और विध्न निवारणके लिए ब्रद्माकी स्थापना की गयी। यह धर्म कर्मकाण्ड और हिसा प्रधान था । वर्ग 
भदकों प्रमखता प्रदान की गयी थी । 

इसके विपरीत श्रमण धर्म अहिंसा प्रधान था । त्याग और संगम द्वारा आत्मणोधनपर विशेष बल देता था । 
व्यक्तित्व विकासके छिए आइम्बरके स्थानपर इन्द्रिय-निगश्रह और भूतदयाकी मान्यता प्रचलित थी। यह धर्म वेदिक 
धसे प्राचान ह या नहीं, यह तो विवादग्ररत है, पर इतना सत्य है कि वैदिक धर्सके सम्रानानतर ही श्रमण धम भी 
जन-जीवनम व्याप्त था। दाशराज्ञ और सुदासका यद्ध उक्त दोनों मस्क्रतियों था धर्मोका युद्ध हैं। इस सन्दभमे 
दाणराज-सगठनके नेता विश्वामित्र और सुदासके नेता वक्षिप्ठ थे। विश्वामित्र श्रमण सस्कृतिके प्रतिनिधि है, इन्होंने 
तपश्म्रण धरा जाति परिवतन किया था और ये ज्ञान एवं त्यागक मुत्तरूप थे। वशिष्ठ बैदिक सस्कृतिके प्रतीक है, 
इनका उत्तरकालीन जीवत यज्ञीय हिसाक्की सीमामे आबद्ध हैं। बशिष्ठके नेनृत्वमे सुदासका विजयरकाभ भी बोदक 
सस्कृतिके वबिकासका दहोतक हैं । 

प्रमणके पर्यायपराजियोका विवेचन करते हुए मूलाचार भ्रन्थमे छिखा है--- 

समणोसि संजदोसि य रिसिम्रु णिसाधुक्षि वीदरागोत्ति , 
जामाणि सुविहंदाणं अणगार भमद॒त दंतोत्ति ॥ 
“+अनगार भावनाणिकार गाथा ८८६ । 


श्रमण, मयत, ऋषि, मुनि, साथवु, वातराग, अनगार, भदन्‍्त, दान्त ओर यति ये अनगार अथवा श्रमणके 
नामान्तर है। इन तामोका ऐतिहासिक विकासक्रमसे अध्ययन किया जाय तो श्रमण जब्द प्राचीन प्रतीत होगा और 
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१, या व; क्षार्म दाशमानाय सन्त निषातू|न दाशुप यछताधि । 
अस्म>्प तानि मरुतां वि यन्‍्त रवि ना भत्त दृषणः सुवबोरस ॥ 
ऋग्वेद १। ५।१२ 


२, ऋक्ू ७३३।२; ५॥८२॥८ 
धर और दृशन : ३११३ 
४१ 


वैदिक धर्मका जब प्रभाव बढ़ गया तथा आपसमें संस्क्ृतियोंमें आदान-प्रदान हुआ तो ऋषि छब्द भी श्रमण या अनगारका 
पर्यायवाची बन गया । वास्तवम ऋ:षियोंके जीवनका अध्ययन करने पर हमारे समक्ष निम्नलिखित निष्कर्ष उपस्थित 
होते हैं :--- 

१. ऋषि ज्ञानों होते थे, और प्रधान रूपसे राजा-महाराजोंके पौरोहित्यकर्मोंका सम्पादन करते थे। 

२, ऋषिका जीवन धार्मिकनेताके साथ राजनीतिक नेताके रूपमें भी प्रचलित था। युद्धके भवसरपर प्रधानका 
कार्य ये ही संचालित करते थे । 

३, अरण्योंमें आश्रम बनाकर अनेक व्यक्तियोंक साथ निवास करते थे और इनका प्रधान कार्य कुरूपतिका 
होता था | 

४, हिसाकों त्याज्य नहीं मानते थे । 

४, जीवन-शोधनकी अपेक्षा क्रियाकाण्डको ही महत्त्व देते थे । 

६, अन्त्रोंकी रचना संकलन और नवीन पाठोंकी स्थापना तथा विधि विधानोंकी नयी व्याध्याएँ भी 
प्रस्तुत करते थे । 

७. समाजमें ऋषिका स्थान सर्वोपरि था । राजा-महाराजा भी भयभीत और आतंकित रहते थे । 

८, ऋषियोंके आश्रममे धन-सम्पत्ति, पशु, हिरण्य आदिकी कमी नहीं होती थी । 

९, निग्रह और अनुग्रहका सामर्थ्य भी ऋषियोंमे रहता था । 

ऋषियोंके जीवन-अवलोकनसे इतना स्पष्ट है कि वेदिक ऋषि संयमी और इन्द्रियजयी नहीं थे, पर सुदासकी 
विजय-परप्तिके अनन्तर जब बैदिकधर्मका प्रचार अबाधरूपसे हुआ, तो श्रमणके समानार्थक ये भी बन गये । उपनिषद्‌ 
कालके अध्यात्मचेता ऋषिके जीवन-यापनमे परिवर्तन परिलक्षित होता है। अत' स्पष्ट है कि जनै: शने: ऋषिकी जीवन-चर्या- 
में यथेष्ट विकास हुआ और भौतिकताकों छोड ये भी आध्यात्मिक होगये । फलत: श्रमणसाहित्यमे इनका भी निर्देश संयमी- 
के रूपमे होने ऊगा। श्रमणधर्म मनुष्यसे भगवान्‌ बननेका मार्ग बतराता है, इस कारण अनहान और उपवासपर प्रेम, 
अहिसापर प्रगाढ़ भक्ति, कदम-कदमपर भोगसामग्रियोंस बचनेका भाव, एवं समझौतावादी दृष्टिकोण अपनानेको प्रेरित 


करता है। मनुष्य अपनी संयमकी वोीतरागमयी साधनासे विकारी प्रवृत्तियोंको दूर कर निर्वाण प्राप्त करनेका प्रयास 
करता है । 


वैदिक साहित्य और श्रमंणधर्म 


कतिपय विद्वान श्रमण धर्मकी धारा एवं पम्पराको आरयोंके पूर्व ही निःसृत होते मानते हैं, उनकी धारणा है कि 
कि इस धर्म--श्रमणधर्म--का वर्णन ब्राह्मण साहित्यसे पहलेके साहिस्यमे नहीं मिछिता | उनका यह भी मत है कि तप और 
अरण्य ( जिनका श्रमणधर्ममें बडा मुल्य है ) के प्रति ब्राह्मणफाल तक वैदिक आर्योकी आस्था न रही है और न उनके 
प्रति उनका विशेष आकर्षण हो रहा है । अत: उनकी रायमें वैदिकधर्मसे श्रमण धर्मका कोई सम्बन्ध हो न रहा है | यहाँ 
इस सम्बन्धमें यह भी उल्लेखनीय है कि श्रमणधर्म, जिसका मसंन्‍्याससे गहरा सम्बन्ध है, के विषयमें भी कहा जाता है कि 
ब्राद्मणको ब्रह्मचारी ओर गृहस्थके रूपमे जीवन बितानेके बाद संन्यासी हो जाना चाहिए, यह नियम वैदिक साहित्यमे नहीं 
मिलता । इस मान्यताके पक्षमे यह कहा जाता है कि गौतस धर्मंसूत्रम एक प्रात्ीन आचार्यंका मत आधा हैं जिसमें कहा 
गया है कि वेदोकों तो एक गृहस्थाश्रम हो मान्य है, बैंदमं उसीका विधान हैं। इतर आश्रमोंका नहीं । अथर्व वेद और 
ब्राह्मण ग्रंथोंमे ब्रह्मचर्याश्रमका विशेषत: उपनयनका विधान आया हूं, किन्तु चार आश्रमोंका उल्लेख छान्दोग्य उपनिषद्म 
है । अतः ऐसी धारणा है कि वानप्रस्थ और संन्यासको बेदिक आर्योने अवैेदिक लोगोंको संस्कृतिसे छिया है । * इस सम्बन्धमें 
लोकमान्य तिलकका मत भा उल्लेखनोय है, जिनका मत है... कि बेंद-संहिता और ब्राह्म णोंमे संन्यास आश्रम आवश्यक कहीं 
नही कहा गया है। उलटा जैमिनिने वेदोंका यही मत स्पष्ट बतलाया है. कि गृहस्थाश्षममे रहनेसे हो मोक्ष मिलता है | 


कक 3) लि जज जान ता हजार 


१. जन साहित्यका इतिहास, पूर्व पोठिका--घृ० ७८ 

२ बह ० +पू० ८रे 

३, गोतमयत्र, पा८ | 

४, दिन्दूधर्ग प्तमाक्षा, दन्दीमथ रत्नाकर, बम्बई | 

५, गीतारहस्व, संन्यास आर कमेयोग नामक प्रकरण द्र॒ष्टन्य । 
६, वेदान्तसत्र, ३।४।१७-२० । 


३१७ : गुरु गोपालदास बरेया स्खृति-प्रन्थ 


इसके अधिरिक्‍त शतपभ्र ब्राह्मणके इफ कथनसे भी इस मतका समर्थन होता है कि जब तक जिओ, अग्निहोत्र- 
करो । | इसी तरह बौधायन धर्मसूत्र में कहा गया है कि जन्मसे हो ब्राह्मण अपनी पीठपर ऋण छाता है। इन ऋणोंको 
चुकानेके लिए यज्ञग्याग आदि पूक्षक गृहस्थाश्रमका पालन करने बाला मनुष्य ब्रह्म लोकको पहुँचता है और ब्रह्म चारी या 
संन्यासीकी प्रशंसा करनेवाले घूछमे मिल जाते हैं। इसी तरहकी बातें आपस्तम्ब सूतमे भी बताई गई है, जहाँ यू हस्थाश्रम- 
को छोड़ दूसरे आश्रममें जानेका निषेध है। . इत्ता प्रकार अहिसा--जो श्रमण धर्मकी आत्मा समझी जातो है--के 
सम्बन्धमे कहा जाता हैं कि यह भी अवेदिक चितनका परिणाम है, कारण उपनिषदमे अहिसा ध्ंका उल्लेख नहोंके 
बराबर हैं। 

इस प्रकार कतिपय मनीषी इसे अवैदिक विन्तधारा मानते है; परन्तु कुछ ऐसे भी विद्वान है, जो इस श्रमण 
धमंको वैदिक चिन्तनधाराका ही अंग मानते है | ऐसे लोगोंकी रायमे तो बौद्ध और जैन--जों श्रमण धर्मके सच्च प्रतिनिधि 
है--का उदय ही वैदिक-धर्म-रूपी एतद्रेशीय संस्कृतिकी शाखाओंके रूपमे हुआ हैँ । साथ ही साथ इनकी रायमे इस 
श्रमण धर्म या सनन्‍्यास धर्मका बोज तो ऋग्वेदमे भी मिलता हैं जहाँ ऋषि तपके द्वारा सत्यका साक्षात्‌ अनुभव करनेकी 
क्षमता रखता है। यहाँ तो तपसे विश्वकी उत्पत्ति तक बतलाई गई है । 

इस सम्बन्ध शतपथ ब्राद्धधका उद्धरण भी दिया जा सकता है, जहाँ कहा गया है कि आकाश बायुपर, वायु 
पृथ्वोपर, पृथ्वी जलपर, जल सत्यपर, सन्‍्य यज्ञपर और यज्ञ तपपर स्थित है। यहाँपर तपको यज्ञ और सत्यसे उच्च 
माना गया है | इसी तरह बहुदारण्यकर्म भी श्रमण धर्मकी परम्परा सिलती है, जहाँ कहा गया है कि जो ब्रह्माविद्‌ होता है 
वह मुनि हो जाता है । केवल ब्रह्मलोककी कामतासे मुनि अपना धर त्याग देते हैँ। ऐसा जानकर प्राचीन समयके लोगोंने 
सन्‍्तानकी इच्छा नहीं की, और प्रजा, धन और नये-नये लोकोंकी इच्छाका त्याग करके भिक्षुके रूपमें बिचरण किया। 
तब भिक्षाचरण और संसारका त्याग, इस श्रुति प्रतिपादित धर्मको स्मृतियोंने एक पद्धतिका रूप दिया और प्रत्येक 
भारतीयके लिए ( श॒द्रको छोड़कर ) अर्थात वर्णाश्षम धर्मके माननेवाल प्रत्येक व्यक्तिके लिए यह आवश्यक विधान 
किया कि वह अपने जीवनका उत्तराद्ध दो आश्रमोंसम बितावें--पहले बानप्रस्थ, वनीया बवेखानस संश्ञक आश्रममे, और 
उसके बाद परिद्राजक या भिक्षु या यति था मौनी या भिक्षाचरण करने वाले संन्यासीके रूपमें । 

अतः उपयंक्‍्त उद्धरणोंमे आस्था रखने घालोंका ऐसा मत प्रतीत होता है कि श्रमणधर्म वेदिक चितनकी ही 
धारा है । परन्तु यहाँ यह भी द्रष्टव्य है कि यद्यपि यह श्रमण धारा वैविक धारा ही क्‍यों न हो, पर विरोधी लक्षण बुद्ध- 
महाबीरके बहुत पूर्व ही दृष्टिगत होने छूग गए थे । कारण, अगर ऐसी बात न होती तो वशिष्ट हारा कब्लाह्मण धर्मके 
परिक्षाजक जो धामिक संस्कारोंके उत्तरदायित्वसे मुक्त थे और जिनका जीवन अ्रमणशील था--के छिए भी बेदोंका पाठ 
करना अनिवार्य नहीं बनाया जाता । 

इस तरह उपरके दोनों पक्षोकों देखनेके बाद किसी खास निष्कर्ष पर पहुँचना कठिन प्रतीत होता है | परन्तु 
इन कठिनाटयाक वावजुद इतनी बात स्पष्ट दृष्टिगोचर होती है कि श्रमणधर्म वैदिक अथवा अवैेदिक जिस किसी चितन 
धाराकी दन हो, परन्तु ८2सका अस्तित्व बहुत हो प्राचीन है। साथ हो साथ इसकी ऐतिहासिक परम्परा भी सिद्ध जान 
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कब /79 5 छू की इधर छू नैछ (0 ) 


( बहिष्ठ, १०।४ ) 


घधसम और दुशन : ३१७ 


पडती हैं। कारण ऋग्वेदन . मनियोंके विशेषण रूपसे वातरशनाः शब्दका प्रयोग हुआ है। इसमें इनको नग्न या पीछे 
और मैले बस्रधारी अतलाया गया है। तैत्रि० उ० में भी एक श्रमण वातरशन ऋषिका उल्लेख है। फिर वृहंदारण्यक 
उपनिषदर्म भी तापसके साथ-साथ श्रमण दब्दका व्यवहार हुआ है। बाल्मीकि रामायणमे ब्राह्मण, श्रमण, और 

तापसोका उल्लेख हुआ हैं। इस सम्बन्ध पाणिनिने मी अपनी पुस्तक अष्टाध्यायीमे भिक्षु, मस्करी आदि दाब्दोंके 
साथ श्रमण और अविवाहित स्त्री श्रमणोका उल्लेख किया है।इस सम्बन्धम पतञजलिका उल्लेख भी महत्त्वपूर्ण हे 
जिसने श्रमणकों ब्राह्मणका उल्टा माना है और दोनोंम कभी ने मिटनेवाला वैर बताया है। इसी तरह बौधायनमे 
मनिका श्रमण कहा गया है ओर लिखा हैं कि सररवतों नदोमें घुटने भर पानोमे खड़ा होकर अग्निके लिए पुरोडाश 
अपित करे ।  श्रौत सूत्रोंमे श्रमणका प्रयोग भिक्षु मात्रके लिए हुआ । 

इसी तरह श्वेताम्बर जैन आगमोंम सोलह प्रकारके परिब्राजक ( आठ प्रकारके ब्राह्मण परिब्राजक और आठ 

प्रकारसे क्षत्रिय परित्राजक ) और पाँच प्रकारके श्रमण बतलाये गये है। . इनमे श्रमणोंके प्रकार यों है, निर्गनन्‍्थ, 
शाक्य, तापस, गैरूक और आजीवक । हसी प्रकार अंगुत्तर निकायमे भी परिक्नाजक दो प्रकारके कहें गये है, एक ब्राह्मण 
परिव्राजक और दूसरे अब्राह्मण पररवन्नाजक | )* क्षैद्ध जातकमे तो बोधिसत्व गौतमकों ही श्रमण ( समण ) कहा गया 
हैं।' साथ ही साथ उदानमे बतलाया गया हैं कि उस समय श्रमण-ब्राह्मणके बहुतेरे सम्प्रदाय थे, जिनका जीवन 
परिब्राजकका जीवन था और जो विभिन्न दिद्ठियों या दार्शनिक मतोमे विश्वास रखते थे। इस क्रममे घिकन्दरके 
समऊालीन यूतानो लेखकोंके उद्धरण भी महत्त्वके है, जिन्होंने भी साधुओके भेदोका निर्देश किया है, एक श्रमण और 
दूसरा ब्राह्मण । इस सम्बन्धम यहाँ यह भी उल्लेखनोय है कि अश्ोकने भी अपने शिलालेखोमे श्रमणो और ब्राह्मणोंका 
पृथक्‌-पृथक्‌ निर्देश किया है ।. हे 


निष्कर्ष 

उपयुक्त विवेचनसे दो बातें स्पष्टरूपसे दष्टिगोचर होंती है | प्रथम तो यह है कि श्रमण धर्म एवं परम्परा ऐहि- 
हासिक है और दूसरी बात यह है कि यद्यपि यत्र-तत्र ब्राह्मणोंके भी श्रमण होनेके उल्लेख भी मिलते है परन्तु चिन्तन और 
मननके क्षेत्रम ब्राह्मण और श्रमणोंकी यह परम्परा भिन्न-भिन्न ही रही है। अगर ऐसी बात न होती तो बृहदारण्यकमे 
तापसके साथ श्रमणका व्यवहार क्यों किया जाता ? बाल्मीकि रामायणम ब्राह्मणों, श्रमंणों और तापसोंका अलग-अलग 
उल्लेख क्‍यों होता ? पाणिनि और पत्तञ्जलि उनका अलग-अलग क्यो उल्लेख करते ? बौद्ध एवं जैन साहित्योंमे उन्हें 
समानान्तर क्‍यों प्रदर्षित किया जाता ” साथ ही साथ अशोक ही क्‍यों श्रमणोंका अपने शिलालेखोंमे पृथक-पृथक निर्देश 
करते ? अतः इससे यह सिद्ध होता है कि श्रमणधर्म एवं परम्परा अतिप्राचीन हैं। ऐतिहासिक हैं और वैदिक चितन एवं 
परम्परासे भिन्न एक अवैदिक परम्परा एवं धर्म या घारा है । 


न जि +-+++४-+ 
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श्हे 
३१६ : गुरु गोपाछदास वरैया स्मृति-प्रन्‍्थ 


अहिंसा: रुक अनुचिन्तन 


श्री प्रेमसुभन एम० ए०, 
रिसचेल्कॉलर प्राकृत >न विद्यापी5, वैज्ञाली 


भूमिका 

अहिसा' निषेधात्मक शब्द है, इस हाब्दका व्यवहार विधि-परक 'हिसा' दाब्दके अनन्तर हो हुआ होगा। 
अहिसा संस्कृति प्रधान जैनधर्मम्त इसके पूर्ववर्ती समता, सर्वभूतदया, सयम जैसे अनेक छब्द अहिसक आचरणके लिए 
प्रयक्‍्त है । वास्तवमे जहाँ भी राग-द्रेघमयो प्रवृत्ति दिखलायी पड़ेगी, वही हिंसा किसी न किसी रूपमे उपस्थित हो 
जायगा । सन्देह, अविश्वास, विरोध, क्ररता और धृणाका परिहार प्रेम, उदारता, और सहानुभूतिके बिना संभव नहीं है । 
प्रकृति और मानव दोनोंकी ऋरताओका निराकरण सयम द्वारा हो संभव है। इसी कारण जैनाचायोंने तीरथंका विवेचन 
करते हए कपषायरहित निर्मल संयमकी प्रवत्तिको हो धर्म कहा है। यह संयमरूप अहिसाधर्म वैयक्तिफ और सामाजिक 
दोनो ही क्षेत्रोमी ममला और शान्ति स्थापित कर सकता है । इस धर्मका आचरण करनेपर स्वार्थ, विद्वेष, सन्देह् और 
अविश्वागकोीं कही भी स्थान नहीं हैं । व्यक्ति ओर समाजके सम्बन्धीका परिष्कार भी संयम या अहिंसक प्रवुत्तियों द्वारा ही 
सभपर है| कुन्दबुन्द स्वामीने बताया है-- 

ज॑ णिम्मरू सुधम्म सम्मत्त संजम तथं णाणं । 
त॑ लिस्थं जिणमर्गे हवेहू जदि संतिभावेण ।। -बवीधपाहुड गा० २७ । 

राग-द्रेपका अभावरूप समताचरण ही व्यक्ति और समूहके मृल्योको सुस्थिर रुख सकता हैं। आत्मोत्थानके 
लिए यह जितना आवश्यक है, उलना ही जीवन और जगत्‌की विभिन्न समस्याओोके समाधानके लिए भी। वर्गभद, 
जातिभद आदि विभिन्न विषमताओमें समत्व ओर शान्तिका समाधान भमता या समाचार ही हैं) मानवीय मुल्योमें 
जीवनको नियन्त्रित और नोतियुकत बनाये रखनेको क्षमता--एकमात्र समता अहिंसाचरणम ही है । दैहिक अथर्म 'सबसे 
समयथंक अस्तित्वकी रक्षा ( #टाणायओं एॉव 6 700० ) वाके विधानकी समाप्ति अहिंसासे ही सभव है । युद्ध, विद्वेष, 
और शअज्नतासे मानवसमाजकी रक्षा करनेक हेतु विधायक शब्दका प्रयोग करें तो वह 'समाचार' है आर निषेधात्मक शब्द- 
का प्रयोग करे तो वह अहिसा है। समाचार कुटम्ब, समाज, शिक्षा, व्यापार, शासन, संगठन प्रभृतिमे मर्यादा और नियमो- 
की प्रतिष्ठा करता हैं, मानवीय मूल्योकी स्थापना करता हैं ओर प्राणिजगत्‌्स सुख-कल्याणका प्रादुर्भाव करता हैं। 
मूलाचार ग्र्थम समाचारका महत्ता बतलाते हुए लिखा है-- 


समदा समाचारो सम्माचारों समो वा आचधचारों । 
सब्बेलि हि समाण सामाचारो दु आाचारो ॥। “मूछाचार गा० १२३ 
अतएब स्पष्ट है कि अपने देशकी प्रतिभा-परम्पराओके अनुकूल विश्वशान्तिके लिए समाताचार अहिसाकी 
साधना अत्यावश्यक है । प्रस्तुत निबन्धमे आज़की परिवरतित हांती हुई परिस्थितियों और जीवन मूल्योके अनुसार 
अधहिसाका अनुचिन्तन प्रस्तुत किया जायगा । समाज और समहके सघर्षोकी समाप्तिका एकमात्र उपाय अहिसाचरण ही है । 
अहिसाके विषयमे जैन सस्कृति पग-पगपर सन्देश देती हुई अग्रसर होती हैं। जैन संस्कृतिके वरि"्ठ विधायकोके 
अग्तःकरणम समृचे विश्वका ही नहीं, प्राणीमात्रकों सुखो देखनेकी लालसा थी। यह उनके अन्त.करणकी पुकार थी । 
भहन अनुभूतिकी अभिव्यक्तित। यह अनुभूति णुद्ध प्रेमको अनुभूति थो, रागमुकत प्रेमकी । प्रेमका यही रूप सावंभौमिक 
होता हैं। यह एकके प्रति नही समस्तके प्रति होता हैं। तभी प्राणीमात्रका स्पन्दत अपनी आत्मामे सुनाई पडता हैं। इस 
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स्पन्दनमें सुख मी होता है, अपार दुख भी । और तभी उस अपार दुखके प्रति अन्तरालकी गहराइयोंसे करुणा फूट पड़ती 
है । व्यक्ति व्यष्टिसे निकलकर समिष्टिके रूपमे दुख निबारणकी बात सोचने लगता है । यही अहिंसाका प्रसूतघर है । 

अगिसाकों मलभावना प्राणिमात्रको जीनेका अधिकार प्रदान करती है। अपने आपमे जीना कोई जीवन है ? 
यह तो एक मशीनी-जीवन है । जो अपना हाकर नही रहता वास्तबम वही सबका होकर जीता है। जैन संस्कृतिके 
नियामकोका हृदय इसी भावनासे अनुप्राणित था। इसलिए उन्होंने समवेत स्वर कहा--सब जीव संसारम जीना चाहते 
है । मरता कोई नहीं चाहता । क्योकि एक गन्दगीके कोड और स्वर्गके अधिपत्ति इन्द्र दोनोंके अन्तरमे जीवनकी आकाक्षा 
और मृत्युका भय समान हैं । अत. सबको अपना जीवन प्यारा है । हसीलिए सोते-उठते, चलते-फिरते तथा छोटे-बड़े 
प्रत्येक कायको करते हुए यह भावना हर व्यक्तिकी होनी चाहिए कि जब मेरो आत्मा सुख चाहती है तो दूसरोको भी 
सुख्र भागनेका अधिकार हूँ । जब मुझे दुल प्यारा नहीं है तो संसारके अन्य जीवोको कहाँसे प्यारा होगा । अत स्वानुमूति 
के आधारपर हिसात्मक प्रवलियोसे हमेशा बचकर रहना चाहिए 

कितनी उदात्त भावना हैं उन मद्रामानवोंकी । मानवता यहाँ चर्मोल्तषंपर पहुँच जाती है । “जियो और जीने 
दो यह अहिसाका स्वणिम-सूत्र उसी सर्वमृतदयाकों भावनासे प्रयूत है, जहाँ जीवके सारे भेद समाप्त हो जाते है । अन्य 
संस्कृतियोम करुणाकी भावना अवश्य है, प्रसंगवण हिंसा-विरोधात्मक उपदेश भी दिये गये है, किन्तु जैनवर्मकी इस 
उदारताकी मिशाल पाना कठित है । इसीलिए गायद जीवदयाको क्रियाकों सबसे श्रेष्ठ एवं चिन्तामणि रत्नके समान फल 
देनेवाली माना गया ह । तथा अहिंसाके माहात्म्यसे मनुष्य चिरजीवी, सौभाग्यशाली, ऐश्वर्यवान्‌ सुन्दर ओर यशमस्वी 
होता है, यह स्वीकृत किया गया है. .। 


शहिंसा स्वरूप 


अहिसा क्‍या है, इस प्रश्नको जनाचार्योते बडी सूक्ष्म और सरल विधिसे समझाया है। सर्वप्रथम उन्होंने हिंसा 
का स्वरूप निर्धारित किया। तदुपरान्त उससे विरत होनेकी क्रियाकों अहिसाका नाम दिया । बात ठोक भी है, जबतक 
हम वस्तुके स्वरूपकों न समझ ले, उससे सम्भावित हानि-छाभसे अवगत न हो जायें तबतक उसे छोडनेका प्रश्न ही कहाँ 
उठता है । 

हिंसाका सर्वाज्भपृर्ण लक्षण अमृतचन्द्राचार्यक्े इस कथनमे निहित है--कपायके वश्ीमत होकर द्रव्यरूप या 
भावरूप प्राणोंका घात करना हिंसा हैं । यह लक्षण समन्तभद्वाचार्य द्वारा प्रणीत-अहिसाणकब्रतके लक्षण जैसा ही परिपर्ण 
है । सर्वा्सिद्धि एवं तत्वाथं-राजवालिकमे दसीका समर्थन किया गया है। अहिसा और हिसाका जैसा वर्णन परुषार्थ- 
सिद्धयुपापमे है वैसा पूर्व या उत्तरके ग्रन्थोंमे नहीं मिलता 

उपरोक्त हिसाके लक्षणमे मनको दुष्प्रवुत्तिपर अधिक जोर दिया गया है। क्योंकि अन्तसकी कलपता ही 
हिसाको जन्म देती है । इसी बातकों आचार्य उमास्वामीने इस कथनसे स्पष्ट किया हैं-- 

प्रमत्तयोगात्प्राण-ब्यपरोपणं हिंसा * । 
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१. सब्वे जोबा वि इच्छात जीविउ भें मरिजिज । “--+दशवकालिक पृत्र, ६१० 
२, अमेध्यम्रध्ये कीटस्य, सरेन्द्रस्य मुरालये । 
समाना, जाविताकाश्षा, सम॑ सृत्युमयादयों: ॥.. --आलनाये हमचन्द्र 
३. सम्वेसि जोविय॑ पिथ॑ । “आवचारागसन्र १-०, ४० ०३। 
४, जह' मम न पिय॑ दुख, जाणिय एवमेव सब्बजोबाएं | --जेनाचार्य 
५. स्वाकोर्य जीवन बद्धत्स स्थ प्राणिन: प्रियम्‌ । 
तददतत्परस्थापि ततो हिला परित्यजेत ॥ -- उपासकाध्ययन ऋलप २४ इलेक २०२ , पद्मपुराण प4 १४, इछोोक १८६. 


६. एका जोवदयंकत्र परत्र सकला: 'क्रया:। 
पर फल तु पृषय्र कृषेश्चिन्तामाणारव ॥३६१॥ 
७. आधुतप्मान्मुमग:ः ओमान्सुरूप: कोत्तिभाननर: | 
आएसवब्रतगाद्दान्म्यादकस्मादव जायते ॥३६२॥ --उपासकाध्यवन कल्प २६ 
<. यःबलु कपाययागात्पाणाना द्वत्यभावस्याणास्‌ | 
उ्यपरापणस्थ करण सुनिश्चिता भतति सा हिंसा ॥ --पुरुषा4 ० श्लोक ४३ 
3. उपासकाध्ययन--मम्पाद कक प्रस्तातना पृष्ठ ६८-...६ ६ 
१०. तत्वाथंसूत्र अध्याय ७ सृत्र २३ 


३१८ : गुरु गोपालदास बंरया रुसृति-ग्रम्थ 


प्रमादवश प्राणोंके घात करनेफो हिंसा कहते हैं। प्रमत्त शब्द मतकी कलुषता, अज्ञानता, असावधानोके 
अर्ध॑म ही प्रयुक्त हुआ है | गृहस्थ जोवनमे मनुष्य नाना क्रियाओका प्रतिपादन करता है। किन्तु सभी क्रियाएँ सावधानी 
और संययपूर्वक नहीं होती । अनेक कार्योको करते हुए मनमे कषायमाव, कटुता उत्पन्न हो जाती है। इससे आत्माकी 
निर्मलता धु घी पड जाती हैं। भावनाओमे विकार उत्पन्न हो जाते है । इन्ही दृष्परिणामोसे युक्त हो कोई कार्य करना 
हिंसा है । क्योंकि दृष्परिणामी व्यक्षितके द्वारा भले दूसरे प्राणियोका भात न हो लेकिन उसकी आत्माका घात स्वयमेव 
हो जाता है| इसी अर्थमे वह #िसक है । क्योकि किसी दूसरेसे किसी दूसरेका प्राण-घात सम्भव हो महीं है । 

प० आद्याधरजीन हिंसाकी व्यास्या ओर सरल शाब्दोंमे को है। उनका कथन है--सकत्पपृर्वक व्यक्तिको 
हिंसात्मक कार्य लहीं करता चाहिए। उन सब कार्यों 4 साधतोंको, जिनसे हारीर द्वारा श्सिा, हिंसाकी प्रेरणा वे 
अनुमोदन सम्भव हो, यत्लपूर्वक व्यक्तिकों छोड देना चाहिए। यदि वह गूहंस्थजीवनमे उसने कार्योंको नहीं छोड सकता 
तो उसे प्रत्येक कार्यको करते समय सतक और सावधान रहना चाहिए । देबता, अर्तिथि, मन्त्र, ओषधि आदिके निमित्त 
तथा अन्धविदवास और घमके नाम पर मसंकल्पपूर्वक प्राणियोका घात नहीं करना चाहिए ४ क्ष्योकि अत्याचार पूर्वक को 
गई क्रियाम जोब भरे यान मरें हिंसा हो ही जाती है। जब कि यत्नाचारस कार्य कर रहें ब्यक्तिकों प्राणिवध हो 
जानेपर भी हिसक नहीं कहा जाता । वस्तुत' हिसा करने और हिंसा हो जानेमे बहुत अन्तर है। निष्कर्ष यह, सकल्प 
पृथक किया गया प्राणियोका धात हिंसा हैं, ओर उनकी रक्षा एवं बचाव करना अहिसा । 

अहिसाके प्रतिपादनमे जेन-साहित्यमे बहुत कुछ कहा गया है। इसमें प्रधानत प्राणीमात्रके कल्याणकी 
भावना निहित है । अन्य धर्म व सस्कृतियाँ अहिसाका धोष करती हुई भी हिसात्मक कार्योमे अनेक बहानोसे प्रवुत्त देखी 
जा सकती है । किन्तु जैन सस्कृति जो कहतो है, वही व्यवहारमे उतारनेकी कोशिश करती है। यही कारण है, जैना- 
चार्योने समयकी गतिविधिको देखते हुए अनेक बेदिक अनुष्ठानो व हिसात्मक कार्योका विरोध किया हैँ । यह विरोध 
क्या है| यह विरोध जैनघर्ममे सर्वभूतदयाकी भावनाका ही प्रतिफल है । 


अहिसाको जैनधममे ब्रत माना गया हैँ । बस्तुत: हिसात्मक कार्योंम बिरत होनेमे कठिनताका अनुभव होनेसे 
हो अहिसाका ब्रत कह दिया गया हैं, नहीं तो अहिसा तो दैनिक कार्यों एवं सुखी-जीवनका एक आवश्यक अग॒ है। 
वह मानवकी स्वाभाविक परणति है। उसे ब्रत मानकर चलना उससे दूर होना हैं। अहिसा तो भावोकी शक्तित हैं । 
आत्मा की निर्मलता एव्र अज्ञानका विनाश हैं । 


कोई मो व्यक्ति अपने दैनिक जीवतमें अचानक परिवर्तन लाकर अटिसाको उत्पन्न नही कर सकता । अहिंसा- 
का उत्पन्त होना तो आत्माम परिवर्तन होनेके साथ होता है। आत्माके परिवर्तनका अर्थ है, उसे पहिचान लेना । यह 
पहिचान ही निजकों जानना है, सारे विव्वकों जानना हैं। जब व्यक्ति इस अवस्था पर पहुँच जाता है तो समस्त 
विष्यके जीवोके दुखका स्पन्दन उसकी आत्माम होने लगता है। यह करुणामय स्पन्दन होते ही हिसा स्वयं तिरोहित हो 
जाती हैं| उसे हटानेके लिए कोई अलगसे योजना नहीं करनी पड़ती । अहिसा उत्पन्न हो जाती है । 


हिसाकी निवुत्ति और अहिंसाके प्रसारके लिए जैन धर्ममें गृहस्थोको अनेक ब्रत-नियमोको पालन करनेका 
उपदेश दिया गया है । प्रत्येक कार्यको सावधानी पर्वक करने एवं प्रत्येक वस्तुको देख-शोधकर उपयोगमे लानेका विधान 
गृहस्थके लिए मात्र धामिक ही नहीं है, व्यवहारिक भी है । जीवोके घातके भयसे जैन-गृहस्थ अनेक व्यर्थकी क्रियाओंसे 


१. स्वयमेवात्मनात्मान हनस्त्यात्मा प्रमादवान्‌ । 
पूत्र धाष्यन्तराणा तु पश्चात्स्थाद्या न व वध. || 
२. समयसार गाथा २६२ का टोका । 
सागारधमांमृत अध्याय ४, इलोंक ८, ६, १० 
४, देवतातिथिप्रात्यर्थ मन्श्रीषधिभयायवा । 
न हस्था. प्राणिन. सर अद्वििसानाम मत जतम ॥--वरागवरित १४, ११२ अंमितगति श्राबक्ाचार परि० ६ उनासक्राध्ययन कल्प २६ 
७, मरदु व्‌ जियदु व जांबी अयदाचारस्स णिच्छिदा हिसा। 
प्यढस्स णत्मि बन्धी हिलामेत्तेण सामदस्स ॥ वचम० १, १७ 
६. उपासकाध्ययन--कल्प २६ श्लोक ११८ 


७. गृहकायांणि सर्वाणि पृष्टिपूतानि कारयेत्‌ । 
द्रबद्न्याणि सर्वाण पटपूतानि बोजयेत ॥।.._ --उपासकाध्ययम कल्ब २६ श्लोक ३२१ 


गा 


धम और दृर्शन . ३१९ 


'मुक्ति या जाता है । प्रत्येक वस्तुको देख-भालकर काममे छानेकी आदत डालनेसे मनुष्य हिसासे हो नहीं बचता, किस्तु 
बहुतसो मुसीबतोंस बच जाता है। इसी बातको ध्यानमे रखते हुए आजायोंने अनर्थंदण्डब्रतोंका विधान किया है। 
रात्रिभोजन त्यागका विधान भी इसी प्रसंगम हैं । इस अवलोकनसे स्पष्ट हैं कि जैनधर्ंकी अहिसा मात्र धामिक न होकर 
व्यवहारिक भी हैं। 
अहिसाके विपयमे जिज्ञामुओकी ओरमस जहाँ अनेक व्यर्थंके प्रश्न उठाये गये वहाँ एक आवध्यक और जीवित 
प्रहन यह भी है कि जैन धर्मके अनुसार यह संसार अनेक छोटे-छोटे जीव-जन्तुओंसे खजचा-वच भरा हैं। दैनिक जीवनसे 
सम्बन्धित कोई भी ऐसो क्रिया नहीं हैं जिसमें हिसा न होतो हों । चलने-फिरने, खोने-पीने एवं बोलने आदि साधारण 
क्रियाओम भी जीवोका घात होता हैं । इस स्थितिसे अहिसाकी साधना कैसे पूरो होगी । हम निष्क्रिय होकर तो बंठ 
नही सकते ? गृहस्थ जीवन अनेक परियग्रहोंत युक्त है, जिसमे दिनरात बहुतसे आरम्भ करने पडते है। अतः अहिंसा की 
रक्षा वहाँ कैसे सम्भव है ? 


अहिंसा सम्बन्धी समस्याएँ और समाधान 

जैनाचार्य संसारसे विरत अवश्य थे, किन्तु उन्होंने सामान्य जीवनसे सम्बन्धित इन प्रश्नोंका समाधान भी 
प्रस्तुत किया है । संसारमे सभो प्राणी अपनी-अपनी आय लेकर आते है । नित्य मरते ओर उत्पन्न होते है । अतः जीवोंके 
मरनेमे सावधान व्यक्ति यदि कारण होता हैं तो वह श्सिक नहीं कहा जा सकता । और न उसके अण ब़्ती अष्िसक होनेमें 
कोई दोष जाता हैं। क्योंकि उसके अल्लसफी भाजना याविन्व एवं दयासे आईं है । यहाँ हमे हिसा-अहिसाकी भावोंगर ही 
आधारित मानना पढेगा । यदि ऐसा न माने तो एक भी व्यक्तिका मोक्ष और बन्ध ने हो । तथा छद्ध भाववाले व्यक्तिको 
भी यदि केवल द्रव्य हिसाके कारण हिसके मान लिया जाय तो एक व्यक्ति भी इस संसारम अहिसक नहों क 
पायेगा ! अत३ शभ पश्णिमोंके साथ संसारमस सब्रिय रटते हुए अधहिसाकी साधना की जा सकती है । 


ये बात सही हैँ गृहरस्य-गीवन परिग्रहाका भण्डार हैं । किन्तु उसको भी सीमा निर्धारित की जा सकती है । 
तृष्णको कम करके याद आवश्यक और अनिवाय वरतुओका संग्रह किया जाय तथा उनके उपयोगके समय सनन्‍्तोपसे काम 
लिया जाय तो ठिसाकी अधिकता होनेका काई कारण नहीं दिखता । अल्प आरम्भ और अल्प परिग्रहसे सम्तुए्ट व्यक्ति 
अहिसक है | 
इसीस मिलता जुलता एक प्रइ् और उठा-- 
जले जन्‍्तुः स्थक्त जंतुराकागे जंतरंव ले | 
जंतुमालाकुल लोक कथ भिश्लुरहिंलकः ॥ 
हम प्रश्नवा भी समुचित गमावान प्रस्तुत है । संसारमे जितने सूक्ष्म जीव हैं वे किसोके द्वारा पीडिन नहीं 
होते और जो स्थल है उनकी य्थाशक्ति रक्षा वी जाती हे । अत रायमी व्यक्लिके ऑहसक होनेमे कोई बाजा नहीं 
आती । जीबोके मरने न मसनेपर कोई पापनद्ण्य नहीं होता । वह तो शम-अशुभ परिणामों एवं भावनाओंपर जापारित 


है. निश्षायामशरन हयम।ईएलाजतबूछूथ । ---।बोधमसार पृष्ठ ८४८ । 
मलबतविशज्ञुद्रयथथ यमाथपरमाथत, । --प्तागारथर्मा० अ /. ब्लोक २४। 
२. सा क्रिया कापि नारतीह यभ्या हिसा न जधने । - उपासकाध्यया कल्प २६ इलोक 7४० । 
2 तत्रादिसा कुता यत्र बहारम्गर्पार्यह: | - -आवाय॑ सोमदेव 
४. वाबंक साथधनी बन्ध मे जाल सागारधगा+ त9 + | ब्लाक २३ , 
५. ॥7 सुद्ृस्‍्म य॑ बधों होहयि बीहरायवन्‍्प एज । 
णजात्य ५ अष्रिसगाणामबाउ काय[द उ वह 
६. सन्तापपरापता य. स्थादल्पारम्मपास्ग्रठ, । 
मा+मुद्यकम+ साताएसाणज भजेस्‌ । ब।च।+ समनन्‍तमप्र । 
७, सूटष्मा न प्रातपाडवन्ले प्रांणनः स्थलमूत्तेय: । 
ये दाक्यास्ते विवश्यन्ते का हिला रायतादान: ॥ 


३२० : गुरु गोपालदास वर्या स्मृति-प्रन्थ 


- है । सब कार्मोंमें भावोंकी निर्मछ॒ता एवं अन्तसकी पवित्रता आवश्यक है। यदि भावनाको प्रभागता न दी जाय तो एक 

ही व्यक्ति द्वारा अपनी प्रियलमा और पुत्रीके साथ की गई चुम्बन क्रियामें कोई अन्तर ही न रह जाय । 

आबचाय॑ सोमदेवने इसो बातको धीवर और कृषकका उदाहरण देकर स्पष्ट किया है। प्राणि-धातका कार्य दोनों 
करते हैं । किन्तु धोवर सुबहसे शामतक नदी किनारे बेठकर यदि खाली हाथ भी धर वापिस लौटता है तो वह हिसक है, 
जब कि दिनभरमें अनन्त स्थावर जन्तुओंका घातकर लौटनेवाला किसान हिंसक नहीं कहा जाता । यहाँ दोनोंके संकल्प 
और भावोंके अन्तरकी ही विशेषता है । अतः ऐसा कोई कारण नहीं है कि गृहस्य जीवनमें अहिंसाकों नं उतारा जा सके । 
मानव हर क्षण और हर अवस्थामें अहिंसक रह सकता है, उसमें मनोबल और अन्तसको निर्मलता चाहिए । 

एक और ज्वलन्त प्रएन अहिंसाके सिद्धान्तके बिषयमें अब उठते रूगा है । बह यहू कि यदि अहिंसाके सिद्धान्तपर 
हम चलें तो आज विश्वमें जो चारों और युद्धका भयावह वातावरण व्याप्त है, उससे कैसे रक्षित हो सकेगे। क्योंकि 
युद्धमें भाव तो रोषके होते ही हैं और शत्रुको मारनेका संकल्प भी करना पड़ता है। अतः इस संकटसे बचनेके लिए 
अहिसकके सामने दो ही रास्ते हैं, या तो वह चुपचाप शत्रुका वार सहता जाये अथवा अहिसाकों किनारे रख शस्त्र उठा 
लड़ने लग जाय । फ्या कोई दोनो पक्षके बचावका भी रास्ता है ? 


प्रभभ जितना जटिल और सम-सामयिक है, समाधान उतना ही सरल और न्यायसंगत । जैन संस्कृतिका 
इतिहास यदि हम पलटें तो पार्येगे--अनेक जैन राजा ऐसे हुए हैं जिन्होंने अनेक लड़ाइ्याँ लड़ो हैं। शत्रके आक्रमणसे 
अपनेंकों भरसक बचाया है। उसके दाँत खट्टे किये हैं। चन्द्रगप्त, सम्राट खाखेल, सेमापति चामण्डरय आदि बीरयोडा 
भारतोय इतिहासके उज्ज्वल रत्न हैं । अतः अहिसा यह कभो नहीं कहतो कि दूसरेका अकारण चाँटा खाकर तुम चुप 
हो जाओ । कोशिश यहे करो कि उसका दुबारा फिर हाथ न उठे । अहिंसा सिर्फ आक्रमणात्मक हिंसाका विरोध करतो है, 
रक्षणात्मक हिसाका त्याग नहीं । 

जैनागमोंम एक अहिसक भ्रहस्थके लिए यह विधान भी है कि यदि उसके धर्म, जाति, व देश पर कोई संकट 
आ पड़ा हो तो उसे चाहिए कि वह तन्‍्त्र, मन्त्र, बल, सैन्य आदि शक्तियों द्वारा उसे दुर करनेका प्रयत्न करे'। एक 
देशवासीका राष्ट्र रक्षाके सिवाय और क्‍या धर्म हो सकता हैं। अतः यदि युद्ध अनिवार्य हो तो उससे विमृत होना अहिंसा 
नही, कायरता है । ऐसे युद्धम रत होकर अहिसक अपना कर्तव्य ही करता है। क्‍योंकि हर प्राणीकों जब स्वतन्त्र जीनेका 
अधिकार हैं तो उसमे बाघा देनेवाला क्षमस्य नहीं कहा जा सकता । भले वह अपना पुत्र हो या शत्र हो । जैनाचार्य दोषोंके 
अनुसार दोनोंकों दण्ड देनेका विधान करते है । अतः अहिसाका क्षेत्र इतना व्यापक हैं कि उसमें कोई विरोध उपस्थित 
नहीं होता । उससे कायरता नहीं, निर्मयताका खोल प्रवाहित होता है । 


अहिसाकी उपलब्धियाँ 


जैन साहित्य व घर्ममे अहिसाके विविध रूपोंके साथ एक बात यह भी देखनेको मिलती हैं कि अहिंसाका 
मल खोत खान-पानको शुद्धिकी ओर अधिक प्रभावित हुआ है। हिसासे बचनेके लिए खान-पानमें संयम रखनेको 
अधिक प्रेरित किया गया है। उतना रोग, हेंष, काम, क्रोध, जो भावहिसाके ही रूपान्तर हैं, के विषयम नहीं । इसके 


>फन्यानमाद 8... «नमी नमन "मय एम कक. पीमनन-नफे, अनमममग०-पमन»कः..गकन्नन+म-न्‍गकगक.. ऑज्व्धाध्यकनकक.. तीन 


१, मृतेडप ने भवेत्‌ पापमृतेईपि भवेद्‌ धुवम्‌ । 

पापधमंविधाने हि स्वान्तं हेतु शुभाशुभम्‌ ॥--अबोधसार । 
२, भावशुडे्धिमेनुष्याणां विशेया स्वकमंततु । 

अन्यथा चुम्ब्यते कान्ता भावेन दुहितान्यथा ।। --सुमाषितावछी ० ४६१ । 
३, आरम्मे्डाप सदा हिंसां सुधीः सांकल्परकीयजेत्‌ । 

ध्नतोडपि कर्षकादुच्चै: पापोडण्लक्षपि भीवरः॥ 
“-सागारघर्मामृत अ० २, इछोक २२ । 

, जेनबर्मं--पं० केकाशचन्द्र क्षास्त्री, पू० १८२, 
५, यदा न शात्मसामथ्य यावन्मंत्रासिकोशकम । 

ताबद द्रष्डड च श्रोतुं च तद्बाबां सहते न सः ॥। 


छ्‌ 


--पंचाध्यायो, श्छोक ८१३ | 
-६, दण्डो दि केजलो लोकमिमं चामु' च रक्षति ! 
राश्ा हात्रो च मित्रे व यधादोप॑ सम॑ घृत:॥ .. --सागारबमां० अ० ४, श्लो० ५ । 


चल और द्साल $ है % १ 
डरे 


भूरूमें शायद यहो भावना रही हो कि यदि व्यक्तिका आचार-व्यवहार स्वच्छ और संयत होगा तो उसको आत्मा एवं 
भावना स्वयमेत्र पवित्न रहेगी । किस्तु ऐसा हुआ बहुत कम मात्रामें है। आज अहिसाके पुजारियों जैनोंके खान-पानमें 
जितनी शद्धि दिखाई देती है, मनरमें उतनी पविश्नता और व्यवहारमें वैसी अहिसाके दान नहीं होते । अतः यदि व्यक्तिका 
अन्तस पवित्र हो, सरल हो तो उसके व्यवहार व खान-पानमें पवित्रता स्वयं अपने-आप आ जायेगी। जिसका अस्सर 
प्रकाशित हो, उसके बाहर अंधेरा टिकेगा कैसे ? 

अहिंसाके अतिचारोंमें जो पशुओंके छेदन, भेंदन और तवाडनकी बात कही गई है यह एक और नया तथ्य 
उपस्थित करती है । वह यह कि, जैनाचार्योका हुदय मूक पशुओंकी वेदनासे अधिक अनुप्राणित था। यदि ऐसा न 
होता तो वे अहिंसाके अतिचारोंमें खान-पानकी त्रुटियोंकों ही मिना देते। जबकि उन्होंने प्राणीमात्रके कल्याणकी बात 
कही है । यही भावना आगे चलकर बैदिक यज्ञोंकी हिंसाका डटकर विरोध करती है। प्राणीमात्रको अभय प्रदान करती 
है। जैन संस्कृतिके वरिष्ठ विधायकोंने उद्धोष किया यदि सचमुच, तुम निर्भग रहना चाहते हो, तो दूसरोंको तुम भी 
अभय देनेवाले बनो, निर्भय बनाओ । इस अनित्य नश्वर मंसारमें चार दिनकी जिन्दगी पाकर क्यों हिंसामें डूबे हो । यह 
उसीका प्रतिफल है कि वैदिक युगके क्रियाकाण्डों और आजके हिन्दू धर्मअनुष्ठानोंमें जमीन आसमानका अन्तर आा गया 
है। भारतीय समाजके विकासमें अहिसाका यह कम योगदान नहीं है । 

अहिंसा समाजवाद और सांम्यवादकी नींव हैं। लोग आज देशमें समाजवाद-स्थापनकी बात करते हैं । अहिसाके 
उस महान्‌ उद्धोषकने आजसे हजारों वर्ष पहिले समस्त विश्वमें समाजवाद स्थापित कर दिया था। विश्वके समस्त 
प्राणियोंकों समान मानना, ने केवरू मनुष्योंकोी, इससे भो बड़ा कोई साम्यवाद होगा ? अहिंसा महांप्रदीपकोी किरणें 
विकरित हो उद्घोष करती हैं, उस महामानवकी वाणी गूजतो है--जो तुम अपने लिए चाहते हो, दूसरोंके लिए --- 
समचे विद्वके लिए भी चाहो। और जो तुम अपने लिए नहीं चाहते, उसे दूसरोंके लिए भी मत चाहो, मत करो । 
क्योंकि एक चेतनाकी ही धारा सबके अन्दर प्रवाहित होती हैं । अतः सबके साथ समताका व्यवहार करो, यहीं आचरण 
सर्वश्रेष्ठ है। इससे तुम्हारा जीवन विकास वासनाओंसे म॒क्‍त होता चला जायेगा और निष्पाप हो जायेगा । 

जैनधमंकी यही उदारदृष्टि अहिसाको इतना व्यापक बना देती है कि उसे समूचे विश्वके साथ सम्बन्ध स्थापित 
करनेमें देर नहीं लगेगी । क्योंकि उसने संसारसे परायेपनकों हटाकर अपनत्व जोड़ रखा हैँ । संसारमें परायेपनका ही अर्थ 
है---द:ख तथा हिसा होता । और अपनत्वका भर्थ है--सुख एवं अहिसा होना । क्‍योंकि जब समृचा विश्व ही व्यक्तिका 
हो जाता है तो कौन उसे सत्यं, शिवं ओर सुन्दर नहीं बताना चाहेगा | अतः प्रत्येक प्रवत्तशील मानवको दुःखके परिहार 
ओर सुखके स्वीकारके लिए जैन संस्कृतिकी मूल देन अहिसाको अपने जीवनमें उतारता होगा। इस संघर्षमय जीवनसे 
संतप्त मानवको अहिसाकी सान्ध्र और शीतल छायामें ही शान्ति मिल सकेगी, अन्यत्र नहीं । 


श् 
१, अभभो पत्थिजा । तुब्भ अभयदाया भवाहिय । 
अणित्वे जीव-लोगम्मि, कि हिसाए पसऊर्जास ॥ “+उत्तराध्ययतसत्र १८-११ । 
२, ज॑ इच्छास अप्यणत्ता, ज॑ तर न शच्छास अप्पणतो । 
तें इच्छ परस्स वि मा भा एत्तियंग जिणसासणय ॥ --बहतकल्प भाष्य । 


३, एगे आया---ठाणांगसृन्न १-१ । 
. स“्सत्वेपु हि समता सवाचरणानां परमाचरणम्‌ू। . --नोतिवाक्यामृतम्‌, आचार्य सोमदेव । 
४. पिद्िआसवस्स दंतत्स पाव-कम्म॑ न बंघध।. --दर्शवेकालिका, ४४९ । 


३६२२१ : गुरू भोपाजदास बरेया स्खृति-प्रन्थ 


््‌ 


रात्रिमोननविर्मण : छठवाँ अगव्रत 


प्रो० राजाराम जैन ४. 8. 9]. 70. 


भूमिका 

जैताचारम हिसा, झूठ, चोरी, कुशील एवं परिग्रह ये पाँच पाप माने गये हैं। इनका आशिक त्याग करना 
अगुश्रत कहलाता है एवं उसका पाकूक सागार अथवा श्रावककी संज्ञा घारण करता है !' इसी प्रकार उक्त पाँचों 
पापोंका पूर्ण त्याग करना महात्रत कहलाता है तथा उसका धारक अनगरार अथवा सुनि कहलाता है। उक्त अणुत्रत 
एवं महाव्रतकी ५-४५ संलख्याएँ भी सुनिश्चित है। कित्तु विशेष अध्ययन करनेमे प्राचीन कुछ ग्रन्थोंम एक छठवें अणुश्नत- 
का भी उल्लेख मिलता है जिसका नाम है 'रात्रिभोजनविरमण” और जो मुनियोंके लिये आवदयक बतराया गया है। 
यद्यपि यह उल्लेख कुछ आदइचर्यपूण एवं अटपटा जैसा प्रतीत होता हैं, क्योकि जब सामान्य श्रावक ही रात्रिभोजनका 
त्यागी होता है, तब मुनि तो पदेन उसका त्यागी होगा ही, यह स्वयमेव सिद्ध है। उसके लिये रात्रिभोजन त्याग सम्बन्धी 
पृथक उल्लेख करनेकी आवद्यकता ही नहीं । मुलगुणों एवं उत्तरगुणोंमे भी उसकी चर्चा नहीं। फिर भी आचार्योने 
उन्हे इसके त्यागकी आवश्यकता बतखरूाते हुए उसका उल्लेख किया है, यह एक अत्यन्त रहस्यपूर्ण बात है। वह उल्लेख 
ईस्वी तीसरी सदीसे लेकर १५४५-१६ थी सदी तकके साहित्यमें विधि अथवा निर्षष रूपोमे उपलब्ध हैं। अध्ययन 
करनेकी सुविधासे उक्त रूपोको निम्न चार भागोमे विभकत किया जा सकता है --- 


राजिमोजनविरमण सम्बन्धी विविध विचारधाराओंका बर्गकरण 


3. झुनियोके छिये 'शाश्रिभोजन निमृत्ति' वाछा होना चाहिए । प्रस्तुत विचारधाराके अनुसार महाव्रतों को 
रक्षाके निमित्त 'रात्रिभोजन निवृत्ति! मुनियोके लिये परमावद्यक है किन्तु इस परम्परामे “राजिमोजन! पदके साथ न 
तो ब्रत' विशेषणका प्रयोग है और न “अणुव्रल' का। मात्र विरत्तीी अथवा 'णियत्तो' का प्रयोग मिलता है जिसका 
अर्थ है विरभण अर्थात्‌ त्याग । यह विचारधारा 'मूलाचार एवं “भगवती आराधना” ( अपरनाम मूलाराधना ) की 
परम्पराके अन्तर्गत आतो है जिनका समय प्रथम सदी ईस्वीसे तृतीय सदी ईस्वीके मध्यका है। आजार्य बट्केरने अपने 
मूलाचारमे महाव्॒तोके वर्णनके बाद कहा हैं :--- 

तेसि चेव वदाणा रकक्‍्खटु रादिभोयणविरत्ती' ( ५।९८ ) अर्थात्‌ ( पूवोक्त ) पाँच ब्रतों ( महाव्रतों ) की 
रक्षाके निभित्त ( मुनियोके लिये ) “रात्रिभोजन विरमण' का पालन करना चाहिये। आगे चलकर पुन” मूलाचार 
( ४।४० ) में अहिसाश्न॒तको पाँच भावनाओमे 'आलोकित-मोजन” नामकी एक भावनाका समावेश भी किया गया है। 
इससे प्रतीत होता है कि सम्भवत 'परक्षतप्रदीप' एवं 'दिवानोत' भोजन भी आगोकित' भोजनके अन्तर्गत माना जाने 
लगा था, इसलिये उक्त ग्रन्थमे 'राजिभोजनविरमण' का विधान पृथक्‌ रूपसे किया गया । 

ठीक इसी प्रकार भगवती आराधनाकी गाथा सं० ६॥११८५-८६ एवं ६।१२०७ में भी उफ्त दोनो वर्णन 
दब्दश उपलब्ध होते है । उक्त दोनों ग्रन्थोंके आधारपर यह सिद्ध होता है कि उनके कालमे मुनियोके लिये रात्रिभोजन- 
विस्मणका पालन क्षावश्यक था । 

२. अमण-निम्नन्थों के छिये अपने महांत्रतोंकों रक्षाके हेतु राखिभोजनविस्मण नामक छठयोँ घत धारण 
करमा आवश्यक है। इस विचारधाराके अनुसार “रात्रिभोजनविरमण' को “छठवाँ श्रत' माना गया है और पूर्वोक्‍्त 


१-२ तस्वाथंसन्न ( वर्णी प्रन्यमाला बो० नि० स॑० २४७६ ) ७।१-२ । 
१, भाणिकवन्द्र प्रन्भमाला ( ग्रन्याकू १९ ) बम्पर ( बि० सं० १६७७. ) संस्करण | 
४. अनन्तकीत्ति मन्थमाला बम्प ( वि० सं० १६८९ ) संस्करण । 





भर और दर्शन : ३२६३ 


प्रथम परम्पराका 'रात्रिभोजननिव॒त्ति' पद प्रस्तुत दूसरों परम्परामें 'रात्रिभोजनविरमण ब्रत' के रूपमें उपलब्ध होता 
है । यह परम्परा “दसवेयालियसुत्त' की परम्परा है। दसवेयालियसुत्त अर्धभागधी आगमके मूलसूत्रका तृतीय आगम- 
ग्रन्थ है । दिगम्बरपरम्पराम भी यह ग्रन्थ आदरणीय रहा है। सर्वार्थंसिद्धि, धवका, जयधवला ४ राजवातिक,  तत्त्वार्थ- 
यूत्ति आदिमे हसके विपयमें उल्लेख मिलते हैं। इसके कर्तृत्वके सम्बन्धमे--/'आरातीय: पुनराचार्यं: कालदोषसंक्षिप्ता- 
युमंतिबलशिष्यानुग्रहार्थ दशबेकालिकाशुपनिबद्धम्‌ ( सर्वार्थ० १३० ) जैसे संकेत भो उक्त ग्रन्थोंमे मिलते है । 
उक्त परम्पराके पोषक 'दसवेयालिय सुत्त' ( दशवैकालिक सूत्र ) में पाँच महामप्रतोंके वर्णनके बाद “राध्रिभोजन- 
विरमण नामक छठवें व्रत' के विपयप्रे कहा गया हैं :--- 
**““““अहावरे छट्ठट भंते, वए राईभोयणाओ वेरमर्ण सब्ब॑ भंते । राईमोयर्ण पच्चक्‍्खामि । 
“छट् भंते, वए उबद्ठिओमि सव्वाओं राईभोयणाओं वेरमणं"" ४७ । 
'हच्चेयाईं पंचमहव्वयाई राईभोयणवेरमण छट्ठाईं अत्तहियट्टयाए उवसंपज्जित्ताणं विहरामि'""'“*!। **- | 
अर्थात्‌ भंते, इसके ( अर्थात्‌ पाँच महात्रतोंके धारण करनेके पश्चात्‌ छट्ठ ब्नतमे रात्रिभोजनकी विरति होती 
है | भंते, मै सभी प्रकारके रात्रिभोजनका प्रत्याख्यान करता हूँ।”''" । 
भंते, में छट्ट ब्रतमे सर्वरात्रिभोजतसे विरत हुआ हूँ ***** । 
मैं इन पाँच महाव्रतों और रात्रिभोजनविरतिरूप छढट्टू ब्रतकों आत्महितके लिये अंगीकार कर विहार करता हूँ । 
( दसवंयालियं ४ | १६-१७ पृु० ११८-११९ ) 
(३) राजिभोजनविरमण “छठवों अशुब़स' नहीं हो सकता । 
इस विचारधाराके अन्तर्गत मुनियोंके रात्रिभोजन नामक स्थतन्त्र 'छठवें अणुत्रत'का विरोध किया गया हैं और 
कहा गया है कि उसका अन्तर्भाव “आलोकित पान भोजन में हो जाता हैँ | प्रस्तुत मान्यतामे पूर्वोक्त दूसरी परम्पराके 
ब्रत' विशेषणने “अणुन्नत'का रूप ग्रहण कर लिया । यह परम्परा 'तत्त्वायंसुत्र के सभो टीकाकारो अर्थात्‌ पृज्यपाद 
( छठवीं सदी ) अकलंक ( वि? ७०० ), विद्यानन्द ( ९ वीं सदी ) भस्करनन्दि ( १३ वी सदी ) एवं श्रुतसागर 
( १५-१६ वीं सदी ) द्वारा निर्मित एवं समर्थित है। यद्यपि इस आचार्य-परम्पराने उक्त ब्रतके विरोधमे ही अपनी मान्य- 
ताएँ व्यक्त की हैं किन्तु उनकी रचनाओंमे उल्लिखित 'रातिभोजनविरमण नामक छठवाँ अगुन्नत' पद व्रष्टन्य है जो स्वयं 
'छठवें अणुव्रत'को प्राचीनताका सूचक है । आचार्य पूज्यपाद पूर्वपक्षके रूपमें एक प्रदन उपस्थित करते है:-- 
ननु व षह्रमणुध्रतमस्ति राश्निसोजनविरसणं तदिहोपसंख्यातब्यस ? 
अर्थात्‌ रात्रिभोजन विरमण नामक छठवाँ अणुश्नत है, उसकी यहाँ परिगणना होना चाहिए । ( सर्वार्थसिद्धि 
७।१ सं० टी० पु० ३४३-३४४ )। पुत्र: इसका उत्तर देते हुए वें कहते है :-- 
न सावनास्वन्तर्माबात्‌ । अहिलाश्तभावना हि चक््यन्ते | तत्र आकोकितपानमोजनभावना कार्यति । 
अर्थात्‌ रात्रिभोजन विरमण छठवों अपुब्रत नहीं हो सकता, क्योंकि भावनाओंमे उसका अन्‍्तर्भाव हो जाता है । 
भागे ( ७।४ में ) अहिसाव्रतकी भावनाएँ कहेंगे, उनमें आलोकितपान भोजन नामकी एक भावना है उसमें उक्त ब्रतका 
( स्वतः ) अन्तर्भाव हो जाता है । ( सर्वार्थ० वही ) 
आचार्य विद्यानन्दम्वामीने भो इसी प्रकारके विचार व्यक्त करते हुए प्रश्नोत्तरी शैलीमे लिखा है :-- 
मनु पश्चसु भतेप्वनन्तर्मावादिह राज्िभोजनविरत्युपसंख्यानमिति चेनन, भावनास्तर्भावात्‌ । तन्नानिदेंशाद- 


युक्तोतर्माव हति घन्‍न, आलोकितपानभाजनस्थ चचनात्‌ | प्रदापादिसम्भवे सत्ति राज्नावष तत्प्रसंग हति खेस, अनेका- 
रम्भदोषात्‌''”' *** । तेनाकोकितपानभोजनाख्या भावना राजिमोजन विरतिरवेति नासावुपसंख्येया । 


( तप्वाथ इछोकयार्तिक ७।१ सं० दटी० पु० ४५८) 


भट्ट अकलकदेवन भी पूर्वोक्त विचारोंके समान ही “राध्रिभोजनविरमण'को आलोकितपानभोजनमे अन्तर्मत 
किया है । यथा :--- 


अप कन+न मनन... «“>ञमपर-ककओआफआा. नाक क--+ 4-3... 4, 





१. जैन श्वे० ते० महा० कलकत्ता ( १९६४) से प्रकाशित । 
२. भारतीय शानपोठ काशी ( १६५४) से प्रकाशित दे० १४२० । 
३-६ दे० जेन साहित्यका हतिद्ास पूर्व पीठिका ( वाराणसी, बी० नि० सं० २६८९ ) पू० ६७३-४। 


३8३२४ गोपाछदास बरेया स्छूति-प्रस्थ 


राज्िमोजनविर्युपसंक्यानसिति चेत्‌ , म; भायनाम्तर्माबात्‌ । स्थास्सतस्‌-.हुह राजिभोजनविरत्युपसंल्यार् 
करेय॑ तद॒पि बष्ठमणुश्नतमिति; तम्नं; कि कारणपस्‌ ? भावनास्तर्मावात्‌ | भावनासु हि अन्तसंबति राध्िमोजनविरसणस्‌ । 
अनिर्देशात इति चेश्न, आलोकितपॉनमोमनवचननात्‌ । वस्‍्यते हि अहिंसाश्रतपरिपाकनाथ आलोकितपानभोजन- 
सायना कार्या हृति । 
( तस्वाथंवाशिक ७३ सं० टी० पू० ७३४ ) 
ठीक इसी प्रकारको विचारधारा भास्करनन्दिने सुखबोधिका टीका  ( ७१ सं० टी ) एवं श्रुतसागरने तस्वार्थ- 
बृत्ति ( ७१ सं० टो० ) में भी व्यक्त की है। इन सभी उल्लेखोंमे प्रयुक्त 'षष्ठमणुन्नत रात्रिभोजनविरमणम्‌' पद दृष्टब्य 
है। इन्हें देखकर बह स्पष्ट प्रतोत होता हैं कि इस विचारश्रणीके आचारयोंके पूर्व रात्रिभोजनविरमण सम्बन्धी छठव 
अणुब्न तकी मान्यता मुनि-आचारके क्षेत्रमे व्याप्त थी तथा पज्यपादादिने उसका बथासाध्य खण्डन किया है । 
(४) रबश्रिभोजनत्याग मुनियोंका छठवों अणुश्त है : 
प्रस्तुत विचारधाराके अनुसार मुनियोको अपने महाज्तोको रक्षाके निमित्त रातज्िभोजनत्याग नामक छठवे अणुक्गत- 
का धारी होता आवश्यक है । इस परम्पराम आचार्य देवसेन ( १०वीं सदो ), चामुण्डराय ( ११ वी सदी ), वीरनन्दि 
( १२ वी सदी ) एवं पण्डित आशाधर ( १३वी सदी ) प्रमुख है । 
भाचाय॑ देवसेनने अपने 'दर्कनसार ” नामक भ्रन्थमे लिखा हैं-- 
आरा कुमारसंणोी णंदियड़ विणयसणदिक्खियओ । 
सण्णासमंजणेण य्॒ क्षाहिसय पुण दिक्‍खओ जादो ॥ 
परिवश्जिकण पिच्छे समर घित्तण मोहकलिपुण । 
उम्मग्यं॑ संकक्ियं सागइपिसएसु सन्‍ब्वेसु ॥ 
इत्थीणं पुण दिकक्‍खा ख़ुल्कयकछोयस्स वीरचरियक्त । 
ककक्‍्कसकेसमाहणं छट्ं च शुणब्यद॑ नाम ॥ 
अर्थात्‌ नन्दितट नगरमे विनयसेन मनिके द्वारा दीक्षित हुआ कुमारसेन नामका मुनि था, जिसने संन्याससे भ्रष्ट 
होकर पुनः दीक्षा ग्रहण नहीं को और मयूरपिच्छिको त्यागकर तथा चेबर ( गायके बालोंकी पिछ्छी ) ग्रहण करके उस 
अज्ञानीने सारे बागई प्रान्तमे उन्मागंका प्रचार किया । उसने स्त्रियोंकों दीक्षा देनेका, क्षुल्लकोंकों वीरचर्याका, म॒ियोंको 
कड़े बालोकी पिच्छो रखनेका और ( राजिमोजनत्याग नामक ) छट्ठुू अणुनब्नतका विधान किया । 
( दर्शनसार गाथाएँ ३३-३४ ) 
उक्त गाथा संख्या ३४५ में गणव्वद' पाठ अशद्ध प्रतीत होता है क्योंकि गणवबत तो तीन होते है तथा उनकी 
संख्या सुनिद्ियित है । यदि कमी बेशी भी हो तो दो अथवा चार हो सकतो है किन्तु छह संख्या नहीं । अतः यहाँ 'गुणव्वदं 
के स्थानपर 'अणब्बद' पाठ युक्तिसंगत प्रतीत होता है । बम्बईके माणिक चन्द्र पानाचन्द्र भण्डार में स्थित 'दर्शनसार'की 
प्रतिकी टिप्पणीमे स्पष्ट लिखा है कि 'रातिभोजनत्याग” नामक छट्टठ ब्रतका विधान किया । इससे भी स्पष्ट है कि उक्त 
गुणव्वद पाठ गलत है । उसके स्थानमे “अणुब्बर्द' पाठ होना चाहिए । 


दि । थक .। 
उक्त कुमारसेनका समय वि० मं० ७४५३ रहा है । अतः इस उल्लेखसे यह स्पष्ट है कि उक्त कालके बीच 
रातरिभोजनविरमण छठवें अणुब्नतके रूपमे प्रचलित रहा है । 


इस परम्पराके द्वितोय आचार्य चामण्डरायने अपने 'चारित्रसार ” नामक ग्रन्थके 'सागार प्रकरण'मे लिखा है कि 
रात्रिभोजनत्याग' छठवाँ अणुन्नत कहलाता है तथा वह उत्‌ पाँच अण न तोसे भिन्न है जो अहिसा, सत्य, अचौर्य, ब्रह्मचर्य 


९००... .-3०3..>पारनपीकनमीक.. बनने बम न्‍न यम] 


, भारतीय श्ञानपीठ काश। ((९५७) से प्रकाशित । 
« एग्ाएटाए(ए 0६ ॥09500 60९7७ फ्र/क पर छुप))80%8007५ 5९७६05 944. 
भारतांय शानपीठ काशी (१९.४६) संस्करण । 
जेनग्रन्‍्य रत्नाकर कार्यालय बम्बई ( १६७८ जि० सं ) प्रकाशन । 
दे० दर्शनसार पू० ४२ । 
दे० दर्शनसार गाया १६ । 
ण्न्द्र दिगम्बरजेन घन्यमाला ( ग्रन्याड ६ ) बम्बई ( वौ० सं० २४४३ ) सस्करण । 
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शत अपरिग्रहके तामसे प्रसिद्ध हैं। यथा:--रात्रावशन्षपानसाथलेहा भ्यश्चतु््य: सस्‍्वानुकम्पया विरमर्ण राजिभोजनविरमर्ण 
थष्ठमणृत्रतम्‌ । 
वधादसत्यार्थौयाच्च कामादूअन्थाडिवतसनम्‌ । 
पश्चाथाउणुनत राधज्यभुक्तिः पष्टमणुश्रतम्‌ ।। ( चरित्रसार १० ७ ) 
उक्त “चारित्रसार के अनगार प्रकरणमे चामण्डरायने लिखा है कि पाँच मूलगुणों एवं रात्रिभोजनवजनका दूसरों- 
के अभियोगसे बलपृंक अन्यथा सेवन करनेवाला पुलाक नामक मुनि कहलाता है। यथा:--प्रतिसेवनायां पश्चानां 
रात्रिभोजनवर्जनस्य च पराभिमोगादुबलादन्यतमं प्रतिसिवमान: पुलाको भवति । ( बारित्रसार पु० ४६ ) 


जारित्रसार के सागारधर्म प्रकरणमें वणित उक्त छठवें अणव्रतकी परम्परा अनुपम है । उसका मेल अन्यत्र कहीं 
नहीं मिलता । ऐसा प्रतीत होता है कि 'चरित्रसार' में बणित छठवें अणुब्बत सम्बन्धी उकस प्रसंग किसी कारणवदा गरूतीसे 
'सागारघर्म के प्रकरणमें आ गया। वस्तुत: उसे “अनगारधर्म के संयमप्रकरण ( पृु० ३८०३९ ) में कहीं होना चाहिए था 
जहाँ ब्रतकी परिभाषा एवं उनके नामोल्लेखादिक किये गये है । 
उक्त चतुर्थ विचारधाराके तृतीय आचार्य वीरनन्दिने अपने 'आचारसार ” नामक ग्रन्थमें मुनियोंके लिये पाँच 
महाब्रतोंकी रक्षाके निर्मित्त रात्रिभोजनत्याग आवश्यक बतलाया गया हैं। उसके अनुसार रात्रिमे अन्नादिका सबंधा त्याग 
मुनियोंका छठवाँ अणुब्रत कहलाता है। यथा:-- 
अतश्राणाय. कक्तब्य राज्रिभोजनवजनम । 
सवथाझ्ना झ्षिकृतिस्तन्प्रो्त॑ पष्टमणुन्बतम्‌ ।। ५ । ७० । 
अर्थात्‌ ब्रतों ( महाब्रतों ) की रक्षाके निमित्त रात्रिभोजनका त्याग ( अवश्य ) कर देना चाहिए । रात्रिभोजन- 
में अप्नादिका सर्वथा त्याग करना ( मुनियोंका ) छठवाँ अणुब्रत कहलाता है । 


पण्डितप्रवर आध्ाधर उक्त चतुर्थ विचारधाराके सर्वाधिक समर्थ एवं स्पष्ट विवेचनकर्तता है। उन्होंने अपने- 
अनगारघर्मामृत * में बड़े ही विस्तारके साथ उक्त विषयका स्पष्टीकरण किया है। यथा :-- 

'डक्कछक्षणानां पश्चानां अतानां महस्वसमथनपुरस्सरं राज्िभोजनविरमणलक्षणं षष्टमणुन्नतं रक्षणाथमुप- 
दिशम्नुत्तरोसतराभ्याससौष्ठ वेन सम्पूर्णीकरणे सति निर्षाणलक्षणं फकमालक्षयति :--- 


पश्चेतानि महाफछानि महतां मान्यानि विष्यग्विर--.- 
स्यास्मानीलि महान्ति नक्‍तमशनोज्झ्ाणुश्नताग्राणि ये । 
श्राणित्राणमुखप्रय॒त्युपरमा नुक्रान्तिपूर्णी मब- 

त्साम्या: शद्ध॒इशो अतानि सकलीकुवल्ति निर्वान्ति ते ॥ 


( अनगार० ४ । ७४० पृ० ३०१-२ ) 
इतना ही नहों पं० आशाधरने सकड़ों वर्षोसि आग॒त इस समस्याका समाधान भी कर दिया कि आखिर मनियों- 


का यह व्रत अणृव्रत” संज्ञक क्‍यों बना ? वे 'नवतमशनोज्याणुब्रताग्राणि'की स्वोपज्ञ भव्यकुदअन्द्रिका टीका नामकी संस्कृत 
टीकामे लिखते है :--- 


“नक्तमशनोउल्लाणुब्रताग्राणि' । नक्त राग्रावशनस्यथ चतुर्विधाहारस्योज्झा वर्जनम्‌। सैबाणुबतस्‌ । तस्याश्वाणु- 
धतस्य रावश्रावेव भोजननिवृत्तदिवले यथाकाल तत्प्रवृ्तिसस्भवात्‌ । 


( अनगार० ४ । ७५० की सं० टीो० प्‌० ३०३ ) 

अर्थात्‌ रात्रिभोजन त्यागकों अणुव्रत कहनेका प्रयोजन यह है कि सुनियोंके भोजनका त्याग कालकी अपेक्षा 

सर्वथा नहीं, एक देशरूप ही पलछ सकता हैं। राध्िकी अपेक्षासे ही उसका सर्वथा त्याग हों सकता है और रात्रिम ही उसको 

निवृत्ति बतलाई गई हे न कि दितमें । दिनमे तो साधुजन भोजनके लिये योग्य समयमे याग्यविधिस प्रवृत्ति कर ही सकते 

है । प्रस्तुत प्रसंग 'राजिभोजननिवि' पदमे “रात्रि शब्द कालकृत “अणत्व'का सूचित करता है। इसी विवक्षास उसे 
यहाँ 'अणुब्नत की संज्ञा प्रदान की गर्ग है । 


के. बडी अफ ऑफ मय. मनन पजमननअ»«»न “नमन “न फेज अमा 


१, वंही० ( ग्रन्थाकू १९ ) बी० नि० स० २४४४ । 
२. माणिकचन्द्र दि० जन ग्रन्थमाला ( भन्यादु १४ ) बम्बई ( १६१९ ६० ) संस्करण । 


३२६ : गृद गापालदास वरैया स्म्युति-अन्थ 


पं० आशाधरकृत नित्यमहोद्योत  ( इलोफ १६ ) की श्रृतसायरीय सं० टी० तथा भूलाराधनाकी “विजयोदया 
नामकी सं० टी० ( ८वीं सदो ) 'मूछाराधनादर्पण ' नामकी सं० टी० ( १३वीं सदी ) तथा मूलाराधनाकी भाषावचनिका 
से भी उपकुंक्त विचारोंका पूणंतगा समर्थन होता है । 


रात्रिमोजन विरमण सम्बन्धी छठवों अणुत्रत : समस्याएं एवं समाधान 


उक्त चारो विनारधाराओको देखनेसे यह स्पष्ट विदित द्वीता है कि मूलाचार, भगवती आराधना एवं ददावे- 
कालिकमे प्राप्त 'राजिभोजन विरति” एवं “राजिभोजन विरमण ब्रत' आचार्य पूज्यापादस लेकर श्रुतसागर पर्यन्त अर्थात्‌ 
६ वी सदीसे १४-१६ वी सदी तक 'अणुन्नत' की संज्ञा साधारण कर थुका था। इस प्रकार रात्रिभाजनविरमण सम्बन्धी 
छठे अणुब्रतकी मान्यताके पूर्वोक्त विधि-निषेधात्मक विचारोकों देखकर हमारे सम्मुख ये प्रश्न उपस्थित होत है कि जैना- 
चारम उसके विधानकी आवश्यकता कब, क्यों और कंसे हुई ? राजिभोजन विरमणने छठवें अणुव॒तकों सशा कब धारण 
की ? तथा इस प्रकारका कथन क्या आर्य परम्पराका उल्लंघन हूँ ? 

उक्त प्रदनोके उत्तरके लिये महावार-निर्वाणके बादकी समसामयिक परिस्थितियोका श्रध्ययल करना आवश्यक 
है। इतिहासस यह सिद्ध है कि भह्ावीर-निर्वाणके रूग्भग १६० बर्ष पदचातू एक भीषण दृष्काल पड़ा था, जिससे उत्तर 
भारतका समस्त जन-जोीवन अस्त-व्यस्त हो गया था। चतुविध संघ विखर गया, मुनिसंयमम शिथिलाचार ब्याप्त हो 
गया ऐसो विषम स्थितियोमे मुनि आचारको सुरक्षित रखने हेतु मूलाचार एवं भगवतों आराधनामे पाँच महाव्रतोंकी 
रक्षाके निमिन 'राजिभोजन निवुत्ति' की आवद्यकताका विचार किया गया। यद्यपि दोनों ग्रथोंमे अहिसावतके अन्तर्गत 
आलोयमभोयण' ( मूलाचार ५। १४०, भगवतो आराधता ६ । १२०६ ) नामक भावनाका भी उल्लेख है, फिर भी 
मुनियोंकोी वक़जडता' को देखते हुए रात्रिभोजन विरमणका पृथक्रूपेण स्पष्टटया उल्लेख आवश्यक हो गया। मूछाचार एवं 
भगवती आराधनाका समय प्रथम सदीस तासरी सदीके मध्य माना जाता है। उक्त ग्रस्थोके आधारपर उसो समयसे 
महान्नताकी रक्षाके निरमित्त 'रात्रिमोजन विरमण का उल्लेख अरूगसे किया जाने लगा । यद्यपि यह स्मरणीय है उस 
समय तक “्रत' जैसा कोई विशेषण उसके लिये नहीं मिला था । 


माथुरी वाचता (३००-३१३ ई०) के आसपास पुनः भीषण दुष्कालू पड़ा । उसके कारण मुनिसंयममे शिथिला- 
चारोकी बाढ़ आ गई। चैत्यवासादि दिधिलाबार पोषक मत-मतान्तर प्रभावशाली होने लगे । इसीलिये पर्व प्रचलित 
रादिभोयणविरत्तो” पद दशवेकालिक सूत्रमे आकर “ वए राईभोयणाओ वेरमण' ( ब्ते रात्रिभोजनाद्विरमणम ) के रूपमे 
स्थिर हो गया अर्थात्‌ दशवैकालिकने उसे पृथक रूपमें ब्रत घोषित कर दिया। इतना ही नहीं मूछाचार एवं भगवती० में 
जहाँ मात्र १-१ गाथामे ही रात्रिभोजनसे उत्पन्न दोषोंका वर्णन किया गया वहाँ दशवैकालिकमे रातिभोजनके सूृक्ष्मातिसूक्ष्म 
दोषोका वर्णन विस्तार पूर्वक किया गया है । इस प्रसंगमे यह बात ध्यातव्य है कि तत्त्वार्यसूत्रके सभी भाष्यकारोने भछे- 
ही रात्रिभोजन विरमणको छठवाँ व्रत अथवा अणुब्रत न माना हो किल्तु राधिभोजनके दोषोंका निरूपषण प्राय: दर्शवैकालिक 
सूत्रकी भाषा-दलोमे हो किया हैं । 

आचार्य पूज्यपादके पूर्व रात्रिभोजन विश्मणको छठवें अणन्नतके रूपमें किसी स्थानपर वणित किया गया है, 
ऐसा उल्लेख प्रस्तुत पंक्तियोंके लेखककी अभी तक दृष्टिगोचर नहीं हुआ । प्रतीत होता है कि पज्यपादने दशवैकालिकरमें 
प्रयकत 'वए” ( ब्रस ) पदका अर्थ अणुव्रत कर लिया एवं उसके खण्डतमें अपने विचार प्रस्तुत किये हैं। पृज्यपादकी यही 
परम्परा उस श्रेणीके सभी विधारकोंने एक स्वरसे अपनाई है । 

पूज्यपादके नेतृत्वमें उनकी परम्पराके आजायोंने यद्यपि रात्रिभोजन विरमणको छठवाँ अणुनश्नत माननेसे सर्वथा 
अस्वीकार कर दिया किन्तु मूलाचार, भगवती० एवं दशवेकालिककी परम्परा क्रमश विकसित होती रही । उसका पूर्ण 
१. दे० अनेकान्त १५ । ११ २१। 
२-३. शोलापुर ( १९१५ ) संस्करण । दोनों टीकाएँ एक साथ भकाशित । 
४. अनन्तकोर्ति अन्यमाला बन्वरई ( वि० सं० १९८९ ) संस्करण | 
५. जेन आगम सांदित्यमे भारतीय समाज ( वाराणसी १९६५ ) ४०. २९५ । 
६, मूलाधार ७।३८. तथा उत्तराध्ययन सूत्र २३२६ । 
७. जैन आगम साहित्यमें भारतोष समाज ५० २९ | 
८. दे० दशवैकालिक १/२: ४१६-१७; ६२५ । 


धरम और दुशन  बै२७ 


आय अपरिग्रहके तामसे प्रसिद्ध हैं। गथा:--'रात्रावश्ञपानखाद्यलेहां म्यश्यतुर््य: सत्त्वानुकम्पया विरमर्ण राजिभोजनविरमर्णं 

षष्ठमणुत्नतम्‌ । ५ 

वधादसत्याच्चौ्याब्च कामादूप्रन्थान्षिवत्तनम्‌ । 

पश्चचा5णुत्रतं॑ राध्यभुक्ति:.. पष्टमणुबतम्‌ !। ( चरित्रसार पृ० ७ ) 
उक्त 'चारित्रसार के अनगार प्रकरणमें चामण्डरायने लिखा है कि पाँच मूलगुणों एवं राजिभोजनवजनका दूसरों- 

के अभियोगसे बलपूर्वक अन्यथा सेवन करनेवाक्ल पुलाक नामक मुनि कहलाता है। यथा.--प्रतिसेवनायां पण्चानां 

रात्रिभोजनवर्जनस्य स पराभियोगादुबछादन्यतमं प्रतिसेवमान पुलाकों भवति । ( चारित्रसार पु० ४६ ) 


'चारिवरसार के सागारधर्म प्रकरणमे वर्णित उक्त छठवे अणुद्रतकी परम्परा अनुपम है । उसका मेल अन्यत्र कहीं 
नही मिलता । ऐसा प्रतीत होता है कि 'चरित्रसार' में वणित छठवें अणुत्रत सम्बन्धी उक्त प्रसंग किसी कारणवश गलतीसे 
'सागारघर्म के प्रकरणमे आ गया। वस्तुत. उसे 'अनगारधर्म' के संयमप्रकरण ( पृ० ३८-३९ ) में कहीं होना चाहिए था 
जहाँ ब्रतकी परिभाषा एवं उनके नामोल्लेखादिक किये गये हैं । 

उक्त चतुर्थ विचारधाराके तृतीय आचार्य वीरनन्दिने अपने 'आचारसार ” नामक प्रल्थमे मुनियोके लिये पाँच 
महाव्॒तोकी रक्षाके निमित्त रात्रिभोजनत्याग आवश्यक बतलाया गया है। उसके अनुसार रात्रिम अन्नादिका सर्वथा त्याग 


मुनियोका छठवाँ अणुबश्रत कहलाता है। यथा -- 
बरतन्नाणाय कत्तब्यं राजिभोजनवजनम्‌ । 
सवथान्ना ब्रिज तिस्तन्प्रोक्त पषष्ठमणुथतम्‌ ।। ५ | ७० || 
अर्थात्‌ व्रतों ( महाब्रतो ) की रक्षाके निमित्त रात्रिभोजनका त्याग ( अवश्य ) कर देना चाहिए। रात्रिभोजन- 
में अन्नादिका सर्वथा त्याग करना ( मुनियोका ) छठर्वा अणुब्रत कहलाता है । 


पण्डितप्रवर आज्ञाघर उक्त चतुर्थ विचारधाराके सर्वाधिक समर्थ एवं स्पष्ट विवेचनकर्ता हैं) उन्होंने अपने- 
अनगारघर्मामृत में बडे हो विस्तारके साथ उक्त विषयका स्पष्टीकरण किया है । यथा . -- 

'उक्तलक्षणानां पद्चानां घतानां महत््वसमथनपुरस्सरं राश्निभोजनविरमणलक्षणं षष्ठमणुब्रतं रक्षणाथंम्ुप- 
दिशश्नुत्तरोत्तराभ्याससोष्ठ वेन सम्पूर्णीकरणे सति निर्वाणलृक्षणं फलूमालक्षयति :-- 


पैश्चेतानि महाफलानि महतां सान्यानि विष्वग्विर--- 
व्यास्मानीति महान्ति नकतमझनोजू्क्षाणुब्ताग्राणि ये । 
शछाणित्राणमुखप्रश्ृत्युपरमानुक्रान्तिपूर्णी मव- 
त्याम्या: शद्धइशों खतानि सकलीकुवन्ति निर्वान्ति ते ॥। 
( अनगार० ४७ | ५० पृ० ३०१-२ ) 
इतना हो नहीं पं० आश्ाधरने सेकडो रपो्सि आगत इस समस्याका समाधान भी कर दिया कि आखिर मनियो- 
का यह ब्रत “अणृव्रत' संज्षक क्यो बना ? वे “नक्‍तमशनोज्ञाणब्रताग्राणि'की स्वोपश्ष भव्यकुद्चान्द्रका टीका नामकी संस्कृत 
टीकामे लिखते है -- 
'नक्तमशनोज्याणुश्रताआणि' । नक्त॑ रात्रावशनस्थ चतुर्विधाहारस्योज्मा वर्जनस । सैवाणुब्रतम्‌ । तम्याश्राणु- 
धतत्व॑ राग्रावेव भोजन निवृत्तर्दिवसे यथाकाल तस्प्रश्नत्तिसम्भन्ात । 


( भनगार० ४ | ५० की सं० टी० प्‌० ३०३ ) 

अर्थात्‌ राजिभोजन व्यागको अपुन्नत कहनेका प्रयोजन यह है कि मनियोक्रे भोजनका त्याग कालफ़ी अपेक्षा 

सर्वथा नहीं, एक देशरूप ही पलछ सकता है। राज्िको अपेक्षासे ही उसका सयभा त्याग हो सकता है और रात्रिमें द्ञी उसको 

निषृत्ति बतछाई गई हें न कि दिनमें | दिनमे तो साधुजन भाजनके लिय याग्य समयम याग्यविधिस प्रवृत्ति कर ही सकते 

है । प्रस्तुत प्रसममे रात्रिभोजननिव॒त्ति' पदमे 'रा्र' शब्द कालक्रुत 'अग॒त््व का सूचित करता है । श्सीं विवक्षासे उसे 
यहाँ “अणब्रत की सज्ञा प्रदान की गई है । हु 





१. वही० ( अन्याबू !१ ) बी० नि० स० २४४४ | 
२. माणिकचन्द दि० ज॑न ग्रन्थमाला ( यन्यादृ, १४ ) बम्नई ( १६१९ ४० ) सल्क्रण | 


३२६ : गुरु गोपालदास वरैया स्म्टात-प्रन्थ 


पं० आद्ाणरकृत नित्यमहोश्चोत ' ( दोक १६ ) की श्रुतसागरीय सं» टी० सथा मूछाराधनाकी 'विजयोदया * 
तामकी सं० टी० ( ८वीं सदो ) 'मूलाराधनादर्पण ” लामकी सं० टी० ( १३वीं सदी ) तथा मूलाराधनाकी भाषावचलिका 
से भी उपकुक्त विच्वारोंका पूर्णतया समर्थन होता है । 


रात्रिभोजन विरमण सम्बन्धी छठवाँ अणुत्रद : समस्याएं एवं समाधान 


उक्त बारो विचारधाराओंकोी देखनेसे यह स्पष्ट विदित होता है कि मुलाचार, भगवती आराधना एवं दशवै- 
कालिकम प्राप्त 'रात्रिभोजन विरति' एवं “राजिमोजन विरमण ब्रत' आचाय॑ पृज्यापादसे लेकर श्रुतसागर पर्यन्त अर्थात्‌ 
६ वी सदीसे १५-१६ थी सदी तक “अणुन्नत” की संज्ञा साधारण कर घुका था। इस प्रकार रात्रिभोजनविरमण सम्बन्धी 
छठवें अगुव्न॒तको मान्यताके पूर्वोक्त विधि-नियेधात्मक विचारोंको देखकर हमारे सम्मुख ये प्रश्न उपस्थित होते हैं कि जैना- 
चारम उसके विधानकी आवश्यकता कब, क्यों ओर कैसे हुई ? राजिभोजन विरमणने छठवें अणुवतकों संज्ञा कब धारण 
को ? तथा इस प्रकारका कथन क्या आर्य परम्पराका उल्लंधन है ? 

उक्त प्रश्नोके उत्तरके लिये महावार-निर्वाणके बादकी समसामयिक परिस्थितियोका अध्ययन करना आवश्यक 
है । इतिहाससे यह सिद्ध है कि महावोर-निर्वाणके लगभग १६० वर्ष पदचात्‌ु एक भीषण दृष्काल पड़ा था, जिससे उत्तर 
भारतका समस्त जन-जीवन अस्त-व्यस्त हो गया था। चतुविध संघ विख्वर गया, मुनिसंयममे शिथिलाचार ब्याप्त हो 
गया । ऐसो विंधम स्थितियोमे मुनि आचारको सुरक्षित रखने हेतु मूछाचार एवं मगवतों आराधनामे पाँच महाब्रतोंकी 
रक्षाके निमित्त 'राजिभोजन निवृत्ति' की आवश्यकताका विचार किया गया । यद्मपि दोनों भ्रथोंमे अहिसाबतके अन्तर्गत 
आलोयमोयर्ण' ( मुलाचार ५। १४०; भगवती आराधना ६। १२०६ ) नामक भावनाका भी उल्लेख है, फिर भी 
मुनियोको वक़््ज इता को देखते हुए रात्रिभोजन विरमणका पृथक्ब्पेण स्पष्टतठया उल्लेख आवश्यक हो गया। मुलाचार एवं 
भगवती आराघनाका समय प्रथम सदीसे तोसरी सदीके मध्य माना जाता है। उक्त ग्रन्योके आधारपर उसी समयसे 
महात्रतोंकी रक्षाके निममित्त 'रात्रिभोजन विरमण” का उल्लेख अरूगसे किया जाने लूगा। यद्यपि यह स्मरणीय है उस 
समय तक 'ब्रत' जैसा कोई विशेषण उसके लिये नहीं मिला था । 


माथुरी वाचना (३००-३१३ ६०) के आसपास पुनः भीषण दृष्काल पड़ा । उसके कारण मुनिसंयम्म ं शिथिला- 
चारोंकी बाढ आ गई । चैत्यवासादि शिधिकाचार पोषक मत-मतान्तर प्रभावशाली होने लगे । इसीलिये पूर्व प्रचलित 
रादिभोयणविरत्ती' पद दशवैकालिक सूत्रमे आकर “ बए राईमोयणाओ वेरमण' ( प्रते रात्रिभोजनाद्रिरमणम्‌ ) के रूपमे 
स्थिर हो गया अर्थात्‌ दशनेकालिकने उसे पृथक रूपमें ब्रत घोषित कर दिया। इतना ही नहीं मूलाचार एवं भगवती० में 
जहाँ मात्र १-१ गायामे ही रात्रिमोजनसे उत्पन्न दोषोंका वर्णन किया गया वहाँ दशवकालिकम रात्रिभोजनके सूक्ष्मातिसुक्षम 
दोषोंका वर्णन विस्तार पूर्वक किया गया है । इस प्रसंगमे यह बात ध्यातव्य है कि तस्‍्वार्थसूत्रके सभी भाष्यकारोंने भले- 
ही राजिभोजन विरमणको छठवाँ व्रत अथवा अणुक्षत् न माना हो किन्तु राजिभोजनके दोषोंका निरूपण प्रायः दर्शावेकालिक 
सूत्रकी भाषाओलोमें ही किया है । 

आचार्य पृज्यपादके पूर्व राजिभोजन विरमणकों छठवे अणन्नतके रूपमें किसी स्थानपर वर्णित किया गया है, 
ऐसा उल्लेख प्रस्तुत पंक्तियोंके लेखकको असी तक दृष्टिगोचर नहीं हुआ । प्रतोत होता है कि पृज्यपादने दशवेकालिकमें 
प्रयुक्त 'वए' ( व्रत ) पदका अर्थ अणशुप्नत कर लिया एवं उसके खण्डनमें अपने विचार प्रस्तुत किये हैं। पृज्यपादकी यही 
परम्परा उस श्रेणीके सभी विचारकोंने एक स्वरसे अपनाई है । 

पज्यपादके नेतृत्वमें उनकी परम्पराके आचायोने यद्यपि रात्रिभोजन विरमणको छठवाँ अणुव्नत माननेसे सर्वथा 
अस्वीकार कर दिया किन्तु मूलाचार, भगवती० एवं दश्वेकालिककी परम्परा क्रमश. विकसित होती रही । उसका पूर्ण 





१, दे० अनेकान्त १५ । १। २११ 

२-१, शोलापुर ( १९३१५ ) संस्करण । दोनों टीकाएँ एक साथ प्रकाशित । 
४. अनन्तकीधहिं धन्यमाला बम्बई ( वि० सं० १९८९ ) सल्करण | 

५. जैन आगम साहित्यमें भारतीय समाज ( वाराणती १९६७ ) पृ०. २९ । 
६, मूलाधार ७।३८, तथा उत्तराध्ययन सत्र २३:२६ । 

७. जैन आगम साहित्यमें भारतीय समाज १० २९ | 

८. दै० देषबैकालिक ३२; ४|१६-१७; ६।२५ । 


धम और दुवान : १२५७ 


विकास १३ थीं सदोमे पं० आश्ाधरके समयमें दृष्टिगोचर होता है। प्रतीत अर कि मुनि आचारमें शिथिलानार कम 
होनेकी अपेक्षा और अधिक वर्द्धिगत होता रहा जिसके फलस्वरूप पूर्वोषत चतुर्थ श्रेणीको विचारधा रावाले आचार्योको छठवें 
अणग्रतका दहताके साथ विधान करना पड़ा । इस परम्पराको विकासवादी परम्परा कहा जा सकता है क्योकि उसने द्रव्य, 
क्षेत्र, काल एबं भावलाका ध्यान रखते हुए उनके विरोधमे कोई गढबन्दी नही की । अपितु अपनी समस्वयदुद्धिसे साधु- 
भ्राचारमे भविष्यमे आनेवाली किसी बडी भारी दु्घठताको उचित समयपर सुरक्षित रख लिया । 
उक्त स्वीकारोक्तिमे आरपर म्पराके उल्लघनका जहाँ तक प्रश्न है वह यक्तिमंगत प्रतीत नहीं होता । प्राचीन 
जैनवाइमयके सन्दर्भ हस बातके साक्षी है कि ऋषभ एवं महावीरकों छोड अवशिष्ट २२ ती्थकरोंने भात्र 'सामायिक 
चारित्र' का उपदेश दिया हैं छंदोपस्थापना-चारित्रका नहीं। छेदोपस्थापना-चारित्रका उपदेश तो ऋषभ महावोरने 
दिया है । यधा:-- 
बावीसं तित्थयरा सामाइय संजमं उबदिसंति | 
ठेदोघट्टाचणियं पुन भयव॑ उसहो श्र वोरो य ॥ 
( मुछाचार ७।बे६ पएृ० ४१४७ ) 
छेदोपस्थापना-चारित्रकी आवश्यकता क्यों पड़ी ? उसका उत्तर भी मूलाचारमस इस प्रकार दिया 
गया है :--- 
आचक्खिदु विभजिदु: विण्णादु. चादि सुहदरं होदि । 
एदेण. कारणेण दु महब्वदा पंच पण्णत्ता ॥ 
भादीए दुब्बिसोषण णिहणे तह सुद्र, दुरणुपाके य। 
पुरिमा ये पच्छिमा वि हु कप्पाकप्प ण जाणंति॥ 
( मुलाचार ७।३७-३८ छपू० ४११४-७५ ) 
प्रास्म्भम सामायिक-चारित्रकी अपेक्षा अहिसाव्नत नामक एक ब्रतका कथन ही पर्याप्त था, किन्तु परवर्त्ती 
परिवत्तित परिस्थिति वश छेदोपस्थापनाका विधान किया गया और उसके प्रकाशमं उक्त प्राथमिक परिभाषाकों विक- 
सितकर ब्रतके अहिसा, सत्य, अस्तेय, क्रह्मचर्य एवं अपरिग्रहरूप पाँच भेद कर दिये गये। जैसा कि पण्यपादने 
कहा हैं :--- 
सवसाधदनिद्वत्तिलक्षणसामायिकापेक्षया एक बतस्‌ । 
तदेव छेदोपस्थापनापेक्षया. पंचविधमिहोंच्यते ॥। 
( सर्वाथसिद्धि ७)१ को सं० दी० प० ३४३ ) 
महावीर पृर्वकालमे मात्र एक अहिसाब्रतके मान्य होनसे मूलगुणोकी सख्या भी कम थी, किन्तु बआादम उसमे 
भी परिवत्तंन हो गया । समाजशास्त्रके नियमानुसार धामिक मर्यादाएं एव नियम आदि समाजकी शक्तिके अनुसार 
उसके कल्याणके लिये बनते है एवं तत्कालीन द्र॒ब्य, क्षेत्र, कालादिकों देखकर उनका गठन किया जाता है। जैनाचारपर 
भी वही लियम लागू होता है । महावीरके समयमे व्यक्ति ऋजुजट थे, अतः उनके लिये कड़े तियमोके विधानके बिना भो 
उनमे शिथ्विकाचारकी सम्भावना न थी, किन्तु महावीरके लगभग १४० वर्षबाद लोग वक्रजद होने छगे अत: धामिक 
नियमोंम कुछ परिवत्तन भी आवश्यक हो गया। रात्रिभोजनविसर्मणको छठवे अणबव्नतके रूपमे माननेमे भी यही बात छाग 
होती हैं। इन परिस्थितियोको देग्ते हुए वस्तुत रातिभोजन विश्मणकों छठवाँ अणब्रत माननेमे आर्ष परम्पराके उब्लंधन- 


का दोष नहीं लगता | क्योकि पृर्वोकत चारो विचारघाराओंका मूल उहं श्य सावद्य कर्म छड्ाकर भव्यजनोकों यथार्थ मार्ग- 
की ओर उन्पृख करना ही है । 


३२८ : गुरु गोपालदास थरेया म्छति-प्न्य 


देववर्शनमें प्रयुक्त प्रतीक 


डा० नेमियन्द्रजी शास्त्री 
अध्यक्ष संस्कुत माइत विमाग एच० थी० जेन कालिज, आरा 


प्रतीकोंका प्रयोग हमारे दैनिक व्यवहारोंमे होता आ रहा है । अपने मौलिक अर्थमे प्रतीक किसी व्यक्ति, 
विषय, घटना, सन्दर्भ या किसी क्रिया विशेषकी ओर हमारा ध्यान आाकृष्ट करते हैं। भाषाशास्त्रके अनुसार प्रतीक 
भाषाका मोलिक एवं तात्त्विक आधार-चिह्न है, जिनसे किसी अभीष्ट अर्थभे निहित विचार, उद्गेग और दृच्छाकी अभि- 
व्यक्ति होती है। प्रतीकार्थकों पृथक कर देनेपर साधनाओंमे प्रयृक्त शब्दोंका मूल्य नगण्य रह जाता है। निस्सन्देह मनुष्य 
अपने सामाजिक एवं धामिक व्यवहारोंमे भाव, विचार और साधनाओंको गम्भीर अभिव्यम्जनाके हेतु प्रतीकोंका प्रयोग 
करता है । धामिक क्रिया-काण्डोंमे सम्पादित होनेवाले विधि-विधानोंकी यथार्थ अभिव्यक्ति प्रतीकोंके माध्यमसे ही होती 
है । जिस धर्म या सम्प्रदायका जितना सशक्त आचार-व्यवह्वार और क्रियाकाण्ड होता है, उसमे उतने हो अधिक परिभाणमें 
प्रतीकोका व्यवहार पाया जाता है | तथ्य यह है कि जब सम्प्रदायोंके मान्य आचार्य बड़ेंअडे सनन्‍्दर्भों और उपकरणोंको 
ढोनेमे असमर्थता और गुरुताका अनुभव करने लगते हैं, तब वे साधनाओंके महस्व और रहस्योंको प्रतीकों द्वारा 
व्यक्त करनेक॑ लिए बाध्य हां जाते है । कही-कही तो बढ़े-बडे सन्दर्भ हो घिस-पिट कर प्रतीक-रूप प्रहण कर लेते है, इन 
प्रतीकोका रहस्य अधिक गम्भीर नहीं होता, पर इनमें विशाल अर्थ छिपा रहता है। 

पौराणिक आख्यानोके मूछतथ्योकी अभिव्यक्ति अभिधेयात्मक नहीं होती, अतः उन्हें भी प्रतीको द्वारा 
अभिव्यड्जित किया जाता है। सामान्‍्यत. प्रतोकोसे अभिधेयार्थमे निहित गृढ अर्थ प्राप्त किये जाते है और अभिव्यण्जनाके 
वास्तविक स्तरको प्राप्त किया जाता है। कतिपय विद्वानोका मत है कि मनुष्य भावात्मक वस्तुओंकी वास्तविक 
सत्ताका माक्षात्कार नही कर पाता है, अतः वह उने भावात्मक सत्ताओंकी जानकारीके लिए प्रतीकोंका व्यवहार 
करता हैं । 

साधारणत प्रतीकोकी उत्पत्तिके कारण उनके विशिष्ट गुण--संक्षिप्तता, स्पष्टता, प्रसादात्मकता, सौन्दर्य- 
ग्राह्मता, अधथं-सबलता, व्यञ्जनात्मकता एवं रहस्मोद्बोधकता, माने गये है। युगके अनुसार प्रत्येक प्रतीक मनोवैज्ञानिक 
नियमो, सास्कृतिक विशेषताओं एच सिद्धान्तोका च्योतक है। प्रतीको द्वारा निम्नलिखित तथ्योंको अवगत किया 
जाता हैं .-+- 
, विधगकी व्यास्या--- 
, विषय वस्तुसे सम्बन्धित प्रमुख इच्छा और रुचियोंका स्फोटन । 
" परोक्ष और अव्यक्त वस्तुओं, भावनाओं ओर रुचियोंका मूत्तिकरण । 
» अर्थ गर्भत्व--भावात्मकताकी अभिव्यञ्जना । 
अज्ञात या अशेय मनःस्थिति, श्रद्धा बुद्धि और आत्मनिष्ठाकी अभिव्यक्ति । 
परम्पराओं, आचार-व्यवहारों एवं यथार्थ रहस्योंकी व्यम्जना । 
धामिक संस्कार, त्याग, साहस, वीरता, संकल्प प्रभृतिके महनीय रूपोंका प्रस्तुतोकरण । 
» क्रोध, मान, माया, लोभ, अहंकार प्रभूति विकारोका उद्घाटन । 
. साध्य और साधनके रूपो, व्यापारों एवं उनके अनुष्ठानोंकी अभिव्यज्जना । 

देवदर्ानमे प्रयुक्त होने वाले प्रतीकोके विश्लेषणके पूर्व देवदर्शनकी आवश्यकता, उपयोगिता और उसके 
उ्दं इयपर प्रकाश डालना आवश्यक है ! विचारशील मानव आत्मोत्यानका मार्ग प्राप्त करनेके छिए निरन्तर प्रयत्मशील 
रहता है। बह अपनी आध्यात्मिकताके विकासके लिए स्वाध्याय, सत्सजति एवं वीतरागी देवोंकी उपासना आदि करता 
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है। भोजन, वस्त्र आदि दैनिक आवदयकताओंके अतिरिक्त आध्यात्मिक भूख भी एक आवश्यक बृति है जिसकी पूर्ति 
मनुष्य उपासना द्वारा करता है। उपासनाके अनेक अज्भू है, पर इनमें देवदर्शन आवश्यक और महत्त्वपूर्ण अज्ज है । 
देवदर्शन प्रत्येक गृहस्थके लिए अनिवार्ग कर््तंव्य हैं | जैन गृहस्थके बाह्य चिह्लोंमें देवदशन करना, जल छानकर 
पीना और रात्रिभोजन त्याग करना इन तीनकी गणना की जाती है। हमारी दृष्टिसे इन तोन अंगोंमे प्रधात देवदर्शन 
साधन हैं । व्यक्ति बौतरागी शान्त मद्वाके दर्शन कर ऐसी आध्यात्मिक शक्ति प्राप्त करता हैं, जिससे उक्त अन्य दोनों 
चिह्न या साधन सहजमें प्राप्त हो जाते है। देवदर्शनको सम्यक्दर्शनकी प्राप्तिका हेतु कहा है। आचार्य पूज्मपादने 
अपने सर्वार्थसिद्धि प्रन्थभमे तियंड्च और मनष्य-गतिमे सम्यकत्व उत्पत्तिक बाह्य साधनोंमे जिनप्रतिमादशतकी गणना 
की है। उसका कथन है कि नरक और देवगतिम्रें देवदर्शनका साधन उपलब्ध नहीं है । इस साधनकी प्राप्ति सहजरूपमे 
मनुष्यगतिमें ही सम्भव है। मनुष्य अपने दैनिक कर्त्तव्योंम जिनप्रतिमादर्शनकों आध्यात्मिक जागृतिका पहला पाठ 
मानता है। स्पष्ट है कि वीतरागी जिनप्रतिमाकादर्शन करनेबाछा व्यक्ति भावातिरेंकसे अपने अन्तरज्ञ कालुष्यको नष्टकर 
आत्मपरिणामोकों निर्मल बनाता हैं और आत्मपरिणामोंकी यह निर्मलता ही सम्यवत्व उत्पत्तिका कारण बनती हैं । 


आचार्योने देवदर्शनको समस्त पापोंको दूर करनेवाला, स्वर्गसुखकों देनेवाला एवं मोक्षसुखकी प्राप्तिमं सहायक 
माना है ।' ध्यानस्थ वीतरागीकी प्रतिमाके अवछोकन मात्रसे काम, क्रोधादि, विकार और हिसादि पाप नष्ट हो जाते है 
और आत्मोत्थानकी प्रेरणा प्राप्त होती है। जिस प्रकार सछिद्र हाथमे रखा गया जल शनेः-शने: हाथसे गिर जाता है, 
उसी प्रकार वीतरागों प्रभुके दर्शनमात्रमे रागद्रेप और मोहकी परिणति क्षीण होने लगती है। शुभ विचारधारा उत्पन्न हो 
जाती हैं और व्यक्तिकी आत्मामे संयम, त्याग एवं शान्तिकी लहर उत्पन्न हो जातो है। सह शुभ भावावलि ही 
पृष्पालवका हेतु है । अतः सिद्ध है कि उपादान आत्मशक्तिके उद्बुद्ध होते ही ध्यातस्थ प्रतिमा अवतरणका संकेत उपस्थित 
कर देती है । 
मनोविज्ञानका यह सिद्धान्त है कि मनुष्य जैसा देखता है, वैसा सोचता है और जैसा सोचता है वैसा कर्म करता 
है । प्रात'काल समस्त सासारिक क्रियाओंके पर्व रागादि दोषोसे रहित शान्त छवि प्रभमृत्तिके द्नंसे इस प्रकारकी 
विचारावलि उत्पन्न होगी जिससे आरम्भ और परिमग्रहमे लिप्त रहनेपर भी व्यक्ति अपने आत्मोन्थानके लिए संसार, शरीर 
और भोगोंसे विरक्ति प्राप्त करनेकी दिशामे कुछ न कुछ प्रयास अवश्य करता रहेगा । अत जैन आचायोंने देवदर्शनका 
महच्च बतलाते हुए लौकिक और पारलौकिक अम्युदयोंका कारण जिन प्रतिमादर्शनको कहा है। भूपाल कविने लिखा है-- 
श्रीछ्ोीठामतन॑ महीकुछगृह. कीतिप्रमोदास्प्द 
वाग्देवीरतिकेतत॑। जयरमाक्रीडानिधानं महत्‌ । 
स स्यात्सवंमहोत्सबेकमवर्न यः प्रार्थिताभंप्रद॑ 
प्रातः पश्यति कश्पपादपदरूच्छायं जिनादभ्रिदयम्‌ | 


( जिनचतुिशतिका स्तोन्र--श्कोक० १ ) 


अर्थात्‌ जो मनुष्य प्रतिदिन प्रात:कालके समय जिनेन्द्र भगवान्‌के दर्शन करता है, वह बहुत ही सम्पत्तिशाली 
होता है, पृथ्वी उसके वह्ममे रहती है, उसकी कीति सब ओर फैल जाती है, वह हमेशा प्रसन्न रहता है, उसे अनेक विद्याएँ 
प्राप्त हो जाती है, युद्ध में उसकी विजय होती है, अधिक कया, उसे सब उत्सव प्राप्त होते है । 


साधक अपने वास्तविक जीवनका आरम्भ देवदर्शनसे ही मानता है क्योकि संसारकों विषय-वासनाओंसे अरुचि 


प्रभूद्शनसे ही उत्पन्न होती है । मोश्षमार्गका पथिक देवदर्शनको विश्वामस्थल मानता है, अत: उसको संसार-यात्राका वास्तत्रिक 
आरम्भ ध्यानस्थ प्रभके अवलोकनसे होता है। यथा--- 


१, तिरश्चां फेषाल्विग्जातिस्मरण केषाशिद्धमअ्रवर्ण केषाक्षि ज्जितनिभ्यदशनम्‌ मनुष्याणामप्रि तथैव ।--सर्वासिद्धि १/७ ए० १२ शीलापुर 
संस्करण, सनू १९३९ $० | 


२. दशरन देवदेबस्य द्ठान॑ पापनाशनम । 

दर्धार्न स्वगंसोपार्स दर्शन मोक्षतापनम्‌ ॥ --दर्शनपाठ, पद्म १ । 
३, दछश्नेन जिनेन्द्राणां साथूनां वन्दनेन च । 

न चिर तिष्ते पाप॑ छिद्गहस्ते यथोदकम्‌ ॥ --वहीं, पथ २। 


६६० ; गुरु भोपालदास वरेषा स्थृति-प्रम्ध 


स्वासिक्रण जिनिगंतो+हिमि अनभीगर्भाग्षकृपोदरा- 
दकशोदाटिशइष्टिरस्सि फक्थउ्जण्सास्मि चाच्य स्फुटम | 
लेश्रेम्दीवरकाज नेम्दुसस तस्पन्दिप्रभा चन्विकस्‌ । 
( जिन अतुर्विशतिका स्तोश्न-इलोक ३ ) 


है भगवन्‌ ! आज आपके दर्शन करनेसे मैं कृतार्थ हो गया और मैं ऐसा समझता हें कि आज ही मेरे आध्यात्मिक 
जीवनका आरम्भ हो रहा है । मेरे ज्ञाननेत्र खुल गये हैं और में अनुभव कर रहा हैँ कि विषय, कषाय और अज्ञानके कारण 
अबतक मेरी शक्ति कुंठित हो रही थी । मिध्यात्वने मेरो ज्ञानदृष्टिको अवरुद्ध कर दिया था, पर आज मेरा जन्म सफल 
हुआ है । जो मड़ुलवस्तुका दर्दात करना चाहता है उसके लिए प्रभुदर्शनसे बढ़कर अन्य कोई भी माज़ुलिक वस्तु नहीं 
हो सकती है । यह संसारका लियम है कि प्रात:काऊ मज्जुऊ॒वस्तुका अवकोकन करना चाहिए, इससे मन प्रसन्न रहता है 
और कार्य करनेकी क्षमता वृद्धिद्धत होती है। भूपाल कविने लिखा है-- 


सुप्तोत्यितिन सुमुुखेन सुमककाय 
दुष्धभ्यमसत्ति यदि मझ्षछमेय बस्तु । 
अभ्येन कि सदिह नाथ तबैत जक्स 


श्रेकोक्यमक्ुऊनिकेतनसीक्षणीयम््‌_॥। (जिनचलुर्विशतिकास्तोन्न इलोक ३९) 


दर्शक ध्यानमुद्राम स्थित मृत्तिको जड़ नहीं मानता हैं। उसको दृष्टिम मृति सचेतन है जो संसारसागरसे पार 
होनेकी प्रक्रियाका उपदेश देती हैं। और मृति है वह दर्पण जिसमे दर्णक अपने स्वरूपका अवलोकन कर विचार करता है 
कि प्रभो ! जैसी विशुद्ध आत्मा आपकी है, निश्चय नयसे मेरी आत्मा भी वैसी हो विशुद्ध है। पर वर्समानमें कर्मोदयके 
कारण यह अशुद्ध हो रहौ है । यदि में आपके रास्तेपर चलनेका प्रयत्न करू तो मेरी आत्मा भी शुद्ध हो जायगी । जैसे 
कोई व्यक्ति मन्त्रपूत जलका पानकर श्रद्धावश विपविकारसे मुक्त होता है ओर स्वास्थ्यकाम करता है, उसी प्रकार यीतत- 
रागी प्रभुका दर्शन और चिन्तन करनेये आत्मविशुद्धिकी भावना उत्पन्न हो जाती है। व्यक्ति अपने पुरुषा्थमें आगे बढ़ 
जाता है । कुमुदचन्द्रने उक्त तथ्यकी विवेचना करते हुए 'कल्याण-मन्दिरस्तोत्र में लिखा है-- 


आत्मा मनीषिभिर् र्घदभेदजुदपा 

ध्यातो ज़िनेन्द्र !' भवतीदह मवश्यभावः | 
पानीयमप्यस्तमिस्यलुचिन्त्यमानं 

किन्नास नो विषविकारसपाकरोति ॥ ““इलोक-१ ७ 


उद्देदय 


देवदर्शन करनेका लक्ष्य रत्नत्रयकी प्राप्ति है। संसारके प्रपञन्च और भोगोंमें उलझे हुए व्यक्तिययोंकों आत्म- 
स्वर्पका स्मरण दिलाना एवं कर्सवब्यकर्मकी ओर प्रेरित करता भी उद्देश्यके अन्तर्गत है। आत्मामे काम, क्रोध, लोभ, 
मोह आदिके विकल्प और विकार अनांदिकालसे चले आ रहे है, इन विकारोंकोी दूर करनेका प्रयत्न अनेक बार किया गया, 
पर सफलता नहीं मिली । इस प्रकार यह आत्मा अमन्तकालसे भवभ्नमण करता चला आ। रहा है । हमारे मनमें नाना 
प्रकारके विकार उत्पन्न होते है और में आत्माकों मलिनकर विलोन हो जाते है, पर यह सब क्‍यों होता है इस 
तथ्यको अवगत करनेके लिए अपने व्यस्त जीवनमेंसे कुछ क्षण निकालकर जिन सन्दिरमे ध्यानस्थ प्रभुकी निविकारों म॒द्राका 
दर्शन करनेसे आत्मोल्लास उत्पन्न होना हैं। जीवनको अन्धकारसे प्रकादकी ओर ले जानेका मार्ग दिलाई पडता है | 
और विकार तथा कपायोंकों जीतनेके लिए प्रेरणा प्राप्स होती हैं। कर्मावरणके कारण आत्मा संसारम परिभ्रमण कर 
रहा है, पर बीतरागीकी मूर्तिका दर्शन आत्मससाकी आस्था उत्पन्न करता है और पृरुषा्धके लिए प्रेरणा देता है । मूत्ति 
आत्माका प्रतिर्ष है। उसके अवलोकतसे उपादानकों कार्यकारिणी शक्तिका बोध होता है, जड़-चेतनका भेदविज्ञान 
प्राप्त होता है, आत्मा-अनात्माका वास्तविक रहस्य ज्ञात होता है, एबं अहन्ता एवं ममताके बन्धनसे छुटकारा प्राप्त 
करनेकी भोर सद्भुंत मिलता हैं। आत्मबोध एवं चेतनाबोध प्राप्त करनेका प्रमुख साधत इस परञथ्चमकारूमे जिन-प्रतिमा 
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है । यह मन, इग्द्रिय, बुद्ध, शरोर आदिसे भिन्‍न आत्मानुभूति उत्पन्न करती हैं। अतन्तकालसे पृद्गलके प्रति जो 
आसकित या ममता है उसे दूर करनेके लिए तथा संयमकी अ्रवृत्ति उत्पन्न करनेके छिए देवदशनसे बढ़कर अन्य कोई 
साधन नही । 
जैसे श्रान्त और क्लान्त व्यक्तिकों कोई उसकी शक्तिका परिज्ञान कराता है, उसके यथार्थस्वरूपका उसे स्मरण 
दिराता है, उसी प्रकार जिनप्रतिमा विस्मृत पुरुषार्थवी याद दिलाती है, युगोंसे भूले हुए आत्मपुरुषार्थमी ओर ध्यान 
आक्ृष्ट करती है। 
चिन्तन और अनुभव करना आत्माका सहज स्वभाव है। अशुभ चिन्तनका बुरा प्रभाव और शुभ चिन्तमका 
अच्छा प्रभाव होता है। ध्यानस्थ मृत्तिके समक्ष आम्यन्तरकी ध्वनि सुननेमे सरलता होती हैं। भीतरसे यह अनुभव होता 
है कि चित्‌ शक्ति अनन्त है। काम, क्रोध, घृणा, वासना, लोभ आदि इस शक्तिको सर्वथा विकृंत नहीं कर सकते । विकार 
और विकल्प अपने नहीं है । ये परसंयोगसे उत्पन्न हुए हैँ । में तो स्वभावतः शुद्ध, बुद्ध और अनन्त शक्तिधारी हूँ। भेरे 
उपादानको विक्ृत करनेकी क्षमता परसयोगोमे नहीं है। जब मेरा पुरुषा्थ आरम्म हो जायगा तो बिकारोंको कड़ियाँ 
टूटनेमे देर भहीं लगेगी । जब तक मैने परको अपना समझ रखा है, तभी तक मुझ कष्ट है और में बन्धनमे है । जब 
मै परको पर और स्वको स्व समझने लगू्‌गा तब मझे बन्धनमे फेसाने वाला कोन हो सकता है। 
यह ध्यानस्थ मूर्ति 'मै कौन हैँ ? क्‍या हूँ ? कैसा हूँ ? ओर मुझे अब क्या करना हैं ? आदि गुत्थियोंको सुलक्षाने 
का सकूत दे रही है। कल्पकालोंसे विस्मृत अपने स्वरूपकी याद दिला रही है । इसकी यथार्थ प्रेरणाको समझना तभी 
सम्भव है जब वीतरागी दर्पणमें अपने स्वृरूपका अवलोकन किया जाय और भौतिकवादी दृष्टिकोणकों अध्यात्मवादो दृष्टि- 
कोणके रूपमे परिवर्तित किया जाय । 
विश्वास, विचार और आचारका शोधनत, प्रकाशन एवं विकास करना ही देवदर्शनका लक्ष्य हैं। मिथ्यात्व- 
तिमिरने अनन्तकाऊसे हमारी आत्मशक्तिकों प्रसुप्त कर दिया है। देवदर्शनसे यह शक्ति प्रबुद्ध होतो है और आत्मो- 
दोधनकी प्रेरणा प्राप्त होती है। शान्ति और बीतरागता अपने भावोंमे उतारी जा सकती है । दर्शककी आत्मा दीन, 
हीन और भिखारिणी नहीं । वह मोक्ष प्राप्तिकी योग्यतासे पूर्ण है। इस योग्यताके विकासका पाठ देवप्रतिमा सिखलाती 
है । जो सजग दर्शना्थों हैं, उन्हें उक्त पाठकों याद करनेंमे कठिनाई नहीं होती, पर जो प्रमादी या अविवेकी दद्नार्थी 
हुए लिखा हैं वे उक्त तथ्यको हृदय ज्भूम नहों कर पाते | कुमुदचन्द्रने कल्याणमन्दिर स्तोत्रमे इसी तथ्यकी अभिव्यश्जना 
करते हुए लिखा है--- 
“लूनं॑ न मोहतिमिराबतछोचनेन 
पूव विभो ! सहृदपि प्रबिछोकितो5सि । 
मर्माविधो विधुरयण्ति हि मामनर्था: 
प्रोधव्प्रवन्धगतय; कथमन्यथेते ।”” -.इसोक ० ३७ 
अर्थात्‌--प्रभो ! मैने मिथ्यात्वके उदयसे अन्घे होनेके कारण कभी भी आपके दर्शन नही किये । याँद दर्शन 
किये होते तो आज ये दु.ख मुझे ढुःखी कंसे करते ? क्योकि आपके द्ंन करनेबालोकों कभी कोई भी कष्ट नहों सहन 
करना पड़ता । हाँ, यह सम्भव हैं कि मैने आपका दर्दान यथार्थ रूपमे न किया हो और मिध्यात्व, असंयम आदिसे अन्ध 
बन जैसी प्रेरणा प्राप्त करनी चाहिए थी वेसी न प्राप्त को । जब मै अपने स्वरूपका विचार करता हैं तो मे ऐसा प्रतीत 
होता है कि मैने भक्तिभाव पूर्वक आपका दर्शन नहीं किया, यही कारण है कि से जन्म-जन्मान्तरोसे जन्म-मरणका कष्ट 
सहन करता चला आ रहा हूँ-- 
आकर्णितो5पि महितोडपि निरीक्षितो$पि 
नूनं न 'वेतसि मया विश्तोडसलि सकक्‍स्‍यथा। 
आतो5स्सि तेन जनवान्धव ! दुःखपाश्न 
यस्मात्‌ क्रिया: प्रतिफलल्ति न भावशुन्था: ।। 
““>कस्याणमन्दिरस्तोत्र इछोक ० ३८ 
१. धिग्दृष्यगाकालरात्रि, यत्र शास्त्रदज्षार्माप । 
चैत्याछोकादते न स्थात , प्रायो देवविज्ञा मतिः ॥| 
सागारधमोमृत अध्याय ? इछोक १६ | 
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स्पष्ट है कि देवदर्शनका वास्तविक लक्ष्य सम्यक्त्वकी प्राप्ति हैं। मनुष्यकी प्रवत्ति स्वभावतः बहिभुस है। वह 
सामान्यरूपसे बाह्य विषयोंको ही देखता है, अपनो अन्तरात्माकों नहीं । देवदशंन मनुष्यकी इस बाह्य पबृुत्तिको अन्तमुंखी 
बनाता है, ध्यानस्थ प्रतिमाका संसर्ग ध्यानी बननेके लिए चेतावनी देता है और रागद्व ष, मोहको जीत परमपद प्राप्स 
करनेके छिए संकेत करता है । 


देशदनमें प्रयुक्त प्रतीक 
वेवद्ंन करनेकी प्रणाली स्थान या नगर विशेषकी परम्पराओंके अनुसार कुछ बातोंमे भिन्‍न भी हो सकती 

हैं, पर साधारणतः देवदर्शनमे प्रयुकत क्रिया-व्यवहार सभी स्थानोंमे तुल्य रूपमे हो पाये जाते है । इन क्रिया-व्यवहारोंमे 
प्रयुक्त होनेबाले प्रतीक खण्ड निम्न प्रकार है-- 

१. दर्शानीय प्रतिमा गा चत्य । 

२. चत्यालय । 
३. दर्दात करनेके लिए मन्दिरमे प्रवेश करते ही '5& जय-जय-जय' का उच्चारण । 
४. निःसही, निःसही, सिःसही' का उल्चारण | 
४. हाथ जोड़, मस्तकसे लगाकर त्रि-आवस । 
६. अक्षत चढाते समय बाय हाथसे पाँच पुंजोंकी रचना । 
७. पाँच पूंजोंके ऊपर स्वस्तिक निर्माण । 
८. स्वस्तिकके ऊपर पुनः घार पुंज रचना । 

९, उक्त चार पंजोके ऊपर अर्धचन्द्रका निर्माण । 

१०. खड़्गासन मुद्राम नव बार णमोकार मन्त्रका जाप । 
११. पंचाग या अष्टांग नमस्कार । 
१२. त्रिप्रदक्षिणा । 
१३. जाप--मालाद्वारा या हस्तमद्राओं द्वारा जाप । 
१४. स्वाध्याय | 


दशनीय प्रतिमा या चैत्य 


देवदर्धतका आधारभूत देवप्रतिमा है। यह सर्वश, वीतरागी और हिलोपदेशी ध्यानावस्थित अहंन्तका प्रतीक 
है। प्रतीक-परम्परामें कुछ ऐसे विद्योष प्रतीक माने गये हैं जो अपने मूल स्वरूपको यथार्थ रूपमे प्रस्तुत करते हैं । 
विकसित सुमन प्रतीक, भावप्रतीक बन जानेसे सु और आह्लादका द्योतत करता है, पर जिनप्रतिमा ऐसा साभिप्राय 
प्रतीक है जो समवशरणमे स्थित धर्मोपदेश देनेवाले तीर्थद्धभुरका प्रतिनिधित्व करतो है और अहंन्‍्तको उस स्थितिको 
उपस्थित करती है, जिस स्थितिमें वे कर्मकालिमासे लिप्त जीयोंको पुरुषार्थ जागृतिके लिए प्रेरित करते है। इस प्रतीकका 
वास्तविक रूप कवि अहंदहासने अपने 'भव्यजनकण्ठाभरण में निम्न प्रकार प्रस्तुत किया है--- 
संसारदुःखातपतप्यमानसमस्तसस्वच्छछसस्यपुष्टे:  । 
निदानमच्छात्मयथाथवा दितीर्थास्तस्यस्दनमद्वितीयम ॥|१२९॥ 
संसारितासूचकरागरोषमोदा दिदोषप्रकटस्य सर्वे । 
सवन् सत्ता पिशुनास्थुजाक्षीशस्त्राक्षमाऊाधरणाघमावः | १३० 
आशध्छिय दोषानपि घातिकर्माण्यादयो विभृत्यातिशयेश्ल सबम्‌ । 
जानात्ययं पश्यति मिश्चिनोति क्षास्तेत्यनन्स शमनम्तशक्तिम्‌ ॥१३२॥ 
आचार्य समन्‍्तभद्रने बोतरागता, सर्वक्ता और हितोपवेशता इन तीन गुणोंकों आवश्यक साना है। इस 
गुणोंके अभावमे न कोई देव हो सकता है ओर न कोई अन्त ही । अर्हन्त क्षुषा, तथा, जरा, जन्म, मरण, रोग, भय, गर्द, 
राग, देष, मोह, आश्चयं, अरति, लेद, छोक, निद्रा, चिन्ता एवं खेद इन अह्यदश दोधोंसे रहित होते है । मन्दिरकी प्रतिमा 
जो कि प्रतीक रूपमे है, देवके उक्त गुणोंकी और उक्त दोषोंके अभावकी अभिव्यव्जना करती है । यह प्रतीक ध्यानमुद्रामें 
स्थित रहनेके कारण स्वयं भी अहन्त तुल्य है, अतः दर्शक जिस प्रकार समवश्षरणमे स्थित अहंन्तका उपदेश सुन लाभान्वित 
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होता है, अथवा अहस्तके दर्शनमात्रसे अपने कालुष्यकों दूर करता है, उसी प्रकार यह मन्दिरको प्रतिमा भी दर्शकके ससमें 
स्वन्परके मेदविज्ञानका आलोक भर देती हैं। 
चेत्यालय 
चुन्थालय प्रतीक आगम प्रसिद्ध समवश रणका द्योतक है। जिस प्रकार समवसरणके द्वारपर पहुँचते ही अहद्भधार 
विगलित हो जाता है, लोकपणाएँ बिलोन होने छगती है, उसी प्रकार चैत्यालयमें प्रवेश करते ही सांसारिक वासनाएँ क्षीण 
होने लगती है और आत्मबोधकी किरणे आलोक विकीर्ण करने लगती है । जिस प्रकार सूर्यकी रश्मियाँ अन्धकारकों 
विच्छिन्ष कर आलोकका मार्ग प्रस्तुत करती है उसी प्रकार चैत्याछलयका अवलोक बहिरास्मास अन्तरात्मा होनेके लिए प्रेरणा 
देता है और बहिरात्मताका कारण मिश्याग्व क्षीण होने लगता हैं। चैत्याल्यके भीतर रहनेवाले दर्शनार्थी समवणरणकी 
दादश-सभाओंके समासदोके प्रतीक ह । श्री पण्डित आशाधरजीने अपने “'सागारधर्मामृत में उक्त प्रतीकका विशडेषण करते 
हुए निम्न प्रकार लिखा हैं-- 
सेयमसास्थायिका सो5यं,  जिनस्वेडसी समासदः । 
चिम्तयश्नमिति.. सत्नोच्चेरनुमोदेंत.. धार्मिकान्‌ ।। ६। १० ॥। 
स्पष्ट है कि चैत्यालय समवश्रणका सा ज्रोपाड़ प्रतोक है। इसको समस्त विशेषताएँ समवशरणसे समता रखती 
है । 'दृष्नष्टकस्तोत्र में भी बताया है-- 
दृ्ट जिनेन्द्रभवन॑ भुवनेकल्श्मीर्धामद्िवर्दितमहामुनि सेध्यमानम्‌ । 
विघाधरामरवधू जनमुक्तदिष्यपुष्पाण्जलिप्रकशॉभितभू सिभागम्‌ू_॥ २ ॥ 


तथ्य यह है कि उक्त दोनों प्रतीक भात्मबोध उपस्थित करते हैं। इस कथनका स्पष्टीकरण एक उदाहरण- 
द्वारा किया जा रहा है जिसमें बताया गया है कि एक सिहनी सिहशावक प्रसव करनेके परदचान्‌ मृत्युक्तों प्राप्त हो गयी । 
बह सिहशावक भेडके झुण्डम संवद्धित होने लगा ' जब वह बड़ा हुआ तो भेड़ो जैसा आचरण करने छगा। वह घास- 
प्रात खाता और उनन्‍्हीके समात हिसक पशुओंस ठरता था । एक दिन वहाँ एक सिंह आया जिसे देखते हो अन्य भद्ोंके 
साथ वह भेंहसिह भी भाग गया । उसे भागते हुए देखकर उस सिंहको बढ़ा आश्चर्य हुआ । वह सोचने रगा कि यह 
सिह भेडोंके बीच क्यों रह रहा हैं और क्‍यों उसकी इस प्रकारकी प्रवृत्ति हो गयी है। हसे किसी प्रकार समझाकर रास्ते 
पर लाना चाहिए। अत: वह सिंह एक दिन एवगन्त्म सांते हुए उस भेटमिहके पास पहुंचा और कहने लूगा--'भाई ! 
तुम सिंह होकर क्‍यों मयभीत होते हो ? तुम भी तो मेरे ही समान शक्तिशाली हो । भेडसह बोला--“नही, में तो 
भेड़ हूँ, सिह कैसे हो सकता हूँ ” इस उत्तरकों सुनकर उस सिहने उसे एक सरावरके तटपर ले जानेका प्रयास किया और 
वहाँ पहुँचकर वह बोला--'दखो, यहाँ मेरा और अपना प्रतिबिम्ब । जब भंडसिहने दोनों प्रतिबिम्बोको ध्यानसे देखा 
और तुलना की तो वह शोध्र हो समझ गया कि में सचमच ढ़ी सिह हैं | 

इस उदाहरणमे प्रतिगादित प्रतिबिम्बकी देखकर जिस प्रकार भेडसहकों अपनो शक्तिका विश्वास प्राप्त 
हुआ, उसी प्रकार ध्यानस्थ शान्तिमयी, वोतरागी मूत्तिके दर्शनसे निजात्माकी शकतिकी आस्था उत्पन्न होती है। प्रतीक 
रूप देवप्रतिमा दद्ांककों बतलाती हैं कि तुम्हारी आत्मा अ्हन्तके समान ही अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त सुग्व 
और अनन्तवीयं अवस्थित है । उन्हें प्रादुभृंत करना ही जीवात्माका यथार्थ पुरुषार्थ हैं । 
“जय, जय, जय का उच्चारण 

यह प्रतीक अपने भीतर देवत्व-वोतरागताके विकासका सद्डेत प्रस्तुत करता हैं। जो जितेन्द्रिय या जितमोह 
है, जिनकी भोगामिलापा क्षीण हो गयी है, वास्तविक जय उन्हींकी मनायी जा सकती हैं। परद्रव्योंम जब तक मोह, 
ममता था इष्ट-अनिष्ट बुद्धि लगी रहती है, तब तक व्यक्ति देवच्चके निकट नहीं पहुँच पाता हैं। इन्द्रिय और कपाय जय 
ही सच्चे सुखका साधन हैं। अत. तोन बार उच्चरित जयदाव्द ऐसा छब्द प्रतीक है जो दर्णकको कर्मसंस्कारस मकक्‍त होकर 
विराट बसनेकी व्यज्जना करता है। जीवात्मा, चैत्यालयमे मक्तिभावपूर्वक अपने अन्तरज्भु मलको क्षीण के पतितसे 
पावन बत सकता है, हौन होकर भी महान्‌ वन सकता हैं । इसके लिए आवश्यक यह है कि अपने उपादानके प्रति 
विष्वासको जागृत करना होगा । यदि अपनेमे विश्वास नहीं है तो संसारकी काई भी शक्ति उत्थान नहीं कर सकती, 
और न बिकासके मार्ग पर ही ले जा सकता है। यह प्रतीक भत्रवन्धनसे मुक्त होनेके लिए मुखर सन्देश दे रहा है | 


३६४ : गुरु गोपालदास वरेया स्थृति-प्रन्थ 


कसजीरी किस प्रकार “जय” में वरिणत हो सकती है, यही तो इसका वास्तद्रिक बोध है। जय छाब्द तीन भार व्यवहृत 
होनेसे इस बातकी व्यड्जना करता हैं कि जीवन चाहे अन्धकारसे कितना ही आज्छक्ष क्यों न हो, उसे प्रकाशमय बनाना 
व्यक्तिके हाथमें है । लक्ष्यसे हुर गया हुआ व्यक्ति भी दृढ़ श्रद्धाडारा अपने रूक््यकों पुनः प्राप्त कर सकता है। अतः 
तीन बार उस्चारण किया गया 'जय शाब्द सावधानी, सजगता, सह्ुुल्प और श्रद्औाका प्रतीक तो है ही, साथ ही मन, 
वाणी और कायसे अपनी अथुद्धिको शुद्धिके रूपमें परिवर्तित करनेका भी अर्थ प्रस्तुत करता है । 
निःसडी, निःसह्दी, निःसद्दी 
यह भी शब्द प्रतीक हैं। इससे माया, मिथ्यात्व और निदानको दर करनेका भाव प्रकट होता है। दर्शक 

जिनालयमे प्रवेश करते हो उच्चारण करता है--हटो, हटो, हृंढो । भर्थात्‌ अन्तरजुम समाविष्ट राग, दे और मोहको 
ललकारता हैं और व्यक्त करता हैं कि अब में अपने वास्तविक स्वरूपको समझ गया हूँ अतः ब्रती बननेमे बाधक तीनों 
दल्योंको निकाल बाहर करूँगा। इन विकारोंने बहुत दिनोंसे मेरी आध्यात्मिक शक्तिकों मलिन कर रखा है। इन्हींके 
कारण अनादिते यह आत्मा सुख-दुःखकी अंधेरी गलियोंमें भटकती आ रही हैं, पर अब इन्हे दूर किये बिना मुझ चंन 
नहीं । अत' वह इनको हटने, दूर करनेके लिए आवाज देता है, इन्हें फटकारता है तथा तन, मन और इन्द्रियोंके भोगोंसे 
ऊपर उठकर अपने ही विशुद्ध स्वरूपको समझनेका प्रयास करता है। यह प्रतीक वस्तुत. अन्तरज्भ विकारोंको दूरकर 
ब्ती बननेके लिए बोध वाक्यके रूपमे उपस्थित होता है। यह वस्तुत जोवनको समझनेकी प्रक्रिया है। और है, अन्तरज् 
और बहिर'इ्ढु कुण्ठाओंकी अवगत करनेंकी सफल कुल्चिका । प्रतिमा, प्रत्यगात्मा बननेका सन्देश देती है और यह प्रतोक 
प्रत्मगात्मा बसनेमे उपस्थित बाधक कारणोकों दूर करनेंका सन्देदा देता हैं। विकार और वासनाओंके उन्मृऊूनको प्ररणा 
देता है । जिस प्रकार वृक्षकों जडसे उत्पादित कर देनेपर पुष्य, फल और दाखा-प्रशाखाएँ स्वसमेव नष्ट हो जाती है उसी- 
प्रकार माया, मिथ्यात्त और निदानके दूर हटते ही आत्मामे ब्रतोंका आलोक व्याप्त हों जाता है। ये तीनों दोष 
अनादिमसे आत्मामे चले आ रहे है । इन्हें दूर करनेका यह अपर्व अवसर प्राप्त हुआ हैं। पषण्डित आशाघरजीने उक्त 
विकारोके अनादि भावका विवेचन करते हुए लिखा हैं-- 

अनाशविद्यादोषोत्थचतु:संक्षाज्यरातुरा: | 

शश्वत्स्वशानविभुखाः, सागारा: विषयोन्युखा; | 

अनाशविद्यानुस्यृता,_ अन्थसम्हासपासिसुम । 

अपारयन्त: सागारा: श्रायो विषयम्‌्िछिता: ॥ “-सागारधर्मास्त १-२, ६ 


उपास्य वीतरागी देवके समान उपासना भी वोतराग भावसे होनी चाहिए। यह तथ्य भो इस प्रतीकमे 
निहित हैं। 


त्रि-आवश्त 
यह प्रतीक जन्म, जरा और मृत्युका बोध उपस्थित करता है। संसारके दुःखोंमे ये तीन ही ऐसे दुःख है जिनसे 

छुटकारा प्राप्त करना सहज नहीं । अतः जब व्यक्तिको यह बोध हो जाता है कि पंच परावत्त न माया, मिथ्यात्व और 
निदानके कारण हैं, और इन परावतंनोंमे सबसे बडा कष्ट जन्म-जरा और मृत्युका है तब व्यक्तिमे स्वावलम्बनकी प्रवुत्तिका 
संचार होता है और जीवन शोधनकी अध्यात्मकला विकसित होती है। देवदर्शनमे प्रयुक्त यह प्रतीक रोगके अस्तित्वकी 
सूचना देकर मानसिक दुर्बछताकों दूर करनेके लिए प्रेरित करता हैँ तथा आत्मोत्यानके पुरुषार्थमे भी प्रवृत्त करता है । 
दर्शन-पाठमे इस प्रतीकको ओर संकेत करते हुए कहा है-- 

अन्म-जन्मकुंत पापं॑ जन्मकोटिसुपाजितस । 

जन्म-रत्यु-जरा-रोग॑_ हल्यते. जिनदुशनात्‌ ॥ “-दशनपाठ पथ १२ 


जन्म, जरा और भुत्युसे ग्रस्त व्यक्तिको त्रि-आवर्त प्रतोक चेतावनी देता हैं कि-- 
मरणमेति विनश्यति जीवित चुतिरटौलि जरा परिषद्धते । 
प्रदुरमोडपिशाचवशीकृतस्तद॒पि नात्महिते रमते जन: ॥११७।। 
अगननसृत्युजरामछदीपितं जगदिद सकको5पि बिकोकरते | 
तदपि भमसतिं जिदृघाति नोश्ममगा विषयाकुकितो जन: ॥११८॥ 
--अमितगत्याचाय विरशित सामायिक पाठ 


धर्म और दम दल ज 


इस प्रतीकका संकेत है कि अब ऐसे पुरुपार्थमे प्रवत्त होना चाहिये जिससे जन्म-जरा और मृत्युरूप दुःख फिर 
'म उठाने पड़ें । महासेनाचार्यने लिखा है 


क्रोचशोकमयोस्मादस॒त्युजन्ममजरमयम्र्‌ । 
संसरावों न संसारं पुनयंन शथा कुरु ॥। --प्रथ स्मचरित ६-८३ 


पश्चवज्ध 

अक्षतके पाँच पुञ्ज पश्चपरमेष्ठीके प्रतीक है। ये पुज्ज मंगलख्प आराध्य पञ्च परमेष्ठीके स्वरूप गुणको 
उपस्थित करते हैं । सातिशय पूजायोग्य होनेसे अर्हन्त कहलाते है क्योंकि गर्भ, जन्म, दीक्षा, ज्ञान और निर्बाण इन पाँचों 
कल्याणकोंमे देवों-द्वारा की गयी पूजाएँ देव, असुर और मनुष्य प्राप्तिको पूजाओंमे अधिक है । अतः इन अतिशयोके योग्य 
होनेसे अन्त कहलाते है, अथवा कर्मरूपी शत्रुओके नाध् करनेसे तथा कर्मरूपी रज न होनेसे अनन्त दर्शन, अनन्तजान, 
अनन्तसुख और अनन्तवीय रूप अनन्त चतुष्टयके अ्राप्त होनेपर इन्द्रादिके द्वारा निमित पूजाको प्राप्त होनेवाले अर्हन्स हैं । 
ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, मोहनोय और अन्तराय इन चारो घातिया कर्मोके नष्ट होनेंस अनन्तचतुष्टय विभूति जिन्हें 
प्राप्त हे। गयी हैं, वे अ्हन्त है । अर्हन्त अपने दिव्य ज्ञान द्वारा संसारके समस्त पदार्थोकी समस्त अवस्थाओंको प्रत्यक्षरूपसे 
जानते है। अपने दिव्य दर्शन ड्वारा समस्त पदार्थोका सामान्य अवलोकन करने है। क्षुधा, तृषा, भय, राग, द्वेष आदि 
अठारह दोपोकक न रहनेके कारण परम शान्‍्त होते है, इनके वचनोंस लोकमे धर्मतीर्थकी प्रवृत्ति होती है । इनमे प्रभताके 
अमेक शिन्ह वर्तमान रहते है | । 

जो पर्णरूपमे अपने स्वरूपमे स्थित है, कृतकृत्य है, जिन्होंने अपने साध्यको सिद्ध क. लिया है और जिनके 
ज्ञानावरणादि आठ कर्म नष्ट हो चुक॑ है, वे सिद्ध परमेष्ठी है । समस्त परतन्त्रताओसे छूट जानेके कारण ये मुक्त भी कहलाते 
है। सम्यकव, जान, दर्शन, वीर्य, सूक्ष्म, अगाहनत्व, अगृरुलधुत्व ओर अव्याबाधस्व ये आठ गण इनमे प्रतिष्ठित रहते है । 
ये निरझ्जन है, नित्य है, और पर्ण ज्ञानदर्शन और सुखसे सुक्‍्त है. । 

जो दर्शन, ज्ञान, चारित्र, तप और वीर्य इन पाँच आचारोंका स्वयं आचरण करते हैं और दूसरे साधुओसे 
आचरण कराते है, उन्हें आचार्य कहते है। जो चौदह विद्यास्थानोमे पारड्भत हों, ग्यारह अड्जके धारी हो अथवा आचाराजु 
मात्रके घारी हों, या तत्कालीन स्वसमय और परसमयमे पारड्डरत हों, मेरु के समान निकछल हो, पृथ्वीके समान सहनशीछ 
हों, जिन्होंने समृद्रके समान मल अर्थात्‌ दोषोंको बाहर निकाल दिया हो और जो सात प्रकारके भयसे रहित हों, उन्हें 
आचार्य कहते है। 

आचार्य परमेष्ठीके २६ मूलगुण होते है--बारह तप, दश धर्म, पाँच आचार, छह आवश्यक और तीन गष्ति । 
इन छत्तोस मूलगृणोंका अत्यन्त सावधानीपूर्वक ये पालन करते है । 

उपाध्याय परमेष्ठी वे है जिनके पास अन्य मनिगण अध्ययन करते है जो सूत्रोंके क्रमानुमसार जिनागमका स्थयं 
अध्ययन करते है ओर अन्य मुनियोंको अध्ययन कराते है । उपाध्धाय जैनागमके ज्ञाता होनेके कारण मनिसंघम पठन-पाठनके 
अधिकारी होते है । शास्त्रोके समस्त शब्दार्थोंकों ज्ञातकर आत्मध्यानमे लीन रहते है. । 

जो सम्यक्दर्शन, सम्यक्‌ ज्ञान और सम्यक्‌ चारित्रके द्वारा मोक्षमार्गगी साधना करते है, अठारह हजार शीलके 
मेदोंका पालन करने हैं तथा समस्त प्राणियोंके प्रति समान बुद्धि रखते है, वें साधु परमेष्ठी है, जो विरक्त समस्त परिप्रहको 
त्याग शुद्धोपयोग रूप मनिधर्मको स्वीकार करते है तथा शुद्धोपयोगके हारा अपनी आत्माका अनुभव करते हैं, पर पदार्थ 





कल चज चननन न का 


१. आविमू तानन्तशानदर्शनमग्खींविरतिक्षायिकसम्यक्स्वदानलाभभोगोपभोगायनन्तभणत्वादिहेवात्मसात्कृतस्िद्धस्यरूपा <स्फ ट कर्मा णम हो धर गर्मो- 
धमूतादित्यविम्ववबददद!प्यमाना: स्वशरारपरिमाणा ऑप शानेन विश्वरूपा: स्वास्थिनाइपप्रमेयत्वत: प्राप्तजिश्वरूपा: निर्गताशेपामयत्वतों निराभयाः 
ब्रिगताहोषपापाझनपुकत्वेन निर अना: दोपषकलातोतलतों निष्कछा: । तेभ्योपहंद्भ्यो नम इति यात्रत्‌ ।? 


--पवलाटोका, प्रथम पुस्तक पृष्ठ ४५ । 
२, अंद्विदकम्मवियक्त। सोदीमूदा णिरं जणा णन्ना 


अट्गुणा किदकिश्वा लांयग्गणिवरासिणा सिद्धा ॥--म्रोम्मटखार-जीवकाण्ड-गा० ६-। 
३. परद्यविधमानार नरन्ति चार्वन्तात्याचाया । चतु्द शा विद्यास्थानपारगा: एकादशाइपरा: आवाराइपर। वा तातकालिक्वसभयपरसमयपार गो 
वा मर्ररव निश्चल: क्षातांर स हष्ण: सागर इप बहि'क्षिप्मल: सप्तमयावप्रमुक्तः आचाय: ।--चबलादका--प्रथम पुम्तक पृ० ४८।॥ 


४. उपाध्यायम्थ: उप एल समापमागन्य थेभ्य. सकाशादधीयन्त ह्युपाध्यायास्तेभ्यः इति. अथवा उप---समोपे अध्यायो---द्वादशाड ग्यया: पठन॑ 
पुत्रतोदयतथ्य येषा ते उपाध्याया: तेभ्य: उपाध्यायभ्य: नम:।. -सप्रस्मरणानि पृ० ४ । 


३३५६ : गुरु गापालदास बरया स्म्रृति-ग्रस्थ 


ममत्वबुद्धि लहीं करते तथा ज्ञानादि स्वभावकों अपना मानते हैं, वे मुनि हैं। मुनिके अद्वाईस मूलगुण होते हैं। 
दरीरमे रोग, बुढ़ापा आदिके होनेपर तथा बाह्य निमित्तोंका संयोग प्राप्त होनेपर भी वे सुख-दुःख नहीं करते हैं । शरीरको 
सजाना, श्ूंगार करना आदिसे सर्वधा पृथक रहते है । उनके अन्तरजूमे अहिंसा भावना सदा वर्तमान रहती है तथा बहिर ड़ 
में सौम्य दिगम्बर मुद्रा । ये शान, घ्यान और स्वाध्यायमे सर्वदा छीन रहते है, आईस परीषहोंकों निश्वक होकर सहन 
करते हैं । पण्च पुझजरूप प्रतीक पत्च परमेष्ठीका उक्त स्वरूप प्रस्तुत करता है और तद्वत्‌ बननेके लिए प्रेरणा देता है । 


स्वस्तिक 

स्वस्तिक माज़ुल्य प्रतीक है। इसकी चारो भुजाएँ चारों गतियोंकी सूचक हैँ | जब चतुर्गति दु.ख समाप्त हो 
जाता है तो परम मजुलूकी प्राप्ति होती है। स्थस्तिक प्रतीक भी इसी तथ्यकी अभिव्यज्जना करता है । आशय यह है कि 
स्वस्तिककी चारों भुजाएँ चारों गतियोंके दःखोंका स्मरण दिलाकर प्राप्त मानव पर्यायको संयम ग्रहण द्वारा साथ्थक बनानेका 
सद्धूत प्रस्तुत करती है। जीव जिस समय जिस अवस्था-पर्याय-शरीरमें रहता है, उस समय उसकी बह गति मानी जाती 
है । जीवकी अवस्थाविशेषकों ही गति कहा गया है। अपने शुभ-अक्लुभ बन्धके अनुसार हो जीवकों गतिकी प्राप्ति होती है । 
तीक्र पापोदयसे मरक, परम शुभोदयसे देव, पापोदयसे तिर्यव्न्व और शुभोदयसे मनुष्यगतिकी प्राप्ति होती है। संयम और 
तपदचरणडद्धारा मनुष्य इन गतियोंके बन्धनोंको तोड़ सकता है । 

मनुष्य गतिका सर्वाधिक महत्त्व इसीलिए है कि इस गतिसे जीव चारों गतियोंकों तो प्राप्त कर ही सकता है, 
पर सिद्धावस्था भो इस गतिसे प्राप्त की जा सकती है। संयम घारण करनेकी सुविधा या योग्यता मानव पर्यायमें ही निहित 
रहती है । अतः विचारशील मानवकों यह स्वस्तिक अपनी साधना-द्वारा परम माऊुल्यरूप निर्वाण प्राप्तिके लिए प्रेरित 
करता है ! जो व्यक्ति विवयासक्त हो सासारिक भोगोंमे अपने जीवनको समाप्त कर देते है, वे इस प्रतीकके सह्ुतसे 
यड्नचित ही रह जाते हैं । 


चार पुृज्नष 

आत्मा, दरीर ( काय ), वाणी---बचन और मनकी सहयोगी स्थितिरूप जीवनकी आ्यादया इस प्रतीकद्धारा 
प्रस्तुत की गयो है । जीवन स्व-आत्मा और पर-शरीर, वाणी और मनका संगम है। स्व-परके संगमसे बनो हुई संस्था ही 
तो व्यक्तित्व है । यह प्रतीक व्यक्तित्व विकासकी व्याख्या करता है। स्व-परके भेदानुभवसे प्राप्त होनेवाली निजप्रत्तीतिकी 
ओर भंकेत करता है। आत्मा चेतत हे और ससारके समस्त पदार्थ अचेतन है । चेतन आत्माका अचेतल कर्मोके साथ सम्पर्क 
होनेके कारण ही मत वचन और कायरूप योगकी प्रवृत्तियाँ उत्पन्न होतो हैं। यह योग ही कर्मालवका कारण है । आख्रव 
कषायके होनाधिक्यके कारण तीम या मन्दरूप बन्धकी स्थितिकों प्राप्त होता है। इस प्रकार कमंबन्धनसे संसारकों परम्परा 
चलतो है । 

कर्मबन्धकी प्रक्रियाका आशय यह है कि जीव-द्वारा किये गये राग-देष, मोहरूप परिणामोकों निभित्त पाकर पुदूगल 
परमाणु स्वत कर्मू्पसे परिणत हो जाते हैं । जीव अपने बैतन्यरूप भावोंसे स्वत" परिणत होता है, पुदूगल कर्म तो निमित्त 
मात्र है । जीव और पुदूगल परस्पर एक दूसरेके परिणमनमे निमित्तमात्र होते हैं। इस प्रकार अनादिकालोन कर्मपरम्पराके 
निमित्तसे आत्मामे रागद्रेष, मोहको प्रवृत्ति होतो है, जिससे मन वचन और कायमें अद्भुत हलन-चलन होता है तथा राग, 
देषरूप प्रवृत्तिके परिमाण और गुणके अनुसार पृद्गल द्रव्यमे परिणमन होता है और वह आत्माके कार्माण---वासनामय सूक्ष्म 
कर्मशरी रमे आकर मिल जाता है । इस प्रकार कर्मोमे रागादिभाव और रागादिभावोंसे कर्मोकी उत्पत्ति होतो है । पूर्वबद् 
कर्मोके उदयमे राग-38 षघ, मोह आदि विकार उत्पन्न हाते है। उनमे आसक्ति या हूगन होतेस नवीन कर्म बनते है । जो 
व्यक्ति आत्मा और मन, वचन, कायको विभिन्न प्रवत्तियोंकों अवगत कर लेता हे और अपने योगको शुभ और अशुभ होनेसे 
रोकता है वही वास्तविक सुख़को प्राप्त करता है। चार पुंजरूप प्रतीक आत्मा ओर योगोंकी स्थिति, उनके सम्बन्ध एवं 
उनकी विभिन्न प्रवृत्तियोंका परिचायक है । 





१. अनन्तशानादिशुद्धात्मस्वरूप॑ साथबन्तीति साधवः । पश्चद्जतपराश्त्रिगुप्तियुप्ता: अष्टादशशीलसहल्नपराश्वतुरशीतिशतलहजग्रुणधराश्व 
साधवः । “-भवलादीका-प्रथमपुस्तक-पृष्ठ ५१ , 
२, जीवबर्स परिणाम निम्मिश्चमात्र प्रपथ पुनरन्‍्ये । 
स्॒थमेन परिणमन्तेष्ञ॒ पुश्गछा:  कममावेन | 
परिंणममानस्य चितश्चिदात्मकेः स्वथमप्रि स्वके्र्यें: । 
भवति दि निभित्तमात्र पोदगलिक कम तस्यापि॥. --पुर्षायशिद्युपाव, पथ १२-१३ । 


घम और दृशन : ३३७ 
ड४ 


अद्धचन्द्र 

यह प्रताक मोक्षकी अभिव्यक्जना करता हैं। सिद्धशिलाका आकार अर्चन्द्राकार हैं। अतः यह अडचन्द्र 
मोक्षका प्रतीक हैं। साधक ससारके विकारोको दूरकर सोक्ष-प्राप्तिकी आकाक्षा करता है, अतः अर्द्धलन्द्र प्रतोक उसके 
समक्ष मोक्षका चित्र है प्रस्तुत कर देता है । भूपालकविने इस प्रताकके रहस्यका उद्धाटन करते हुए लिखा है-- 


इृएं धाम रसायथनस्य महतां दृष्ट निधीनां पद 
(शं सिद्धरसस्थ सदम सदर्न दृष्टं व विन्तासणे: | 
कि. इष्टेथवानुपम्िकफलेरेभिसयाद् प्लुव 
इष्ट. मुक्तिषियाहमजलगृह॑ दृष्टे. जिमभीणृद्े ॥। 
--जिमचरतुर्षिद्धातिका-श्कोक २७ 
अर्थात-प्रभदर्शन सिद्धशस और चिन्तामणिके समान परम उपकारी है । यह परम्परया मुक्ति-प्राप्तिका भी कारण 
है। अद्धंचन्द्र यह स्मरण दिलाता है कि साधक केवल शुभ भावोमे ही आसक्त न हो जाय । उसे अपने शुद्ध भावोंकी 
प्राप्तिके लिए भी प्रयास करना चाहिये । शुद्ध भाव ही अनन्तगुणी कर्मनिर्जराके सहायक हैं। इस तथ्यकी व्यण्जना चैत्य- 
भक्तिके निम्न पद्मयसे भी होती है--- 
ब्यपशसकषायफेन. रागद्वेषादिदोषशेवछर हितस्‌ । 
अत्यस्तमोहकद्ममतिदूरनिरस्तमरणसकरप्रकरम्‌ ।। 
--पश्चिमदिक चेत्यचेत्यालय भक्ति इकोक ५ 


नय बार णमोकार मन्त्रका जाप 


नब बार णमोकार मन्त्रका जाप मन, वचन काय और कृत, कारित, और अनुमोदन रूप तथ प्रकारोंसे 
किये गये पापके परिमार्जनका प्रतीक हैं। साधक या दर्शकके आत्मबोघकों जागृत करनेके लिए यह प्रतीक स्विच 
( 5७70०) ) का काम करता है। जिस प्रकार स्वोचके दबाते ही बिजलीका बल्ब प्रकाणित होने लगता है, उसी 
प्रकार जीवकी मूल प्रवृत्तियोके संशोधनमें इस मन्त्रका स्मरण भी कार्य करता है। मनुष्य प्रतिक्षण स्वयं मनसे काम 
करता है, दूसरेसे कराता हैं, दूसरेके किये गये कार्यम मनसे अनुमोदना करता है, वचनव्यापार स्वयं करता है, दूसरेसे 
कराता है और दूसरे द्वारा किये गये कार्योमे वचन-द्वारा अनुमोदन करता है एवं शरीरसे स्वयं कार्य करता हैं, शरीर- 
द्वारा दूसरेसे कराता है और दूसरेके किये गये कायम शरीरसे अनुमोदना करता हैं। इस प्रकार नव कोट्यात्मक पुण्य 
या पाप प्रतिक्षण होता रहता हैं। यहाँ लव बार जाप करनेसे इसी नवकोट्यात्मक पुण्य और पापको प्रस्तुत किया 
गया है और इसे दूर करनेके लिए णमोकार मन्त्रके जापका विधान किया है । आचार्य हरिभद्रने अपने श्रावकप्रज्प्ति 
ग्रन्थमे बताया हैं--- 


नयकारंण विबोहीं अणुस्रणं सावभो व्याइंमि। 
जोगो चिहृृ्दशसों परुचक्‍रवाणं स विहिपुब्द ॥३४३॥ 


पञ्चाड़ या अष्टाज्न नमस्कार 


पञ्चाडू नमस्कार तीथंकरोकी पाँच निर्वाणभूमियोका प्रतोक हैं। तीर्थंकरोंके समान उनके निर्वाण-स्थान 
भी पृज्य हैं। अत दर्शक पञ्चपर मंप्टीके समान ही प्रमु्य पाँच निर्वाण भूमियोकों भी नमस्कार कर अपनी आत्माको 
पावन बनाता है। निर्वाणभूमभियोका जीवनोत्थानके लिए अत्यधिक महत््य है क्योंकि जिन स्थानोपर तोर्थकरोंने योग 
निरोध कर निर्वाण छाम किया हैं, वे भमियाँ अन्तरात्माम इस प्रकारकी शुभ प्रवत्ति उत्पन्न करती है, जिससे साधक 
अपने उपादानकों सशक्त बना छेता है। मदृगराष्टकमें तीर्थंकरोंकी निर्वाण-भमियोकों मद्जलमय माना है। कैलाश, 


आन. बुक जया ८च ७ नलां 


१, कतकारितानुमननैर्त्राउकायमनोभिरि'्थते नवधा 
ऑत्सगरिको निदृत्तिविविन्नस्पापवादिका ववेषा ॥ --पृख्षार्थसिद्धयुपाय, पथ ७६ । 
विरति, स्थुलवबादे-मंनोतचा८इ इतकार तानूमते । 


“सांगार धमांसत अध्याय ४ पथ ५। 


३६३८ . गुर गापाछदाल बरेया म्मृति-प्रन्थ 


'धाबापुर, अम्पापुर, ऊर्जयन्त गिरि--गिरिनार और सम्मेदशिसर---ये पाँच तोभंकरोंके तिर्वाण स्थान हैं। उनके स्मरण, 
दर्शन और बन्दनसे पुण्याखव होता है । बताया है-- 


कैकारोें हृदभस्थ भिवृतिमहों पीरसत्म पाधापुरे 
फम्पायां. चसुपुज्यतुगजिनपते:. सम्मेदशेके5हतास ॥ 
होषाणामपि. ओोज॑बम्तशिखरे. नेमीश्वरस्थाइतो 
निर्वाणाथनय: प्रसिदुविभवाः कुबस्तु ते संगम | “--भ्रीमंगलाष्टक-इलोक ६ 
अष्टाड़ू तमस्कार--(१) पज्चपरमेष्ठी (२) रल्लत्रयादिधर्म, (३) त्रिषष्ठिशलाकापुरुष (४) तीथ॑डूरोंके 
माता-पिता तथा अन्य पुण्यपुरुष (५) ऋद्धिधारी गणधर (६) तीर्थद्धूरोंकी निर्वाणभूमियाँ (७) कृत्रिम, अक्ृत्रिम 
चैत्यालय और (८) तीर्थ रूरोंके पञ्ण कल्याणक--हन आठको नमस्कार करनेका प्रतोक है। तथ्य यह है कि अछाज़ 
नमस्कार सर्वाज़ नमस्कार है, अत' परमेष्ठो, रत्नत्रयधर्म, तोर्थकुर, ऋद्धिधारी मृनीह्वर, निर्वाण स्थान, त्रिलोकयति 
कृत्रिम अक्त्रिम जैत्यालय भौर तीर्थद्भधुरोंक पठ्च कल्याणक सभी आत्माको पावन बनतानेवाले मझुल इसमें सम्मिलित 
हैं। मजजलाष्टक स्तोचमे भो उस आठोंको ही मड्ुऊुछूप माना गया है। ये आंठों मंगल सौभाग्य, सुख, सम्पत्ति, लक्ष्मी 
एवं परम्परया निर्वाणसुख्र प्रदान करते है। अध्टांग नमस्कार किया तो सम्मुख विराजमान प्रतिमाकों ही जाता है। 
पर इसका रहस्य बहुत ही व्यापक है । दर्शक अपने समस्ताज्ञ नमस्कार द्वारा समस्त मागलिक पदार्थोको नमस्कार करता 
है । इसका महस्व निम्न प्रकार बताया गया है--« 
इत्थं श्रीजिनमड्रछाष्टकमिंद॑ सौसागस्यसंपत्करं, 
कक्ष्याणेबु. महोत्सवेष॒_ सुधिमस्तीथह्वराणासुषः । 
ये श्ण्वम्ति पठन्ति तैइ्ल सुजनेधमा्थकामान्विता 
छट्षमीराभ्यते.. ध्यपायरहिता निर्वाणछद्षमीरपि । 
“अीमसंगछाष्टक-इकोक ९ 
त्रिपअद्षिणा 


अर्थ--गर्भत्वकी दृष्टिसे त्रि-प्रदक्षिणा त्रिकोकका प्रतीक है--और विषय-वस्तुके सम्बन्धकी दृष्टिसे रत्नत्रयका 
प्रतीक | यह जीव अपने कम-मम्कारोंके कारण त्रिलोकमे द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव और भावरूप पञ्च्च परावर्तन करता रहता 
है । और जब रत्नत्रयका प्रादुर्भाव हो जाता है तो पत्रपरावतंनरूप संसारका अन्त होने रूगता है। अतः साधक अपनी 
आत्माका विकास करनेके लिए रत्नत्रयका सदेव स्मरण करता है और उसके आविर्भावके लिए अपने उपादानकों शक्ति- 
शाली वसानेकी प्रेरणा प्राप्त करता है। दर्कक त्रि-प्रदक्षिणा द्वारा त्रिकोकके स्वरूपका चिस्तन करना हुआ धार्मिक स्वाधी- 
नताका उदात्त भाव ग्रहण करता है। यहाँ बहू ध्यातव्य है कि स्वाधीनताको पहली छत सम्यक-अद्धा है। यही श्रद्धा 
साधनाको भूमिका तेवार करती है। आत्माके स्वतन्त्ररूपका विश्वास होते ही पर-पदार्थोसि स्वयमेव विरक्त प्राप्त हो 
जाती हूँ । स्त्री, पुत्र, मिश्र, धन-वैमव एच स्वशरीरम अपनत्वको बुद्धि लभी तक रहती है, जबतक स्वकी पूर्ण श्रद्धा नहीं 
होती । नियमसारमे बताया है-- 
एगो में सस्सदोी अष्पा णाणदंसणरक्खणों । 
सेला मे जाहिरा भाया सब्बे संजोगकपरवणा || 
“+गाधा० १०२ 
अर्थात्‌ ज्ञान-दर्शनमय एक अविनाशी आत्म तत्त्व ही मेरा है, शुभाशुभ कर्मोंके संयोगसे उत्पन्न हुए छोष सभी 
पदार्थ बाह्य हैं- मुझ्तसे मिश्न है--मेरे नही । 
नम और प्रमाण द्वारा जीवादि पदार्थोंकों यथार्थ रूपमे जानना सम्यकज्ञानों है। दृढ़ आत्मविश्वासके अनन्तर 
झानमें सम्यक्‍त्व आता है। यों तो संसारके पदार्थोकों कम या अधिक रूपमे प्रत्येक व्यक्ति जानता है, पर उस ज्ञानका 
गधार्थमे आत्मविकासके लिए उपयोग कम ही ज्यक्ति कऋरते है । जो ज्ञान आत्मबविकासका कारण है, वही सम्यग्शञान कह- 
लाता है, अत' सथ और परका भेद विज्ञान ही वस्लुत' सम्यज्ञान है। निश्चय दष्टिसि तो आत्मस्वरूपको जानना ही 


न्‍अ्णमा्वअपमपानापकाम+-३+>-+ करनी जा. इन अमल. 





१, नयप्रमाणविकल्पपूव की जीवाजचर्थयाथास्म्यावगमः सम्यस्थानमू--राजवाशिक अध्याय १, सज्ञ १ 
येन येन मकारेण जाबादथः पदायों व्यवस्थितास्तेन तेनावगमः सम्यस्शानस्‌--सर्वा4सिद्धि--अध्याय १ सत्र १। 


घम ओर दृशन ४ ३३५ 


सम्यश्ज्ञान है। जिसने आत्माकों जान लिया, उसते सबको जान छिया और जो आत्माको नहीं जानता, वह संसारके 
अगणित पदार्थोकी जानकारी रखनेपर भी अज्ञानी है। इसी दृष्टिकोणका विवेचन स्थाद्वादमण्जरीमे एक प्राचीन पश्चके 
उद्ध रण द्वारा किया गया हैं। बताया हें-- 


एको भाव: सर्वथा येन दृष्ट , सर्वे भावा सवधा तेन दृष्टाः । 
सर्व भावाः सवथा येन दृष्टा,, एको भाव: सवथा तेन दृष्ट: ॥ 


सम्यक्दर्शन और सम्यकज्ञान सहित ब्रत, समिति, गुप्ति आदिका अनुष्ठान करना, उत्तस क्षमादि द् धर्मोका 
पालन करना, मूछलगुण और उत्तम गुणोका धारण करना सम्यक्चारित्र' हैं। कपाय और वासनाओके अभावसे ही 
सम्यकचारित्रकी उत्पत्ति होती है। मोह-क्षोमसे रहित जीवकी जो निविकाररूप प्रवृत्ति होती है, जिससे जीवमे साम्य- 
भावकी उत्पत्ति होती है, चारित्र है । प्रत्येक व्यक्ति अपने चारित्रके बलसे ही अपना सुधार या बिगाड करता है अतः 
मन, वचन और कायकी प्रवृत्तिको शुद्ध या शुभरूपम बनाये रखना आवश्यक है । 


इस प्रकार तिप्रदश्षिक्षा-प्रतीक मंसार-परिभ्रमणकी स्मृति दिलाकर रत्लन्नयकों प्राप्त करनेबे: लिए प्रेरित 
करता हैं । 


जाप 


जाप स्वय अपनेमे स्पष्ट हैं। यह प्रतीक रूपमे मन, वचन, काय, कृत, कारित, अनुमोदना, संरम्भ, समारम्भ, 
आरम्भ और क्रोध, मान, माया एवं लोभके परस्पर मंगुणन द्वारा १०८ प्रकारके पापोका स्मरण दिलाता है। जाप करनेसे 
अन्तरज्ञ निमंल होता है, मनकी चचलता रुकती हैं और पापका क्षय होता है। जाप वास्तवमें ऐसा प्रनीक है जो 
शुबलध्यान द्वारा समस्त कर्मोको नष्ट करनेका प्रतिनिधित्व कर रहा है। जाप करतेकी तीन विधियाँ है--कमलजाप, 
हस्तागुलिजाप और मालाजाप । 

अपने हृदयम आठ पालुडोके एक इवेत कमरूका विचार करे । उसकी प्रत्येक पाखुडोपर पीत वर्णके बारह- 
बारह बिन्दुओकी कल्पना करे । तथा मध्यके गोल वृत्त-कर्णिकामे बारह बिन्दुओका चिन्तन करे । इन १०८ बिन्दुओंके 
प्रत्येक बिन्दुपर एक-एक बार णमोकार मन्त्रका जाप करें। कमछकी आकृति बननेके कारण ही यह कमल जाप 
कहलाता है । 

अपने हाथको उंगलियोंपर जाप करनेकी प्रक्रिया यह है कि मध्यमा-बीचको उंगछोके बीच पोरुए पर णमोकार 
मन्त्रकां पढ़े, फिर उसो उंगलीके रपरी पोरुए पर, अनस्तर त्जनी--अंगूठीके पासवालो उगलोके ऊपरी पोरुणपर मन्त्र 
जाप करे । फिर उसी उंगलोके बीच पोरुए पर भन्‍्त्र पढ़े । अनन्तर नीचेके पोरुए पर जाप करे । पश्चात बोचकी 
उंगलीके निचले पोरुए पर मन्त्र पढे, फिर अनामिका--सबसे छोटी उगलतोके साथवाली उगलीके निचले पोरूण पर फिर 
बीच तथा ऊपरके पोरुए पर क्रमसे जाप करे। इसी प्रकार पुन बीचकी उंगलीके बोचके पोरएसे जाप आरम्भ करे । 
इस प्रकार तव-नव बार मन्त्र जपता रहे । बारह बार उक्त प्रकारसे जपने पर एक-एक अड्रलीजाप पूरा होता है । 


। १०८ दानेकी माला द्वारा जाप करनेसे माछा जाप माना जाता हैं। जाप-प्रतीक क्रियारूपमे १०८ बार 
णमाकार मन्त्र या पड्चपरमेष्ठी वाचक अन्य किसी मन्त्रका प्रतिनिधि है। पर भावरूपमे यह मिथ्यात्वका वास्तविक 
स्वरूप उपस्थित कर उसके त्याग पर जोर देता है और सम्यक्त्व ग्रहणके लिए प्रेरित करता है। शान्ति-भक्तिम बताया 
गया है कि दर्शक किसी स्‍्नेहके कारण आराध्यको शरणमे नहीं जाता, बल्कि मिध्यात्व, अज्ञान, क्लेश आदिसे पीडित 
होकर तस्निवृत्तिकं छिए आराध्यके चरणोमे पहुंचता है। यथा-- ह 


न स्नेहाच्छरण प्रयान्ति भगवन्पादद्॒यं ते प्रजा. । 
हेतुस्‍्तश्न विचिग्रदुःस्थनिश्चयः . ससारघोराण व: ।। 
अन्यन्तस्फुरदुप्रश्मिनिकरब्याकीण भू मण्डलो । 


अप्स,. कारयतान्दुपादसकिलच्छायानुरागं रवि: ॥ इलाक १ 








है, अमुह्दादा विणिषित्ता लुद्दे पत्रितताय जाण थार्ति। 
वंदसमिद गुत्तिरु 4॑ ववहारणयादु जिण माणिय॑ ॥ “उन्यसग्रह-गाथा ४५ 


३४७० : गुरु गोपालदास बरैया स्सृति-ग्रन्थ 


स्वाध्याय 


देव दर्शनका अन्तिम अड्भ स्वाध्याय है। ह्वाध्याय तोर्थदूरके उपदेशका प्रतीक है। तीर्थकुरोंका साम्रिध्य 
सम्भव नहीं हैं । अतः उसकी बराणीका अध्ययत, मनन और अनुविस्तन ही उनके उपदेशोंक्रो ग्रहण करना है । पण्डित 
आशाधरजीने 'जिनमन्दिर में स्वाध्यायशालाकी आवष्यकता इसी कारण प्रतिपादित की है कि तोर्थसुरोंकी वाणीके 
अध्ययनके अभावमे सब्ंत्र अज्ञानान्धकार व्याप्त ही जायगा | उन्होंने लिखा हैं-- 
विनेयवद्विनेत॒णामपि श्वाध्यायजश्ञाऊया । 
बिना विमशशूल्या घीरष्टेडप्यन्धायतेउघ्यनि )। “-सा० 'ध० २-३५ 
स्वाध्यायम 'स्वका अध्ययन अर्थात्‌ अनन्त दर्शन, ज्ञान स्वरूप आत्माका ज्ञान प्राप्त किया जाता है। स्वाध्याय 
को तप कहा गया है, क्‍योंकि जितने समय तक स्वाध्याय किया जाता है उतने समय तक परिणाम शुभ या विशुद्ध रहते 
है । भावनाएँ पवित्र बनी रहती है, मन एकाग्र होता है। विषयोंसे अरुचि उत्पन्न होती है और भौतिक आसक्ति 
घटतो हैं। जटासिहनन्दिने बताया है कि अज्ञानसे बढ़ा अन्य कोई भय नहीं, पाप नहों, तम नहीं, छात्र नहीं और 
दुः:शका कारण नहीं । यथा--- 


“साज्ञानतो5म्यद्धमस्ति किख्विल्राशानतो5ण्यर्य समो5स्ति किलन्नित | 
नाक्षानतोउभ्यो रिपुरस्ति कश्चिन्माशानतोध्स्योउस्ति हि दुःखहदेतुः ।॥ 
“-धराहुचरित, तृतीय सगे, इकोक ५६ 


स्वाध्याय संसार-सागरसे पार होनेके लिए नौका हैं, यह विषय-वनको दर्ध करनेके लिए दावानल है। भेद 
विज्ञान या स्वरूपज्ञानकी प्राप्ति स्वाष्याय-द्वारा सम्भव है। तत्त्वचर्चा और अनुयोगोका पठन-पाठन बोधप्राप्तिके उपाय 
हैँ । स्वाध्यायका रस आनेपर सभी प्रकारकी आकुलताएँ दूर हो जातो है। अनादिकालसे चली आयी कर्मकालिमा 
समाप्त हो सकती हैँ । स्वाध्यायसे ही आत्माकी विभाव और स्वभाव परिणतियीका ज्ञान होता है और पर-पदार्थोंकी 
लिप्सा घटती है। मनकों एकाग्र करनेकी दिशाम बह सबसे सफल और सरल उपाय है। पृज्यपाद आचार्यने 'ज्ञान- 
भावना55लस्यत्याग. स्वाध्याय. ” अर्थात्‌ शानाराधनस आलस्यका त्याग करना स्वाध्याय है। स्वाध्यायसे ज्ञान परिपक्व 
होता हैं, जिससे सभी प्रकारके अम्युदय प्राप्त होते हैं। आशाधरजीने लिखा है--- 


स्थाध्यायं विधिवस्कुर्यातुदूधरेच्च विपदतान्‌ | 
पक्कशानदयस्येथ गुणा सर्वेडपि सिद्धिदा: | 
“-सागारधर्मारख्त ६।१३ 
देवदर्शनमे प्रयवृक्त उक्त प्रतीकोसे स्पष्ट है. कि देवदर्शनका महत्त्व अत्येक श्रावकके लिए अत्यधिक है। यह 
सम्यक्‍त्व प्राप्तिका सहज साधन है । चैत्यारूयमे हास्य, विलास-श्टज्भास्युकत चेष्टाएँ, दु कथा--विषय-कपायोको पुष्ट करने 
वाली चर्चाएँ, कलह, निद्रा, निष्ठध त--थुकना, ओर आहार--खलाद्य, स्वाद्य, लेहा और पेय रूप चतुःप्रकारके आहारका 
त्याग करना चाहिए । विनय, एवं शिष्टताके नियमोका पालन करना भी आवश्यक हैं । 


कया. फी-+-वकमनका अमपान्‍क ०-4. छा. #मपाहननन-+- “एप सारी... वाधाण वन्‍ोगफेन-ल्‍्कीननाधणाओणा.. कंटफन्बाक 
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णैनपर्म : प्राचीन डतिवुत्त और सिद्धान्त 


प्रो० डॉ० देवेन्द्रकुमार शास्त्री, एम० ए०, पो० एच-डो०, रायपुर 


आहंतोंका निर्देश 

भारतवर्धकी प्राचीनतम संस्कृतियोम श्रमण संस्कृतिका अत्यन्त महत्वपूर्ण योग रहा है। विभिन्‍न देश और 
कालोंमें यह विशिष्ट नामोसे व्यवहुत होती रही हैं। यद्यपि इतिहासके विद्वान तथा मनोषी इसको प्राचीनता छगमग 
तीन सहस्र वर्ष हो स्वीकार करते है किन्तु वैदिक साहित्य, जैन आगम-साहित्य तथा अन्य देक्षोंके साहित्य एवं परम्परासे 
यह स्पष्ट हो जाता है कि वैदिक युगके पूर्व आहंत संस्कृतिका प्रसार भलोभाँति इस देशमे व्याप्त था। वेदोंमें हमे जिस 
यज्ञपरायण संस्कृतिके दर्शन होते है वह वेद और ब्रह्मकों सवश्रेष्ठ घोषित करती है और ब्रद्दाकी प्राप्तिके छिए यजन- 
कर्को परम पुरुषार्थ निरूपित करती है। परन्तु इस मान्यताका वेद-कालमे और उसके बाद भी घोर बिरोध हुआ । 
बैंदिक कालके पहलेसे ही ब्राह्मण संस्कृति तथा सष्टिकतृत्व विरोधी ब्वात्य तथा साध्य श्रेणीके लोग आहत संस्कृतिके 
प्रसारक थे । ये ईष्वरको सृष्टिका कर्ता नहीं मानते थे। इनका विद्वास था कि धष्टि प्राकृतिक नियमोसे बनो है । 
प्रकृतिके नियमोको भली-भाँति ज्ञात कर मनुष्य भी नये संसारकी रचना कर सकता है। मनुष्यकी शबित सबसे बडी 
शक्ति है। वह समस्त दाक्तियोंम श्रष्ठ है । कहा जाता है कि साघ्योते सरस्वती और सिन्धुके सगमपर विज्ञान भवन 
स्थापित कर सूर्यका निर्माण किया था। उस विज्ञान भवनमे बंठ कर समस्त ब्रह्माण्डका साक्षात्कार किया था "| आहत 
लोग कर्म विश्वास रखते थे । और यही उनके सूष्टिकर्ता ईदवरकों न माननेका मूल कारण था। आहंत लोग मुख्य 
रूपसे क्षत्रिय थे। राजनीतिका भाँति वे धामिक प्रवत्तियोंमे विशेष रुचि रखते थे। और समय पटनेपर वें बाद-विवादों 
में भी भाग लेते थे। आहंत 'अहंत्‌के उपासक थे। उनके देवस्थान पृथक थे। और पूजा अवैदिक थीा। इस आहत 
परम्पराकी पृष्टि 'श्रीमद्भागवत', पद्मपुराण, विष्णुपुराण, स्कन्दपुराण और शिवपुराण आदि पौराणिक ग्रन्योसे होती 
है । इनमें जैनधर्मकी उत्पत्तिक सम्बन्धम भी अनेक आख्यान उपलब्ध होते है है| शथार्थमे आहत धर्म जिस परम्पशका 
प्रतिनिधित्व करता है वही वेदों, उपनिषदो, जैनागस तथा पुराण-साहित्यमे यत्किचित्‌ परिवर्ततके साथ स्पष्ट रूपये झिल- 
मिलाती हुई लक्षित होतो है । निश्चय ही तीर्थंकर पादर्वनाथके समय तक जैनधर्मके लिए “आहंत' शब्द ही प्रचलित था । 
बौद्ध पालि ग्रन्थोमि तथा अशोकके शिलालेखोमे “निग्गंठः शब्दका प्रयोग मिलता है। निग्गंठ या निग्नन्थ शब्द जेनोका 
पारिभाषिक शब्द हैं, जिसका अर्थ है--भोतरी ( काम, क्रोध, मोह आदि ) और बाहरो ( कौपीन, वस्त्रादि ) परियग्रहस 
रहित श्रमण साध । इण्डो-प्रीक और इण्डो-सीथियनके समयमें यह धर्म 'श्रमण-धर्म के नामसे प्रचलित था । मेगस्थनीज- 
ने मुख्य रूपसे ब्राह्मण और श्रमण दार्शनिकोका उल्लेख किया है । 


पिछले दो दशकोम जैनधमंको प्राचीनताके सम्बन्धम कई प्रमाण उपलब्ध हुए है जिनसे पता चलता है कि 
वेदोंके युगमे ओर उसके पत्र जैनधर्म इस देशम प्रचलित था। वैदिक कालमे यह 'आहँत' धर्मके नामसे प्रसिद्ध था। 
आहत लोग “अत के उपासक थे। वे वेद और ब्राह्मणोको नहीं मानते थे। वेद और ब्राद्मणोको माननवार तथा 
यज्ञ-कर्म करनेवाले 'बाहत कहे जाते थे। बार्हत 'बृहती'के भक्त थे। बृहता बेदकों कहते थे। वैदिक यजन-कर्मको ही 
वें सर्वश्रेष्ठ मानते थे | बेदोमे कई स्थानोंपर आहत और बार्ईत छोगोका उल्केख हुआ है तथा 'अहन्‌ को विश्वकों रक्षा 


१. दाखए, दवदत्त झास्त्र! द्वारा लिखत--बन्तनके नये चरण, १० ६८। 
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३७२ : गुरु गोपालदास वरैया स्शूति-म्रन्थ 


करतेबाला एवं श्रेष्ठ कहा गया हैं । दातपथ ब्राह्मणमें अर्हनको आहवान किया गया है और कई स्थानोपर उन्हें श्रेष्ठ 
कहा गया है । यद्यपि ऋषभ और वृषभ शब्दोंका वैदिक साहित्यमें कई स्थानोंपर उल्लेख हुआ है पर ब्राह्मण साहित्यमें 
वे भिन्न अथॉमे प्रयुक्त हुए हैं। कहीं उसका अर्थ बैल या सांड है, तो कहीं मेध और अग्नि तथा कहीं विश्वामित्रके पृत्र 
और कहीं बलदायक एवं कहीं श्विवनोंके राजा भी है। अधिकतर स्थलोमें “वृषभ को कामनाप्रक एवं कामनाओंकी 
वर्षा करतेवाला कहा गया है। सायणके अमृुसार “'वृधभ का अर्थ कामनाओको वर्षा करमेवाला तथा “अर्हन्‌'का अथ॑ 
योग्य है । किन्तु ऋग्वेदमे दो स्थलोपर स्पष्ट रूपसे वृषभ” परमात्माके रूपमें बणित हैं। ऋग्वेदमे वृषभकों कहीं-कहीं रुद्रके 
तुल्य और और कहीं-कही अग्निके सन्दर्भमे बरणित किया गया है । इसी प्रकार “ऑरेष्टनेमि'का अर्थ हानिरहित नेमिवाला 

जिप्रवासी असुर, पुरुजितुसुत और क्ौतोंका पिता कहा गया है। किन्तु शतपथ ब्राह्मणमं अरिष्टका अर्थ अहिंसक है 
और “भरिष्टनेमि'का अर्थ अहिसाकी घुरी अर्थात्‌ अहिसाके प्रबर्तक है। अहंनू, वृषम और ऋषभको बैदिक साहित्यमे प्रशस्त 
कहा गया है। वृषकों धर्म रूप ही मात्रा गया है। जैनागमोंमे ऋषभदेव धर्मके आदि प्रवर्तक कहे गये हैं। अन्य देश- 
विदेशोंकी मान्यताओं एवं उनकी आचार-विच्ञार पद्धतिसे इसकी पृष्टि होती है। कही यह वृषभ “धर्मध्वज के रूपमे, कहीं 
कृषिदेवताके रूपमें और कहीं 'वृषभध्यज' के रूपमे पर्ज जाते हैं। कहीं यह भादिनाथ है, तो कहीं आदि धर्मप्रवर्तक और 
कही ४ परमपुरुषके रूपमें बणित हैं। बृहस्पतिकी भाँति अरिट्टनेमिको भी संस्तुति को गई है। 


पणि ओर व्ात्य 


वैदिक युगमे पणि और ब्रात्य आहत धर्मको माननेवाले थे । पणि भारतवर्षके आदिम व्यापारी थे । वे अत्यन्त 
समुद्ध और सम्पश्न थे । धनम ही नहीं ज्ञानमे बढे-चढ़े थे। इसलिए यशपरायण संस्कृतिकों नहीं मानते थे । वे ब्राह्म णोंको 
हवि, दक्षिणा-दान नहीं देते थे। देशका लगभग सभी व्यापार उनके हाथोंम था। थे कारवाँ बनाकर अरब और उत्तरी 
अफ्रीकाफको जाते थे। बादम चीन तथा अन्य देशोंसे भी पणि छोगोंने व्यापारिक सम्बन्ध स्थापित कर लिये थे | पणि या 
पणि]क ही आगे चलकर वर्णिक बन गये जो आज बनिया रूपभे जाने जाते है । 

बात्य आर्य तथा क्षत्रिय थे । इन्हें अब्राह्मण-क्षत्रिय कहा गया है। ब्रह्म-ब्राह्मण तथा यज्ञ-विधान आदिको नहों 
मानते थे। किन्हों विद्वानोंके अनुसार ये दलित और हीनवर्गके थे--यह ठीक प्रतीत नहीं होता । क्योंकि पंचविश 
ब्राह्मणमम ( १७-१ ) .में ब्रात्योंके छिए यज्ञका विधान किया गया है। वस्तुतः ब्रात्य लोग ब्रतोंको मानते थे। अहुंन्तों 
( सन्‍ती ) को उपासना करते थे ओर प्राकृत बोलते थे । उनके सन्त और योद्धा ब्राह्मण सूत्रोंके अनुसार ब्राह्मण और 
क्षत्रिय थे । अथर्ववेदम 'ब्वात्य का अर्थ घूमने बाला साधु हैँ । ब्रात्यकाण्डमे पूर्ण श्रह्मचारीको 'द्वात्य' कहा गया हैं । इससे 
भी ब्रतोकी पजा करनेवालोंको पृष्टि होती हैं। अथवंवेदम ब्रात्यकी भाँति 'महावुष' भी एक जाति कही गई है । महावृष 
लोग आय जातिके कहे गये है। जो भी हो, इससे यह पता रूग जाता है कि वदिक कालमे ब्राह्मणविरोधी जातियाँ भी 
थी, जो प्राकृतिक नियमोंसे मृष्टिका वर्तन-प्रवर्तन मानती थीं। वस्तुसः यह अध्यात्मवादी परम्परा थी, जो आत्माको सर्वश्रेष्ठ 
मानती थी और यह कहती थी कि जब आत्सा ही सर्वोपरि है, तो अलगसे ब्रह्म या ईश्वरको माननेकी क्या आवध्यकता 
रह जाती है ? यद्यपि वैदिक युगम ब्राह्मण जातिकी प्रधानता थी पर उस समय साध्योंका पूरे समाजपर पूर्ण प्रभाव और 
नियन्त्रण कहा जाता है। .आाग्लेदिक साध्योंको वेवद्रोही कहा जाता था। ये संसारकी रचना प्राकृतिक नियमोंसे मानते 
थे । परन्तु प्रत्येक युग- गधि समय-समयपर संघर्ष हुए । और उस संघर्षका परिणाम ब्रह्मवादकी स्थापनामे परिछक्षित 
हुआ । ज्यो-ज्यों युग पलटत गये त्यों-त्यों यह अन्तर अधिक बढ़ता गया और विभिन्न सम्प्रदाय एवं धाभिक विचार- 


_सिपरन्‍रपत-बनन्‍न-. 
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धर्म ओर दुषन + बह 


क्रॉन्तियॉंका जन्म तथा विकास होता गया । इस प्रकार यह एक ही परम्परा विभिन्न केन्द्रोंमे विकासशीछ रहो है। और 
सामाजिक तथा राजनैतिक कारणोंसे इसके विविध रूप कहे जा सकते हैं। परन्तु आहंत और बाहँत दोनों ही एक 
परम्पराके दो प्रारंभिक मुख्य केन्द्र-बिन्दु हैं, जिनके चिन्ह आज भी परिलक्षित होते हैँ । 
भारतीय धर्म और संस्कृतिके इतिहासमें आहंत धर्म एवं श्रमण मंस्कृतिका महत्त्वपूर्ण योग रहा है । सहज शता- 
दिदयोंसे प्रचलित इस धर्म और संस्कृतिने देश-विदेशोके हार्दको प्रभावित किया है जिसके चिन्ह आज भी विविध रूपोंमें 
छक्षित होते है। महय्रों वर्षोसे भारत और बेवीलौन, ईरान, एजटिक, अफ्रीका आदि देशोंसे व्यावसायिक और सांस्कृतिक- 
सम्बन्ध बने हुए हैं। इन देशोंमें धर्म और संस्कृतिका प्रचार करनेवाले अधिकतर श्रमण साधु और बौद्ध भिक्षु थे। मेगस्थनीज 
ने अपनी भारत-यात्राके समयमे दो प्रकारके दार्शनिकोंका उल्लेख किया हैं। ब्राह्मण और श्रमण उस युगके प्रम॒ब दार्शनिक 
थे । उस यगमे श्रमणोंकों बहुत आदर दिया जाता था । कालबुकने जैन सम्प्रदायपर विचार करते हुए मेगस्थनीज द्वारा 
उल्लिखित श्रमण सम्बन्धी अनुच्छेदको उद्घृत किया है और बताया है कि जिन और बुड़के थामिक सिद्धान्तोंकी तुलनाभे 
अन्धविश्वासी हिन्दू लोगोंका धर्म मौर संस्थान आधुनिक है । मेगस्थनीजने श्रमणोंक सम्बन्ध जो विवरण दिया हैं उसमे 
कहा गया है कि वे वनमे रहते थे । सभो प्रकारके व्यसनोंसे अलग थे। राजा छोग उनको बहुत मानते थे और देवताकी 
भाँति उनकी स्तुति एवं पूजा करते थे _ । रामायणमे उल्लिखित श्रमणोंसे भी इसकी पुष्टि हो जातो है । टोकाकार भूषणने 
श्रमणोंको दिगम्बर कहा है । सम्भव है कि उस समय दिगम्बर और इवंताम्बर दोनों प्रकारके साथु रहते हों और वस्त्रके 
रूपसे वल्कल परिधानोंकों धारण करते हों जैसा कि मेगस्थनोजने लिखा है । ब्राह्मण साहित्यमे भी श्रमणोका उल्लेख मिलता 
है. । किन्तु इसपर अधिकतर विद्वान्‌ मौन है । 
रामायणकी टोकामे जिन वातवशन मुनियोंका उल्लेख किया गया है ये ऋग्वेद वर्णित वातरशन मुनि ही ज्ञात 
होते है । उनका विवरण उक्त वर्णनसे मेल भी खाता है।' केशीमुनि भी वातरशनकी श्रेणीके थे । वातरद्न मुनि 
उत्कृष्ट बगेटिके मुनि थे जो निर्म्रन्य साधु थे। ज्ञान, ध्यान और तपमें वें सबसे बढ़े माने जाते थे । श्री बाहुबलिने भी इसी 
प्रकारकी तपश्चर्या की थी। तप ही इनकी एक मात्र चर्या रह जाती थी । ब्राह्मण साहित्यम मुख्यरूपसे तैत्तिरिय आरण्यकम 
इनका विस्तृत उल्लेख मिलता है। कई स्थकोंपर इनको स्तुति की गई है । इस प्रकार जैनधर्म आहत और श्रमण नामसे 
प्राचीन कालमे प्रचलित रहा हैं। अहँनके उपासक आहत कहे गये है जो आगे चलकर जिनके अनुयाग्री जैन हो गये । किन्तु 
यह श्रमण शब्द बराबर प्रचलित रहा है । और महावीरको श्रमण होते देखकर बुद्धकों माननेवाले गौतमबुद्ध को 'महाश्रमण' 
कहने रूगे । परन्तु जैन परम्परामें 'अ्रमण' शब्द अपने मूलरूपसे आज तक मुरक्षित है | । वस्तुत: ब्राह्मणसाहिन्यके अध्य- 
यनसे यह निश्चित हो जाता हैं कि श्रमणोंकी अपनी परम्परा रहो हैं जो पराणकाल तक और तबसे अबतक अविच्छिन्त रूणमे 
प्रवाहित है | श्रीमद्भागवतम मेरु देवी (मरुदेवी) तथा नाभि राजाके पत्र भगवान ऋषभदेवब वातरशम श्रमणोके धरमंप्रततक 
कहे गये है. और उन्हे योगेश्वर” कहा गया है । इसी प्रकार अन्य एराणोंमे भी आहंत धर्मका उल्लेख मिलता है जिसे 
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३४४ : गुरु गोपाऊलदास वरिया स्मृति-प्रस्थ 


कहीं-कहीं जैनधर्म कहा गया है| पद्मपुराण, विष्णुपु राण, स्कसद और शिव पुराणोंसे आहत परम्पराको पृष्टि हीती है । 
इन पुराणोंमें जैनधर्मकी उत्पत्ति तथा विकासके सम्बन्धमें कई आरुयान भी मिलते हैं। मत्स्यपुराणमें स्पष्ट रूपसे उल्लिखित 
है कि जिनधर्म वेदबाह्य है जो वेदोंको नहीं मानता | । इससे यह तो पता लग ही जाता है कि जिस युगमें बेदोंकी सृष्टि हुई 
थी उस समय आहत लोग वेदविरोधी थे और तभीसे वेदविरोधी धर्मके रूपमे उनका स्मरण एवं उल्लेख किया जाता रहा । 
क्योंकि किसी वैचारिक क्रान्तिके सन्दर्भमे ही अपने आपको पुराना माननेवाले इस प्रकारका नाम देते आये है ! किन्तु 
इससे जैनधर्मकी प्राचीनतापर और भी प्रकाश पडता है । संक्षेपपे, तीर्थंकर पाव्वताथकें समय तक यह आहत घर्मके नामसे 
ही प्रचलित था । बोट्ग्रस्थों तथा अशोकके शिलालेखोंमे यह 'निग्गंठ के नामसे प्रसिद्ध रहा और इण्डो-ग्रीक तथा इहृण्डो- 
सीथियनके युगम 'श्रमण' धर्के नामसे देदा-विदेशोंमे प्रचलिल रहा । पुराण-कालमे यह जिन या जैनधर्मके नामसे विश्यात 
हुआ और तबसे यह इसी नामसे सुप्रसिद्ध है। जैनागम तथा शास्त्रोंमे इसके जिनशासन, जैनतीर्थ, स्थाद्तादो, स्थाद्रादवादी, 
अनेकान्तवादी, आहत और जैन आदि नाम मिलते है । देवके विभिन्न प्रान्तोंमें समय-समयपर यह भिन्न नामोंसे प्रचलित रहा है । 
जिस समय दक्षिणमे भवित-आन्दोलन जोर पकड़ रहा था उस समय वहाँ पर यह भव्यधर्मके नामसे प्रसिद्ध था। पंजाबमें यह 
भाषादास के नामसे प्रचलित रहा । तथा 'सरावग-धर्म के नामसे आज भी राजस्थानमे प्रचलित हैँ। गुजरातमे 
और दक्षिणमे यह अलग-अलग नामोसे प्रबलित रहा हैं। और इस प्रकार आहंत, वातवसन या वातरशन श्रमणसे लेकर 
जिनवर्म और जैनघर्म तककी एक बुहत्‌ तथा अत्यन्त प्राचीन परम्परा प्राप्त होती है । 


पुरातस्‍््व सम्बन्धी प्रमाण 

जैन पुरातत्वस भी अनेक ऐतिहासिक तथ्य प्राप्त होते है जो धर्मकी प्राचीनतापर प्रकाश डालते है। 
यद्यपि मोहन-जो-दडों और हड्प्पाकी खुदाईसे प्राप्त मूतियोंके संबंधभे असी तक निश्चय रूपसे नहीं कहा जा सका है 
कि वे जिन है या शिव किन्तु कालीबंगाके उत्खननसे यह रहस्य स्पष्ट हो जाता है कि उस युगमे भी जैनधर्मका प्रचार 
उत्तर-अश्चिम भारतमें रहा हैं। उपलब्ध जैन मृतियाँ ई० पू० ३०० तक प्राचोन कही जाती है। मौर्यकालीन कुछ 
मतियाँ पटना-मंग्रहालयमे सुरक्षित है । उसी प्रकार छूगभग प्रथम ई० पृ० से जैन चित्रकलाके स्पष्ट निदर्शन मिलते 
लगते है। परातन शिलालिपिमे बीर नि० ८४ का सर्वप्राचीन संवत्‌ सूचक लेख मिलता है। मथराके जैनलेख तो 
अत्यन्त मतत्वपर्ण है जिनके आधार पर डा० हमने जेकोबीन जैनागमोकी प्राचीनता सिद्ध की हैं | संसारकी प्राचोन 
लिपि एवं कला की भाँति श्रमण संस्कृति एवं कछामे सूक्ष्म भावोंका अंकन करनेके लिए प्रतोक शेलोकी परम्परा प्रचलित 
रही है| मतिनर्माणमे, चत्य था मन्दिरोंकी रचनामे, सिद्ध-यन्त्रो तथा लित्रोंकी कछामे यह प्रतोक शैली अत्यन्त 
रहस्यमय रूपसे अभिव्यक्त हुई है। यही नहीं, जैन-साहित्यमे भी यह परम्परा सुरक्षित है। यदि इसका भलोभाँति 
अध्ययन किया जाये तो इसकी प्रात्चीनताके अन्य प्रमाण भी स्पष्ट रूपसे मिल सकते हैं। शिलालेखोंसे प्राप्त प्रभाणोंके 
आधार पर अब तीर्थंकर नेमिनाथकी ऐतिहासिकता भी निश्चित हो गई हैं। क्योकि प्रभास-पहुनका एक प्राचीन 
ताम्रपत्र प्राप्त हआ है जिसका अनुवाद डा० प्राणनाथ विद्याल्ंकारने किया हैं । उसमे बेबीलोनके राजा नेवुचन्दनेजर 
के द्वारा सौराष्ट्के गिरिनार पर्ववपर स्थित नेमि मन्दिरके जार्णोद्धारका उल्लेख है। वेबीलोनके राजा नेवुचन्दनेजर 
प्रथमका समय ११४० ई० पू० और द्वितीय का ६०४-४५६१ ६० पृ० के छगभग कहा जाता हैं। उस राजाने अपने 
देशकी उस आयकी जो उसे नाविकोस कर-द्वारा प्राप्त होती थी वह जूनागढ़के गिरितार पवत पर स्थित अरिष्टनेमिकी 
पृजाके लिए प्रदान की थी । इसी प्रकार अन्य बौद्धयात्रियोंके उल्लेखोगे भी जैनधर्मकी प्राचीनता पर प्रकाश पडता 
है । यूनान और मिश्नके दार्शनिकोंने भी श्रभण सन्‍्तोंका उल्लेख किया है और उनका प्रभाव स्वीकार किया है । 
सिद्धान्त-बविवेचन 

जैनधर्मके मुख्य चार सिद्धान्त कहे जा सकते है--अहिंसा, आत्माक्रा अस्तित्व एवं पुनर्जन्म, कर्म तथा 


१, गत्वाथ मीहयामास रजिपुत्रान्‌ इृंहरपति: । 

जिनधर्म समास्याय वेदबा् सवदवित्‌ ॥ --मत्स्यपुराण, २४४७ । 

डा० ज्योति प्रसाद जैन : जेनिज्म द ओल्डेस्ट लिविंग रिक्तीजन, १० ६२ । 

मुनि फान्तितागर : अमण संल्कृति और कछा, १६४५२, पृ० २४ । 

, बही, एू० ८०० । 

, देखिए, “अनेकान्तः बर्ष ११, किरण १ में प्रकाशित बाबू जयमगवान, बो० ९० एडब्रोफेटका 'मोहनजोदकोॉकाछोन ओर आधुनिक जैन 
संस्कृति शीषक लेख, ६० ४८। 
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स्थादाद । अहिंसा एक व्यापक तथा सर्वमान्य सिद्धान्त है। जैनधर्मका यह मूलभूत सिद्धान्त है--“भहिंसा १रमो धर्म, 
यतो धर्मस्ततो जय. । श्रमण संस्कृतिका यह प्राणवत्व है। इसमें व्यक्ति और समाजकी संजीवनी द्ाक्ति निहित है । 
बस्तुत मालवका मूल धर्म अहिसा है। अहिंसा व्यक्तिकी भीरुता, शिथिकृता या समाजके भयका परिणाम न होकर मोह- 
की अनासक्ति और सच्चरित्र एवं शीलकी 2“ष्ट्रव्यापिनी शक्ति है जो प्रेम और शान्तिको जन्म देती है। जिससे 
करुणा तथा दयाका मचार होता हैं। और जो समाज कल्याणके लिए अमोघ दवित है। इसलिए अहिसा हमें कायर 
और डरपोक नही बताती । वह हमे मोह ओर क्षुद्र स्वार्थोंको जीतनेके लिए पररित तथा उत्साहित करती है। उसमे 
क्षात्रधर्मका दर्प एवं तेज है। जैनोने व्यवहारमे ऐसी अहिंसाका सर्वथा विरोध किया है जो डरके मारे अपने या दूसरेके 
प्राण लेनेका पाठ सिखाती हों। जैनधर्मके सभी तीर्थंकर क्षत्रिय एवं राजपुत्र थे। अधिकतर तीथंकर इध्वाकुवंशमे 
उत्पन्न हुए थे। अपने जीवनमे उन्होंने कई युद्ध किए थे। चन्द्रगुप्स मौर्य, सम्प्रति, खारबेलू, अमोधवर्ष, चेटक, श्रेणिक, 
शिवकोटि तथा कलचुरि, गग और राष्ट्रकूटवशके अनेक राजा जैन थे। चन्द्रगुप्त, बिम्बसार, अजातदत्रु, उदयन, 
महापदम, बिन्दुसार और अश्लोकको जैन तथा बोद्ध परम्पराएँ अपना मतावलम्बी मानती है। जो भी हो। इससे स्पष्ट 
है कि ज्ञात, अज्ञात न जाने कितने सम्राट और राजा हुए जिन्होंने युद्ध और अहिंसाका सफलतासे संजालन 
किया था । 

जैन भास्त्रोमे हिसाके रकल्पी, विरोधी, आरम्भी और उद्यमी ये चार भेद किए गए है। ये हिंसाके स्थल 
भेद है। इनका मल है--प्रमाद पूर्वक कार्य न करना, सावधानी रखना और यही आगे चलकर व्रब्यरूूप और भावरूप 
भेदोसे हिसा मुख्य रूपसे दो कोटियोमे विभक्‍त हो जाती हैं। आचाय कुन्दकुन्दने भावपक्षकी मुख्यताको लेकर स्पष्ट 
रूपसे कहा है कि जीवका धात हो या नही, यदि असावधानीसे प्रवत्ति को गई है तो निश्चयसे वह हिसा है। और 
सावधानीसे प्रवृत्ति करने वालेसे यदि कदाचित्‌ प्राणोका धात भी हो जाये तो उसे हिसाके निमित्तका बन्ध नहीं होता । 
बस्तुत अच्छे और बुरे भावों पर जीवनकी नीब टिकी हुई हैं। जीवको जैसा अन्न और जल मिलता हैं वेसा ही उसका 
निर्माण होता है। भाव और प्रवृत्ति जीवनमे अन्न और जलकी भाँति पोपक तत्व है जिनसे धर्मकी संरचना होतो है, 
धर्मका विग्नह जन्म लेता है । 

अहिसाका सभी धर्मोमे महत्त्व वणित है। भारतीय संस्क्रृति तो मूलत' अहिंसानिष्ठ रही हैं । वात्मोकिने भी 
अपनो रामायणस अहिंसाका आचरण करनेवाले मुनियोकों पूज्य तथा श्रेष्ठ कहा है. । वस्तुत अहिंसाकी उपस्कारक 
अ्रमण-सस्कृति थी जिसने यूक्ष्मसे सृद््म अहिसाका निरूपण एवं निवंचन किया हैं और समस्त धर्मरूपोकों अहिसाकी व्यापक 
व्याख्यामे समाहित कर लिया है। यदि हम विभिन्न सप्रदायों एवं धर्मोका इतिहास देखे तो स्पष्ट हो जायगा कि किसी न 
किसी रूपमे सभी हिसाका प्रत्याख्यान करते रहे पर किसी ने किसी रूपमे सभी धर्म माननेवाले हिसाकों करते रहे और 
अपने प्रमाणमे 'वेदिकी हिंसा हिसा ने भवति” तथा यह धर्मकी हिसा हैं--कहकर अपने को बचाते रहे । किन्तु जनघर्म 
ही एक ऐसा धम हैं जिसने किसी भी रूपमे हिसाकों मान्य नहीं स्वोकार किया और उसके विभिन्न स्तरोका सागोपाग 
विवेचन किया । आज भो यह जाति अहिसानिष्ठ एवं आचार प्रधान देखी जाती है। यथार्थमे यह तप, त्याग एवं 
आचारप्रधान सस्कृति है जो अनेक आघातोकी सहकर भी आज ज्योकी त्यो स्थिर है । 


जेतधम आत्माके अस्तित्वकों स्वीकार करता है। यह जुद्ध रूपमे आत्माकों शुद्ध, बद्ध तथा निरजन मानता 
है । परन्तु अनेक जन्मोके कर्मासे आबद्ध होनेके कारण आत्मा अजुद्ध एवं मैली होनेसे ससारके परावतंनोमे भटक रहा है । 
यद्यपि इसमें अनन्तशक्ति और गुण विद्यमान है और इतनी क्षमता है कि अपनो निर्वत्तिप्रधान क्रियासे स्वयं मकक्‍त हो 


सकल नननाइलपकननन_भमक्‍".“पमाननननन ४४४४७॑ााााओं 


१. प्रमतयोगात्याणव्यपरोपण हिप्ता । --तस्वाथसत्र, ७5८। 
२, मरदु व जियदु वे जावो अथदाचारस्म णिछच्छिदा हिसा । 
पयदस्म णत्थि बन्धी हिसामेत्तेण समिदस्स ॥ --प्रवचनमार, ३११७ । 
१, धर्मे रताः सत्पुरुषे: समतास्तेतास्वनों दानगुणप्रधाना: । 
अहिसका वीतमलाइच लाके भर्वाम्त पूज्या मुनयः प्रवाना: ॥ ---वाल्मोकि रामायण, १०९१ । 
तेथा--- 
अहिसासत्यमस्तेय॑ शौ्चामन्द्रियनिपद्र: । 
एतत्‌ सामासिक धर्म चातुव्ण्यें अवीन्मनुः ॥ 
यन्नूनमश्या गति मित्रस्थ याया पथा । 
अस्य भियस्य शर्मण्यहिसानस्थ सश्चिरे ॥ . -- ऋग्वेद, ४६४३ । 


३४६ : गुरु गोपालदास घरेया स्खति-प्रन्थ 





सकती है किन्तु कर्मोंके तिसिर-जालमें उछसी होनेसे मुक्त होनेमें समर्थ नहीं हो रही है। इसलिए कर्म-अन्धनसे मुक्त 
होनेका नास हो मुक्ति है। इसके लिए किसी परमात्माके आनेकी आवदयकता नहीं है कि वह अपने स्थानसे नोचे उतर 
कर हमारी ध्ह्यायता करनेके लिए गहाँ आये, बल्कि आत्मामें बह परम दाक्ति विद्यमान है कि वह 'तरसे नारायण, 
आत्मासे परमात्मा बन सकती है । यदि उसमें यह शक्ति विमान तहीं हैं तो संसारकी कोई-ऐसो धाक्ति नहीं है जो उसे 
ईहवरत्थ प्रदान कर सके । उसमें स्वयं श्वितका वह प्रकाश है--तभी तो वह अपनी ज्योतिको ऊध्वंगामी बसा सकता है । 
इसी रूपमें जैनधर्म ब्रात्माको स्वीकार करता है। और यह तो सदवादका सिद्धान्त है कि जो विद्यमान है, जिसका 
अस्तित्व है यह कमी अभावरूप नहीं हो सकता और सदरभावका कभी विनाश नहीं होता । इसलिए कर्म-बन्धनोंकों काटसे- 
का अर्थ है उनसे अलग हो जाना, जड़त्वकों सर्वधा छोड़कर आत्माके यथार्थको, पूर्ण चेतन रूपको प्राप्त कर लेना । 


अहिसाकी भांति कर्मवाद और स्याह्राद भी जैनधर्मके मौलिक सिद्धान्त है। जैनधर्मके अनुसार कर्म एक 
स्वतन्त्र द्रव्य हैं। आात्माके साथ मिलकर चलनशोल होनेपर यह विभिन्न भावोंकों सृष्टि करता है। यह अपनी क्रियाओंसे 
जीवको रांसक्त करके रखता है ओर परी तरहसे उसपर छा जाता हैं। इसलिए आत्माके प्रदेशोंभमे जो परिस्पन्दन होता 
है उसमें कार्माण बर्गणाओंका योग रहता है । अतएव पुनर्जन्मकों प्रक्रिया क्मोंके अनुसार सम्पादित होती रहती है । गौतम 
बुद्ध भी कर्मातुसार पुनर्जन्मको स्व्रीकार करते हैं। कर्म अनन्त परमाणुओंका स्कन्‍्बष कहा जाता है। यह समूचे लोकमें 
व्याप्त रहता है । जिस प्रकार बीजके दग्ध हो जानेपर फिर वृक्ष उत्पन्न नहीं होता उसो प्रकार जन्म देनेवारा कर्म 
संसारका बीज हैं और उसके आत्यन्तिक क्षय या दग्ध हो जानेपर फिर पुनर्जन्म नहीं होता । कर्मसे हो आत्मामे विकृति 
उत्पन्न होती है । इस विकृतिको दूर करनेके लिए जितशासनमें ज्ञान, ध्यान ओर तपका आचरण मुख्य बतलाया है । 
तोथंकर महावोरते भी अहिंसाकी मुल्य प्रेरक शक्तिको संयम कहा है! संयम एक आन्तरिक साधना है जो भीतरी शुद्धिपर 
अधिक बल देती है और संशुद्धिको प्रकट करती है । 

विशानकी भाँति कर्मका भो अपना ज्ञान-विज्ञान है जिसके अनुसार यह कर्मस्कन्ध रूप -( परमाणु समूह ) 
होनेपर भी दृष्टिगोचर नहों होता । परन्तु रजके सूक्मतम कणोंके समान सम्पूर्ण लोकमे व्याप्त रहता हैं। और इसलिए 
कर्मवादमे ईश्वरका कोई स्थान नहीं है । कर्म ही ईश्वरके स्थानपर माना जा सकता है । यद्यपि संसारके कार्य किसी न 
किसी कारणसे उद्भूत होते हैं पर जिनका कारण प्रतीत नहीं होता, जो विभिन्न विषमताओके जनक है और जिनका 
स्पष्ट अनुभव होता है थे सब किसी अलौकिक शक्तिसे उत्पन्न न होकर कर्मोसे उत्सष्ट होते हैं। संसारकी विभिन्न विषम- 
ताओंका कारण कर्म है। कर्म ही मूछभूत विषमताओंके मूलमे है। कर्म जन्म-जन्मान्तरोंके चक्रके रूपमे विभिन्न मानसिक 
प्रक्रयाओकी सृष्टि करता रहता है। और इस प्रकार जैनधर्मका कमंवाद ईश्वरका स्थान ग्रहण कर लेता है । जैनवर्म में 
करमके विभिन्न भेदों तथा विविध अवस्थाओंका गणितके आधारपर विस्तृत एवं सूक्ष्म विवेचन मिलता है। और कर्मोंसे 
अलग होनेका उपाय तप कहा गया हैं। जिस समयमे जिस प्रकारका तप सम्पादित हो जाता हैं वह अशुद्ध तथा विक्ृत 
भाव अछग हो जाता है। इसे ही पारिभाषिक शब्दावलीमे “निर्जरा' कहते है । और जहाँ न इन्द्रियाँ हैं, न उपसर्ग 
( मिलनेवाला कष्ट ) है, न मोह है, न आश्चर्य, न निद्रा, न प्यास और न भूख हो है वहाँ निर्वाण होता है । वास्तवमे 
निर्वाण वही स्थिति है--जिसमें सुख-दुःखकों अनुभूति नहीं होती, केवल अतीन्द्रिय निराबाध अलौकिक आनन्द प्राप्त 
हीता है । 

स्थाद्ाद जैनोंका दार्शनिक सिद्धान्त है। इसमें विभिन्न दृष्टिकोणोंसे पदार्थक्री सत्यताका व्याख्यान किया 
जाता है । वस्तुत* जड और चेतन सभीमें अतेक धर्म विद्यमान है। उन सबका एक साथ कथन नहों किया जा सकता । 
बविवक्षाके अनुसार एक समयमे किसी एककी भुख्यता लेकर कथन किया जाता है। उसको दार्शनिक शब्दावलीमें 
'कर्थचित्‌ृ-अपेश्ा' से कहा जाता है जिसका दूसरा नाम अपेक्षावाद भी है। अपेक्षावादका यह सिद्धान्त दार्शनिक मत- 
वादोंके आग्रहको शिथिल करता है और जीवनका यथार्थ दृष्ट्रकोण भिन्न-भिन्न रूपोंमें हमारे सामने प्रस्तुत करता है । 
अपेक्षाओंके आधार पर किया जाने वाहा कथन किन्हीं दृष्टिकोणों ( नयों ) की अपेक्षा रखता है। जैनागमोंमें सात 
दुष्टिकोणोंकी सात भंगिमाओंके साथ प्रस्तुत किया गया है। जो इन दृष्टिकोणोंकों समझे बिना स्थाह्वादकों समझनेका 
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व्यय 


१, जहकालेण तंनेण थे भुत्तरस॑ कम्मपुम्गल॑ जेण । 

मावेण सडदि णेंवा तस्सडर्ण चेदि णिल्वरा दुविदा ।! --द्नन्यसंभह, १६ । 
२, णवि इंदियववलस्गो णत्रि भोहो विम्हियो ण णिद्दा व । 

णब ठिण्दा णेव छद्दा तत्येब थ होश णिव्या्ण |. --निवमसार, १८० | 


घ्मे और दुशंन : ३३७ 


प्रयत्न करते है उन्हें यह संशयवाद जान पडता है । यथार्थमें स्याद्वाद संशयवाद न हो कर समल्वयवाद कहा जा सकता है 
जिसमे विभिन्न धर्मों की दृष्टियोकों कथंचित्‌ रूपमे, किसी अपेक्षासे व्यवहारमे या निरुचयमे सत्य स्वोकार किया गया 
है । स्वयं तीर्थड्डूर महावीर स्वामी वैर-विरोधकों हिसा मानते थे। वे सत्यको सत्यके रूपमे ही देखना और कहना 
बाहते थे । इसलिए उन्होंने वस्तोका त्याग किया, मनृष्यकी वास्तविक अवस्थाकों प्राप्तककर आध्यात्मिक उत्क्रान्ति की 
और सबमे समताका प्रचार किया। यह बैरविरोधमलक समन्वयवादिनी वह दृष्टि थी जो अनेक केन्द्रविन्दुओंपर एक 
यसतुका विचार कर उसकी वास्तविकताकों परखती थी । क्योंकि सत्य अखण्ड होता है। शब्दोके सीमित धेरेमें उसके 
अनन्त गुणोंकी व्याख्या संभव नहीं है । किन्तु उसके केन्द्रमे व्याप्त मुख्य बिन्दुओकों अलूग-अलग तथा समाहार रूपमे 
समझ कर उसको अखण्डताका बोध किया जा सकता है। जब तक वस्तुके अनन्त तथा विभिन्न अवयबोंका एवं उसके 
रूपोंका ज्ञान नही होता तब तक न तो विपछेषण ही किया जा सकता हैं और न उसका सामासिक कथन ही किया जा 
सकता है । इस प्रकार स्थाद्राद सत्य तक पहुँचनेकी वह पद्धति है जा जीवनको आत्मार्के आन्तरिक व्यापारोमे जोडती 
हैं ओर जिसमे बाहरों तथा भीतरों जोवनकी एक प्रणालो समाहित है जो विविध दृष्टियोकों एक केन्द्रम स्थापित कर 
वस्तुकी सत्यताका निर्वचन करती हैं। सच यह है कि बस्तुको किसी धर्मविशेषके साथ मानना ऐकान्तिक हैं। और 
इस एकान्तका परिहार अनेकान्तके बिना सभव नहीं जान पड़ता । विभिन्न नयो एवं दृष्टिकोणोसे एक ही बअस्तुको 
समझनेपर उसकी सचाई समझमें आती है। आचार्य समन्‍तभद्ने आत्मन्मीमासा' में तो यहाँ तक कह दिया है कि 
निरपेक्ष नय मिथ्या होते हैं और सापेक्ष नय बस्तुको सिद्ध करने वाले होते हैं। जीवनका यह दृष्टिकोण सापेक्षिक 
एकान्तवाद या अनेकान्तवादसे प्राप्त हो सकता है जो जैनधर्मके मूलभूत रहस्यक्रो प्रकट करता है । 

तीथंकर महावीरके लिए स्याद्राद कोई नया सिद्धान्त नहीं था। यह तो बहुत पहलेसे ही चला भा रहा था । 
वैदिक-युगमे विभिन्न दार्शनिक सनवाद थे। ऋग्वेदसे पता लगता है कि साध्योका मूल सिद्धान्त सदवाद, असदवाद, 
सदसदवाद, व्योमवाद, अपरवाद, रजोबाद, अभिवाद, आदर्शत्राद, अहोराग्रवाद और सशयवाद इन दस गरिद्धान्तों पर 
आधारित था । सदसद्पादका सिद्धान्त बहुत ही व्यापक रहा हैं। दार्शनिक जगतमे क्िसोने सतूकों स्वीकार किया 
और किसीने असत्‌की | ऋग्वेदके ऋषि “एक सद्‌ विप्रा बहुधा वदन्ति' का उद्घोष करते है। वस्तुत विश्वकी व्याख्या 
करनेके छिए विविध मतवादोकी दार्शनिक भूमिकापर संष्टि हुई जिनका समाहार स्यथादह्रादकी सप्तभगियोम रक्षित 
होता है जिसे 'सप्तभंगी स्थाह्ाद' कहा जाता है । 

इस प्रकार वैदिक काछसे और उसके भी पहलेगे जैनधर्म अनवच्छिन्त रूपसे प्रवाहित चछा आ रहा ई। यह 
आर्योकों यज्ञपरायण संस्कृतिसे पृथकूपर आर्यसस्कृतिकी परम्पराकों हो प्रदर्शित करतो है जिसमे भारतीय जआाचार- 
विचार तथा गरिमाके उन्कृष्ट रपोका समाहार मिलता ह। वास्तव यह धर्म आर सस्कृति तंग पत्र +ट्िसामठक है जो 
अपनी विशिष्टिताओके वारण देज-विदेशोम समादृत रहा हे ऑर जिसमे जोबनकी नि३छलक एवं शान्तर प्रक्ृतिके दछ,न 
उपलब्ध होते है । 
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३६४८ : गुरु भोपालदास बरेया स्मूति-ग्रन्थ 


भपरिग्रह भोर समागवाद 


डॉ० विमलकुमार जैन, एम० ए०, पी-एच०-डी० 


अपरिग्रहकी व्याख्या भौर उसका महत्त्व 


परिग्रह शब्द परि उपसर्ग पूर्वक ग्रह धातुसे अप प्रत्यय लगा कर व्युत्पन्न हुआ है, जिसका अर्थ है ग्रहण, 
अतः संग्रह और मंग्रहण-ब॒त्तिको परिग्रह कहा गया हैं। कोषोम भी आदान एवं स्वीकारको परिग्रह नामसे अभिहित 
किया गया हैं । 

जैन सूत्रोंमे 'मुच्छा परिर्गहों बत्ती! कहकर आसक्तिको परिग्रह नाम दिया हैं। यह ग्रहण या आसक्ित ही 
अनन्त इच्छाओका कारण है और इच्छा या सुष्णा संसारका हेतु है । अतएवं अवतारों पुरुषों एवं ऋषि-मुनियोंने परिग्रह- 
त्यागपर बल दिया तथा अपरिग्रह नामसे एक ब्रतका विधान किया । पातण्जल योगसूत्रमे महेपि पतज्जलित भी 
अ्िसासत्यास्तेयअह्मयर्यापरिंग्रहा:: कह कर पाँच यमोंसे इसको परिगणना की है । जैन दर्शनमे तो पश्चब्रतोंका महत्त्य- 
पूर्ण स्थान है ही । 

जैन-समाजमे चतुरविध संधकों हम दो भागोमे विभकत करते हैं --गृहम्थ और सन्यम्त । इनमेसे सन्यस्त व्यक्ति 
परिग्रहको पूर्णतः त्याग देता है परन्तु गृहस्थके लिए संग्रहकी मर्यादाका विधान है, जो स्वयं गृहस्थकों इच्छापर निर्भर 
है | संग्रहणके बिना गारहसथ जीवन संचालित भी नहीं होता । अत ऋषियोंने इसके लिए अणब्नतका विधान किया, अर्थात्‌ 
बह आवश्यकतानुसार पदार्थोका ग्रहण करे ओर अतिरिक्त, अवशिष्ट या अधिकाशकी समाजम वितरित कर दे । इसीलिए 
दानकी व्यवस्था हुई । 

दात या त्यागकी सहिसा सभी धर्मोमे समानरूपसे वर्णित हैं। ऐसा इसलिए किया गया कि मनुष्य अपनी 
इच्छाका निरोध करें और टच्छा निरोध ही तप है तथा तपमे मकति प्राप्त होती है अब अन्ततोगत्वा हम यह कह 
सकते हे कि अपर्यग्रिह मुक्तिके साधनोमेंस एक है । 

जन शास्न्रोम प्रतिदिन प्रतिक्रमण करते समय इस पाठका जिन्तन आवश्यक बतझाया है-- 

“घणघन्नष्पमाणाइ क्कमे, खेतवत्थुप्पमाणाइक्कम, हिरण्णसुवण्णप्पसाणाइक्‍्कम, दुपयचउप्पयप्पसाणाइहक्कम, 
कुवियप्पसाणाइक्क्रमे जो में देंखसिओ अहूआरोी कओ तस्स सिच्छा मि दुब्कड ।”' 

अर्थात्‌ घन-धान्य, क्षेत्र-भमवनादि, सोना-बादी, दास-दासी, घोडा-हाथी आदि पशु तथा सोना-चाँदीके अतिरिक्त 
अन्य धातुके संग्रहणका जो मेने नियम किया हैं, उससे अधिक यदि संग्रह किया हो तो में क्षमा चाहता हैं । 

इस पांठार्थका मनन करनेसे हम इस परिणामपर पहुँचते है कि गृहस्थकों धन-धास्य, क्षेत्र-भवन, सोना-चाँदी 
आदि धातु, दास-दासी, पथ आदि सभी परदार्थोके परिग्रहमें मर्यादा रखनी चाहिए। मर्यादोपरान्त स्वतःसिद्ध है कि वह 
उन्हें समाजहितके लिए त्याग देगा। आचाय॑ गृणभद्वने आत्मानुशासनम कहा है कि सन्त पुरुष विरक्‍्त होकर सम्पत्तियोको 
त्याग देते हैं, इसमे आश्चर्यकी बात ही क्या है, क्या घृणा होने पर सुभक्‍त भोजनकों भो वमित नहीं कर दिया जाता-- 


विरज्य संपदः सस्तस्ट्यञग्ति किमिहादभुतस । 
मा वसीत कि जुगुप्सादानू सुमक्तमपि भोजनम ।। 


पद्मनन्दि आचार्यने अपरिग्रहकी महिमा बतलाते हुए परिग्रहकानके कल्याणकी सम्भावनाकी अग्निमे शेत्यकी 
उपसखदिधिके तुल्य बतलाया है--- 


परिम्रहवतां शिव सदि सदामऊकः शीतलो । 
वशिष्ठ स्मृतिम तो 'हार्जिशश्य गृइस्थस्थ' कह कर गृहस्थके लिए केवल बत्तीस गभ्रास भोजनका हो विधान हैं । 


भ्रम भोर दान  बै३९. 


कि बहुता, इस प्रकार गृहर्थ-जीवनमे अपरिग्रहके पालनका बड़ा महत्त्व है। 


समाजवादकी परिभाषा 


समाजवाद शब्द आधुनिक शब्द है। प्राचीन शास्त्रोंम यह उपलब्ध नहीं होता। इसका अर्थ है समाजमें 
उसके प्रत्येक संदस्यके हितोका संरक्षण करना । इस समाजवादी विचार धाराका मूल हमे माक्सके साम्यवादमे प्राप्त 
होता है । कार्क माक्सने अपनी 'केपीटल' नामक पृध्तकमें साम्राज्यवाद एवं उसमे आर्थिक विषमताकी बड़ी निन्‍्दा को 
है तथा श्रमको महच्व देते हुए साम्यके आधारपर झासन-ब्यवस्थाके सिद्धान्तोका प्रतिपादन किया है । 

मार्सके इस साम्य सिद्धान्नने ससारकों आश्ृष्ट किया और भारतोय नेता भी इससे प्रभावित हुए, क्योंकि 
उन्होंने अंग्रेजी जासनमे घोर विपमताकों देखा था--उन्होंने देखा था--शासक द्वारा शासित पर अत्याचार, शोषकों द्वारा 
गोषितोंका शोषण, भूमिपतियों द्वारा कृपकोका उत्पीड़न, स्वामियोका श्रमिकोके साथ द॒व्यंवहार एवं उनका दुरुपयोग 
तथा घनादयो द्वारा निर्धनोका दोहन । परन्तु उन्होंने साम्यवादकों उमर रूणमें ग्रहण न कर प्रजाततश्रीय समाजवादके रूपमे 
ग्रहण किया । स्वतन्त्रताके पश्चात्‌ बने भारतीय सविधानमे इसीके आधारपर जनाधिकारोका विहलेपण बड़े विस्तारसे 
किया गया हूँ । सर्विधानके प्रारम्भम लिखा है कि भारतीय गणतंत्रमे सभी नागरिकोकों सामाजिक, आथिक और राजनेतिक 
न्याय मिलेगा, विचार, भाषण, विश्वास, भान्‍्यणा और पूजाका स्वातब्थ्य होगा तथा सबको उन्नतिका समानरूपसे अवसर 
होगा और सबको समान समझा जायगा । 


अपरिग्रहद ओर समाजवाद 

जिस समाजवादकी आज स्थापना की जा रही है, वह कोई नृतन विचारधारा नहीं है, वह अपरियग्रहका दूसरा नाम 
है। हम पहले लिख चुके हैं कि गृहस्थके [लिए सभी पदार्थोंके मग्नहकी मर्यादाका विधान है और साथ ही दान एवं त्यागपर 
बल दिया गया है । इसका अभिप्राय यह हुआ कि वह आवश्यकतास अधिक वस्तुओका ग्रहण न करे अर्थात्‌ त्याग कर दे, 
जिससे समाजके अन्य सदस्य उनका उपयोग कर सके । समाजवादमे भो यही भावना अन्तनिहित हैं। जब सभी व्यक्ति 
आवद्यकतासे अधिक धन-धान्य, पृथ्वी, भवन, धातु और पश्ञ आदि पदार्थोका संचय या संग्रह न करेगे तो सभीको समान 
रूपसे सभी सुविधाओके उपभोगका अवसर मिलेगा। यही तो समाजवाद है । 

शास्त्रोम लिखा है कि निग्रन्थ भगवान्‌ महावोरके उपदेश-मण्डपर्म सभी जाति, वर्ग, प्रदेश, समाज और धर्मके 
लोग श्रद्धावश श्रवणार्थ आते थे। यहाँतक कि पशु-पक्षीतक उपस्थित होते थे। इससे अधिक समाजवादका उत्कट उदा- 
हरण और क्या हो सकता है। और यह इसीलिए था कि वे पर्णत. अपरिप्रही थे । 

मनोवैज्ञानिक विश्लेषण भी किया जाय तो हम समझ सकेंगे कि परियग्रही व्यक्ति लोभी हाता है अत वह 
दूसरोको उनके अधिकारोंस बचित करता रहता ह। सामन्तशाहिता एवं साम्राज्यवादिताके मलमे यही भावना काम 
करती है इसीलिए शासक ज्ञॉपण और दोहन करते है तथा जनतामे क्रान्तिकी भावना पनपत्ती रहती हे ओर यही भावना 
एकदिन विप्लवका कारण हो जाती है। इसके विरूद्ध अपरिग्रही व्यक्ति मर्यादित ग्रहण करता है अत वह दूसरोके 
अधिकारोका हनन नहीं करता, इससे उन्हें भी उन्नतिका समात अवसर मिलता हैं । 

सहझख्नो वर्षोसे जब कि अनेक धर्म एवं जातिया विनष्ट हो गई, जैनधर्म एवं जाति उन्नति ही करती शर्ट । इसका 
एक-मात्र कारण हैं अपरिग्रह या समाजवादके सिद्धान्त पर चलना। इसस एक सौहाद्ंका भाव बना रहा तथा दूसरी 
जातियाँ अपने हितन्िन्तक समझकर जैनियोकी शत्रु न बनी । 

इस प्रकार उपयुक्त आधारपर हम कह सकते हैं कि समाजवाद भगवान्‌ महाबीर द्वारा प्रतितादित एवं 
व्याख्यात अपरिग्रह सिद्धान्तका ही नवीनतम रूप हैं । 


३५७ ; शुरु गोपाकदास बरैया स्मृति-प्रम्थ 


श्रतश्ञान ओर उसका वर्ण्य विषय 


घिद्धान्ताचार्य पं० श्री कैलाशचन्च धास्त्री 


अ्तब्ञानकी प्रमाणता 
भारतके सभी धर्म और दर्शन श्रुत--आगम ज्ञानको प्रमाण मानते हैं। बैदिक परम्पराम अपौरुषेय वेद ही 
सर्वोपरि प्रमाणभूत हैं और श्रमण परम्परामे सर्वज्ष, वोतरागो एवं हितोपदेशी व्यक्तिके बचनोंसे उत्पन्न ज्ञानको प्रमाण 
माना है । व्यक्तिके निर्दोप और पूर्ण ज्ञानी होनेसे उसके द्वारा प्रतिपादित वचनोमे किसी भी प्रकारकी न्रटिया भूछ 
नहों हो सकती है। अतः प्रत्यक्षके समान आगम अथवा श्रुतज्ञानकों भो प्रमाण माना गया है । आगममे बताया है :--- 
सुद केवर्ल थ णाणं दोण्णवि सरिसाणि होंति थोहादो । 
सुदणाण॑ तु परोक्‍्ण पच्चक्ख॑ केवर्क णाणं ॥ 
“-गोम्मटसार जीवकाण्ड गा० ३६८ 
समस्त द्रष्य और पर्यायोंको जाननेकी अपेक्षा श्रुदज्ञान और केव्॒लज्ञान दोनों ही समान है । अन्तर इतना 
ही हैं कि केवलज्ञान प्रत्यक्ष रूपसे जानता है और श्रुतज्ञान परोक्षरूपसे । अतएबव श्रुतशानका प्रमाणता असन्दिग्ध है । 
स्वामी समन्तभद्वने भो केवलज्ञान और स्याद्रादमय श्रुतज्ञानकों समस्त पदार्थोका समानरूपसे प्रकादाक माना 
है | दोनोंम केवल प्रत्यक्ष और परोक्षका ही अन्तर हैं--- 
स्थाह्रादकंवलज्ाने सबंतस्वप्रकाशने । 
भेदः साक्षादसाक्षाच्च श्ावस्त्वस्यतमं सवेत ॥ 
““शआप्समीमांसा इलो० १०५ 
तथ्य यह है कि केवलज्ञानसे स्थाद्रादरूप आगमकी उत्पत्ति होती है और स्याद्रादरूप मागमके अभ्याससे 
केवलज्ञानकी । श्रुतशानका इतना बडा महर्व है कि दादशाड़् श्रुत॒का पाठी श्रुतकेवली कहलाता है । 


अतज्ञानका स्वरूप 

चक्षु आदि इन्द्रियोंसे उत्पन्न होनेवाले मतिजञान पूर्वक श्रुतज्ञान होता है। राजवात्तिकमे बताया है --श्रुताव- 
रणक्षयोपशमाद्न्तर ज्रबहिर ड्हेतुसन्निधाने सति श्रयते स्मेवि श्रुतम्‌ | कर्तरि श्रतर्पारणत आत्मैव ख्यृणोतरीति श्रुतम । 
भेदविवक्षाया श्रूयते3नेनेति श्र तम्‌, श्रवणमात्र वा । अर्थात्‌ श्र तावरण कममंके क्षयोपश्तम होनेपर जो सुना जाय बह श्र्‌त 
हैं । कतृसाधनमे श्र तपरिणत आत्मा श्रूत है। करणविवक्षामे जिससे सुना जाय, वह श्र॒त है। भावसाघनमे श्रवण- 
क्रिया श्रत है । 

आचार्य विद्यानन्दने श्रुतशानावरण कर्मके क्षयोपशमरूप विगरमविशेषसे श्रवण करना श्रुत कहा है। इनके 
मतसे जो वाच्य अर्थ आप्तवानंय द्वारा सुना जा चुका है, वह अपने और वाच्याथथंकों जाननेवाला आगमज्ञानरूप श्रृतज्ञान 
है । भ्रुत शब्दके अनेक अर्थ होनेपर भो श्रुतज्ञानके अर्थम निहित है। यथा-- 


१. अतध्याशानतामिऋततदाचेव निराइसः। 
स्वार्येक्षमतिवत्तत्य संविदित्वेन निर्णयात्‌ ॥ 
न दि श्रुतशञानमममाणं कचिद्धिलेबादादिति खुवाणः स्वस्थ: प्रश्यक्षादेरप्यम्रमाणत्वापत्ते: | संवादकत्वात्तस्य प्रमाणले तत धव श्रुत्त प्रमाणमर्तु। 
मे हि ततो5थें परिच्छिथ अवर्तमानी5मेक्रियायां विसंवादते अत्यक्षानुमानत श्व अवस्याप्रमाणतामिच्छन्षेव श्रुतवचनेन निराजतो द्रष्टव्य: । 
--तल्वायश्लीकवात्तिक, वम्वई, १९१८ ह० १।६२०, ए० १६४ | 
२. तत्त्वाथराजबातिक, भारतीय शानपीद संस्करण, १९२ १० ४४ | 


धम और दृशन : ३०१ 


श्रुतेडनेकार्थतासिदे शान सित्यनुवतनात्‌ । 
श्रवण हि श्रतज्ञान न पुनः शब्दमात्रकम्‌ ॥ ५ 
“-+तरवाथइफो ० १।२ ०१२ 
आशय यह है कि श्रुतज्ञानावरणकर्मके क्षयोपशमविशेषकी अपेक्षासे उत्पन्न हुआ और अविनाभावी अनेक 
अर्थोन्तरोका निरूपण करनेवाला ज्ञान श्रुतज्ञान है । 
सह श्र्‌ ज्ञान अमृतके समान हितकारों है, विषय-वेदनासे सन्‍्तप्त प्राणीके लिए परम औषधि है। आचार्य 
कुन्दवुःन्दने बताया है 
जिणवयणमोसहमिणं पिसयसुहविरेय्ण अमिदभूय । 
जरमरणवाहिहरणं_ ख़यकरण सब्बदुक्खाणं ॥ 
“-देंसणपाहुड गाथा १७ 


भ्रुतफे मेद 


श्र्‌ तके मूल दो भेद है--द्रव्यश्रुत और भावश्र त। आप्तके उपदेशरूप दहादशागवाणीको द्रव्यश्नू त॒ और उससे 
होनेवाले ज्ञानको भावश्र त कहते है। दूसरे णब्दोमे शब्दको द्रव्यश्न्‌त और उससे होनेवाले ज्ञानको भावश्रत कहा 
जाता है। इसी कारण द्रव्यश्न तका प्रन्थरूप श्रत और भावश्न्‌ तकों ज्ञानख्प श्र त भो कहते है। ग्रन्थरूप द्रव्यक्र्‌ तके 
मूल दो भेद है--अगप्रविष्ट और अगबाह्य । अगवाह्मके बारह भेद है--- १) आचाराग (२) सूत्रकृताग (३) स्थानाग 
(४) समवायाग (५) व्याख्याप्रज॒प्ति (६) ज्ञालधर्मकमथा (७) उपासकाध्ययनाग (८) अन्त-क्दशाग (९) अनुत्तरोपपादिक 
(१०) प्रइनव्याकरणाग (११) विपाकश्न ताग और (१२) दष्टिवादाग । जैसे प॒रुषके घशारीरम दो पैर, दो जाभ, दो उरू, 
दो हाथ, एक पीठ, एक उंदर, एक छाती और एक मस्तक ये बारह अग होते है, उसी प्रकार श्र तज्ञान रूपी पुरुषके भी 
बारह अंग है । सवज्ञ, वोतरागो, अर्हन्त तीथंकरके मुखारबिन्दसे सुना हुआ ज्ञान होनेके कारण हो यह श्र तज्ञान कहलाता 
है । तीथंकर अपने दिव्यज्ञान द्वारा पदार्थोका साक्षात्कार करके बीजपदोके हारा उपदेश देसे है और गणधर उन बीज- 
पदोका और उनके अर्थका अवधारण करके उनका प्रन्यरूपम व्याख्यान करते है, यही द्रव्यक्ष॒त कहा जाता हैं। इस 
द्रव्यश्न तके अर्थकर्त्ता तोथंकर और ग्रन्थकर्ता गणधर माने जाते है। श्रुतज्ञानकी यह परम्परा अनादि अनवच्छिम्नख्पसे 
चलो आ रही है। ऋषभदेव भगवान्‌के तीर्थंकर कारूमे जो श्रुतज्ञानकी परम्परा आरम्भ हुई थी, वहों पाइर्वनाथ और 
महावीरके तीथंकर कालमे गतिशील हई है । 

इस युगमे श्रावणक्रृष्णा पतिषदाकों ब्राह्ममहत्त से तीअंकर महावीरकी देशना प्रादभूत हुई और गौतम गणधरने 
हमसे द्वादशागरूपमे निबद्ध किया । यही निबद्न ज्ञान श्रृतज्ञान कहा जाता है। 


आचार्यों द्वार निबद्ध अ्रतपरम्पराका प्रारम्भ 


कात्तिक कृष्ण चतुदशांकी रात्रिक पिछले भागमे महावीर भगवान्‌के मुक्त हा जानपर गौतम स्वामी कंवलू- 
शानो हुए। इन्होंने बारह वर्षातक जैन सघका सचालत किया। उनके मकत होनपर लोडाय उपनाम सुधर्मा बाय कंबल- 
न नो हुएं। यारह वर्षतक बिहार करनेपर उन्होंने भो मक्तिछाभ प्राप्त किया । अनस्तर जम्बुस्वामी अन्तिम केवली हुए । 
इन्होने अडतीस वर्योतक बिहार किया और धम-सभाओमे उपदेश दिया। उनके निर्वाण प्राप्त करनेपर केवलज्ञानियो 
की परम्परा समाप्त हो गई । इस प्रकार बासठ वर्यातक धर्मोपदेशके रूपमे अतपरग्परा चलतो रहो । वेवलियोका 
सम्पक॑ प्राप्त होनेस जैनसधम द्वादशागरूप श्रुतज्ञान कण्ठम विद्यमान रहा । 

जम्बूस्वामीके निर्वाणकें पण्चात्‌ सो वर्षमे पाँच श्रुतकेवछी हुए, जो समस्त द्वादशागवाणीके ज्ञाता थे । इनमें 
अन्तिम श्रतकेवली भद्रवाहु थे। इन भद्ववाहुके समग्रम मगधमे बारह बषका दुभिक्ष पदा । इन दिना मोर्य सम्राट चन्द्रगुप्त 
का मगधम साम्राज्य विद्यमात था । दक्षिकें कारण आचार्य भद्रबाहु एक बड़े मुनिसघके साथ दक्षिणापत्रको बिहार कर 
गये और टही श्रवणवेलगोलछ ( मैमूरराज्य ) नामक स्थानमे उन्होंने समाधि प्राप्त कर छा । भद्रबाहुको समस्त जैनसंघ--- 
श्वंताम्बर और दिगम्बर अपना गुरु मानता था, उनके दिवगत होने पर मघव्यवस्थामे तो कठिनाई उपस्थित हुई ही, साथ 
ही श्रुतपरम्परामे बहुत बड़ा व्यवधान उत्पन्न हुआ । | 


कसम ७०-+3०>49>+>कनमयाकग-क... हडममीवीक 


१० वासस्स पढममासे पढमे पक्‍्खम्म सावणे बहुले | 
पा्डिवदपुर््वादबसे तित्थुप्पत्ती दु अभिजिम्सि ॥ --जयधबला १ , ९० ८४ । 
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दुभिक्षके अनम्तर पाटलिपुत्रमें द्ावक्ांग श्र तजञानकी वाचनाके लिए घनिसम्मेलन शुकाया गया। यह मुनि- 
सम्मेलन एक पक्षीय था। श्वेताम्बर मान्यताके अनुसार जीवित होते हुए भी भव्बाहु हस सम्मेलनमें सम्मिलित नहीं हो 
सके | स्व० डॉ० याकोवीका कथन है कि पाटछिपुत्र नगरमें जैन संचने जिस श्र तका संकऊूत किया, यह एकांगी रह 
गया, समस्त जैनसंधका तहीं । यतः भद्रबाहुके सम्मिलित ते होनेसे दिगम्बर परम्पराते उस संकलनको मान्यता 
नहीं दी । 

हसमें सम्देह सह़ीं कि श्र तकेवली भद्रबाहु आचार्यके दिवंगत हो जानेपर सकल श्र तज्ञान प्रकादामें नहीं 
आ सका। क्षयोपशमके उत्तरोत्तर क्षीप होनेसे अब द्वादशांग वाणी किसी एक व्यक्तिके कण्ठमे न रह सको । इसके 
पदचात्‌ ग्यारह अंग और दहा पृ्॒षोके ज्ञानी विशालाचार्य हुए । 

पट्टावलियों और प्रशस्तियोंस अवगत होता है कि अभोतक श्र तको सुनकर कण्ठस्थ कर लेनेकी परम्पराका 
सर्वथा उच्छेद नहीं हुआ था । द्रव्य, गृण, पर्याय, तत्त्वज्ञान एवं आचार सम्बन्धी मोछिक मान्यताओंकों परम्परासे प्राप्त- 
कर स्मरण बनाये रखनेको प्रथा अवशिष्ट थी। यद्यपि लिपिका आविष्कार हो चुका था और अन्य सम्प्रदायोंमें 
श्र तपरम्पराको निबद्ध किया जाने छगा था, पर जैनसंघ मर मान्यताओंको अक्षुष्ण बनाये रखनेके लिए प्रयत्नशील था। 
फ़रूत: एक मौ तिरासी वर्षतक ग्यारह अंग और दस पर्वका ज्ञान बना रहा। पश्चात्‌ ग्यारह अंग और दृष्टिवाद तामक 
बारहवें अंगके एकदेश ज्ञाता नक्षत्राचार्य हुए। यह एकाद्ांग श्र तका ज्ञान दो सौ बीस वर्षतक बना रहा। पर्चात 
केवल एक आधघारांगके तथा शेष अन्य अंगोंके श्कदेशके ज्ञाता सुभद्राचा्य हुए। पश्चात्‌ बह आचारांग भो एक सौ 
अट्वारह वर्षतक रहकर वअ्युच्छिष्ष हो गया । इस तरह [ ६२+ १०० + १८३ + २२० + ११८८: ६८३ ] छी सौ तेरासी 
बर्षतक श्र तकी परम्परा चालू रही । किस्तु उसे लिपि रूपमें निबद्ध करनेको चेष्टा नहीं की गई। गुरु-क्षिष्य परम्परासे 
स्मृति रूपमे ही ज्ञानकी धारा चलती रही और ज्यों-ज्यों श्र तधरोंका स्व॒रगंवास होता गया त्यों-त्यों उनके साथ हो ज्ञानका 
भी लोप होता गया । 

लोहाचायंके दिवंगत हो जानेपर आचारागका भी लोप हो गया और अंग तथा प्‌वोके एक देशके महाकर्म- 
प्रकृतिप्राभत के ज्ञाता शेष रह गये । तब धर्मेनाचार्यकोी, अपना अन्तिम समय निकट जानकर यह चिन्ता हुई कि इस 
बचे-खुचे ज्ञानकका भी लोप न हो जायें। अतः उन्होंने भूतवलति और पुथ्पदन्त तामके दो मुनियोंकी अपने पास रखकर 
पढाया । पढ़कर उन दोनोंने परट्खण्डागसम नामक आगमफों रचना की । यह रचना ज्येष्ठ शुक्ला पंचमीके दिन पूर्ण हुई, 
अत: वह दिन श्र तपञ्चमीके नामसे प्रसिद्ध हुआ । 

श्वताम्बर परम्पराम भी पाटलिपुश्नम जो अग संकलित किये थे, कालक्रमसे वे भी अश्यव्रस्थित हो गये । तब 
महावीर निर्त्राणसे छठी शताब्दीमे आर्य स्कन्दिकको अध्यक्षताम सशरामे पुन एक सभा हुई और उसमे शेप बचे अंग- 
साहित्यकों फिरसे सुव्यवस्थित किया गया । इसके बाद महावीर निर्वाणसे दसवीं शतीमे वकूभी नगरोमे देवडद्धि गणिकी 
अध्यक्षताम पत्न एक सम्मेलन हुआ । बारहदाँ अंग तो पहले ही लुप्त हो चुका था, बचे-खुचे ग्यारह अंगोंकः संकलन करके 
बीर नि० सं० ९८० (६० स० ४५३ ) के लछगभग उन्हें पुस्तकबद्ध किया गया । समयसुन्दर गणिने अपने समाचारी 
शलकम लिया है -- देवद्धिगणि क्षमाश्नमणने वीर नि० सं० ९८० में बारह वर्षके दुर्मिक्षक कारण बहुतसे साधुओंके सर 
जानेसे, बहुतमे श्र,तके नष्ट ह। जानेपर, भव्य जीवोंके उपकारके लिये शास्त्रकी भक्तिसे प्रेरित होकर संधके आपग्रहसे बाकी 
बचे सब साधुओंकों बलभी नगरीसे बुरूकर, उनके मुखसे धाकी बचे, कमतो-बढती, त्रूटित-अन्नटित आगमके वाक्योंका 
अपनी बुद्धिके अनुसार संकलन करके उन्हें पुस्तकमे लिखवाया ! 

व्वेताम्वर जैन साहित्यके इतिहास लेखकने भी लिखा है कि 'प्रावीनकालमे जो बारह अंग थे वे सब आज 
अखंड रूपमे नहीं रहे । उन प्राचीन अंग्रोम क्या था, इसका विग्रत वार विस्तृत वणन भी आज नहीं मिलता । फिर भो 
उन प्राचीन अंगोमे सामान्य तौरपर जो विषय था, उसका अति अल्प निर्देश यत्रन्तत्र पाया जाता है ।' 

दिगम्बर साहित्यम भी बारह अंगोके विषयका वर्णन पाया जाता है। अतः उसे यहाँ दिया जाता हैं । 


द्वादश्ांग अश्रतज्ञानका विषय 


आचाराग' अट्टवारह हजार पदोंसे भुनियोंके आचारका वर्णन करता है। अर्थात्‌ मुनिकों कैसे चलना चाहिये, 
कैसे खढ़ा होता चाहिये, कंँसे बैठना चाहिये, कैसे सोना चाहिये, कैसे भोजन करता चाहिये, और कँसे बातचीत करना 
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है, बछा है, १० ६६ | 
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जाहिये। इन सब बातोंका वर्णन आचारांगमे रहता है । दूसरा सृत्रकृतांग छत्तीस हजार पदोंके द्वारा शानबिनय, प्रश्ञापना, 
कल्प्य-अकल्प्य, छेदोपस्थापना आदि व्यवहार धर्मकी क्रियाओंका वर्णन करता है। तथा स्वसिद्धान्त और परसिद्धान्तका 
भी वर्णन करता है। तोसरा स्थानाग बयालीस हजार पदोंके द्वारा एक से केकर उत्तरोत्तर एक-एक अधिक स्थानोंका 
वर्णन करता हैं। उसका उदाहरण---यह जीव द्रव्य अपने चैतन्य धमंकी अपेक्षा एक है। ज्ञान और दर्शनके भेदसे दो 
प्रकारका है। कर्मफलचेतनः, कर्मचेतना और ज्ञानचेतनाकी अपेक्षा तीन प्रकारका है। अथबा उत्पाद, व्यय और 
ध्रौव्यकी अपेक्षा तीन भेद रूप है। चार गतियोम अमण करनेवाला होनेसे चार भेदवाला है। ओऔदगिक आदि पाँच 
भावोंसे यक्त होनेके कारण इसके पॉच भेद है। भवान्तरम जाते समय पूर्व, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण, ऊपर और नीचे इस 
तरह छ अपक्रमसे युक्त होनेके कारण ( है दिशाओंमे गमन करनेके कारण ) छै प्रकारका है। अस्ति, नास्ति आदि सात 
अंगोंसे युक्त होनेके कारण सात भेद वाला है। ज्ञानावरण आदि कर्मोके आख्रवसे युक्त होतेको अपेक्षा आठ प्रकारका 
है। जीव, अजीव आदि नौ पदार्थरूप परिणमन करनेके कारण नौ प्रकारका हैं। और पृथिवीकायिक, जलूकायिक, 
अग्निकायिक, बायुकायिक, प्रत्येक वनस्पतिकायिक, साधारणवनस्पति का्यिक, द्वीन्द्रिय जाति, त्रीन्द्रिय जाति, चमुरिन्द्रिय 
जाति, तथा पड्चेन्द्रिय जातिके भ्रेदसे दस प्रकारका है। 


चौथा समवायाग एक लाख चोसठ हजार पदोंके द्वारा सम्पूर्ण पदार्थीके समवायका वर्णन करता है। बह सम- 
वाय चार प्रकारका है--द्वव्य, क्षेत्र, काल और भाव | द्रव्य समबायकी अपेक्षा धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, लोकाकाश 
और एक जोवके प्रदेश समान है। क्षत्र समवायकी अपेक्षा प्रथम नरकके प्रथम पटलका सीमन्तक घिल, मनुष्य लोक, 
प्रथम स्वरगके प्रथम पटलका ऋजु विमात और सिद्धि क्षेत्र न सबका विस्तार समान है । कालूकी अपेक्षा उत्सपिणो और 
अवसरपिणी काल समान है। दोनोका प्रमाण दस कोड़ा-कोडी सागर है। भावकों अपेक्षा क्षायिकसम्यक्त्व, केवलज्ञान 
केवऊुदबंन और यथारूयातचारित्र समान है। इस प्रकार समानताकी अपेक्षा जीवादि पदार्थोके समवायका वर्णन 
समवायागम रहता है । 


व्याख्याप्रज्ञप्ति अग दो लाम् अट्टास हजार पदोके हारा 'क्या जोब है अथवा नहीं है! इत्यादि रूपसे 
साठ हजार प्रइतोका व्याक््यान करता हे । ज्ञातृबमंकधा नामक अग पाँच लाख छप्पन हजार पदोके द्वारा तीथंझुरोंकी 
घर्मदेशनाका, सन्देहको प्राप्त गणघर देवके सन्देहको दुर करनेकी विधिका तथा अनेक प्रकारकी कथा-उपकथाओका वर्णन 
करता है । उपासकाध्ययन नामक अग ग्यारह छास सत्तर हजार पदोके द्वारा श्रावकोके आचारका वर्णन करता हैं । अन्त- 
कृदशाग नामक अंग तेईस छाख अट्टाईस हजार पदोंके द्वारा एक-एक तीर्थद्व्‌रके तीर्थम अनेक प्रकारके दारुण उपसभोको 
सहनकर निर्वाणको प्राप्त हुए दस-दस अन्तकृत केवलियोंका वर्णन करता है । अनुत्तरौपपादिकदशा नामक अंग वानवे 
लाख चवालोस हजार पदोके द्वारा एक-एक तीर्थम नाना प्रकारके दारुण उपसर्गोको सुनकर पॉँच अनुत्तर विमानोमे 
जन्मे हुए दस-दस मुनियोका वर्णन करता है। प्रव्नव्याकरण नामक अंग तिरानवे छाख सोलह हजार पदोके हारा 
आक्षेप-प्रत्याक्षेप पूर्वक युक्तिपूर्ण प्रन्‍्नोंका समाधान करता है । अथवा आक्षेपणी, विक्षेपणी, संवेदनी और निर्मेदर्नी, इन 
चार कशाओंका वर्णन करता है । जो एकान्त दृष्टियोका निराकरण करके छै द्रव्य और नौ पदार्थोका निरूपण करती है 
उसे आक्षेपणी कथा कहते है। जिसमे पहले परसिद्धान्तके द्वारा स्वसिद्धान्तमे दोष बतलाकर पीछे परसमयका खण्डन 
करके स्वसिद्धान्तकी स्थापना की जाती है उस विक्षेपणी कथा कहते है। पुण्यके फलका वर्णन करने आलछी कथाको 
संवेदनी कथा कहते हैं। पापके फलका वर्णन करने वाली कथाकों निर्वेदनी कथा कहते है। प्रशनव्याकरण अंग प्रदनके 
अनुसार नष्ट, चिन्ता, लाभ, अलछाभ, सुख, दुख, जीवित, मरण / जय, पराजय वगैरहका भी वर्णन करता है। विपाक- 
सूत्र नामका अंग एक करोड चौरासी राख पढोंके द्वारा पृष्य और पाप रूप कर्मोके फरलोंका वर्णन करता है। ग्यारह 
अंगोंके पदोंका जोड चार करोड, पन्द्रह लाख, दो हजार है। 


बारहवाँ अंग दृष्टिवाद है। इसमे तीन सौ श्रेसठ मतोंका वर्णन और निराकरण किया गया है। दृष्टिवादके 
पाँच अधिकार है--परिकर्म, सूत्र, प्रथमानुयोग, पृ्व और चूलिका। उनमेसे परिकर्मके पाँच भेद है---चन्द्रपज्ञप्त 
सूयंप्रशप्ति, जम्बूद्वीपप्रशप्ति, द्वीपसमुद्रप्ज्ञपण्ति और व्याख्याप्रज्प्ति । चन्द्रपभप्ति नाभक परिकर्म छत्तीस छाख 
पाँच हजार पदोंके द्वारा चन्द्रमाकों आय, परिवार, ऋद्धि, गत और चन्द्रविम्बकोी ऊँचाई आदिका वर्णन करता है । 


इलन्य---० के. मर्ज, 


१, तत्वाथवातिक, एृ० ५१ । 





(परम क अमन अमन “नमन. धन ० '#न्‍म 


३५४ : गुरु गोपालदास परैया स्मृति-भ्रन्थ 


सूर्यप्रशप्ति मामका परिकर्म भाँच राख लोन हजार पदोंके द्वारा सूर्फ्री आयु, भोग, उपभोग, परिषार, ऋद्धि, गति, 
ओर सूर्यविम्बकी ऊँचाई, दिनकी हानि वृद्धि, किरणोंका प्रमाण और प्रकाश आदिका वर्णन करता है। जम्बूढीप- 
प्रशप्ति सामका परिकर्स तीन लाख पच्चीस हजार पढोंके हारा जम्बूद्ीपकी भोगभूमि और कर्मभूमिमे उत्पन्न हुए 
अमक प्रकारके मनुष्य और तलियंञ्चोका तथा पर्वत, हुद, सदी, वेदिका, क्षेत्र, आवास, अक्ृत्रिम जिनालय आदिका 
वर्णन करता है। द्वीपसमुद्रप्रशप्ति लामका परिकर्म बाबन छाल छत्तीस हजार पदोके द्वारा उद्धार पल्यके प्रमाणसे 
द्वीप और समुद्रोके प्रभाणका तथा द्वीप-सागरके अन्तर्भूत कषन्य अनेक वाततोंका वर्णन करता हैं। व्याख्याप्रश्षप्ति नामका 
परिकर्म चौरासी लाख छत्तीस हजार पदोके द्वारा द्वारा पुदूगल, धर्म, अधर्त, आकाश और कार द्रव्यका तथा भव्य और 
अभवन्‍्य जीवोका वर्णन करता हैं । 


दृष्टिवाद अंगका सूत्र नामक अर्थाधिकार अठासी राख पदोके हारा, जीव अवन्धक है, अवलेपक है, अकर्ता है, 
अभोक्‍ता है, निर्गुण है, व्यापक है, अणुप्रमाण है, नास्तिस्वरूप है, अस्तिस्वरूप है, पृथिवी और पंचभूतोंसे जीव उत्पन्न 
हुआ है, चेतना रहित है, ज्ञानके बिना भी स्चेतन है, नित्य ही है, अनित्य ही है इत्यादि रूपसे क्रियावाद, अक्रियावाद, 
अज्ञातवाद, ज्ञानवगाद और वैनयिकवाद आदि तीन सौ भेसठ मतोका वर्णन पूर्वपक्षरूपसे करता है । 

प्रथमानुयोग नामका तोसरा अर्थाधिकार पाँच हजार पदोके द्वारा चोबोस तीथंझूर, बारह चक्रवर्ती, नौ 
बलभद्र, नो नारायण, नौ प्रतिनारायणोके पुराणोका तथा जिनदेव, विद्याधर,चक्रवर्ती, चारणऋद्धिधारों मुनि और राजा 
आदिके वशावग वर्णन करता है । 


चूलिकाके पाँच भेद है-- जलगता, थलगता, मायागता, रूपगता, और आकाशगता। जलरूगता घुलिका दो 
करोड नो लाख नवासी हजार, दोसो पदोके द्वारा जलमे गमन तथा जल स्तम्भनके कारणभूत मंत्र तंत्र तपश्चर्या 
आदिका वर्णन करती है। थलूगता चलिका उतने ही पदोके द्वारा पृथिवी, पृथ्वीके भीतरसे गमन करनेके कारणभूत 
मंत्र तत्न और तपश्चर्याका तथा वास्तु विद्या और भूमि सम्बन्धी अन्य णुमाशुभ %(रणोंका वर्णन करतो है । मायागता 
चूलिका उतने ही पदोके द्ारा मायारूप इस्द्रजालके कारणभूत मंत्र तंत्र ओर तपण्चरणका वर्णन करती हैं। रूपगता 
चलिका उतने ही पदोंके हारा सिह, घोषा, हरिण आदिका आकार धारण करनेके कारणभूत मंत्र तंत्र तपश्चरण आदि- 
का वर्णन करती है। तथा उसमें चित्रकर्म, काष्टकर्म, लेप्यकर्म आदिका भी वर्णन रहता है। आकाशंगता चलिका उतने 
ही पदोके द्वारा आकाञमें गमन करनेके कारणभूत मंत्र-तत्र तपदवरण आदिका वर्णन करती है। इन पाँचों चूलिकाओंके 
पदोका जोड दस करोड, उनचारा लाख छयालीस हजार है। पूर्व नामक अर्थाधिकारके चौदह भेद है--उत्पादपर्व, 
अग्रामणीय, वीर्यानप्रवाद, अस्तिनास्तिप्रवाद, ज्ञानप्रवाद, सम्यप्रवाद, आत्मप्रवाद, कर्मप्रवाद, प्रत्याख्याननामधेय, 
विद्यानप्रवाद, कल्याणनामधेय, प्राणावाय, क्रियाविणार् और छोकविन्द्सार। उत्पादपूर्व एक करोड पदोके द्वारा 
जीव, काल, पुदूगल आदि द्रव्योके उत्पाद, व्यय और ध्रौष्यका वर्णन करता है। अग्रायणीयपूर्व छियानवें लाख पदोके 
द्वारा सात सौ सुनय और दुन्नयोका तथा छी द्रव्य, नौ पदार्थ और पाँच अस्तिकायोका वर्णव करता है। वीर्यानुप्रवाद 
नामका पूर्व सत्तर लाख पदोके द्वारा आत्मवीयं, परवीयं, उभयवीर्य, क्षेत्रवीर्य, कालवोर्य, भवधीय्य और तपवीर्यका 
वर्णन करता हैं। अस्तिनास्तिप्रवादपूर्व साठ छाख पदोके द्वारा स्वरूपचतुष्टयको अपेक्षा सब द्रव्योके अस्तित्वका 
और परमख्पचतुष्टयकी अपेक्षा उनके नास्तित्वका वर्णन करता हैँ। जैसे स्वद्रव्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल और स्वभावकी 
अपेक्षा जीव कय चित्‌ सत्स्वरूप है। परद्रव्य, परक्षेत्र, परकाछ और परभावकी भपेक्षा जीव कयंचित्‌ नास्तस्वरूप है । 
स्वचतुष्टय और परचतुष्टयकी एक साथ विवक्षा होने पर जीव कथंजित्‌ अवक्तब्य स्वरूप हैं। स्वद्रब्यादि च्रतुष्टय और 
१रद्रव्यादि चतुष्टयकी क्रमस विवक्षा होनेपर जीव कथंचित्‌ अस्ति नास्तिरूप है। इसी तरह अजीव आदिका भी कथन 
कर लेना चाहिये । 


ज्ञानप्रवादपूरंव एक कम एक करोड़ पदोके ढवारा मतिज्ञान आदि पाँच ज्ञानोका तथा कुमति शान आदि तीन 
अज्ञानोंका वर्णन करता है। मंत्यपत्रवाद नामका पूर्व एक करोड़ है पर्दोके दारा दस प्रकारके सत्य बचने, अनेक प्रकार- 
के असत्य वचन, और बारह प्रकारकी भाषाओं आदिका वर्णव करता है। आत्मप्रवादपूर्व छब्बीस करोड पदोंके दढारा 
जीव विषयक दुर्नयोंका निराकरण करके जीवद्रग्यकी सिद्धि करता है--जीव है, उत्पादव्यय-भ्रौव्यरूप त्रिलक्षणसे युक्त 
है, धरीरके बराबर है, स्वपरप्रकाशक है, सूक्ष्म है, अमृर्त है, व्यवहारनयसे कर्मफलका और निरचयनयसे अपने 
स्वरूपका भोकता है; व्यवहारनयसे शुभाशुभ कर्मोका और निदच्यतयसे अपने चैतन्य भावोंका कर्ता है, अनादिकालसे 


घम और दुष्ा न 8 है ५७५ 


बस्धनवद्ध है, शान-दर्शनउक्षणवाला है, ऊर्यगमन स्वभाव है, दृत्यादिख्वसे जीवका वर्णन करता है। कुछ आचाययोका 


मत है कि आत्मप्रवाद पत्र सब द्रग्योके आत्मा अर्थात्‌ स्वरूपका वणन करता हे ! 
कर्मप्रवादपर्व एक करोड़ अस्सी छाख पदोके द्वारा आठों कर्मोंडा बणन करता है । प्रत्याख्यानपतंर चौरासी 


छाम्व पदोके द्वारा प्रत्या्यान अर्थात सावद्य वस्त॒के त्यागका, उपबासकी विधि और उसको भावनारूप पाँच समिति 
तीन गप्ति आदिका वर्णन करता है। विद्यानुवाद पूर्व एक करोड दस लाख पदोके द्वारा सात सौ अल्प विद्याओका, पाँच 
सौ महाविद्याओका और उन विद्याओके साधन करनेकी विधिका और उन विद्याओके फ़लका तथा आकाह, भौम, अंग 
स्वर, स्वप्न, लक्षण, व्यंजन, चिह्न इत आठ महानिमित्तोका वर्णन करता है। कल्याणवाद पूव छब्बीस करोड पदोके 
द्वारा सूर्य, चन्द्रमा, ग्रह, नक्षत्र और तारागणोके चारक्षेत्र, उपपाद स्थान, गति, विपरीत गति और उनके फलोका 
तथा तीर्थड्भरूर, बलदेब, वासुदेव, और चक्रवर्ती आदिके गर्भाववार आदि कल्याणकोंका वर्णन करता है। प्राणावाय पूर्व 
तेरह करोड पदोके द्वारा अष्टाग आयुर्वेद, भूतिकर्म ( शरीर आदिकी रक्षाके लिये किये गये भस्म लेपन, सूत्र बन्चन आदि 
कर्म ) जांगुलि प्रथम ( बिय विद्या ), और स्वासोच्छासके मेदोका विस्तारस वर्णव करता है। क्रियाविशाल पूर्व नो 
करोड पदोंके द्वारा वहत्तर कलाओंका, स्त्री सम्बन्धी चौसठ गृणोंका, शिल्प कलाका, काव्यसम्बन्धी रणदोषका और 
इन्दशास्त्रका वर्णन करता है। लोकविन्दुसार पर्व बारह करोड़ पचास लाख पदोके द्वारा आठ प्रकारके व्यवहारोंका, 
सार प्रकारके बीजोका, मौक्षको ले जानेवाली क्रियाका और मोक्षके सुम्बोंका वर्णन करता हे । 


अंगबाह्यका विषय 

द्रव्यश्न तके दूसरे भेद अग वाह्यके चोदह भेद है--सामायिक, चतुविशर्तिस्तव, बन्दना, प्रतिक्रमण, बेनयिक 
कृतिकर्म, दशवेकालिक, उत्तराध्ययन, कल्प व्यवहार, कब्प्याकल्प्य, महाकत्प्य, पुण्डरीक, महापुण्डरीक और निपिद्धिका । 
सामाग्रिक नामका अंगबाह्य नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव इन छह भेदोके द्वारा समता भावते विधान- 
का वर्णन करता हैं। चतुविशतिस्तव उस उस काल सम्बन्धी चौबीस तोर्थड्रूरोकी बन्दना करनेकी विधि, उनके नाम, 
सस्थान, उत्सेध, पाँच महाकल्याणक, चौतीस अतिशयोका स्वरूप और तीथ॑ड्डूरोंकी बन्दनाको सफलताका वर्णन करना 
है। बन्दना नामका अंगवाह्य एक तीर्थद्भूर' और उस एक तीथंडूरके जिनालय सम्बन्धी वन्दनाका निर्दोपरूपसे वर्णद 
करता हैं | जिसके द्वारा प्रमादसे लगे हुए दाषोका निराकरण किया जाता है उसे प्रतिक्रमण कहते हैं। वह दैवसिक 
रात्रिक, पाक्षिक, चातुर्मासिक, सावत्मरिक, ऐ्यपथिक आर औत्तमार्थिकके भेदसे सात प्रकारका है। प्रतिक्रमण नामका 
अगबाह्य दुपमादि काल और छह सहततनोमेसे किसी एक संहनससे यकक्‍त स्थिर तथा अस्थिर स्वभांववाले गरुपोबा आश्रय 
लेकर दून सात प्रकारके प्रतिक्रमणोका वर्णन करता है। बेनयिक नामक अग॒वाद्य ज्ञानविनय दरानविनय चारिशत्र- 
विनय, तपविनय और उपचारविनय इन पांच प्रकारकी विनयोका वणन करता है। कृतिकस नागक अगबाह्य जरहन 
सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय ओर साधुकी पृजा विधिका वर्णन करता हैं। दशवेकालिव अगंबात्य साधओत आचार और 
भिक्षाटतका वर्णन करता है। उत्तराष्ययन् चार प्रकारके उपसर्ग और बाईस परीपटोव सहनेके विभासका गौर उनने 
सहन करनेके फलका तथा इस प्रश्नका यह उत्तर हांता है” इसक्ता वर्णन छरता है। ऋषियोके करने योग्य जो व्यवहर 
है और उनके स्वलित हो जानेपर जो प्रायश्चित्त होता है उन सबका वणन कल्प व्यवहार करता है। साधुओके और 
असापुओके जो व्यवहार करने योग्य है और जो व्यवहार करने योग्य नहीं है उन सबका उ्य, क्षेत्र, काल और भाव- 
का आश्रय ठेकर कल्प्याकत्प्य कंथत करता है। दोक्षाग्रहण, शिक्षा, आत्मसंस्वार सल्‍्नखना, और उत्तम स्थापनारूप 
आराधनाको प्राप्त हुए साधुओके जो करने योग्य है, उसका द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावका आश्रय लेकर महाकत्प्य कथन 
करता है । पुण्डरीक अगबाह्य भवनवासो, व्यन्तर, ज्योतिष्क, कल्पवासी, और वैमानिक सम्बन्धी देव, ह सामानिक 
आदिम उत्पत्तिके कारणभूत दान, पूजा, शीछ, तप उपवास, सस्यकत्व, और अकामनिर्जराका तथा उनके उपपाद स्थान 
और भवनोका वर्णन करता है। महापृण्दरीक उन्द्री भवनवासी आदि देवों और दवियोसे उत्पत्तिके कारणभल तप और 
उपवास आदिका वर्णत करता है। निषिद्धिका अनेक प्रकारकी प्रायश्चित्त विधिका वर्णन करता है । 


श्रतज्ञानके पद ओर अश्षर 


ऊपर द्वादशागके पदोका जा प्रमाण बतलाया है उसके सम्बन्धम प्रकाश डालना उचित हागा । श्र तज्ञानके 
असंयागो समस्त वर्णाका प्रमाण चौसठ हू । इनके नि्नित्तमे जितन संयागी अक्षर उत्पन्न होते हैं, उनमे असंयागी वर्णाकों 


लचस्‍सय+न+>क वलीपकननयननान लक “हा फ्ख 
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मिला वेनेसे श्र्‌ तज्ञानके अक्षरोंका प्रमाण होता है। इसका छुलासा इस प्रकार है--अ, ६, उ, ऋ, लू, ए, ऐ, ओ और 
ओऔ ये नौ स्व॒र हुस्व, दीर्ध और प्लतके भेदसे ससाईस होते हैं। कवर्ग, चवर्ग, टवर्ग, तवर्ग, और पवर्ग ये पण्चीस तथा 
य, र, ल, व, वा, ष, स और है ये आठ, इस प्रकार कुल मिलाकर तेतोस ब्यंजन होते हैं। तथा अं, क्ृग, > क और 
४ प में जार योगवाह होते है। इस प्रकार सत्ताईस स्वर, तेतीस व्यंजन, और चार योगवाह सब मिलाकर चौसठ अक्षर 
होते है। इनके ह्विसंयोगी, त्रिसंयोगी आदि चौसठ संयोगी अक्षरोंका प्रमाण निकारूकर, उसमे मूल चौसठ वर्णोको जोड 
देनेसे कुछ द्रब्यञ्न तके अक्षरोंका प्रमाण १८४४६७४४०७३७०९४५४५१६१४ होता है । संसारकी किसो भी भाषाके अक्षर 
इससे बाहर नहीं होते । 

अब श्र्‌ तके पदोंका प्रमाण लीजिये--पदके तोन भेद हैं--प्रमाणपत्र, अर्थयद और मध्यमपद । जो आठ 
अक्षरोसे बनता है उसे प्रमाणपद कहते है । जैसे 'धम्मो मंगलमुक्कट्ं'। चार प्रमाणपदोंका एक उइलोक होता है । इस 
प्रमाणपदके हारा सामायिक आदि अंगवाह्यम प्रन्थोंके पदोंकी और इलोकोंकी संख्या आकी जाती है कि अमुक अगबाहामें 
इतने पद तथा इतमे इलोक है । 

जितने अक्षरोसे अर्थका बोध होता हैं उतने अक्षरोके समुदायकों अर्थपद कहते है। जैसे---प्रमाणके द्वारा 
ग्रहण किये गये पदार्थके एक देशके निश्चय करनेको नय कहते है। इस वाक्यसे नयका बोध होता है, इसलिये यह एक 
अथंपद है । 

सोलह सौ चौतोस करोड, तेरासी छाल, सात हजार आठ सौ अठासी अक्षरोका एक मध्यमपद होता है । 
इस मध्यम पदके द्वारा अंग और पृर्वोके पदोकों संख्याका प्रमाण कहा जाता हैं। अर्थात्‌ मध्यमपदके अक्षरोंके द्वारा श्र्‌ त- 
ज्ञानके सम्पूर्ण अक्षरोकों भाजित करनेपर सम्पूर्ण बारह अंगोके एक सौ बारह करोड, तेरासो लाख, अट्टावन हजार, 
पाँच पद होते हैं। बारह अंगोमे निबद्ध अक्षरोीसि आठ करोड, एक राख, आठ हजार एक सौ पचहत्तर अक्षर शोष बचते 
है। उन अक्षराकों वत्तीसम भाजित करनेपर चोदह अगबाह्यके श्लाकाका प्रमाण पच्चीस लाख तीन हजार तीन सौ 
अस्सी होता है । 

पट्खण्डागमके बर्गणा खण्डके अन्तर्गत प्रकृति अनुयोग द्वारमे ( पृ० २६० ) भ्र्‌ तशानके अन्य बीस भेद बतलाये 
हैं--पर्याय, पयायसमास, अक्षर, अक्षरसमास, पद, पदसमास, संघात, संघातसमास, प्रतिपत्ति, प्रतिपत्तिसमास, अनुयोगद्वार, 
अनुयोगद्रारसमास,, प्राभूतप्राभत, प्राभृतप्राभुतसमांस, प्राभूत, प्राभुतसमास, वस्तु, वस्तुसमास, पृर्ष और पूर्वंसमास । इनका 
स्वरूप धवला टीकासे नीचे दिया जाता हैं--- 

सूधष्म निगोदिया लब्ध्यपर्याप्तकक जीवके जो जधन्य ज्ञान होता है उसका नाम लब्ध्यक्षर है। क्योकि यह ज्ञान 
नष्ट हुए बिना एक एपसे अवस्थित रहता है, इंमलिये इसकी अक्षर संज्ञा हैं। अथवा केवलज्ञान अक्षर है क्योकि उसमे 
हातिबद्धि नहीं होती । द्रव्याथिक नयकी अपेक्षा सूक्ष्म निगोदिया लब्ध्यपर्याप्तक जीवका ज्ञान भी वहीं है, इसलिये भी 
इस ज्ञानकों अक्षर कहते है । उसका प्रमाण केवलज्ञानका अनन्तवाँ भाग हैं । वह ज्ञान निरावरण है; क्योंकि आगममे कहा 
है कि अक्षरका अनन्तवाँ भाग नित्य उदघाटित रहता है । यदि इसको भी सावरण मान लिया जायगा तो जीवके अभाव- 
का प्रसंग आयगा । 

बह लब्ध्यक्षर ज्ञान अक्षरसंज़्क केवलजञ्ञानका अनन्तवाँ भाग है इसलिये इस लब्ध्यक्षर ज्ञानमे सब जीव- 
राशिका भाग देनेपर सब जीवराशिसे अनन्तगुणा लब्ध आता है। इसको लब्ध्यक्ष"र शानमे मिलातेपर पर्याय ज्ञानका 
प्रमाण आता है। पुन. पर्यायज्ञाममे सब जीवराशिका भाग देनेपर जो लब्ध आये उसे उसी पर्याय शञानमे मिलानेपर 
पर्यायसमास ज्ञान उत्पन्न होता है । इसके आगे अनन्त भागवृद्धि, असंख्यात भागवृद्धि, संख्यातगुणवृद्धि, असंख्यातगुण 
वृद्धिके क्रमसे असंख्यात लोकमात्र पर्यायत्मासज्ञानम्धान निरन्तर प्राप्त होते रहते है। उनमेसे अन्तिम पर्यायसमास- 
ज्ञानस्थानम सब जीवराशिका भाग देनेपर जो लब्ध आबे उसे उसोीमे मिलानेपर अक्षरज्ञान होता है। यह अक्षरज्ञान 
सूक्ष्म निगोदिया लब्ध्यपर्याप्तकके अनन्तानन्त लब्ध्यक्षरोके बराबर हैं। अक्षरके तान भेद है--लब्ध्यक्षर, नि्वृत्यक्षर और 
सस्थानाक्षर । सूधमनिगोद लब्ध्यपर्याप्तकसे लेकर श्र्‌ तकेवली तक जीवोक जितने क्षयोपशम हाते है उन सबको लकब्ध्यक्षर 
संज्ञा है। जघन्य लब्ध्यक्षर सूक्मनिगादिया लब्ध्यपर्याप्तकके हाता है और उत्कृष्ट चोदह पूर्वधारीके होता हैं। एक 
अक्षरसे जो जघन्य ज्ञान उत्पन्न हाता है वह अक्षर श्र्‌ तज्ञान हैं। इस कक्ष रके ऊपर दूसरे अक्षरकी वृद्धि होनेपर अक्षर- 
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समास नामका श्र्‌ तज्ञान होता है हस प्रकार एक-एक अक्षरकी वृद्धि होते हुए संख्यात अक्षरोंकी वृद्धि होमेतिक अक्षरसमास 
श्र्‌ तज्ञाव होता है। फिर संख्यात अक्षरोंको मिलाकर एक पद तामक श्र तज्ञान होता है । 

पदके तीन भेद है--अर्थपद, प्रमाणपद और मध्यमपद । जितनोके द्वारा अर्थंका ज्ञान होता है वह अरथंपद 
है । आठ अक्षरोका प्रमाणपद होता हैं। और सोलह सो चौतीस करोड तिरासी लाख सात हजार आठ सौ अठासी 
अक्षरोका मध्यमपद होता है । इस सध्यमपद श्र तज्ञानके ऊपर एक अक्षरके बढनेपर पदसमास भामक श्र्‌ शक्षान होता 
है । इस प्रकार एक-एक अक्षरकी वृद्धि होते-होते एक अक्षरसे न्‍्यून सभात श्र नज्ञानके प्राप्त होने तक पंदसमास श्रुतज्ञान 
होता है। पुनः उसके ऊपर एक अक्षरकी वृद्धि होनेपर मधात श्र तज्ञान होता ह । 

पुन संघात श्र्‌ तशञानके ऊपर एक अक्षरकी वृद्धि होनेपर संघातसमास श्र तज्ञान होता है। इस प्रकार 
एक-एक अक्षरकी बृद्धिके क्रमसे बढ़ता हुआ एक अक्षरसे न्यून प्रतिपति श्र तज्ञानके प्राप्त होने तक संघातसमास श्र तज्ञान 
होता है। एक प्रतिपत्ति ज्ञानमे संख्यात सघात श्र्‌ तआान होते है । 

अनुयीग द्वारके जितने अधिकार होते है, उनमेसे एक अधिकारकी प्रतिपत्ति सज्ञा है और एक अक्षरसे न्य्म 
सब अधिकारोकी प्रतिपत्तिसमास संज्ञा है। प्रतिर्पत्तके जितने अधिकार होते है उनमेसे एक-एक अधिकारकी संघात 
संज्ञा है ओर एक अक्षरस न्यूत सब अधिकारोकी सघातसमास सज्ञा हैं। 

पुन प्रतिपत्ति श्रतज्ञानके ऊपर एक अक्षरकी वृद्धि होनेपर प्रतिपत्तिसमास श्र तज्ञान होता है। इस प्रकार 
एक-एक अक्षरके क्रमसे वृद्धि होते होते एक अक्षरसे न्‍्यून अनुयोगद्वार श्रुतज्ञानके प्राप्त होने तक प्रतिपत्तिसमास 
श्र्‌तज्ञान होता है। उसमें एक अक्षरकी वृद्धि होनेपर अनुयोगद्वार श्र्‌ तज्ञान होता हैं । 

अनुयोगहार श्र्‌ तज्ञानके ऊपर एक अक्षरकी वृद्धि होनेपर अनुयोगद्रारसमास नामक श्र्‌तज्ञान होता है। 
इस प्रकार एक-एक अक्षरको वृद्धि होते-होते एक अक्षरस न्यून प्राभृत-प्राभुत श्र नज्ञानके प्राप्त होने तक अनुयोगढ़ार- 
समास श्र्‌ तश्ञान होता हैं। पुत उसके ऊपर एक अक्षरकी वृद्धि होनेपर प्राभूत-प्राभृत श्र तज्ञान होता है। उसके ऊपर 
एक अक्षरकी वृद्धि होनेपर प्राभृत-प्राभृतममास श्र तज्ञान होता है। इस प्रकार उत्तरोत्तर एक-एक अक्षरकी व॒द्ध 
होते-होते एक अक्षरसे न्यून प्राभृत श्र्‌ तज्ञानके प्राप्त होनेतक प्राभृत-प्राभतसमास श्र्‌ तज्ञान होता हैं। पुन उसके ऊपर 
एक अछ्षरकी वृद्धि होनेपर प्राभूत समास श्र तज्ञान होता है। इस प्रकार उत्तरोत्तर एक-एक लक्षरकी बुद्धि होते हुए 
एक अक्षरसे न्यून वस्तु श्र्‌ तज्ञानके प्राप्त होनेतक प्राभूतसमास श्र तज्ञान होता है। पत्र उसमें एक अक्षरकी दुद्धि 
होनेपर वस्तु श्र्‌ तज्ञान होता है । उसके ऊपर एक अक्षरकी वृद्धि होनेपर वस्तुसमास श्र तज्ञान होता हैं। इस प्रकार 
उत्तरोत्तर एकनाक अक्षरकी वृद्धि होते हुए एक अक्षरसे न्यून पृव॑ंश्र्‌ तजञानके प्राप्त हानेतक वस्तुसमास श्र तज्ञान होता 
है। पुत उसमें एक अक्षरकी बृद्धि होनेपर पर्वश्र तज्ञान हाता हैं। उसके ऊपर एक अक्षरकी वृद्धि होनेपर पूर्वसमास 
श्र,त ज्ञान होता है। इस श्रकार उत्तरोत्तर एक-एक अक्षरकी वद्धि होते हुए अगप्रविष्ट और अंगवाह्य रूप सकछ श्रुतज्ञानके 
सब अक्षरोंकी वृद्धि होने तक पूर्वसमास श्रतज्ञान होता है । 

श्र तशञानके ये भेद श्वेताम्बर परम्पराके आग|मिक साहित्यमे तो नहीं मिलत । कामिक साहित्य कमंग्रन्थमे 
अवद्य मिलते हैं । 





३७८ : गुरु शोपाकदास वरेया स्मृति-प्रस्थ 


णेनवर्शनमें नथवाद 
पं० बंशोधर व्याकरणाचार्य, बीना 


इसमे संदेह नहीं कि विश्वके प्राचीनतेम सभी वर्शानकारोम जैतदशंनकार विरूक्षण प्रतिभाके धनी रहे 
है। यही कारण है कि जैनदर्शनकारोने अन्य सभी दर्शनकारोकों अटपंटे छगने वाले अनेकान्तवाद, स्याहाद, तयवाद 
और सप्तभंगीवादको अपने अनुभवके आधारपर वस्तुव्यवस्थाकी सिद्धिके लिये जैनदर्शनमे स्थान दिया है। जैनदर्शनका 
आलोडन करनेस यह बात सहज ही जानी जा सकती हैं कि जबतक उक्त वादोकों स्वीकार नहीं कर लिया जाता तब- 
तक वस्तुव्यवस्था या तो अधूरी रहेगी या फिर गरूत होगी । 


प्रकृत लेखमे हम नयवादका विवेचन करना चाहते है। लेकिन तयोका आधार जैन आगममे  च्‌ कि प्रमाणको 
ही बतलाया गया है अत यहाँपर सबप्रथम प्रमाणका ही सक्षेपमें दिग्दगन कराया जा रहा है। 


प्रमाण निणय 


लौकिक तथा दाशंनिक जगत्‌मे वस्तुतत्वकोी समझनेके लिये प्रमाणको स्थान प्राप्त है। जैनदर्शनमे प्रमाण 
शब्दका जो व्युत्पत्य्थ किया गया है. उससे वस्तुतत्त्वकी व्यवस्थाम प्रमाणके महंत्वकों सहज ही जाना जा सकता 
हैं। यथा--- 
'प्रकषण संशयादिब्यवच्छेदेन मोयते परिच्छिद्यते वस्तुतस्व॑ मेन तत्प्रमाणम ।' 
--परीक्षामुखटीका १-१ 
अर्थात्‌ जिसके ढारा वस्तुतत्वका सशय , विपर्थयय और अनध्यवसायका निराकरण होकर निर्णय होता है 
यह प्रमाण है । 
चू कि उल्लिखितरूपम वस्तुतत्त्वका निर्णय ज्ञानके द्वारा ही सभव है। अत. जैनदर्शनमे मुख्यरूपसे ज्ञानको 
ह। प्रमाण स्वीकार किया गया हू । यथा--- 
“स्वापूर्ताथंब्यवसायार्मक ज्ञार्न प्रमाणम' 
“--परीक्षामुख १-१ 
अर्थात्‌--अपना और अपनेसे भिन्न पृव॑मे अनिर्णीत पदार्थका निर्णयात्मक ज्ञान प्रमाण है । 
परीक्षामुखसून्न ग्रन्थमे ही आगे बतलाया है-- 
“हिलादितप्राप्िपश्हिरससथ हि प्रमाणं सतो श्ानसेव तत (”” --प१० १-२ 
अर्थात्‌ चूंकि प्रमाण हितकी प्राप्ति और अहिलका परिहार करनेमे समर्थ होता है अत. ज्ञान ही प्रमाण कहलाने 
योग्य है । 
इसका फलिताथ यह है कि ज्ञान ही एक ऐसी वस्तु है जो हितकी प्राप्ति और अहितका परिहार कर सकती 
है अतः उपयुक्त कथनके आधारपर जैन दर्शनमें शानकों ही प्रमाण भाना गया है । 


१. स्थाद्ादका ही अपर नाम अपेक्षयाद है। इसका उपयोग सीमित दायरेमें अर्वाचीन पाक्यात्य दश्शनकारोंने भी किया हैं। 

२, “नर्बप्रस्षणप्रभवयोनिष्वात्‌ ।/ --पृज्यपाद; सर्वाभ सिद्धि १-६ । | 

३. संशय उभककोटिसंरपरशां स्थांणुर्तां पुरुषों वेति परामणों: । विपयेवः पुनरतस्मिस्तदिति विकल्प: । विशेषननवधारणमनध्यवसाय: ।? 
“--अनन्तबीय, प्रमेवरत्नमाछा ६-२। 


घस और दर्शन : ३५९ 


जान अग्रमाण भो होता है 

ऊपर हितकी प्राप्ति और अहितका परिहार करनेमे ज्ञानकों ही समर्थ बताया गया हैं। लेकिन यह बात 
निविवाद है कि सभी ज्ञान हितकी प्राप्ति और अद्ितका परिहार करनेकी सामर्थ्य नही रखते है। अत जिन ज्ञानोंमे उक्त 
सामर्थ्य नहीं पायी जातो है उन ज्ञानोको अप्रमाण ज्ञान जानना चाहिये । ज॑नदशनमे अप्रमाणका प्रमाणाभास नामसे उल्लेख 
करते हुए उसके जो भेद गिनाये गये है उनमे ज्ञानविशेषोका भी समावेश किया गया हैं। यथा-- 


“अस्वसंविदितिगृहीताथद्शनसंशयादय प्रमाणामासाः ।” “--परीक्षासुख ६-२ 
अर्थात जो अपना सवेदन करनेसे असमर्थ हो, या जा गृहीत अर्थक्रों ग्रहण करतेबाला हो, या जो निराकार 
दर्शनरूप हो और या जो संशय, विपर्यय अथवा अनध्यवसाय स्वरूप हो--ये सभी अपने-अपने ढगसे प्रमाणाभास है । 


ब्वानके भेद और उनका प्रमाण तथा अप्रमाणरूपमें विभाजन 


तत्त्वार्थमृत्रम ज्ञानके पाँच भेद गिनाये गये है--मतिन्ञान, श्र्‌ तज्ञान, अवधिज्ञान, मन"पर्ययज्ञान और 
केवलज्ञान । तथा एन पाँचो ज्ञानोकों प्रमाण, कहा गया है और आदिके मतिज्ञान, श्र नज्ञान और अवधिज्ञान इन तोन 
ज्ञानोको प्रमाणक्े साथ-साथ अप्रमाण भी बतलाया गया है। इस प्रकार पाँच प्रमाणरूप और तीन शप्रमाणरूप कुल 
मिलाकर ज्ञानके आठ भेद कर दिये गये है । 


ज्ञानोंकी प्रमाणता ओर अग्रमाणताका कारण 


स्वामी समन्‍्तभद्वने रन्‍्तकरण्डक्रावकाचार्भमे सोह कमका अभाव होनेपर उत्पन्न होनेवाले सम्यर्दर्शनकों 
शञानकी प्रमाणताका वगरण बतलाया है और आचाय पृज्यपादने “मतिश्रुतावधया विपययब्च” (१-३१) यूत्रकीं व्याम्यया 
करते हुए ज्ञानकी अप्रमाणताका कारण मोहकमक उदयमं उत्पन्न होनेवाले मिथ्याद्शनकों बतलाया हैं। इस तरह ऐसा- 
समझना चाहिये कि मोहकमके उदयका अभाव होनेपर उत्पन्न सम्यग्दर्शनकी स्थितिमे जोबकों जो पदार्थज्ञान होता है वह 
प्रमाणज्ञान कहलाता हैं और मोहकमके उदयम उत्पन्न मिथ्यादर्शनकी स्थितिमे जीवको जो पदार्थज्ञान होता हैं वह अप्रमाण 


ज्ञान कहलाता है । 


इस विषयमे हम इतना और स्पष्ट कर देना चाहते हैं कि जैनदर्शनकी मान्यताके अनुसार उपयुक्त पांच 
सामान्य ज्ञानोमेसे मन पर्ययज्ञान और केवलज्ञान दोनो मोहकर्मके उदयका अभाव हॉनेपर उत्पन्न सम्यर्दर्शनकी स्थितिमे 
हो हुआ करते हैं। इतना हो नही, मन पर्ययज्ञान तो सम्यग्दशंनक साथ-साथ जीवमे सकलचार्त्रिको उत्पत्ति हो जाने 
पर तथा कैवलज्ञान सकलमंयमसे भी आगे यथाख्यातचारित्रकी उत्पत्ति हो जानेपर ही हआ करता है। इसलिये मन - 
पर्यय और केवल ये दोनो ज्ञान सतत प्रमाणरूप हो रहा करते है । परन्तु मतिज्ञान, श्रुतज्ञान और अवधिज्ञान जीवमे 
चूकि मोहकमके उदयका अभाव होनेपर उत्पन्न सम्यस्दर्शनकी स्थितिम भी होते है व मोहकमके उदयमें उत्पन्न 
मिथ्यादर्शनकी स्थितिम भी होते हैं। अत ये तीनो ज्ञान सम्यग्द्शनकी स्थितिसे होनेके आधारपर तो प्रमाणरूप व 
मिथ्यादर्शनकी स्थितिमे होनेके आधारपर अप्रमाणरूप इस तरह दोनो प्रकारके हुआ करते ह । इससे यह बात भी फलित 
हीती है कि ज्ञान सामान्यके ऊपर बतलाये गये पॉच भेद ही सम्यर्दर्शन और मिथ्यादर्गनकी अमैक्षासे क्रमश प्रमाणरूप 
ओर अप्रमाणरूप होकर ज्ञानकी आठ भेदरूपताको प्राप्त हो जाते है । 


जिस ज्ञानमे मोहकी प्रेरणा कार्य कर रही हो या जो ज्ञान मोहके आधारपर उत्पन्न राग तथा 2ेपकी 
संपूर्तिके लिये हो उसे तो मिथ्यादर्शन ( अविवेक ) की स्थिनिम होने वाछा अप्रमाण ज्ञान जानना चाहिये ओर जिस ज्ञानमे 


आओ. पाया. इममाइुआ। गार॑गानााकन 


१. “म्तिश्रुतावषिमन.परयेयकेवलानि घानम्‌ ।” ( १-६ )। 
>, “तत्ममाणें ।?” ( ३-१० ) 
३. ““मतिश्रतावधया विपयंयश्च ।” ( १-३१ ) 
४. “णार्ण अट्टावयप्पं मदिसुदुआंह। अगाणणाणानि । 
मणपञ्जय केवलर्माव पन्‍्चन्खपराबंखमेयं च /! --#न्यप्ग्रह गा० ५ । 
४. “मोहतिमरापहरण दर्शनलाभादवाप्तसंज्ञान: 7”. ....( पद्म ४७ का पूार्ध ) । 
६. “'कुठः पुनरेतेबा विपयेय: ! मिथ्याद्नेन सहैकायंसमवायात ।” 





३६० : गुरु गोपाछदास बरेया स्छति-ग्रन्थ 


सोह की प्रेरणा कार्य न कर रही हो या जो ज्ञान मोहके आधारपर उत्पन्न राग तथा द्वेषको संपू्तिक लिग्रेन हो उसे 
सम्यग्दर्शन ( विवेक ) की स्थितिमें उत्पन्न हुआ प्रमाण ज्ञान जानता चाहिये । 

यहाँपर अभिलषित आवश्यक अथवा अनावश्यक परपदार्थोंकी प्राप्तिमें और अनभिलपित परपदार्थोंके 
वियोगमें हर्ष करना राग है तथा अनभिरूषित परपदार्थोकी प्राप्सिमें और अभिकृषित आवश्यक अथवा अनावश्यक प्र- 
पदार्थोंके वियोगमें विधाद करना द्वेष है एवं परपदार्थोमि अहंबुद्धि या ममबुद्धि करना मोह है। इसी प्रकार परपदाथमि 
इृष्टबुद्धि या अनिष्टबुद्धि करना मोह है व इस तरह दृष्टरूपसे स्वीकृत परपदार्थके प्रति आकृष्ट होकर उसमें प्रीति करने 
लग जाता राग है तथा अनिष्टरुपसे स्वीकृत परपदार्थके प्रति चुणा व ग्लानिरूप अप्रीति करने रूग जाना देष है--ऐसा 
जानना चाहिये । 

जैनागमर्मे बतलाया है कि ज्ञानके उल्लिखित पाँच भेदोंमेंसे अन्तके अवधि, मनःपर्यय और केवल ये तोन भेद 
तो जोवमें पररूप साधनोंको सहायताके बिना केवल आत्मनिर्भरताके आधारपर ही उत्पन्न होते है, लेकिन मतिज्ञान, 
और श्र्‌ तज्ञानकी उत्पत्तिमे आत्मबलककी आवश्यकता होनेपर भी दोनोंमेसे मतिशान तो पररूप स्पर्शन, रसना, नासिका, 
नेत्र और कर्ण इन पाँच इन्द्रियों तथा मन ( हृदय ) की यथावदयक सहायतासे / उत्पन्न होता है व श्र, तज्ञान पररूप मन 
( मस्तिष्क )की सहायतासे उत्पन्न होता है । 

इतना बतलानेम हमारा प्रयोजन यह है कि जब मतिशानका उल्लिखित पाँच इन्द्रियों और मनकी सहायतासे 
व श्र्‌ तज्ञानका मनकी सहायतासे उत्पन्न होनेका नियम है और च्‌ कि पाँचों इन्द्रियों व मनका सदोष अथवा निर्दोष होना 
भी सम्भव है तो इसके अधारपर जैन दर्शनकी यह भो मान्यता हैं कि जिस जोवको इन्द्रियाँ ॥ मस सदोष हालतमें 
हों उस जीवमे उनको सहायतासे उत्पन्न हुआ मतिज्ञान तथा जिस जोवका मन सदोष हालतमे हो उस जीवमे उसकी 
सहायतासे उत्पन्न हुआ श्र तज्ञान दोनों ही अप्रमाणरूप होते है । इसी प्रकार जिस जीवकी इन्द्रियाँ ब मन निर्दोष हालतमे 
हों उस जीवमे उनकी सहायतासे उत्पन्न हुआ सतिज्ञान तथा जिस जीवका मन निदोष हालतमें हो उस जीवमे उसकी 
सहायतामे उत्पन्न हुआ श्र्‌ तज्ञान दोनों ही प्रमाणरूप होते है । 

कानोंमे बहरापन आ जाना, आँखोंपर पीलिया रोगका प्रभाव हो जाना या मोतियाबिन्दूु आदिके कारण 
दष्टिका कमजोर हो जाना, नाकमें भी सर्दी-जुकामका हो जाना आदि यथायोग्य निमित्तोंसे इन्द्रियाँ सदोष हो जाती है व 
जीवमे क्रोधादिकपाय उत्पन्त होनेपर मद सदोष हो जाया करता है। इसी तरह मद्य आदि मादक पदार्थोका सेवन 
आदि कारणोंसे मत भी सदोष हो जाया करता है । 

इस तरह उल्लिखित कथनका सार यह है कि सम्यग्द्शनके सडद्भावसे ही उत्पन्न होनेका नियम होनेसे मन.« 
पर्ययज्ञान और केवलज्ञान तो सतत प्रमाणरूप ही हुआ करते है। अवधिज्ञान यदि सम्यरदर्शनके सद्भाव उत्पन्त हुआ 
हो तो प्रमाणरूप होता है और यदि मिथ्यादर्शनके सद्भावमे उत्पन्न हुआ हो तो अप्रमाणरूप होता है। मतिज्ञान और 
श्र्‌ तज्ञान दोनों सम्यस्दर्शन और मिथ्यादर्शनके सद्भावमे उत्पन्न होनेके कारण भी क्रमशः: प्रमाणरूप और अभ्रमाणरूप 
हुआ करते है तथा निर्दोष और सदोपष इन्द्रिय अथया मनकी सड़ायतासे उत्पन्त होनेके कारण भी क्रमशः प्रमाणरूप और 
अप्रमाणरूप हुआ करते हैं । 


वचन भी प्रमाणरूप ओर अग्रमाणरूप होता है 


जिस प्रकार उल्लिखित प्रकारसे ज्ञान प्रमाण और अप्रमागरूप होता हे उसो प्रकार वचन भी प्रमाण और 
अप्रमाणरूप होता है । बचनको श्रमाणता और अप्रमाणताका आधार यह है कि वह ( वचन ) प्रमाणरूप और अप्रमाण 
रूप श्र तश्ञानकी उत्पत्तिमें कारण होता है। अर्थात्‌ वक्‍ताके वबचनकों सुनकर श्रोताको व लेखकके वजलको पढ़कर पाठक- 


क्नल्ा 


१, “यः मीतिरूपो राग: -**''यो5पीतिरुपो द्वेषः**-'यस्त्तराप्रतिपत्तिरूपो मोह: 

--अमृतचन्द्र, समवसारटीका गा० ५०-५५ । 
देखो, सबासद्रिमें 'प्रत्यक्षमन्यत्‌ !! --( १-१२ ) सृत्नको व्याख्या । 
सदिन्द्रियानिग्द्रिमनिमित्तमू । --अच्वार्थदूत्न १०१४ । 
'श्रुतमतिन्द्रियस्थ ! --तत्ताथसृत्ष २-११ । 
'आप्रववनादिनिगन्धनमसशानमागस: ।! --परक्षामुख २-९९ सूश्में प्रमाणर्ष अभ्रततातकों उन्पक्तिमें आप्रवचलको व 'राग- 
प्रेषमोद्दाकान्तपुरुषपचनाइ्जातमागम भासम्‌ ।? परीक्षामुल्ष 8-५१ सत्र अप्रमाणरूप अतशानको उत्पत्तिमें अनाप्नचनकों कारण 
माना गया है । 
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को जो पदार्थशान होता है वह श्र तज्ञान कहलाता है। यह श्र तज्ञान यदि प्रमाणरूप होता है तो इसके निर्मित्तमत 
बचनको भी प्रमाणरूप माना जाता है और वह ( श्र तज्ञान ) यदि अप्रमाणरूप होता है तो उसके निमित्तभूत वचनको 
भी अप्रमाणरूप माना जाता है 


वचनकी प्रमाणता और अप्रमाणताका एक अन्य आधार उस ( वचन ) की उत्पत्तिमे निमित्तभूत पुरुषकी 
प्रमाणता और अप्रमाणता भी होती है। अर्थात वचनकी उत्पत्ति वक्‍ताके बोलनेरूप या लेखकके लिखनेरूप व्यापारसे 
होती है इसलिये वक्‍ता या लेखक यदि प्रामाणिक व्यक्ति होता है तो उसके द्वारा क्रमझ: बोला गया या लिखा गया 
यचन भी प्रमाणरूप माना जाता है और वक्‍ता या लेखक यदि अप्रामाणिक व्यक्तित होता है तो उसके द्वारा क्रमशः 
बोला गया या लिखा गया वचन भी अप्रमाणरूप माना जाता है। यही कारण है कि वचनको प्रमाणताकों सिद्ध करनेके 
लिये स्वामी समन्‍्तभद्र ने रत्नकरण्डश्रावफाचार्स वचनके साथ “आप्तोपज्ञ”  विशेषण लगाया है। आप्तका अर्थ 
प्रामाणिक व्यक्ति होता है--यह बात स्वामी समन्‍्तभद्रके रत्नकरण्डम पाये जानेवाले आप्तके लक्षणसे ही प्रगठ होती 
है । यथा-- 


“आप्तनोच्छिन्नदोषेण सवझ नागमेशिना । 
भवितब्यं नियोगेन नान्‍्यथा थण्याप्तता भवेत ॥७जा।' 


अर्थात जिसके अन्दरसे सत्र प्रकारके दोष निकल गये हों, साथ ही जा स्ज्ञ और आगमका स्वामी हो वही 
क्षाप्स कहझा मकता हैं । इन बातोके अनावम आप्तता सम्भव नहीं है । 

स्वामी समस्तभद्र द्वारा बतलछाया गया आप्तका उपयकत छक्षण आप्स सामान्यका छक्षण न हा कर आप्ल 
विशेषका अर्थात्‌ सर्वोत्कृष्ट आप्तकका ही लक्षण है । इससे यट् बात फलित होती है. कि ऐसे पुरुष भी आप्त कहे जाने 
योग्य है जो अल्नज्ञ होकर भी कम-से-कम पृर्बोकत प्रकारके राग, द्रेप और माहका नष्ट करके सम्यस्दाष्ट बन गय हो । यही 
कारण हैं कि आचाय अनन्तवीय न आप्तका लक्षण निम्न प्रकार किया हैं--- 


“यों यत्रावश्चकः स तम्नाप्त: | 
--प्रमयरत्नमा० ३-५५ 


अर्थात्‌ जो जिस विषयम अवच्चक हैं यानी धोखा-धडी नहीं करता है बह उस विधयमे आप्त कहस्ठाता है। 


इस तरह जैनदर्नमे ऐसी ग्रन्थ-रचनाओकी भी प्रमाण माना जाता है जो विद्वान महझतियों द्वारा अन्पञ्ञ रहते 
हुए भी परकल्याणभावनागे निरीहवलिपृर्बक को गयी है तथा छोकव्यवहार्मे उक्त रागन्रोप और मोहमस अनाकान्त 
साधारण अन्पज्ञानीजनोंमे स्वीकृत आप्नता भी अपना कम महत्त्व नहीं रखती है । अर्थात जनहितकारी उपदेशदाता यथा 
ग्रन्थकर्ता महपिजन वे प्रअस्तर छोकव्यवहारमे प्रवत्त साधारण लछोक्िकजन अल्यण रहते हए भी अपने-अपने दायरेमे 
आप्त अर्थात्‌ प्रामाणिक माने जाते है । 

रत्नकरण्डक्रायकाचार आर पर्मेयरत्नमालाम आप्नके जो लक्षण बतलावे गये है उनसे ठोक विपरीन लक्षण 
अनाप्त पुरुषका जानना चाठिये । इसीलिये आचाय माणिक्यनन्दिन आग्रामाभास ( अप्रमाणरूप श्र तजान ) का लक्षण 
बतजाते हुए “रागड़ेप्मोहाक्रान्लपुरुपवचनाज्जातमागमाभासम्‌ । ( प० म॑० ६-४१ ) में अप्रमाणरूप श्र तज्ञानकी उत्पत्तिमे 
निर्मित्तभत परुपषके साथ “राग2पमोहाक्रान्त' विशेषण लगाया है । 


इस तरहे उपयु क्‍त लक्षण बाले आप्तपरुण द्वारा कहे गये या लिख गय बचनको प्रमाणरप और उससे विप- 
रोत उपयक्‍त लक्षणवाले अनाप्तप्मपठ़रा कहे गये या लिखे गये वचनकों अप्रमाणरूप जानना चाहिये । 


इस कथनका अभिप्राय यह है किया ता प्रमाणरूप और अप्रमाणरूप श्र तज्ञानको उर््पत्तम कारण हानके 
आधारपर कारणम कायधमका आराष करनशप जावारसे या फिर रबी उत्पन्तिम निमित्तमन आप्तपस्ष और 
अनापयपरुपषका काय होनेके आधारपर कायम कारणबधर्भका 


भाराप करतेरझप उगचारंस वचनको गसवायोग्य प्रमाण 
अथवा अप्रमाणरूप मानना चाहिये । 


१, आप्तोपश्मनुल्लड ध्यमद्ष्ट्टवरायकम । 
तत्वोपदेशइत्सा+ शास्त्र कापयधट्रनम ॥४॥' 


६६२ : शुरु गोपालदास वरेया स्म्टाति-पग्रन्थ 


जैनागममें बयनको पराथेश्रुत भी कहा गया है 


जैनागम में प्रमाणके दो भेद स्त्रीकार किये गये हैं--एक तो स्वार्थप्रमाण और दूसरा पराथ्प्रमाण । साथ ही 
यह भी स्वीकार किया गया हैं कि जितना भ्ञानरूप प्रमाण है वह सब स्वायथंप्रमाण कहराता है और जितना बचन- 
रूप प्रमाण है वह सब पराथ्थ प्रमाण कहलाता है। इस तरह मति, अवधि, मन: पर्यय ओर केबल रूप जो चार प्रमाण 
है वे अपनी ज्ञानहपताके कारण स्वार्थ प्रमाण ही हैं लेकिन श्र त प्रमाण चकि ज्ञानात्मक और वचनात्मक दोनों ही प्रकारका 


होता हैं अतः जितना ज्ञानात्मक श्र सप्रमाण हैं वह तो स्वार्थप्रमाण और जितना वचनात्मक श्र त प्रमाण है वह परार्थ 
प्रमाण है । 


शानकी स्वार्थ प्रमाण .कहनेका अभिप्राय यह है कि उस ( ज्ञान ) का पदार्थके विषयमें अज्ञाननिवृत्तिरूप 
फल उस ([ ज्ञान ) के आश्रयभूत 'स्व' अर्थात्‌ ज्ञाताकों प्राप्त होता है तथा वचनको परार्थ प्रमाण कहनेका अभिप्राय यह 
है कि उसका ( वचनका ) पदार्थके विषयमे अज्ञाननिवृत्तिरू्प फ७ उस ( बचन ) की उत्पत्तिम निर्मित्तभृत वक्ता या 
लेखकर्त भिन्न “पर अर्थात्‌ श्रोता था पाठककों प्राप्त होता है । 


जिस प्रकार प्रमाण स्वार्थ और पराथ्थके भेदसे दो प्रकारका हैं उसी प्रकार अप्रमाण भी स्वार्थ और पराथके 
भेदगे दो प्रकारका समझ लेना चाहिये । इनमेंसे स्वार्थ अप्रमाणकोी उसकी अपनी ज्ञानरूपताके कारण मिथ्या मतिज्ञान, 
मिथ्या श्र लज्ञान और मिथ्या अवधिज्ञान रूपसे तीन प्रकारका तथा पराथ अप्रमाणको उसको अपनी वचनरूपताके कारण 
अनाप्तवचनके रूपमें एक प्रकारका जातना चाहिये। चुकि सनःपर्यथ और केवल ये दोनों ज्ञान सर्वदा सम्यक ही हुआ 
करते हैं, कभी मिथ्यारूप नहीं होते । अतः उन दोनोंकों अप्रमाणताकी कोटिसे बाहर रकवा गया है । 


ग्रमाण और अप्रमाणरूप समी ज्ञानोंमें पदार्थपग्रहणकी व्यवस्था 


प्रमाण और अप्रमाणरूप मतिगान व अवधिज्ञान एवं प्रमाणरूप मनःपर्ययज्ञान उस उस जानावरण कमंके 
क्योपणमणे उत्पन्न होनेंके कारण अपने विषयमूत पदार्थों एकदेशर्पमें अखण्ड भावसे ग्रहण करते हैं, प्रमाणरूप 
केबरलज्ञान समस्त ज्ञानावरणकर्मके क्षयमे उत्पन्न होनेके कारण अपने विषयभूत पदार्थओों युगपत स्वदेशरूपमें अखण्ड 
भावसे ग्रहण करता है छेकिन प्रमाण ओर अप्रमाण दोनों ही तरहका श्र तञ्ञान श्र तज्ञानावरणकर्मंके क्षयोपशमसे उत्पन्न 
होने व उत्पत्तिम सांश वंचनका अवलम्बन आवश्यक रहनेके कारण अपने विषपयमृत परदार्थके एकनाक अंशको पृथक- 
पृथक कालमे क्रमश' ग्रहण करता हुआ पदार्थों सवण्डभावसे ही ग्रहण किया करता है । 

इस कशनका तान्पर्य यह हे कि यथायोग्य प्रमाण अथवा अप्रमाणरूप मतिज्ञान, अवधिज्ञान और मनःपर्याय 
ज्ञानमें अंगमसेस अखण्ड भावसे पदार्थ ग्रहीत होता है, प्रमाणरूप केव्रलज्ञानमें सर्वात्मना यगपत्‌ अखण्ड भावसे पदार्थ 
गुद्ीन हीता है परन्तु प्रमाण और अप्रमाणरूप श्र तज्ञानमे पदा्थके एकजाक अंशका क्रमण: ग्रहण होता हुआ पदार्थके 
संपूर्ण अंग्ोंक्रा ग्रहण सखण्द भातसे होता है क्योंकि प्रमाणरूत श्र तगानकों उत्पत्ति तो साथ ओर क्रमवर्ती प्रमाणरूप 
आप्तवश्नमे तथा अप्रमागरूप श्र लजानकी उत्पत्ति साध और क्रमवर्ती अग्माणरूप अनाप्तवचनसे हुआ करती है । आगे 
वचतकी साशताके विषयम विचार किया जाता है । 


वचन सांश होता है 


अक्षर, गब्द, पद, वाक्य और महावाक्यके भेदसे वचन पाँच प्रकारका होता हैं। वचनके टन पाँचों प्रकारों- 
मेसे शब्दके अंगभुत निरथक अकारादिवर्ण अद्र कहलाते है, अधवान अकारादि अक्षर और दो आदि निरथ्रक अक्षरोंका 
अर्थवान्‌ समुदाय जब्द' कहलाता है, अर्थवान्‌ दाब्दरप प्रकृतिया संस्कृत भाषामे “सु! अथवा 'तिद' प्रत्ययके साथ 
संयाग होनेगर पदका निर्माण होता हैं तथा परम्पर सापेक्ष दो आदि पदोंके निर्पेक्ष समूत्से व्राक्य का एवं परस्पर 


क् अर यान न, 


१, “प्रमाणं द्विवर्ध स्वार्य परा्थ च । तत्र स्वरा प्रमाण श्र तवज्य॑म्‌ | श्रुत॑ पुनः स्वार्थ भव॒ति परार्थ ले । शामास्मक्क स्वार्थ बचनात्मक परार्थ- 
मिति ।' --सर्वार्ससिद्धि १-६ । 

२. घुपुतिकन्तं पद --पाणिनि, अष्टाध्याया १--४-१४ । 

३. 'पदानां परस्परतापेक्षाणां निरपेक्ष: समुदायों वाक्यम्‌ । 

--अकलक्ू, अध्यती, अध्सहल्नी प० २८५ । 


धरम और दश्शन : ३६४३ 


सापेक्ष दो आदि वाक्योंके निरपेक्ष समूहसे 'महावाक्य' का निर्माण होता है। यद्यपि दो आदि महावाकयोंका भी निरफेक्ष- 
समूह हुआ करता है परन्तु महावाक्‍्योंके ऐसे समूहको भी 'महावाक्‍्य' शब्दसे हो व्यवहृत किया जाता हैँ । 

इस कथनसे यह बात निश्चित होती हैं कि अक्षर शब्दका, शब्द पदका, पद वाक्यका और वाक्य महावाक्‍्य- 
का यथायोग्य अश होता है । टसी तरह एक आदि महाथाक्य भी दो आदि सहावाक्योके समूहरूप महावाक्‍यके अंश 
सिद्ध हो जाते है । चूंकि वचनके अक्षर, शब्द, पद, वाबय और महावाक्यरूप भेद प्रमाणरूप आप्तववन और अप्रमाण- 
रूप अनाप्ततलन दोनोंमे ही समानरूपये पाये जाते है अतः प्रमाणरू्प आप्तवत्नन और अप्रमाणरूप अनाप्तवचन 


दोनों ही समानरूपस उक्त आधारपर साश सिद्ध हो जाते है । 


वचनकी सांशता ही श्रुतन्नानमें सांशता-सिद्धिका कारण है 


कोई भी जान चाहे बह प्रमाण" । ही। अथवा चाहे अप्रमाणरूप हो, असंख्यात प्रदेशी अखण्ड आत्माके 
अखण्ड ज्ञानगुणकी अखण्ड पर्याय ही हो। सकता हूं। यही कारण है कि प्रमाण ओर अप्रमाणरूप मतिज्ञान तथा अवधि- 
झानकों व प्रमाणरूप मन पर्ययज्ञान तना ऊबलनानकों निरंश मान लिया गया हैं। यद्यपि दस प्रकारन तो प्रमाण और 
अप्रमाणरूप श्रुतजानको भी निरंश मानना उन प्रतीत होगा है परन्तु पमाणरूप मतिान, अवधिज्ञान, सनःपर्यय- 
ज्ञान और केचलज्ञान एवं अ।माणरूप मतिज्ञान और अवधिणानकी अपेक्षा प्रमाणरूष और अकअप्रमाणरूप दोनों तरहके 
श्रुतज्ञानम यह विशेषता पायी जाती है कि. उसकी उन्‍्पत्ति पर्रोक्‍त प्रकारके साथ वचनकें अवरूस्बनसे हुना करती है 
इसलिये प्रमाणरूप और अप्रमाणरूप दोनों हो प्रकारके श्रुतआनकों साश मानना ही उचित है । 


वचनकी सांशतासे ज्ञानमें सांशता-सिद्धिका प्रकार 


(१) बचलमे वक्‍ता या लेखकके मनोंगत अभिप्रायरूप यानी संकल्पित या प्रतिज्ञात सांश पदा्थके प्रति- 
पादनको क्षमता पायी जाती हैं| यही कारण हैँ कि वक्‍ता या लेखक ऐसे पदार्थका प्रतिपादन करनेके लिये वचनका प्रयोग 
किया करता है । 

(२) वक्ता या लेखक अपने मनोगत अभिप्रायरूप थाती संकल्पित या प्रतिज्ञात साश पदार्थका कमण. श्रोता 
या पाठककों बोध करानेके लिये ही बचनका प्रयोग किया करता है क्‍योंकि बोले गये वचनको सूनकर श्रोताकों तथा रिन्‍्ते 
गये वचननको पढ़कर पाठकको क्रमश वक्ता या लेखकके उब्लिखित प्रकारके पदार्थका बोध हों जाया करता हैं। 

(३) च्‌ कि उपर बसलाये गये प्रकारमे वक्ता या लेखकके मनोगत अभिप्रायरूप यानी सकल्पित या प्रनिज्ञात 
सांश पदार्थ वचनका प्रतिपाद्य होता है और इस प्रकारका वचन-प्रतिपाद्य पदार्थ साश होता है यह आगे बतलाया जायगा 
तथा वचन भी सांग होता है यह बतछा ही चके है। अतः वक्ता या लेखक द्वारा प्रथक्‍्त साथ बचने प्रतिपादित 
उक्त प्रकारके सांश पदार्थका श्रोता या पाठकको बोध भी साधरूपमे ही होगा । 

इन कारणोंके बठपर वचनकी साशताकी सिद्धि होना अगुकत नहीं है । 


बचनके प्रयोग ओर उससे पदार्थ प्रतिपादनको व्यवस्था 


ऊपर वचनके जो अक्ष र, शब्द, पद, वाक्य और महावाक्यके भेंदसे पॉँच भेद बतलाये गये है उनमेसे पद, 
वाक्य और महावाक्यके रूपमे ही वचन प्रयोगाह होता है, अक्षर और शब्दके रूपसे नी, क्योंकि निरर्थक अक्षर नो 
हमेशा णब्दके अविभाज्य अंग ही रहा करते है इसलिये उत्तका प्रयोग स्वतंत्ररूपसे न होकर शब्दके अंगरूपमे हो हुआ 
करता है तथा अर्थवान्‌ अक्षर और निरर्थक दो आदि अक्षरोंके समदायरूप बब्द भी संस्कृत भाषासे तो तभी प्रयुक्त 
होते है जब कि वे ययथायोग्य 'सुप्‌' अथवा 'तिऋ प्रन्ययसे संयक्त होकर पदका रूप धारण कर छेते हैँ । 


१. 'वाज्योच्चयी महावाक्यम्‌ ।? 
“-साहित्यदपंण परिच्छेद २ इलोंक १ । 

इस इलोकक वाकयोच्चय:' पदका विश्लंपण इसको ८।कार्मे याग्यताकाक्षासात्तियुक्तः किया गया है । इस तरह गहाजास्‍्यका इस 
प्रकार लक्षण हता हैं--- 
परस्परसापेक्षाणा वाक्‍यानां निरपेक्ष: समुदायों महावाक्यम्‌ ।! 

शत ठक्षण 6 आधारपर हू गाम्मठधार नावकाण्डके अतश्ञान प्रकरणमें गिनाय गय श्रुतके भेदमिंसे आदिकरे अक्षर, पद आए संघात 
( वाक्य ) से आगे जितने भेद द॑ वे सब महावावयव, हों भेद छमहना बाहिग। 
नोट--शस ट्प्पणामें संघात शब्दका अर्थ वाक्य दमने आप्तम|मासाकी कारका १०३१ का अष्टमहज्ञां-टोकाक आधारपर किया हैं। 


६६४ ; शुरु भोप/लदाल बंरया स्थृति-ग्रन्थ 


इस प्रकार यह निश्चित हो जाता है कि अक्षर और दाब्द कभी प्रयोगाह नहीं होते हैं, केवल पद, वाक्य 
और महावाक्य ही प्रयोगाह होते है। पद, वाक्य और महावाक्यसेसे पदकों बक्‍ता या लेखक किसी अनुकूल वाक्यका 
अवयब मासकर ही प्रयूगत करता है तथा वाक्य अथवा महावाक््ययों बक्‍ताया लेखक कहीं तो यथागोग्य अनुकूल 
महावाक्यका जवयव मानकर प्रयुवत करता है और कहीं आवश्यकतानुसार स्वतंत्ररूपभे प्रयुक्त करता हैं । 

बचतसे होनेवाले पदार्थप्रतिपादनकी व्यवस्था यह है कि शब्दक अंगभूत अक्षर तो हमेशा निरथंक ही रहा 
करते हैं। स्वतंत्र अक्षर और दो आदि मिरथंक अक्षरोंक समुदायरूप शब्द यद्यपि अथंबान्‌ होते हैँ परन्तु इनका प्रयोग 
संस्कृत भाषाम तो यथायोग्य सुबन्त अथवा तिइुन्‍्त होकर पदका रूप धारण करनेपर ही संभव हैँ । इसलिये शब्दके अगभूत 
निरर्थक अक्षरों, अ्वा न्‌ स्वतंत्र अक्षरों एवं दो आदि निरर्थक अक्षरोंके समुदाभ्रूप अर्थवान्‌ शब्दोके विषयमे अर्थप्रति- 
पादनकी चर्चा करता हो व्यर्थ हैं। इनके अतिरिक्त बचनके जो पद, वाक्य और महावावयरूप भेद हैं उनका प्रयोग 
करके ही वबता या केखक अपने सनोगत अभिप्रायरूप यानी संकल्पित या प्रतिज्ञात पदा्थका प्रतिपादन १२ सकता 
हैं। लेकित इनमेंगे पद हमेशा वक्‍ता या लेखकके उक्त प्रकारके पदा्के अंशका प्रतिपादन करनेम ही समय रहता है, 
बह कभी सी पदार्थके प्रतिपादनम समर्थ नहीं होता ! यही कारण है कि वक्‍ता या लेखक एक तो कभी पदका प्रयोग 
स्वतंत्ररूपमे करता नहीं हैं और यादि कदाचित्‌ वह उसका ( पंदका ) प्रयोग स्वतंत्रकूप्म करता भी है तो वहॉपर भी 
बह उसका बह प्रयोग किसी अनुकूल वाबयका अवयब सानकर ही करता है इसलिये ऐमे स्थरूपर वक्ता या लेखकके 
मनोगत अभिप्रायरूप यानी सकल्पित या प्रतिज्ञात पदार्थका बोध करनेके लिये यथायोग्य श्रोता या पाठक द्वारा अन्य 
अनुकूल पदका आक्षेप नियमसे कर लिया जाता हैं, क्योंकि पदकें स्वतंत्र प्रयोगग जबतक उसे किसो अनुकूल वाक्यका 
अवयब नहीं मान लिया जाता तब तक उससे वक्‍ता या लेखकके मनोगत अभिप्रायरूप यानी संकल्पित या प्रति- 
झाल पदार्थका पूर्णख्पसे प्रतिपादन होना तो दूर रहा, उससे उक्त पदार्थके अंशका प्रत्तिपादन होना भी 
असभव बात है । 


इस विषयमें उदाहरण यह हैँ कि कोई वक्‍ता या छेखक कदाचित सिफ अस्तित्ववोधक है” इस क्रियापदका 
यदि स्वतंत्र प्रयोग करता हैं तो जबतक इस क्रिया पदके साथ वक्‍ता या लेखक द्वारा अपने अभीष्ट अर्थका प्रतिपादन 
करनेके लिये धड़ा, कपडा, आदमी आदि किसी अनुकूल संज्ञा पदका प्रयोग तहीं किया जाथगा अथवा प्रकरण आदिके 
आधारपर उक्त प्रकारके संज्ञापदका श्रोता या पाठक द्वारा रव॒यं आक्षेप नहीं कर लिया जायगा तबतक उस श्रोताया 
पाठकके मस्तिप्कमे क्‍या हैं ” यह प्रश्त चक्‍कर काठता ही रहेगा । इसी तरह वक्‍ता या लेखक द्वारा घड़ा, वस्त्र, 
आदमी आदि किसी भो संज्ञापदका स्वतंत्र प्रयोग किये जाने पर श्रोता या पराठकके सस्तिष्कमे नियभसे उत्पन्न होनेवाले 
प्रडनका समाधान करनेके लिये 'हैँ इत्यादि क्रियापदके संबन्धम प्रयोग या आक्षेपकी यही व्यवस्था राग होती है । 


इस उदाहरणसे यह समझा जा सकता है कि अन्य अनुकूल पदनिरपेक्ष स्वतंत्र पदका प्रयोग यदि कदाचित 
कर भी दिया जाय तो भी वढ़ पद उस हालतमे न तो बकता या लेखकके मनोगत अभिप्रायरूप यानी संकल्पित या 
प्रतिश्ञात पदार्थका प्रतिपादन करता है और न उस प्रकारके पदार्थंके यथायोग्य किसी अणका प्रतिपादत करता है 
लेकिन उसी पदको जब किसी अनुकूल पद या पदोके साथ जोड दिया जाता है तो वाक्यका अवयब बन जानेपर वह तब 
वक्ता या ऊूखकके मनोगत अभिप्रायरूप यानी संकल्पित या प्रतिन्ञात पदार्थका अ्तिपादन न करता हुआ भी उस 
पदार्थके अंशका नियमसे प्रतिपादन करने रूग जाता है । 


वाक्य और महावाक्य ऐसे वचन हैं कि जिनसे यथावसर वक्ता या लेखकके मनोगत अभिप्रायरूप यानी 
संकल्पित या प्रतिज्ञात पदार्थका अथवा उसके अंशका प्रतिपादन संभव हैं । यही कारण है कि वक्ता या लेखक जहाँ जिस 
ताकय अथवा मंहावाक्यसे अपने सनोगत अभिप्रायरूप यानी संकल्पित या प्रतिज्ञात पदार्थका प्रतिषादन करना चाहता 
है बहाँ वह उस वाक्य अथवा महावाक्यका स्वतंत्र रूपमे ही प्रयोग करता है और बक्‍ता या लेखक जहाँ जिस वाक्य 
अथवा महावाक्यसे उल्लिखित प्रकारके पदार्थंके अंशका प्रतिपादन करना चाहता है वहाँ वह उस वाक्य या महावाक्यका 
प्रयोग स्वतंत्र रूपमे त करके किसी अनुकूल महावाक्यके अवयबके रूपमे किया करता है अथवा यों कहिये कि किसी 
वाक्य अथवा महावाक््यका कहीं पर किसी वक्‍ता या लेखक द्वारा यदि स्वतंत्र प्रयोग किया जाय तो उस वाक्य या महा- 
वाक्यसे उस वक्‍ता या लेखकके मनोंगत अभिप्रायरूप यानी सकल्पित या प्रतिज्ञात पदार्थका ही प्रदिषादन होगा और 
यदि इसी वाक्य अथवा महावाक्यका वक्ता या लेखक द्वारा किसी अनुकूल महावाक्यके अवबवके रूपमे प्रयोग किया जाय 
तो उस वाक्य या महावाक्यस उस बकक्‍सा या लेखकके उल्लिखित प्रकारके पदार्थके अंशका ही प्रतिपादन होगा । 


थर्म ओर दशन : ३६७ 


वाक्यका स्वतन्त्र रूपमे प्रयोग करनेके विधयमे उदाहरण यह है कि माल लीजिये एक व्यक्ति स्वामी है और 
दूसर| व्यक्ति उसका सेवक है। स्वामी पानी बुलानेरूप प॒दार्थका मनमें संकल्प करके सेवककों बोलता है--पानो 
लाओ ?', सेवक भी इस एक ही वाक्यसे स्वामीके उस मनोगत अभिप्रायरूप यात्ती संकल्पित या प्रतिज्ञात पदार्थकों 
समझकर पानी छानेके छिये चल देता हैं) इस तरह यहाँपर 'पानों छाओ' यह वाक्य स्वासीके उल्लिखित पदार्थका हो 
प्रतिपादन कर रहा है तथा 'पानी' और 'लाओ' ये दोनो पद खूकि पानी छाओ' इस वाक्यके अवयब बने हुए है अतः 
ये दोनों पद स्वासीके उल्लिखित प्रकारके पदार्थके एक-एक अंशका प्रतिपादन कर रहे हैं! यदि उकन दोनों पदोंकों उक्त 
वाक्यसे पृथक्‌ करके स्वतंत्र-स्वतंत्र रूपमे प्रयक्त कर दिया जाय तो उस हालतमें फिर वे दोनों ही पद न तो स्वामीके 
उल्लिखित प्रकारके पदार्थका प्रतिपादन करेंगे और न उस परदार्थके किसी अशका ही प्रतिपादन कर सकेंगे । 


स्वतन्त्र रूपसे प्रयुक्त महावाक्य अथवा उसके अवयवोके रूपमें प्रभकत वाक्योका उदाहरण यह हैं कि जन्न 
स्वामीका मनोगत अभिप्राय रूप यानी संकल्पित या प्रतिज्ञात पदार्थ लोटा ले जाकर पानी लाने रूप हो ता वह अपने इस 
अभिप्रायरूप पदार्थओो सेबकपर प्रगट करनेके लिये 'लोटा ले जाओ और पानी छाओं' इस तरह दो वाक्योंके समूहरूप 
महावाक्यका प्रयोग करता है । 

यहाँ पर यह समझा जा सकता है कि 'छोटा ले जाओ और पानी लाओ' ये दोनों वाक्य मिलकर एक 
महावाक्यका रूप धारण करके ही स्वामीके मनागत अभिप्रायरूप यानी संकल्पित या प्रतिज्ञात पदार्थका प्रतिपादन कर 
रहे हैं तथा 'लोटा ले जाओ! और 'पानी लाओ' ये दोनों वाक्य जब तक “लोटा ले जाओ और पानी लछाभो' इस 
महावाक्यके अवयव बने हुए है तब तक दोनों ही वाक्य वक्‍ता या लेखकके उल्लिखित पदार्थके एक-एक अंजका प्राति- 
पांदन कर रहे है। यदि इन दोनों वाक्योको उनके सम7रूप उक्त महावाक्यसे पृथक करके रतंत्र-स्वतत्र रूपमे प्रश्नक्‍्त 
कर दिया जाय तो उस हाछतमे ये दोनों ही वाक्य स्वनंत्र रूपसे स्वामी! सनोगलत अभिप्रायरूप यानी सकल्पित था 
प्रतिज्ञात पृथक्‌-पृथक्‌ दा पदार्थोका प्रतिपादन करने छंगेगे। उस हालतमे ये दोनों वाक्य न तो स्वामोके उल्लिखित 
भहावावयक प्रयोगमे प्रतिज्ञात पदार्थके अंशोका प्रतिपादन करेंगे और न पदकी तरह पदार्थके प्रालपादनमें असमर्थ 
ही रहेंगे । 

भनेक्र महावाक्योंके समूहरूप महावावय अथवा ऐसे सहावाक्यके अवयबोंके रूपमे प्रथकत महावाक्याका उदाहरण 
यह हैं कि आचार्य उमास्वातिने अपने मतांगत अभिप्रायरछूप यानी सकल्पित या प्रतिज्ञात पदार्य माक्षमार्ग और उसके 
विपयभूत सप्ततल्वोका प्रतिपादन फरनेके छिये वत्वार्थसूत्र ग्रत्थल्य एक महावाक्यकी रखना की है तथा उल्लिसित 
प्रकारके पदाथके अंशभूल एक विधयका प्रतिपादन करनेके आधारपर उसके दर अयायरूप देश अण बना दिये है उस 
तरह देश अध्यायरूप दश महावाक्योका समदायरूप तत्वावंसूत्र ग्रत्थ एक सहावाबयके रूपगे आचार्य श्रा उमारगलिके 
मनागत अभिप्रायरुप यानी सकहिणित या प्रतिज्ञात पदाथका प्रतिपादन कर रहा है तथा उसके अस भेल दशों न याय 
उस पदार्थक एक-एक अझका प्रतिपादन कर रहे हे । यदि दूसरा कार्ड व्यक्ति इन दशा अध्यायाम वर्णित प्रस्थेक अध्याय 
के विषयका स्वतन्त्रस्प्स पृथक्‌-पृथक्‌ प्रतिज्ञात करके अलग-अलग दश् प्रन्थोका निर्माण कर देता $ ता उस हाझतम 
स्वतस्थ्रूपमे निर्मित वे दश ग्रन्थ अपने-अपने विपयका पृणरूपसे प्रतिषादन करने लगेगे। 


उपर्युक्त कथनमे एक बात तो यह स्पष्ट हो जाती है कि प्रयकल होने व पदार्थके प्रतिपादनकों क्षमता पद, 
वाक्य और महावाक्‍यमे हो पायी जाती है व दूसरी यह बात स्पष्ट हो जाती है कि पद / वैक्यि और महावाक्यभसे पद 
हमेशा वाक्यका अवयव होकर ही प्रयुक्त होता है और वह हमेशा पदार्थके अंजका हो प्रतिषादन करता है शप वाक्य 
ओर महावाक्य दोनो हो कही तो प्रयोक्‍्ताके अभिप्रायके अनुसार स्वतन्त्रद्प्म प्रयक्‍त्र होते है और कही मे प्रयोचनाके 
अभिप्रायके अनुसार ही किसों अनुकूल महावाक्यक्रे अवयबके रूपमे भो प्रथक्तर होते है। वाक्य और मत्रावाक्य जहाँ 
स्वतन्त्रह्ूपम प्रयुक्त हाते हैं. वही ता से पयोक्‍ताफे मनोग्न अभिप्रायकून यानों संकलव्पिन या प्रतिशञात पदाथका प्रति- 
पादन करते हू और जहाँ किसो अनुकूल महावाक्यके अवयवक रूपसे प्रयक्‍्त होते है वहा थे प्रयोक्ताके उल्लिबित 
भकारक उद्यावक अशाका ही प्रतिपादन करने है अथवा या किये क्रि प्रयाक्‍्ताको जहाँ किसी बाबय अथवा महावावयसे 
उल्लिखित प्रकारकें स्वतस्त्र पदार्भका प्रतिपादन करना होता है बढ़ा तो बढ़ उनका प्रयोग स्वनन्प रूपमे अलग-अलग 
ही करता € और जहाँ इनमे उल्लिखित प्रकारके पदाथके अंशका प्रतिपादन करना ही प्र योक्‍्लाका लक्ष्य रहता ह वहाँ 
नह इसेका अयाग अनुकूल महावाक्यके अवयवके रूपम ही करता हैं । 


वचनम अक्षर, शब्द, पद, वाक्य और महावाक्यका भेद करके जिस साशताका विवेचन किया गया है बह 


३६६ : गुरु गोपालदास वबरैया स्मृति-प्रन्थ 


सांघता जिस प्रकार ऊपर लौकिक वचनोंमें दर्शायी' गयो है उसी प्रकार वह सांशता शास्त्रीय बचनोंम भी दर्शायी जा 
सकती है। जंसे जैनदर्शनमे वस्तुको नित्य और अनित्य उभय धर्मात्मक माना गया है। इसके विपरीत धसांश्य दर्शानमें 
उसे नित्यधर्मात्मक ब बौद्धदर्शनम उसे अतित्यधर्मात्मक स्वीकार किया गया है। इस तरह जैन दर्शनम जहाँ भी 
'बस्तू नित्य है! यह प्रयोग मिलता है वहाँ पर वह “वस्तु नित्य है और अनित्य है” इस महावाक्यका अवयव हो माना 
जाता है। यहो कारण है कि उस वाक्यका हमेशा यही अर्थ होता है कि वस्तुकी द्रव्यहपता या गृणरूपता नित्य है। 
इसो प्रकार जैन दर्शनमें जहाँ भी “वस्तु अनित्य है” यह प्रयोग मिलता है वहाँ पर वह भी “वस्तु नित्य है और 
अनित्य है' हइस महावाक्यका अवयव ही माना जाता है। यही कारण है कि हस वाक्यका हमेशा यही अर्थ होता है कि 
वस्तुकी पर्यायरूपता अनित्य है । इस तरह जैनदर्शनमे पाये जानेवाले इन दोनों प्रयोगोंसे हमेशा यथायोग्य नित्यात्यात्मक 
वस्‍तुकी अंशात्मक नित्यता व अनित्यताका ही प्रतिपादन होता है। इसके विपरीत साख्य दर्शनमे वस्तुको चकि 
सर्वथा नित्य माना गया है और बौद्धदर्शनमे उसे च्‌कि सर्वंथा अनित्य माना गया है अतः सांख्य दर्शनका “वस्तु 
नित्य है! यह प्रयोग और बौद्ध दर्शनका “वस्तु अनित्य है” यह प्रयोग एक दूसरे वचनका अबयव न हो कर दोनों 
ही स्वतन्त्र प्रयोग सिद्ध होते है। अतः साख्य और बोद्ध दर्शनोंमे पाये जानेवाले उस-उस प्रयोगसे बथायोग्य पदार्थ- 
के रूपमे ही नित्यता अथवा अनित्यताका प्रतिपावन होता है, पदार्थके अंशके रूपमे नहीं । 

इस कथनसे एक बात यह भी फलित होतो है कि वचनमे अक्षर, शब्द, पद, वाक्य और महावावय रूप भेदों 
के आधारपर जिस सांणताका प्रॉतिपादन किया गया है वह साझशाता प्रमाणरूपष आप्तवचन और अप्रमाणरूप अनाप्तवचन 
दोनोमे हो समानरूपसे पायी जाती हैं। जैनदर्शनसे प्रतिपादित बचनकी यह साशता ही श्र त-प्रमाणमे नयोत्पत्तिकी जननी 
है । आगे हसो विपयपर विचार किया जाता हैं । 


नयोंका विकास 


इस लेगपके परास्म्भभ हा हम बतला आये हैं कि नयोका आधारस्थल प्रमाण होता है । इसक साथ ही जैनागममे 
स्पष्टरूगस यह बललाया गया है कि नय प्रमाणका अंशरूप ही हांता हैं । यथा--- 
“न्राप्रमाणं प्रमाण था नयो जश्ानात्मको मतः। 
स्थास्प्रमाणेकदेशस्तु. स्वथाप्यविशेषत: ॥” 
-“-तत्त्याथइछोकवातिक अ० १ सू० ६ या० २१ 
अर्थात्‌ ज्ञानात्मक नथ न तो अप्रमाणरूप होना है और न प्रमाणरूप ही होता है किन्तु प्रमाणका एकदेश (अंश) 
रूप ही होता हैं । 
इससे दा बाल फलित होती है--एक तो यह कि नयव्यवस्था प्रमाणम ही होती है, अधमाणमे नहीं । और दूसरी 
यह कि, नय हमेशा प्रमाणका अंशरूप हो रहा करता है, वह स्वयं कसी पूर्ण रूप नही होता । अप्रमाणम नयव्यवस्था नही 
होता--दसका खुलासा हम आगे करेंगे । अत. इस छाडकर यहाँ पर हम इस बातका स्पष्टीकरण कर देना चाहते हैँ कि 
नय प्रमाणका अह्ृरूप हो रहा करता है । 
तत्त्वार्थश्लोकवातिकर्म निम्नलिखित पद्च पाया जाता है--- 
'स्वार्थेकदेशनि्णीसिलक्षणी! हि नयः स्खतः ।* 
“-क्ष० ५ सूृ० ६ बा ४ 
अर्थात्‌ प्रमाणके विषयभत “स्व और “पदार्थंक एक देश (अंग )' का जिसके द्वारा तिणय किया जाय बह 
नय कहलाता हैं । 
इस पद्चम नमका जो पदार्थक एक देश ( अंश ) का ग्राहक प्रतिपादित किया गया है उसमे सिद्ध होता हैं 
कि तय हमेशा प्रमाणका अंश हो हुआ करता हैँ । सर्वाथंसिद्धिमे आचाय पृज्यपादन भी लिखा है-- 
“सककादेश: प्रमाणाधीनोी विकलादेशों नयाधीनः ।”” 
-+>तत्त।० १-६ 
अर्थात्‌ पदार्थका पूर्णछूपसे ग्राहक प्रमाण होता है और उसके अशका ग्राहक नय होता है । 
इस तरह नय जब प्रमाणका अंश सिद्ध हो जाता है तो इससे एक बात यह भी सिद्ध हो जाती है कि नय- 
व्यवस्था साथ प्रमाणम ही होती हैं, निरंश प्रमाणम नहीं । इसका कारण भी यह समझना चाहिये कि निरंश ज्ञानमें 


घमं और दुष्तन : ३६७ 


जानका अखण्ड भाव रहनेके कारण अंशोंका विभाजन नहीं हो सकता है। इससे प्रमाणके पर्वोक्‍्त पाँच भेदोंमेसे भति- 
शान, अवधिज्ञान, मनःपर्ययज्ञान और केवऊज्ञानमे नयव्यवस्थाका अभाव सिद्ध हो जाता हैं क्‍योंकि इन ज्ञानोंमे पदार्थ- 
प्रहणका अखण्ड भाव हो पाया जाता है और च्‌ कि श्रतज्ञानमे पदार्थग्रहणके अंशोंका विभाजन होता है। अतः उसमे 
नयव्यवस्थाका सद्भाव सिद्ध हो जाता है । 


इसका तात्पर्य यह हैं जैसा कि पृ्वम बतलाया जा चुका है, कि मतिज्ञान, अवधिजान और मन पर्ययज्ञानमे 
उस-उस ज्ञानावरणकर्मके क्षयोपहाममे उत्पन्न हॉनेके कारण यद्यपि पदार्थका शान मर्वात्मना न होकर अंशमखेन ही 
होता है लेकिन वह ज्ञान होता अखण्डभावसे हो है। इसी तरह केत्रलज्ञानमे समस्त ज्ञानावश्णकर्मके क्षयसे उत्पन्न 
होनेके कारण पदार्थका ग्रहण यद्यपि सर्वात्मना होता है तो भी बह़ ज्ञान चृ कि युगपत्‌ सम्पूर्ण अंशोका एक साथ ही 
हुआ करता है अत बढ़ भो अश्योंका भेद रहित अखण्ठभावसे हो हुआ करता है। इस प्रकार इन चारों ज्ञानोमे नय- 
व्यवस्थाकी सिद्धि होता असग्भव बात हैं । लेकिन श्रतज्ञानमे इन चारो ज्ञानोकी अपेक्षा यह विशेषता पायी जाती है कि 
श्रुतज्ञानावरणकर्म के क्षयोपशमपूर्वक साशवचनके अवलम्बनसे उत्पन्न हानेके कारण उसमे ( श्रुतज्ञानमे ) पदार्थका ज्ञान 
अलण्डभावसे न हाकर पदार्थके एक-एक अशका क्रमश ज्ञान होता हुआ सम्पूर्ण अशोका ज्ञान हो जाया करता हैं 
इसलिये इस ज्ञानमे प॒दार्थग्रहणका सबण्डभाव रहनेक्रे कारण नयव्यवस्थाकी सिद्धि हो जातो हैं । 


तत्त्वा4ंश्लोकबातिक ( १-३३-६ ) में जो नयका लक्षण निरदिष्ट किया गया है उसमे तो स्पष्टरूपसे कहा 
गया है कि नयव्यवस्था ध्रृतज्ञान ही में होती है । यथा--- 
“नीयते गम्यते येन श्रतार्थाशं। नयं हि सः ।”' 
अर्थात्‌ जिसके द्वारा श्रतज्ञानरूप प्रमाणके विषयभूत पदार्थके अंशका ज्ञान किया जाय वह नय कहलाता है । 
नय व्यवस्था श्र्‌ तत़ानम हो हाती है मतिज्ञान, अवधिज्ञान, मन पर्ययज्ञान और केबलज्ञानमें नहों होती---डसकी 
पुष्टि हसी ग्रन्थके निम्नलिखित वारतिकोसे भी होती रै-- 
“मतेरवधितों वापि सनःपथयतो5पि वा 
जआतस्याथस्य नांशे5स्ति नयानों बतन॑ ननु ॥२४॥ 
निःशेषद्शकालार्थागोयरव्वविनिश्वयात्‌ । 
तस्येति भाषित॑ केश्चिय कृमेच तथेष्टतः | २७॥ 
ब्रिकालगोचराशघपदार्थाशेष बूसित । 
कंघलजश्ञानसूलत्वमपि तेषां न युज्यते ॥२६॥ 
परोक्षाकारताबृत्त: स्पष्टत्वास्केबलस्य नु । 
श्रुतभुला नया लिखा वक्ष्यमाणाः प्रमाणबत्त ||२७॥ 
-+त० इछो० $-६-२७,२७,२६ ,२७ 
इन वात्तिकोका अर्थ यह हैं कि मतिजञान, अवधिज्ञान और मन पर्ययजानमे नयोंकी प्रवत्ति नही होती है 
क्योकि इन ज्ञानोमे निद्ोपदेशकालार्थविषधयिताका अभाव रहता है। अर्थात ये तीनों शान अपने विषयभूत पदार्थको 
सम्पूर्ण देश और काऊकी विशिष्टताके साथ ग्रहण करनेमे असमर्थ रहते है । केवलभआन यद्यपि अपने विपयभूत पदार्थकों 
सम्पर्ण देश और काछकी विशिष्टताके साथ ग्रहण करता है लेकिन उसके ( केवलजशानके ) ग्रहणमें स्पष्ठना ( प्रत्यक्षा - 
कारता ) पायी जाती है. जब नयोके ग्रहणमे परोक्षाकारता ही रहा करती है। इस प्रकार नयोका उद्धव मतिज्ञान 
अवधिज्ञान, मन पर्ययज्ञान और केवलज्ञानमे न होकर श्र तज्ञाममे ही होता हे क्योंकि वह एक तो अपने विपयक्षत हो 
को सम्पूर्ण दशा और कालवोी विश्विष्टताके साथ ग्रडण करता है । दूसरे उसमे परोक्षा कारता पायी जाती है। 
दसका तात्पयं यह है कि प्रमाणमे नयव्यवस्थाकी मिद्धिके लिये दो बाते अपेक्षित है--एक ते प्रमाणकी नि शेष- 
देशकाला प्रविषयिता और दूसरा पराक्षाकारता। प्रमाणमे नयव्यवस्थाकी सिद्धि हेनु निशेषदशकालार्थविषथिताके 
सद्भावका प्रयोजन यर है कि जिस प्रमाणम नयव्यबस्थाका सिद्धि को जाय उसके डरा पदार्थके सम्पूर्ण अशोका विपय होना 
लाहह्यत, हैं । इसका निष्कर्ष यह हैं कि मतिन्तान, अवधिज्ञान ओर मन पर्ययज्ञानरूप प्रमाणोमे क्षायोपश्ञमिकज्ञान 
१, “बिशद प्रत्यक्षम्‌ू ! --पराक्षामुख २-३ । 
२. ये परीक्षम ? --तत््वाथंस० १-११ । 
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होनेके कारण च्‌कि निःशेषदेशकालार्थविषयिताका अभाव रहता है अतः इनमें नयव्यवस्थाकों सिंद्वेका विरोध किया 
गया है । हसी प्रकार अमाणमे नयव्यवस्थाकी सिद्धि हेतु परोक्षाकारतांका प्रयोजन यह है कि जिस प्रमाणमें नम्रव्यवस्था 
की सिद्धि की जाय उस प्रसाणके द्वारा पदार्थके सम्पूर्ण अंशोंका ज्ञान क्र होना आवदयक हैं कारण कि पदार्थके सम्पूर्ण 
अंदोंका शान प्रमाण द्वारा यदि युगपत्‌ होता है तो उसमें अंशोंका विभाजन होना असम्मव है। इसका निष्कर्ष यह है 
कि केवलज्ञाममे नि दोवदेशकालार्थविषयिताका सद्भाव रहते हुए भी क्षायिकज्ञान होनेके कारण प्रत्यक्षाकारता आ जानेसे 
पदाधंके सम्पूर्ण अंधोका भान चूंकि युगपत्‌ अखण्ड भावसे ही हुआ करता हैं। अतः उसमे (केबलज्ञानरूप प्रमाणमे) भी 
मयब्यवस्थाका अभाव सिद्ध हो जाता है और चू कि श्र तज्ञान एक ऐसा प्रमाण है कि जिसमे निःशेषदेशकाला्ंविषयिता 
और परोक्षाकारता दोनो ही बाते पायी जाती है अर्थात्‌ श्र्‌ तशान द्वारा एक तो पदार्थके सम्पूर्ण अंशोका ज्ञान होता 
है ओर दूसरे क्षायोपश्मिक व वचनावलस्बी ज्ञान होनेके कारण उसमे ( श्रुतशञानमे ) परोक्षाकारताके आजानेसे पदार्थके 
उन संपूर्ण अंशोका ज्ञान क्रय सखण्डभावसे ही हुआ व रता है अतः उसमें नयव्यवस्थाका सद्भाव सिद्ध हो जाता है । 
स्वामी समन्तभद्वने श्र॒ तज्ञानकों क्रमण सर्वतत्वप्रकाशक स्वीकार किया है। यथा-- 
स्थाह्ादकेवऊशाने सवतस्वप्रकाशने । 
भेद. साक्षादसाक्षाच्च झबस्स्वम्पतमं सवेद्‌ ॥ 
“+आप्तसीमांसा १०७ 

स्याद्ाद अर्थात्‌ श्र्‌ तश्ञान और केवलज्ञान दोनों हो परदार्थकों सर्वात्मना भग्रहण करते है लेकिन केवलज्ञान 
जहाँ पदार्थकों साक्षात्‌ अर्थात्‌ प्रत्यक्षरूपमें युगपत्‌ अखण्डभावसे ग्रहण करता है वहाँ श्र तज्ञान उसे असाक्षात्‌ अर्थात्‌ 
परोक्षरूपम क्रमश सखण्डभावसे ही ग्रहण करता है । 

ताग्पर्य यह हैं कि पदार्थका जहाँ संपूर्णताके साथ ग्रहण होता है वहाँ पदार्थके संपूर्ण अंशोका ग्रहण होता 
हुआ भी यदि वह ग्रहण प्रत्यक्षरूपमें होता है तो उसमें पदार्थके वे सपूर्ण अंदा युगपत्‌ अखण्डभावसे हो गृहीत होते हैं 
और यदि वह ग्रहण परोक्षरूपमे होता है तो उसमे पदार्थके वे सपुर्ण अंश क्रमसे एक-एक अंदके रूपमे सखण्डभावसे 
ही गृशीत होते है । 

केवलज्ञान और श्र तज्ञान इन दोनोके मध्य इतना हो अंतर है कि केवलमे पदार्थके संपूर्ण अशोका भ्रहण 
प्रस्यक्षरूपमे होनेके कारण युगपत्‌ अखण्ड भावसे हो हुआ करता है ओर श्र्‌ तज्ञानमें पदार्थके संपूर्ण अंशोका ग्रहण परोक्ष- 
रूपम हानेके कारण क्रमश सख्ण्ड भावमे ही हुआ करता है । 


स्‍्थामों समन्‍्तभद्रने कहा हैं कि-- 
'शस्वज्ञानं प्रमाणं ते युगपत्सवमासनम्‌। 


क्रममाति श्र यउज्ान स्थाह्ादनयसंस्कृतम ।। 
““अआप्तमीमांसा १०१ 


अर्थात हे भगवन्‌ आपके मतमे युगपत्‌ सर्वभासनरूप तत्त्वज्ञान अर्थात्‌ केवलज्ञान और स्थपाद्वादतयसे संस्कृत 
क्रमसे उत्पन्न होने वाला सर्वभांसनरूप तत्त्यशञाम अर्थात्‌ श्र तज्ञान दोनों ही प्रमाणरूप भाने गये है । 
इससे केवलशान और श्र्‌ तशानमे उल्लिखित प्रकारका अन्तर स्पष्टरुपसे समझमे आ जाता है। 


इस तरह आगमप्रमाणोके आधारपर यह बात अच्छी तरह स्पष्ट हो जाती हैं कि नयव्यवस्था श्र तज्ञानमे 
ही होती हूँ । 


भ्रुतज्ञानकी निःशेषदेशकालाथविषयिताका स्पष्टीकरण 

ऊपर तत्त्वार्थयूत्र अध्याय १ सूत्र ६ के व्याख्यान स्वरूप लत्त्वायएलोकवातिकके २४ से २७ संख्या तकफे 
वबातिकॉ्म नयव्यवस्थाके लिये उपयोगी शानको नि शेषदेशकालाथंविषयिताका कथन किया है। परन्तु उसका रूप ऐसा 
होना चाहिये कि वह श्रुतज्ञानके साथ-साथ केवलज्ञाममे तो पायी जाती हो, किस्तु मतिज्ञान, अवधिज्ञान ओर मन.पर्यय- 
ज्ञानमे न पायी जाती हो । 

केवलजानसे विद्यमान तस्वाय॑सूत्रके 'सर्वद्रव्यपर्यायेषु केवलस्थ ।! ( १-२९ ) सूत्रमे प्रतिपादित नि'शेष- 
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देशकालार्थविषयिता ऐसी है कि इसका श्र्‌ तज़ातमें पाया जाना संभव नहीं है, कारण कि मतिज्ञान, अवधिज्ञान कौर 
मन:पर्ययज्ञानकी तरह श्र तज्ञान भी तो क्षायोयशमिक ज्ञान है और यही कारण है कि तत्त्वार्थभूत्रके ही 'मतिश्ुतयो- 
निबन्धों द्रब्येष्वसर्वपर्यायेष'! ( १०२६ ) सूत्र द्वारा मतिशानके साथ-साथ श्र तज्ञानमें भी उसका निषेध कर दिया 
गया है । तात्पयं यह है कि जैनदर्शनकी मान्यताके अनुसार विश्व अपनी-अपनी स्वतंत्र सत्ता छिये हुए अनन्त बस्तुऐँ 
विधमान हैं त्र इनमेंसे प्रत्येक वस्तु अपने अन्दर अपने-अपने पृथक््‌ अनन्त धर्मोको समाये हुए है। विश्वकी इस प्रकार- 
की सभी वस्तुएँ 'सर्व्रव्यपर्यायेषु केवलस्य' सूतके अनुसार अपनेन्थपने उन अनन्त धर्मोके साथ केवलक्षानका विषय तों 
होती है परन्तु 'मतिश्रु तयोनिबन्धो हव्येप्वसबंपर्यायेषु ।! सृत्रके अनुसार मतिज्ञान व श्र्‌ तशञानका विषय 
नहीं होती हैं । 

इससे सिद्ध होता है कि विश्वकी प्रत्येक वस्तुमे जो अनन्तधर्मात्मकता जैनदर्शन' द्वारा स्वीकृत की गयी 
है उसके आधारपर निष्पन्न शानकी नि वशेपदेशकालाधंविषयिता श्र्‌ तज्ञानमे स्वीकृत नयव्यवस्थाके लिये उपयोगी नहीं 
है क्योंकि उपर्युक्त कथनके अनुसार श्र तज्ञानमे उसका अभाव रहता है। इस तरह प्रकृतमें यह प्रश्न होता है 
फि, उक्त नि शोषदेशकालार्थविषयिताकों छोड़कर ऐसी कौनसी ज्ञानकी निःशेषदेशकालाश्रविपयिता है जो केबलज्ञानके 
साथ-साथ श्र्‌ तज्ञानमें पायी जाकर नथव्यवस्थाके लिये उपयोगी हो ? 

विचार करनेपर मालूम पडता है कि विश्वको प्रत्येक वस्तु जैनदर्शनकी मान्यतानुसार जिस प्रकार अनन्त- 
धर्मात्मक है उसी प्रकार बह अमेकान्तात्मक भो है) यहॉपर परस्पर विरोधी दो धर्मोका एक ही साथ एक बस्तुमे 
पाया जाना उस वस्तुकी अनेकास्तात्मकता है। इस प्रकार प्रत्येक वस्तुमे जैसे उसके अनन्तधर्म एक साथ रह रहे है 
वैसे ही परस्पर विरोधी दो धर्म भी रह रहे है। तात्पर्य यह है कि वस्तुकी अनेकान्तात्मकताके कथनम जो अनेकान्त 
धब्द आया है उसमें गर्भित अनेक शब्दका अर्थ जैनदर्शनमे 'दो लिया गया है। इसका कारण यह है कि परस्पर 
विरोधिता दो घममोमें ही संभव हो सकती है, तीन, चार आदि संख्यात, असंख्यात व अनस्तधर्मोम लहीं । और इसका भी 
कारण यह है कि एक धर्मका प्रतिपक्षी दूसरा एक ही धर्म हो सकता है, दो, तीन, चार आदि धर्म नहीं, क्‍योंकि एक 
घर्मका प्रतिपक्षी दूसरा एक धर्म यदि है तो तीसरा एक धर्म उन दोनोका प्रतिपक्षी कदापि नहीं हो सकता है अर्थात्‌ 
तीसरा एक धर्म यदि प्रथम एक धर्मंका प्रतिपक्षी है तो प्रथम एक धर्मके प्रतिपक्नी दूसरे एक धर्मका वह नियमसे सफपक्षी 
हो जायगा, और यदि वह दूसरे एक धर्मका प्रतिपक्षी है तो उस हालतमें वह प्रथम एक धर्मका नियमसे सपक्षी हो 
जायगा । यही नियम चौथे, पाँचर्य आदि संख्यात, असब्यात और अतन्तधर्मोके विषयम भो जान लेना घाहिये। इस 
अभिप्रायसे ही जैनदर्शनम प्रत्येक वस्तुगत अघन्तधर्मसापेक्ष अनन्त वचनप्रयोगोके आधारपर सप्तभंगीके विरुद्ध अनन्त- 
भंगीकी प्रसकक्‍्तिकों परस्परविरोधी युगल धर्मोके आधारपर अनन्त सप्तभगीके रूपमे इष्ट मान लिया गया ह। यथा -- 


'नन्वेकन्र वस्तुस्यनन्तानां धर्माणामभिलापयोग्यानामुपगमादुनस्ता एवं बचनसार्गा. स्थाद्वादिनां भवेयुन पुनः 
सप्तैव, वाच्येयशात्वाद्वाचकेय त्ताया: । ततो विरुद्वेव सप्तभक्लीति चेत्‌ » ने, विधीयमाननिषिध्यमानधमबिकदरपापेक्षया 
तद्विरोधात्‌ , 'प्रतिपर्यायं सच्तभड्जी वस्तुनि' हुति बचचनात्‌ | ततों अनम्ता: सप्तमकृयों भवेयुरित्यपि नानिष्टम ।' 


“-न्‍त ० इलोकवबा० १-६-०२ 

अर्थात्‌ शंका पक्ष कहता है कि एक वस्तुमें कथन करने याग्य जब अनन्तधर्म स्वोकार किए गए है तो इनका 

कथन करनेके लिये स्याद्वादियोंके सामने अनन्तसंख्यक यचनमार्गोको प्रसकक्‍ति होती है, केवल सात वचनमार्गोकी 
नहीं, क्योंकि जितने वाच्य होते है उतने ही वाचक हो सकते है, हीनाधिक नहीं, अतः सप्तभंगीकी मान्यता असंगत है ? 

उत्तर पक्ष यह है कि सप्तभंगीकी मान्यता विधीयमान और निपिध्यमान युगलधर्मोके विकल्पोंके आधारपर 

जैन दर्शनमे स्वीकृत की गयी है, अनन्तधर्मोके विकल्पोंके आधारपर नहीं, कारण कि 'प्रत्येक पर्यायमें सप्त्गी सिद्ध होती 

है' ऐसा आगमका निर्देश है। इस तरह प्रत्येक वस्तुमें विद्यमान अनन्त धर्मोमेसे प्रत्येक धर्ममे विधीयमाल और निषिध्यमान 


धर्म युगलकी स्वोकृतिके आधारपर सप्तभंगीको स्थान प्राप्त हो जानेसे अनन्तभंगीके वजाय अनन्त सप्तभंगोकी स्वीकृति 
हम स्याद्रादियोंके लिये अनिष्ट नहीं है । 


अल 232 वस्नुका अनन्तधर्मात्मक होना एक बात है और उसका अलेकान्तात्मक होना दूसरी बात है। इन दोनोमेंसे 
जैनेतर दशनकारोंके लिये वस्तुको अनन्तधर्मात्मक माननेमे कोई आपत्ति नहीं हो सकती है क्योंकि पथ्वीमे रूप, रस 


ग़न्ध और स्पर्श चतुष्टयको वे भी एक साथ स्वीकार करते है । परन्तु वे ( जैनतर दर्शन ) वस्तुको अनेकान्तात्मक स्वीकार 
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करनेमें हिचकिंयाते हैं। इसके विपरीत जैनदर्धानकारोंने अस्तुको अनेत्सधर्मात्मक और अतेकाम्तात्मक उभयरूप स्वीकार 
किया है। उपयुक्त प्रकारके अनेकात्तकी स्वीकृतिके आधारपर हो जैनदर्शनकों अनेकान्तवादी दर्शदात कहा जाता 
है। और उसकी अस्थीकृतिके आधारपर ही जैनेतर दर्शनोंकों एकान्तवादी दर्शन कहा जाता है। तात्पर्य यह 
है कि परस्पर अविरोधों अमन्तधर्मोंकी सस्ता एक साथ एक ही कस्‍्तुमें जैन ओर जैनेतर दोनों दर्शनोंमे स्वीकार को 
गयी है। परन्तु परस्पर विरोधो दो धर्मोको सत्ता एक साथ एक ही वस्तुमे जैनदर्शन तो स्वोकार करता है किन्तु 
जैनेतर दर्शन नही स्वीकार करते हैं। जैनेतर दर्शनोंमेसे कोई दर्शन परस्थर विरोधी दो धर्मोमे यदि एक धर्मकों 
स्वीकार करता है तो द्वितोय धर्मका बह मिवेधक हो जाता है और कोई जैनेतर दर्शन बरदि द्वितीय धर्मको स्वीकार करता 
तो प्रथम घर्मका ब्रह निषेधक हो जाता हैं। जैसे सांख्य दर्शन बतलाता हैं कि 'वस्तु नित्य है! और बौद्धदर्शन 
बतलाता है कि वस्तु अनित्य है। परन्तु जैनदर्शन प्रतिषादन करता है कि 'वरतु नित्य मो है और बनित्य भो है ।' 

अनेकान्तके अंगभूत परस्पर विरोधी धर्मगुगरूके प्रत्येक बस्तुमें अनन्त विकल्प समाये हुए है। उनमेसे 
अनेकान्तका स्वरूप प्रदर्शित करनेके लिये आवायं श्री अमृतचस्दने समयसारके स्याहादाधिकार प्रकरणमे कतिफ्म परस्पर 
विरोधी धर्ममृुगलकोकी गणना भी की है। बया--- 

यदेव तत्‌ तदेवातत्‌ , चतेषेक तदेवानेकस्‌ , यदेव सत्‌ तदेवासत्‌, यदेव मिश्यं तदेबानित्यमित्येकवस्तु- 
वस्तुत्यनिष्पादक परस्पर विद्दधश वितिदुय प्रकाधन मनकान्त: ।! 

अर्थात्‌ जो ही वह है वही वह नही है, जो ही एक है वही एक नहीं है अर्थात्‌ अनेक है, जो हो सत्‌ है बही 
सत्‌ नही है अर्थात्‌ असत्‌ है और जो ही सित्य है वही नित्य नहीं है अर्थात्‌ अनित्य हैं--इस प्रकार एक वस्तुके वस्तुत्व 
( स्वरूप ) की निष्पादक परस्परविरुद्धशवित.्रयका प्रकाशन करना ही अनेकान्त है । 

इसका आएदाय यह है कि विश्वकी अनन्तानत्त वस्तुओमेसे प्रत्येक वस्तु अपनी-अपनी पुथक-पृथक द्रव्यरूपता 
( प्रदेशबसा ), गुणरुपता ( स्वभाववत्ता ) और पर्यायरूपता ( परिणमनवत्ता ) को लिये हुए ही अस्तित्वको प्राप्त हो 
रही है। आचार्य श्री कुन्दकुन्दने प्रवचनसारके शेयाधिकारकों गाथा-संख्या एकके द्वारा यही बात बसरायी है। यथा--- 

'अध्यो खलु दृष्यभभयों दब्वाणि गुणप्यशाणि भणिदाणि । 

तहिं पुणों पशञाया-- 

अर्थात्‌ अर्थ यानी पदार्थ ( वस्तु ) द्रव्यरूपताकों छिये हुए है, द्रव्य गुणात्मक होता है और द्रव्य तथा गुण 
दोनोमे पर्यायरुपता भी पायी जाती है । 

तात्पर्य यह है कि प्रत्येक वस्तुकी अपनो-अपनी पृथक-पुथक्‌ आकृति ( प्रदेवारथना ) उपलब्ध होती है यही 
उसकी द्रव्यदूपता है । इसी तरह प्रत्येक वस्तुकी अपनी-अपनी उक्त प्रकारकी द्रब्यरूपताके आधारपर अपनी पुृथकू-पृथक्‌ 
प्रकृति (स्वभावदावित) हुआ करती है--यहो उसकी गुणरूपता है और इसी तरह प्रत्येक बस्तुकी अपनी-अपनी उक्त 
प्रकारकी द्रब्यरूपता और गणरूपताके अनुरूप अपनो-अपनी पुथकू-पृथक्‌ विकृति अर्थात्‌ परिणति भी देखी जाती है। यह उसकी 
पर्यायरूपता है । प्रत्येक बस्तुकी अपनो-अपनो उक्त आकृतिरूप द्रव्यहपता और प्रकृतिरुप गुणरूपता दोनों ही शाश्वत 
( स्थायो ) है तथा विकृतिरूप पर्यायरूपता समय, आवली, महूुर्स, घडी, दिन, सप्ताह, पक्ष, मास, वर्ष आदिके रूपसे 
विभकत डोकर अशाशवत ( अस्थायी ) है। जैनदर्शनमें इन्हीं तीन बआातोंके आधारपर प्रत्येक वस्तुको उत्पाद, व्यय और 
भ्रौव्य वाली माना गया है। अर्थात्‌ प्रत्येक वस्तुमे द्रव्यपर्यायों और गुणपर्यायोंके रूपमे उत्पाद तथा व्यय एवं द्रब्यत्व 
तथा गुणत्वके रूपमे ध्रौव्यका सदभाव जैनदर्शनद्वारा स्वीकार किया गया है । 

प्रत्येक वस्तुकी उक्त प्रकारकों प्रष्यकरूपता ओर पर्यायरूपता प्रतिनियत है । अर्थात्‌ एक बस्तुकी जो आकृति, 
प्रकृति और बिकृति है. वह कदापि दूमरी वस्तुकों नहीं हो सकतो है। अत्त' इस स्थितिके आधारपर ही जैनदर्शनमे यह 
सिद्धान्त मान्य किया गया है कि जो हो वह है वही बह नहीं है । इसका सीधा शअर्थ यह हुआ कि एक वस्तु कभी दूसरी 
दूसरे वस्तु नही बन सकती  है। यानी जीव पुद्गक आदि भ्रन्य वस्तु नहीं बन सकता है, वह हमेज्ा जीव हो रहता है और 


१, उत्पादन्ययऔौग्ययुक्स सत्‌।!' . --तत्वार्यस्‌त्र ५-३० । 

२, णत्रि परिणमद ण गिहद उप्यज्जश ण॑ परदज्वपत्माए | 
णाणी जाणंतो विहु पृग्गलकम्मं अणेयविहंं ॥६६॥ 
समयसारकी श्स गायाकों आदि देकर ७७, ७८ और ७९ संख्याक गाबाओंमें आचाये श्री कुन्दकुन्दने जो भी विषेधन किया है वह 
“जो दी वह है वही वह नहीं है? शल सिद्धानतफे आपारपर हो किया है । 


भसम और दुझ्न + ३७१३ 


यहाँतक कि एक जीव कमी दूसरे जीवरूप भी परिणत नहीं हो सकता है। इस सिद्धान्तके अनुसार ही विद्वमें बिशमान 
वस्तुओंकी नियत परिमाणमें अनन्तानन्‍्त संख्या निश्चित की गयी हैं । 


ऊपर किये गये कथनके आधारपर प्रत्येक वस्तुके निम्न प्रकारसे तीन विकल्प-युगलोंके रूपमें अंवा-भेद 
निर्धारित होते है---( १ ) एक द्रब्य उसके गुणोंके रूपपें, ( २ ) द्रव्य ओर उसकी पर्यायोंके रूपमें और ( ३ ) गुण और 
उसकी पर्यायोंके रूपमें । इस सभी विकल्प-युगलोंपर जब ध्यान दिया जाता है तो समझमें आ जाता है कि प्रत्येक द्रव्यमें 
अनेक गुण विद्यमान रहते हैं तथा प्रत्येक द्रव्ण व प्रत्येक द्रग्यके प्रत्येक गुणकी क्रमवर्ती अनेक पर्यायें हुआा करती हैं। इस 
आधारपर ही जैनदर्शममें यह सिद्धान्त स्थिर किया गया है कि 'जो ही एक है वही एक नहीं है अर्थात्‌ अनेक है ।' 

प्रत्येक वस्तुकी सत्ताका निर्णय द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव ( अवस्था ) के आधार ही हुआ करता है। इनमेंसे 
द्रव्यके आधारपर वस्तुकी सत्ताका निर्णय इस प्रकार होता है कि प्रत्येक वस्तुके अपने-अपने जो और जितने प्रदेश हैं वह उन्हीं 
और उतने प्रदेशोंके रूपमें सत्‌ है / उन प्रदेशोंसे भिन्न अन्य प्रदेशोंके रूपमें वह सते नहीं है अर्थात्‌ असत्‌ है । क्षेत्रके आधार 
पर बस्तुको सत्ताका निर्णय इस प्रकार होता है कि जो वस्तु आकाशके जिन और जितने प्रदेशोंपर स्थित है बह आकाशके 
उन और उतने ही प्रदेशोंपर सत्‌ है, उन प्रदेशोंसे भिन्न आकाशके अन्य प्रदेशोंपर बह सत्‌ नहीं है अर्थात्‌ असत्‌ है। कारू 
दरृब्मके आधारपर वस्तुकी सत्ताका निर्णय इस प्रकार है कि जिन ओर जितने कालाणुओंसे वस्तु संबद्ध है वह उन और उतने 
कालाणुओंपर सत्‌ है, उन कालाणुओंसे भिन्न अन्य कालागुओंपर सत्‌ नहीं हैँ अर्थात्‌ असत्‌ है । भ्यवहारकारूूके आधारपर 
भी जिस समय वस्तु विद्यमान है यह उस समय सत्‌ है, अन्य कालमे वह असत्‌ है। इसी तरह भावके आधारपर भी 
नस्‍्तुकी सत्ताका निर्णय इस प्रकार होता है कि कोई भो वस्तु अपनो जिस अवस्थामे विद्यमान है वह उसी अवस्थाम सत्‌ है, 
उससे भिश्न अन्य अवस्थाम वह सत्‌ नहीं है अर्थात्‌ असत्‌ है । 


आचार्य श्री अमृतचन्द्रने अनेकान्तका लक्षण बतलाते हुए उल्लिखित विकल्पोंके साथ एक चोथा विकल्प यह 
भी बतलाया है कि जो ही नित्य है वहो नित्य नहीं है अर्थात्‌ अनित्य हैं। इसका स्पष्टीकरण यह है कि प्रत्येक वस्तु 
पूर्वोक्‍्त प्रकारसे उत्पाद, व्यय ओर भ्रौव्य सहित है क्‍योंकि वह द्रव्यरूपता, गुणरूपता और पर्यायरूपताकों धारण किये 
हुए है। वस्तुका जहाँ तक द्रव्यरूपता और गुणरूपतासे सम्बन्ध है वहाँ तक तो वह भौव्यरूप है और जहाँ तक उसका 
पर्यायरूपतासे सम्बन्ध हैँ वहाँ तक वह उत्पाद और व्ययरूप है। इनमेंसे धौव्य वस्तुको नित्यताका चिह्न है और 
उत्पाद तथा व्यय उसकी अनित्यताके चिह्न हैं । 


जिस प्रकार आचार्य अमृतचन्द्रने वस्तुतत्वको अनेकान्तात्मक सिद्ध करते हुए उस अनेकान्तके तत-अतत्‌, 
एक-अनेक, सत्‌-असत्‌ ओर नित्य-अनित्य ये चार विकल्प-युगल बतलाये हैं उसी प्रकार उन्होंने समयसारकी गाथा १४२ 
की टोकामें आत्म-सत््वका अवलम्बन लेकर बड्ध-अबद्ध, मोही-अभोही, रागो-अरागो, द्वेषी-अद्वेषी आदि विविध प्रकारके 
ओर भी विकल्प-युगलोंका प्रतिपादन किया है । इस तरह हम देखते हैं कि विश्वकी प्रत्येक वस्तु अनेक प्रकारसे परस्पर 
विरोधो दो धर्मोका आश्रय सिद्ध होती हुई अनेकान्तत्मक सिद्ध होती है। इसका केवलज्ञानद्वारा सर्वात्मना ग्रहण युगपत्‌ 
अखण्डभावसे ही हुआ करता है। अतः इस अपेक्षासे केवकज्ञानमे निःशेषदेशकालार्थविषयिताका सद्भाव सिद्ध होता है 
व श्रृतज्ञानद्वारा परस्पर-विरोधो उक्त दोनों अशोमेंसे एक-एक अंशका क्रमसे ग्रहण होता हुआ सर्वात्मिना ग्रहण सखण्ड 
भावसे हुआ करता हूं। अतः श्र्‌ तज्ञानमें भी नि:दोषदेशकालार्थविषयिताका सद्भाव सिद्ध होता है। लेकिन मतिज्ञान, अवधि- 
ज्ञान ओर मतःपयंयज्ञानके द्वारा इस अनेकान्तात्मक वस्तुका ले तो युगपत्‌ अखण्डभावसे सर्वात्मना ग्रहण होता हैं और 
ते क्रमशः सलण्डभावमे सर्वात्मना ग्रहण होता है । प्रत्युत अंशमुखेन सामान्यतया वस्तुका ही अ्रहण होता है । अत: इन 
तीनों ज्ञानोंमं उक्त प्रकारको निःशेषदेशकालार्थविपयिताका अभाव सिद्ध हो जाता है । 


वस्तुकी परस्पर विरोधी धर्मद्रयात्मकतारूप अनेकान्तात्मकता उस ( वस्तु ) को पर्णता है। उस वस्तुका इस 
तरहकी पूर्णताके साथ ग्रहण होना प्रमाणरूप हैं तथा अंशरूपसे ग्रहण होना नयरूप है। मतिज्ञान, अवधिज्ञान और मन:पर्यय- 
शञानमे वस्तुका ग्रहण यद्यपि अंशरूपसे ही होता है परन्तु वह ग्रहण अंशरूपमें विभाजित नहों हो पाता है क्योंकि उस ग्रहणमें 
अंगमुलेन वस्तुका ही ग्रहण होता है, वस्तुके अंशका नहों । जैसे चक्षुरिन्द्रिय द्वारा रूपमुखसे रूपवान्‌ वस्तुका ही ग्रहण 





१. ठठः सवश्नापि धर्माधर्माकाश्कालपृद्गलजीवद्रव्यात्मनि लोके ये यावन्तः केचमाप्यर्थास्ते सर्व एव स्वकोयद्रव्यान्तमंग्नानन्तस्वधर्म चक्रचु निनोपि 
परस्परमचुम्बिनो5त्यन्तप्रत्यासत्तावषि नित्यमेव स्वरूपादपतत: पररूपेणाप्रिणमनादविनष्टानन्तब्यक्तित्वा इंकोत्कीर्णा इब तिप्डन्तः ।” आचार्य 
अद्तचन्द्र द्वारा सममसार गाथा २ पर किया गया यह व्याख्यान इसी मान्यवापर आणरित है। 


३७२ : गुरु गोपाकदास सरैया स्म्वति-प्रस्थ 


होता है बस्तुके एक अंदके रूपमें रूपका ग्रहण नहीं होता । यही कारण है कि अंशमुखेन वस्तुका भ्रहण होता हुआ भी 
वस्तु के अंधका अंशरूपसे ग्रहण न होनेसे मतिशान निरंश प्रमाण ही मानने योग्य है। यही बात क्षायोपशामिकज्ञानखूप 
अवधिज्ञान और मनःपर्ययज्ञानके विषयमें भी समझ लेना चाहिये। इस तरह ये तीनों ज्ञान कमी सयव्पताको प्राप्त नहीं 
होते है । केवलज्ञातमे वस्तुका प्रहण सर्वात्मना होता है, इसलिये उसको प्रमाणरूपता नििवाद है। लेकिन उसमे वस्तुके 
संपूर्ण अंध युगपत्‌ गृहीत होनेके कारण पृथक्‌-पुथक्‌ रूपमे गुहीत नहीं होते, इसलिये उसमें भी नयरूपताका अभाव सिद्ध 
हो जाता है। श्र्‌ तज्ञालमें प्रमाणख्पता इसलिये सिद्ध होती है कि उसमे उल्लिखित अनेकान्तरूप पूर्ण बस्तुका ग्रहण 
होता हैं लेकिन च्‌ कि भुतशानकी उत्पत्ति पूर्वोक्त भ्रकारसे साश वचनके आधारपर हुआ करती है। अतः जिस बचनसे 
अंशी (पूर्ण) रूप बस्तुका ग्रहण होता है उसे तो प्रमाणरूप सांश बचन जानना चाहिये और जिस वलनसे अंधारूप 
बस्तुका प्रहण होता हैं उसे लयरूप अंशात्मक वचन जानना चाहिये । तथा इस तरहके प्रमाणरूप और नयरूप बचनोंके 
आधारपर उत्पन्त होने वाले श्र तरूप ज्ञानको भी क्रमशः प्रमाणरूप और नयरूप जानना चाहिये । 


अप्रमाणरूप भ्रुतज्ञानमें नयव्यवस्थाका निषेध क्‍यों ! 


पू्वम यह भात स्पष्ट की जा चुको है कि जिस प्रकार सांश वचनके आधारपर उत्पन्न होनेके कारण प्रमाणरूप 
श्रुतज्ञानमे साशता सिद्ध होती है उसी प्रकार साश वचनके आधारपर उत्पन्न होनेके कारण अप्रमाणरूप श्र तश्ञानमे 
भी साशता सिद्ध होती है। इसलिये जिस प्रकार प्रमाणरूप श्र्‌ तशानमे नग्रव्यवस्थाका सद्भाव सिद्ध होता है उसी प्रकार 
अप्रमाणरूप श्रुतशञानमें भी नयव्यवस्थाका सद्भाव सिद्ध होनेका प्रसंग उपस्थित होता है लेकिन आग्रमप्रमाणके आधारपर 
पूर्वम यह बतलाया जा चुका हैँ कि अप्रमाणरूप श्रुतज्ञानमे नय्व्यवस्था नहीं हाती है। इससे सहज ही यह निष्कर्ष 
निकल आता है कि सादावचनके आधारपर उत्पन्न होनेकी समानता रहते हुए भी अप्रमाणरूप श्रुतज्ञानको अपेक्षा प्रमाण- 
रूप श्रुतज्ञानमें ऐसी विद्येषता पायी जाती है जो उसमे नयव्यवस्थाका कारण बन जाती है और चकि वह विशेषता 
अप्रमाणवब्प श्र्‌ तज्ञानमे नहीं पायी जातो है, अतः उसमें नयव्यस्थाका निषेघ संगत हो जाता हैं । 


वह विशेषता यह है कि पूर्वोक्‍त प्रकारसे प्रत्येक वस्तु अनेकान्तात्मक ही सिद्ध होतो है अर्थात्‌ प्रत्येक वस्तुमें 
विद्यमान उसके अपने अनन्तधर्मोमिसे भ्रत्येक धर्म उस वस्तुमे अपने विरोधी धर्मके साथ ही रह रहा है । जैसे घटरूप बस्तुमे 
जिस प्रकार घटत्वघर्मका सद्भाव पाया जाता है उसी प्रकार उसमे घटत्वधर्मके विरोधी पटत्व आदि घर्मोंका अभाव भी 
पाया जाता हैं । यही कारण है कि हमें घटरुूप बस्तु मे जिस प्रकार घटरूपताका ज्ञान होता है उसी प्रकार उसमे पटादि- 
रूपताके अमावका ज्ञान होना भी स्वाभाविक हैं। अब जैसा धटरूप बस्तुमें घटरूपताके सद्भाव और पटादिब्व्पताके 
अभावका ज्ञान हमे होता है बसा ज्ञान उस घटरूप धस्तुमें हम यदि दूसरे ध्यक्तिको कराना चाहे तो इसके लिये हमें 
तदनुकूल बचनको या तो मुखसे उच्चरित करना होगा या फिर उसे हस्तसे लिपिबद्ध करना होगा तब कहीं जाकर 
दूसरा व्यक्ति उच्चरित वचनकों तो सुनकर व लिपिबद्ध वचनकों पढ़कर ही घटरूप वस्तुके विषयमे हमारा पूर्ण अभिप्राय 
जान सकेगा । व्‌ कि यह बात निविवाद है कि प्रत्येक अचन दाब्दकोष, दाब्द व्युत्पसि अथवा दाब्द परिभाषा आंदिका 
अवरूम्बन लेकर प्रतिनियत अर्थका ही प्रतिपादक होता है। इसलिये जब हम 'यह घट है” यह वाक्य बोलते हैं तो 
इससे लक्षित वस्तु में घटरूपताका प्रतिपादन तो हो जाता है परन्तु इससे उस वस्तुमे पटादिख्पताके अभावका प्रतिपादन 
कदापि नही हो पाता है। अतः लक्षित वस्तुमे घटरूपताके सद्भावके साथ पटादिर्पताके अभावका प्रतिपादन करतेके लिये 
'यहू घट है! इस वाक्यके साथ 'पटादि नहीं है! इस वाक्यका भी प्रयोग करना होगा, तब जाकर ही बचनके श्रोता 
या पाठककों बहू लक्षित वस्तु घटरूपताको लिये हुए है व पटादिकूपताको लिये हुए नहीं हँ--ऐसा पूर्णता लिये हुए 
बस्तुका बोध होगा । इस तरह 'यह घट है” यह वाक्य और “पटादि नहीं है" यह वाक्य दोनों ही “यह धट है 
पढादि नहीं है” इस महावाक्यके अनयद हो जानेपर वस्तुका सही रूपमे प्रतिषादन करते हुए श्रोता या पाठफकों उस 
वस्तुतत्वका सही रूपमे बोध करा सकते है । 


यहाँ पर समकझ्षनेकी बात यह है कि 'यह घट है पटादि नहीं है! यह महावाक्‍य वस्तुतत्वका पूर्णरूपसे 
प्रतिषादक होसे व श्लोता या पाठकको उस अस्लुतत्त्वका पूर्णताके साथ ज्ञान करानेमे समर्थ होनेके कारण प्रमाणवाक्य 
है लथा इस महावाक्यके अवयवभूत 'यहे घट है| और “पटादि नहीं है ये दोतों वाक्य नयवाकय हैं व इन दोनों 
वाक्योंके सम्हरूप 'यह घट है पदादि नहीं है” इस महावाक्यके जरिसे श्रोता या पाठककों होनेवाला वस्थुतत्वका पूर्णता 
लिये हुए शान प्रमाणशान है व इस सहावाबयके अवयवभूत 'यह घट है” और 'पटादि नही है” इम दोनों वाक्योसे 
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शओता गा पाठककों होनेबाला वस्तुतस्वके एक-एक अंशका शान नयशञान है । यही बात 'बस्तु नित्य है और नित्य नहीं 
है अर्थात्‌ अनित्य है”! इस महाबाक्य तथा इसके अवयवभूत “बस्तु नित्य है! और वस्तु नित्य नहीं है अर्थात्‌ अनित्य है 
इस आकयोंके विषयमें भी जान लेना चाहिये । 


अब देखना यह है कि अप्रमाणज्ञानमे नथव्यवस्था क्‍यों नहों होती ? तो इसपर ध्यान देनेसे मालम पडता है 
कि जितनी भी एकान्तवादकी मान्यतायें हैं उनमे जिस एक धर्मको जिस वस्तुमे स्थीकार किया गया है उस वस्तुमे उस 
धर्मके साथ उस धर्मके विरोधों धर्मको जैसा जैनदर्शनम स्वोकार किया गया है वैसा उन मान्यताओंम स्वीकार नहीं किया 
गया है । जैसे जैनदर्शन कहता है कि जब वस्तुमे पूर्वोक्‍्त प्रकारसे आकृति, प्रकृति और विक्तिके रूपमे क्रमशः द्रव्यरूपता, 
गुणरूपता और पर्यायरूपता पायो जाती है तो फिर यह मानना भी आवश्यक हो जाता है कि वस्तुकी द्रब्यकूपता और 
गुणरूपता तो शाश्वत होनेसे नित्य है तथा उसको पर्यायरूपता अद्याववत होनेसे अनित्य है । लेकिन वस्तुतत्त्वकी यह 
स्थिति सही होते हुए भी जो दर्शन बस्तुकी नित्य मानता है वह उसे अनित्य माननेके लिये तैयार नही है बोर जो दर्शन 
वस्तुको अनित्य मानता है वह उसे नित्य माननेके लिये तेयार नहीं है इसलिये ये दोनो ही एकान्तवादी दर्शन अपने-अपने 
अभिप्रायके अनुसार “वस्तु नित्य है” या “वस्तु अनित्य है! इन दो वाक्योमेसे एक हो वाक्यसे वस्तुका पूर्णरूपसे प्रति- 
पादन कर देना चाहते है। लेकिन वास्तवम बात यह हैं कि जैसा नित्यरूप या अनित्यरूप वस्तुको वे मानते है वैसा उस 
वस्तुका पूर्णछ्प न होकर अंशमात्र सिद्ध हाता है। अतः वस्तु नित्य है. और “वस्तु अनित्य है ये दोनों वाकय पृथक 
पृथक रहकर च कि वस्तुका पूर्णरूपसे प्रतिपादन कर नहीं सकते है इसलिये तो इन्हें प्रमाणवाक्य नहीं कहा जा सकता 
है और वे एकान्तवादी दर्दान इन वाक्योंकों बस्तुके अंशके प्रतिपादक माननेकों त्तयार नही हैं। इसलिये इन्हें नयवाक्य भी 
नही कहा जा सकता हैं। इस तरह ये दोनों ही वाक्य प्रमाण-वाक्य तथा नयवाक्यकी कोटिसे निकल कर अप्रमाण या 
प्रमाणासकी कोटिम हो गर्भित होते है | इन्हें नयाभास इसलिये नहीं कहा जा सकता है कि एक नयके विषयको दुसरे 
नयके विषयरूपमे स्वीकार करना था कथन करना ही नयाभासका लक्षण हैं जो यहाँ पर घटित नही होता है ) 


तात्पर्य यह है कि 'वस्तु नित्य है! इस वाक्यका अभिप्राय यह होता है कि वस्तुकी द्रव्यरूपता या गृणरूपता 
नित्य है और “वस्तु अनित्य है! इस वाक्यका अभिप्राय यह होता है कि वस्तुकी पर्यायरूपता अनित्य है। अब यदि 
कोई व्यक्ति वस्तुकी द्रव्यरूपता या गुणरूपताकों अनित्य तथा पर्यायरूपताको नित्य मानने या कहने लग जाय तो उस 
हालतमें ऐसी मान्यता या ऐसा कथन ही नयाभास माना जायगा । 


इस प्रकार जैनदर्शनका “वस्तु नित्य है यह वाक्य नयवाक्‍्य है क्योंकि इससे वस्तुके नित्यतारूप अशका 
प्रतिपादन होता है तथा साख्य दर्शनका “वस्तु नित्य है” यह वाक्य प्रमाणाभास हैं या अप्रमाण है क्योंकि इस वाक्यसे 
साख्य वस्तुके नित्यतारूप अशका प्रतिपादन करना नहीं चाहता है और चू कि वह नित्यतारूप अशसे वस्तुका पूर्णझपसे 
प्रतिपादन करना चाहता है, जैसा प्रतिपादन होना असभव है, क्योकि वस्तु मात्र नित्यब्प हो नहीं है बल्कि नित्य होनेके 
साथ-साथ वह अनित्य भी हैं। इसी प्रकार जैनदर्शनका “वस्तु अनित्य है” यह वाक्य और बौद्ध दर्शानका “वस्तु 
अनित्य है ।' यह वाक्य इन दोनाक विपयमे क्रमश: नयरूपता और अप्रमाणरूपताको ऐसी ही व्यवस्था समझ- 
लेना चाहिये । 
उपसंहार 

इस संपूर्ण विवेषनका सार यह है कि विद्वकी संपूर्ण अनन्तानन्त वस्तुओमंसे प्रत्येक वस्तु अनन्तधर्मात्मक 
है । प्रत्येक वस्तुके अपने-अपने इन अनन्त धर्मोमेसे प्रत्येक धर्म अपने विरोधी धर्मके साथ ही प्रत्येक वस्तुमे रह रहा 
है । इसलिये प्रत्येक वस्तुको जैनदर्शनम अनेकान्तात्मक माना गया है। इस अनेकान्तामक वस्तुका प्रतिपादन करना बचनका 
कार्य है। वचन भी यदि वस्तुके परस्परविरोधी दोनों धर्मोका प्रतिपादन करनेमे समर्थ हे तो उसे प्रमाणरूप कहां 
जायगा और यदि वह परस्पर विरोधी दोनो धर्मोमेसे एक-एक धर्मका प्रतिपादन करनेमे समर्थ है तो वह नयरूप 
साना जायगा । इसके विपरीत उक्त प्रकारके अनेकान्तात्मकरूपमे प्रसिद्ध वस्तुके किसो एक धर्मके रूपम एकान्तात्मक 
मानकर उसे जिस वचन द्वारा प्रतिपादित किया जायगा वह वचन अप्रमाणरूप माना जायगा, क्योकि वस्तुका जैसा अनेका- 


न्तात्मक स्वरूप है बसा उस बचनसे प्रतिपादित नहीं होगा ओर जैसा एकान्तान्मक स्वरूप वस्लुका नढ़ी है बेसा उससे प्रतिषा- 
दित होगा । जिस वचनसे वस्तुका जो धर्म प्रतिपादित होना चाहिये यदि उससे विपरीत धर्मका जहाँ प्रतिपादन किया 
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जायगा वहाँ वह बचत नग्राभासरूप माता जायगा। इसी तरह वचनसे उक्त प्रकारका जैसा प्रतिपादन वक्ता या लेखक द्वारा 
किया जायगा वैसा ही उस वचससे श्रोता या पाठककों वस्सुके विषयमे बोध होगा । इस प्रकार वह बोध भो यथायोग्य 
प्रमाणरूप, नयरूप, अप्रमांणरूप या तयाभासरूप ही माना जायगा। 

इस छेखमें हमने उत्पसि और विकासके आधारपर जैनदर्शनके तयवादकों स्पष्ट करतेका प्रयत्न किया है । 
जैनागमर्में भयोंका विस्तार करते हुए ह्रव्याधिककय और पर्यायाथिकनय सथा सिश्वयनय और व्यवहारसय इस प्रकार दो 
तरहसे नय-भेदोंका विवेचन पाया जाता है। इनमेंसे नयोंके द्रव्याथिक और पर्यायाथिक भेद वस्तुतस्‍्वको स्वरूपव्यवस्थाके 
झधारपर तथा निश्ययनय और व्यवहारनय ये दो भेद आध्यात्मिक दष्टिकोणके आधारपर जैनागम हारा मान्य किये गये 
हैं। इनके अछावा जैनागममे और भी अर्थनय तथा हब्दनयके रूपमे नयोंका विवेचन पाया जाता है तथा अर्थनयके नैगम, 
संग्रह, व्यवहार ओर ऋजुसूत व शब्दतयके दाब्द, समभिरूढ तथा एवंभूत भेद भी जैनागममम देखनेको मिलते है। एवं 
सभी प्रकारके नयोके उपभेद भी वहाँपर देखनेको मिलने है। इन सबका विस्तारसे विवेचन करनेको वर्तमानसे अतीय 
आवष्यकता हो गयी हैं। कारण कि इस समय जैनसमाजम जो ताच्चिक विवाद खड़े हो रहें हे उनका कारण नयोको स्थिति 
को ठोक तरह नहीं समझ पाना ही है। लेकिन चु कि छेख काफी विस्तृतहों गया है अतः स्वतन्त्र केस द्वारा हो इन 
सबका विवेचन करना उचित होगा। 
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गैनपर्म ओर गैनवर्शन : संक्षिप्त ह॒तिएृत्त 


[ हं० पू० २१७०-०३ ०० हें ० ] 
'पं० नरोत्तम शास्त्री, वसईघियाराम 


भूमिका 

६० पृ० २७०-३०० तकका युग भारतीय धर्मोके विकासकी दृष्टिसे अत्यन्त महत्त्वपृर्ण है। इस युगमे वैदिक 
धर्मका क्रियाकाण्ड आध्यात्मिक चिन्तनके रूपमे विकसित होने लगा था ' ऐहिक ओर पारलौकिक घुखकी प्राप्तिके लिए 
कर्मकाण्डके स्थानपर संयम, तप, त्याग, स्वावलम्बन एवं ब्रताचरणको महत्त्व दिया जाने लगा था। बौद्ध और जैनागममे 
घमंके इस परिवर्तित रूपके अनेक बीजसूत्र तो पाये जाते हैं ही, उपनिपदोंके अध्ययनसे भी घर्मली बदलती हुई धाराका 
परिज्ञान होता है | छान्‍्दोग्योपनिषद्म नारद सनत्कुमारके समक्ष अनेक विद्याओके ज्ञाताक हूपम प्रइन करते हूं .-- 

सो5ह भगवों सस्त्रविदेवास्मि नात्मविच्छुत_ हाथ मे भगवद्दशेम्यस्तरति शोकमात्मविदिति सा5ह भगव 
शोचामि त॑ मा भगवाश्छोकस्थ पारं तारयस्विति_ हो वाच यहे किश्लेतद्ध्यगीष्ठा नामेबेतत । छान्‍द० ७।१।३ 

भगवन्‌ ! मैं केवल मन्‍्त्रवेत्ता ही हूं, आत्मवेत्ता नहीं। मैने आप जैसोसे सुना है कि आत्मवेत्ता शोकको 
पार कर लेता है, और है भगवन्‌ ! मै शोक करता हूँ, अतः आप मुझे शोकसे पार कर दीजिए । 

कठोपनिषद्म भी यमराजने नचिकेताकी जिज्ञासानुमार आत्मा और पुनर्जन्मका विवेचन किया है । अतः 
स्पष्ट है कि धर्मका स्वरूप परिवर्तित होने लगा था। मज्झिमनिकायके महासिहनादसुत्तमे तपोका विस्तारपृवंक वर्णन 
पाया जाता है । इस ग्रन्थमे तप चार प्रकारके बतलाये गये है--(१) तपस्वता (२) रूक्षता (३) जुगुप्सा और (४) 
प्रविबिक्तता । तपस्विताके अन्तर्गत नग्न रहना, अँजुलोम भोजन करना, केशलुडज्च करना, ऊबड-खाबट भूमिपर शयन 
करना एवं दरीर-इन्द्रियोंका निग्रह करना, लिया गया है। रूक्षतासे शरीरपर धूल जमाये रखना और जुगुप्सासे सम्पूर्ण 
प्राणियोकी हिसाका तिरस्कार करना अभिप्रेत हैं। प्रविविक्ततासे एकाकी बिहार करनेका अर्थ ग्रहण किया गया है । 
इसी प्रकार उत्तराध्ययन सूत्रम यज्ञीय धमंका परिवर्तित रूप दृष्टिगोचर होता है । पापकर्मोको दूर करनेके लिए यज्ञीय 
विधानको सम्पादित करनेकी नयी विधि प्रतिपाएित को गयी हैं 


सुसंबुढा पंचहिं संबरेहिं हृह जीवियं अणवर्क खमाणा। 
वोसट्ूकाया सुषट चत्तदेशा महाजयं जयहद जन्‍नसिट्टं ॥ 
“-उत्तरा० १२४२ 


पाँच संवरोंसे संवृत्त, संयमी, परीपह्ोकों सहन करनेवाले, शरीरसे ममत्वत्यागी एवं आत्मशोधक जीव हो 
कर्मोंकी जय करनेवाले श्रेष्ठ यज्ञका अनुष्ठान करते है । 


यज्ञके स्वरूपकी आध्यात्मिक व्याख्या करते हुए लिखा है-- 


तवी जोई जोबो जोइडाणं, जोगा सुया सरीरं कारिसंगं । 
कम्मेहा संजम जोगसंती, होम॑ हुणामि इसिणं पसस्थं ॥॥ 
“असर! ० १ २।४४७४ 
नपरूण अग्नि है, जीव अस्निका स्थान है, तोनो योग खुवा है, शरोर करोषाग है, कर्म समिधा- इन्धन है 
और संयमको प्रवृत्ति ज्ञान्तिपाठ है। इस प्रकारके हवनसे--चारित्ररूप अनुछानसे ऋषियों द्वारा प्रशस्त मानी गयी अग्निको 
प्रसन्न करता हूँ । 


+गाक 


३५७६ : गुरु गोपाकदाल वरेया स्सृति-प्रत्थ 


स्पष्ट है कि हमारे अमीष्ट यूंगन। श्रमणघाराके साथ वैदिक भधारामें भो अहिसा और तपकी महत्व प्राप्त 
होने लूगा था । इसी कारण जैनधर्मके अनुष्ठानमे वैदिक धम-तत्वींकी अहिसामूछक व्याख्याएँ प्रयुकत होने ऊूगों थों । 


सम्राट अशोकके शासनकालसे लेकर नाग-ककाटक युगकी समाप्ति और गुप्त साम्नराज्यके उदयके पूर्व 
तकका समय जैनधर्मके इतिहासकी दृष्टिसे सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण है। ई० पू० १४० के लगभग कलिय चक्रवर्ती सम्राट 
खाखेलने कुमारी पबंत' पर मुनि सम्मेलन बुलाया था, जिससे ग्रन्थकेखन आन्दोलनको प्रोत्साहन प्राप्त हुआ । मथुराके 
कंकाली टोलासे प्राप्त कुषाणकालीन सरस्वतो देवीकी मंत्तियोंसे भी उक्त आन्दोलनका समर्थन होता है। डाँ० ज्योति- 
प्रसादजोने लिखा है 


भअथुरासे प्रचारित इस आन्दोलनका परिणाम यह हुआ कि दक्षिण एवं उत्तरभारतके कुन्दकुन्द, शिवार्य, 
कुमारनन्दि, विमलसूरि, उमास्वामी आदि अनेक सिग्रन्थाचायं ईसवी सन्‌के प्रारम्भके पर्व ही ग्रन्थ रचनामें प्रवृत्त हो गये 
और आगमोंके संकलकनकी आवाज बुलन्द करने रूगे । अतः प्रथम शतो ई० में ही कम-से-कम दक्षिणापथके दिगम्बरा- 
चायोने अपने अवशिष्ट आगमज्ञानको संकलित एवं लिपिबद्ध कर डाला तथा आगम परम्पराके आधारसे द्रव्यानयोग, 
करणानुयोग, चरणानुयोग और प्रथमानुयोगके भी ग्रन्थ रचने आरण्म कर दिये । 

इस निबन्धके प्रारम्भमे ग्रन्थों एवं भअ्रन्थकारोंका परिचय प्रस्तुत करनेके अनन्तर उक्त थगमें पल्‍्लवित 


सिद्धास्तोंका संक्षिप्त इतिवृत्त अंकित किया जायगा। सँघभेद एवं पाटलिपुत्र, मथुरा और वलभी में संकलित दवेताम्बर 
आमभोंके सम्बन्ध भी यहाँ प्रकाश डालना शपण नहीं है । 


आचाय परम्परा 


ई० पू० ५२७ में भगवान्‌ महावीरके निर्बाणके पदचात्‌ गौतम सणधर संधनायक हुए | बारह वर्षके पण्चात 
उन्होंने निर्वाण प्राप्त किया ओर सुधर्माचाथकों संघनायकका पद प्राप्त हुआ। इन्होंने भी बारह वर्षोंतक संघका संचालन 
किया । अनन्तर जम्बस्वामीकों संघनायकत्व प्राप्त हुआ । इन्होंने अड़तीस वर्षों तक जेनसंघकी सुव्यवस्था की । इस तीन 
केवलियोंके प०चान नन्दि, नन्दिमिश्र, अपराजित, गोवर्डन और भद्रबाहु ये पाँच श्रुतकेवली दृए । इन पाँचोंका सम्मिलित 
समय एक सौ वर्ष है। अनन्तर विज्ञाख, प्रोष्िल, क्षत्रिय, जय, नाग, स्रिद्धा्थ, धतिषेण, विजय, बद्धिल, गंगदेव और 
सुधर्म ये ग्यारह आचाय दस पूर्वज्ञानके धारी हुए। इन पूवधारियोंने एकसो तिरासी वर्षोतक जैनसंधका संचालन किया। 
इनके पण्चात्‌ नक्षत्र, जयपाल, पाण्टु, श्रुवसन और कंस ये पाँच ग्यारह अंगधारी आज्ार्य हुए। इनका संचालनकारल 
गं-सौ-वीस बंप हैं। अन्तर एक-सो-अठारह वर्षोग सुभद्र, यवोभद्र, यशोबाहु और लोहाचार्य अंग और पर्केकि एकदैश 
शाता हुए । इस प्रकार ई० प० ५२९७-५६ ई० तक आचार्योकी परम्परा चलती रही और जैनधमंक! प्रचार-प्रसार होता 
रहा । बाटूमयके रूपमे जो रचनाएँ प्रस्तुत को गयी, उनका विवरण निम्न प्रकार है । 


गुणघराचायय और उनकी रचना 


गणधर पाँचवें ज्ञानप्रवादपुर्व स्थित दशम वस्तुकें तीसरे 'कसाय पाहुड के पारगामी थे। इन्होने 'पेज्जदास- 
पाहुड' नामक ग्रन्थकी रचना की है । इस ग्रन्थका दूसरा नाम “कंसायपाहुड' भी है । गृणघरने अपने इस भ्रन्थका व्यास्यान 
१, तेरसमे चे बसे सुववत विजय-चक-कुमारांपवते “' “*कात समणासुविहितानं च--हाथायुफा-शिलालेख पंक्ति १४-१५ । 
२. भारतोय इतिदाम : एक दर्शष्ट, द्वितीय संस्करण एृ० १३२ । 


३, ४. ५. तिलोयपण्णत्ति #॥१४७६--१४७७, तथा 'अंनिर्मानर्णाजन्वाणे *** "अडतीरूतवासमहियों केबछणाणी य उक्किड्रों! 
-+आाकत पद्ावली, जनसिद्धान्त भारकर भाग १, किरण ४. पृ० ७१ । 
६, णंदी य णंविमित्तों बिंदओ अवराजिदो तुश्ज्जो य 


देवेदि गासतद॑ ॥ 
--चिछोयपण्णन्ति ४। १४८२-४१ ४८४ । 
पुफछ वुतंतव 5०5७7९९३४ ७ दीए तिडा50ए छा #जएट१ ईए०9 उप्र 9. ]. ?. ]»४७, एऐ०ग्:र 702 
७. पढमों विसाहणामो पुद्धिल्ली खत्तिओ जओ णागो-*-तैप्तीदी धद॑ च ताण वासाणि॥. --तिक्ोय० ४।१४८५-८६ । 
८. पखतों जयपाक।'' पंच इम वीरतित्यम्मि।. --वरद्दी ४।१४८८ । 


तगा- प्राइत पह्टावक्की गाथा ४-६--जेन सिद्धान्त मास्कर भाग १, किरण ४ ए० ७२ । 
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मागहस्ति और आर्यमंक्षुकों किया था। अरहदूबल्लि द्वारा स्थापित संघोंमे एक संघका ताम गुणधर संघ प्राप्त होनेसे 
इनका समय अ्हद्बलिसे पूर्ववर्ती है। प्राकृत पद्टावल्ीम अरहद्बलिका समय वीरनिर्वाण संवत्‌ ५६५ अर्थात्‌ ई० सन्‌ ३८ है। 
अत: गुणधरका समय इनसे पूर्व सिद्ध है। अब यहाँ यह अनुमान लगाया जा सकता हैं कि गृुणधरकी परम्पराको पर्याप्त 
यश अर्जन करतेपर हो 'गुणधरसंघ' की संज्ञा प्राप्त हुई होगी। यदि इस यश अजंतका काल सौ वर्ष माना जाय तो 


गुणधरका समय ई० पू० द्वितीय छतों सिद्ध होता हैं। कि 
'पेज्जदोस' मे दो शब्द संयुक्त है--पेज्ज और दोस । पेज्जका अर्थ प्रेयम्‌ या राग है और दोषका अं द्वेष । 


अतः स्पष्ट है कि इस प्रन्थमे राग और द पका निरूपग किया गया है। क्रोधादि कपायोंकी राग-ठेंष परिणति और उनकी 
प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश सम्बन्धी विशेषताओका विवेचन ही इस भ्रन्थका मूल वर्ण्य विषय है। यह ग्रत्य 
गाथा-सृत्रोमें छिखा गया है और इसमें कुल २३३ गाथा सूत्र है । सूत्रकी परिभाषाम बताया गया है :--- 
सुत्तं गणहरकहियं तहेव पत्तेयबुदकहियं थ। 
सुदकेवलिणा कहिय॑ अभिण्णद्सपुष्बकहिय ले ।॥। 
“-घवछा टीका वग्गणाखण्ह भाग १-३६०-१८१ 
अरहंत भासियत्थं गणहरदेवेहिं गंथियं सम्मं | 
सुत्तत्थमग्गणत्थं सबणा साहंति परमस्थं ॥ 
“--सूश्रपाहुड गाथा १ 
अर्थात्‌ सूत्र बह है, जिसका कथन गणधर प्रत्येकबुद्ध, श्र्‌तकेवली और अभिन्नदशपूर्वीने किया हो | आचार्य 
कुन्दकुन्दके मतसे अह्हन्तके द्वारा कहा गया और गणघधरो द्वारा ग्रथित सूत्र है । 

पेज्जदोसपाहुड या कसायपाहुडमे कुल सोलह अधिकार हैं। पहला अधिकार पेज्जदोसविभत्ति नामका है। 
इस अधिकारमे संसार परिभ्रमणका कारण कर्मबन्ध बताया है और कमंबन्धका कारण राग-द्ेंप । राग-ढेपका दूसरा 
नाम कपाय है। इसके स्वरूप और भेद-प्रभेदोंफा इस अधिकारमे विस्तारपूर्वक वर्णन किया हैं। दोष अधिकारोकी 
नामावली निम्न प्रकार है। 

२, स्थिति-विमक्ति-अधिकार--प्रथम अधिकारके प्रकृति त्रिभक्ति, स्थिति विभकति आंद छा अवान्तर 
अधिकार बताये हैं। उनमेसे प्रकृति विभक्तिका वर्णन प्रथम अधिकारमे किया है। कर्मप्रकृतिका स्वकृप, कारण, एवं भेद- 
प्रभेद इस अधिकारमें वर्णित है । 

३. अनुमभाग-विमक्ि--कर्म फलदानशक्तिका प्रतिपादन इस अधिकारम किया हैं। इसमें प्रदेश, क्षीणाभ्रीण 
और स्थित्यन्तक ये तीन अवान्तर अधिकार भो हैं । 

४. बन्ध-भधिकार--जो वके मिथ्यात्व, अगिरति, प्रमाइ, कपाय और योगके निमित्तस पुद्ूगल-परमाणुओका 
कमरूपसे परिणमन होकर जीवके प्रदेशोंके साथ एकक्षेत्र रूपसे बंधनेको बंध कहते है। इस अधिकारमे कर्मबन्धका निरूपण 
किया गया है । 

७५. संक्रम-अधिकार--बंधे हुए कर्मोंका यथासभव अपने अवान्तर भेंदोमे संक्रान्त या परिवरतित होनेकों 
संक्रम कहते है । इस अधिकारमे बन्धके समान संक्रमके अवान्तर भेदोका भी वर्णन किया है । 

६ वेदक अधिकार--मोहनीय कर्मके फछानुभवनका वर्णन इस अधिकारमे किया भया हैं। उदय और 
उदीरणाकी व्यात्याए इस अधिकारमे की गयी हैं। स्थितिके अनुसार निश्चित समयपर कर्मके फल देनेकों उदय कहते है 
भर उपाय विशेषसे असमयमे ही निश्चित समयके पूर्व फल देनेको उदीरणा कहते है। यथा-अआमका समयपर पकक्र स्वयं 
गिरना उदय है कौर पकनेके पूर्व ही उसे तोडकर पा आदिम पका देना उदोरणा हैं। इस अधिकारमे अनेक अनुयोग 
दारोंसे उदय और उदीरणाका विवेचन क्रिया हैं । 

७. उपयोग-अधिकार--जीवके क्रोध, मान. मायादिरूप परिणामोके होनेकों उपयोग कहते है। इस अधिकार 
में क्रोधादि चारो कंपायोंके उपयोगका वर्णन किया गया है और बतलाया गया है कि एक जीवके एक कपायका उदय 
कितने समयतक रहता है । कषाय ओर जीवके सम्बन्धोंका विभिन्न दृष्टिकोणोसे विवेचन किया है । 





१, पंचसये पणसट्टं अंतिमजिणसमयजादेसु । उप्पण्णा पंच जणा इ्यंगधारों भुणेयव्वा ॥ 
अहिवल्छि माषनंदि य धरसेणण पुष्फव॑त भूततल्ली । अढवीसे शगवीसं उगणीसं तीस वीस वास पुणों ॥ 


“आाइत पहावली, गा० १५-१६ जेन सिद्धान्तमास्कर भाग १, किरण ४ पू० ७१ |, 


३७८ : गुरु गापालदास वरेथा स्खूति-ग्रन्थ 


<. चतुःस्थान-अधिकार--हस अधिकारमें दक्तिकी अपेक्षा कपाबोंका वर्णन किया गया है। क्रोध चार प्रकारका 
है--पाषाणरेखाके समान, पृथ्वीरेजाके समान, घलिरेखाके समान और जलरेखाके समान । जिस प्रकार पात्राणपर खींची 
गयो रेखा बहुत समबके बाद मिटती है, उसी प्रकार जो क्रोध तीद् रूपमें अधिक समयतक रहनेवाला हो, वह पाषाण 
रेखाके तुल्य है। यही क्रोध कालान्तरमें दात्रताके रूपमें परिणत हो जाता है। पृथ्वी; धूलि और जरूरेखाएं उत्तरोसर कम 
समयमें मिदती हैं, इसी प्रकार क्रोध भी उत्तरोत्तर कम समयतक रहता है तथा उसको शक्तिमें भी तारतम्य निहित 
रहता है । उसी तरह अन्य कथायोंका भी सिरूपण किया गया है | 


९, उयजन-अधिकार--व्यञ्जत शब्दका अर्थ 'पर्यायवाची” शाब्दोंका निरूपण करना हैं। इस अधिकारमें क्रोध 
के पर्यायवाचो रोप, अक्षमा, कलह, विवाद, कोप, संज्वलन, देष, ध्ंशा, वृद्धि और क्रोध ये दस छाब्द हैं। गुस्साको क्रोध 
या कोप कहते हैं; क्रोषके आवेशकों रोप, शान्तिके अभावकों अक्षमा; स्व और पर दोनोंको जलावे--सन्‍्ताप उत्पन्न करे 
उसे संज्वलन; दूसरेसे लड़नेको कलह; पाप, अपयश ओर दात्रताकी वृद्धि करनेको वृद्धि; अत्यन्त संक्लेश परिणामकों 
झंप्ा; आम्तरिक अभ्रीति या कलुषनाकों द्वेष एवं स्पर्धा या संत्रषंको विवाद कहा है। इसी प्रकार मान, माया और लोभ 
कथायके पर्यायत्राची शब्दोंका व्याख्या सहित विवेचन किया गया है। 


१०. दुशनमोहोपशमन-अधिकार---दर्शनमो हनीय कर्म जीवको अपने साक्षात्कार या यथार्थ प्रतीतिसे रोकता 
है । अतः उसके उपधम होनेपर कुछ समयके लिए उसको शक्तिके दव जानेपर जीव अपने वास्तविक ज्ञान-दांनस्वरूपका 


अनुभव करता है, जिससे उसे वचनातोत आनन्‍्दकी उपलब्धि होतो है। इस अधिकारमें दर्शनमोहकों उपशम फरनेको 
प्रक्रिया बणित है । 


११. दशनमोहक्षपण-अधिकार---दर्शनमोहका उपशम होनेपर भी कुछ समयके पदचात्‌ उसका उदय आनेसे 


जीव आत्म-साक्षाकारसे बंचित हो जाता है। अतः दर्शनमोहका क्षय करना आवश्यक है । प्रस्तुत अधिकारमें दर्शनमोहके 
क्षयकी प्रक्रिया वणित है । 


१२. संयमासंथमलरूब्धि-अधिकार--आत्मस्वरूपके साक्षात्कारके पश्चात्‌ जीव मिथ्यात्वरूपी कीचड़से निकल 
जाता हैं और विषय-वासनारूपी पंकमें पुन:लिप्त न हो, इस कारण देशसंयमका पालन करने लगता हैं। इस अधिकारमें 


देशसंपमकी प्राप्ति, संसावना एवं उसको विध्म-आधाओंका वर्णन किया गया है। भात्मशोधनके मार्गमें अग्नसर होनेके 
लिए इस अधिकारकी उपयोगिता अधिक है । 


१३. संयमछ्धि-अधिकार---आत्माकी प्रवुत्ति हिसा, असत्य, चौय, अन्रह्म और परिग्रहसे हट कर साम्य-- 
अहिसा, सत्य क्षादि ब्रतोंके पान करनेसे संलग्न हो सके, इस प्रक्रियाका विवेचन प्रस्तुत अधिकारमे किया गया है। 
आत्मोत्थानका साधन संयम ही है । 


१७. चारिश्रमोह्रीपशमन-अधिकार--इस अधिकारमें चारित्रमोहनीय कर्मके उपशमका विधान बतनाते हुए 
उपशमके भेद-प्रभेदोंका निरूपण किया है । 


१७. चारिश्रमोहक्षपण-अधिकार--चारित्रभोहनोय कर्मको प्रकृतियोंके क्षयका क्रम, क्षमकी प्रक्रियामें होनेवाले 
स्थिति-बन्ध और स्थिति-सत्योंका विवेचन किया गया है! 

१६, पंश्चिमस्कम्घथ-अधिकार--इस अधिफारमें आत्माकी सर्वज्ञ और सर्वदर्शी अवस्थाका चित्रण तथा अधातिया 
कर्मकि क्षय करनेके क्रमका निरूपण किया है। गणस्थानक्रमारोहण द्वारा आत्माकों शुद्धिका निरूपण तथा तेरहवें और 
चौदहवें गुणस्थानमें विधेय कार्योका कथन विस्तारपूर्वक किया है । 


इस प्रकार इस ग्रन्थमे राग-द्रेष-मोहका विस्तृत विवेचन करनेके लिए कर्मोंकी विभिन्न स्थितियोंका चित्रण 
किया हैं। कर्म किस स्थितिम किस कारणमे आत्माके साथ सम्बन्धको प्राप्त होते हैं, उनके इस सम्बन्धका आत्माके साथ 
किस प्रकार सम्मिश्रण होता है, किस प्रकार फलदान शक्ति उत्पन्न होती है और कितने समय तक कर्म आत्माके साथ 
लगे रहते हैं, आदि बातोंका विस्तुत और स्पष्ट विवेचन क्रिया गया है। आत्माको अजर, अमर और अविनाशो ज्ञान- 
दर्शन-बारित्रमग सिद्धफर उसके निजस्वरूपको विकृत करनेवाले राग-देष-मोहका धुन्दर विदेचन किया है । ईस्ब्री पूर्व 
“ दितीय शततीमें आत्मा, उसमें उत्पन्न होनेवाके विकार एवं विकारोंकों दूर करनेकी प्रक्रियाका विवेचन कर्म-सिद्धान्तकी 
दुष्टिसे महस्वपर्ण है ! 


धरम भोर द्श नें; ३७९ 


घरसेन, पृष्पदन्त ओर भृतबल्लि तथा उनकी रचनाएं 
गुणधराचार्यके पद्चात्‌ अंग-पृर्थोंके एकदेश ज्ञाता धरसेनाचार्य हुए । ये सौराष्ट्र देशके गिरिनगरके समीप 
उयम्त पर्वतकी चर्धगुफाम निवास करते थे। ये परवादीरूप हाथियोके समूहका मदनाश करनेके लिए श्रेष्ठ सिहके 
समान थे । अष्टाडू| महानिमित्तके पारगामी और लिपिशास्त्रके ज्ञाता थे। वर्त्तमानमे उपलब्ध श्र तकी रक्षाका सर्वाधिक 
श्रेय इन्हीको प्राप्त है। कहा जाता है कि प्रवचन-वत्सल धरसेनाचायने अंगश्र तके विच्छेद हो जानेके भयसे महिमा 
नगरीमे सम्मिलित दक्षिणापथके आचार्योके पास एक पत्र भेजा। पत्रमे लिखे गये धरसेनके आदेशको स्वीकार कर उस 
आचार्योनि शास्त्रके अर्थकों ग्रहण और धारण करनेमे समर्थ विविध प्रकारके चारित्रमे उज्ज्वल और निर्मल, विनयसे विभूषित 
दोलरूपो मालाके धारो, सेवाभावी, देश-पुर-जातिसे शुद्ध, समस्त कछाओके पारगामी एवं आज्ञावारी दो साधओको 
आन्श्र देशकी वन्‍या नदीके तटसे रवाना क्या। इन दोनो मनियोके मार्गम आते समय धस्सेनाचाययने राजिके पिछले 
भागमे स्वप्नमे कुन्दपृष्प, चन्द्रमा और शखते समान श्वेतवर्णके दो बैलोकों अपने चरणोमे प्रणाम करते हुए देगा । प्रात - 
काल उक्त दोनो साधुओके आनेपर घरसेनाचायने उन दोनोको परीक्षा ली और जब आचार्यकों उनकी योग्यता पर विश्वास 
हो गया, तब उन्होंने अपना श्र तोपदेश देना आरम्भ किया, जो आपाढ शुक्‍ला एकादशीको समाप्त हुआ । गुर धर- 
सेनने इन दोनों शिष्योका नाम पुण्पदल्त और भृतबलि रखा । गुरुके आदेशगणे ये शिष्य गिरनारसे ललकर अंकुलेश्बर आये 
और वही उन्होंने वर्षाकाल व्यतीत किया । अनन्तर प्रष्पदन्त आचार्य बनवास देशकों और भुतवल्ति तामिछ देशकी' 
ओर चले गये । 
पुष्पदन्तने जिनपालितको दीक्षा देकर उसके अध्यापन हैतु सन्प्ररूषणा तकके सूत्रोकी रचना की और उत्होंने 
उन सूत्रोको सम्मत्यर्थ भुतबलिके पास भेज दिया। भूतबलिने जिनपालितके पास उन सूरोकोीं देखकर और पृष्पदन्त 
आचार्यको अन्पायु जानकर महाकर्मप्रकतिपाहइ॒का विच्छेद नहा जाय, दस ध्येयस आगे द्रव्यप्रमाणादि अतगमोकी 
रचना को । इन दोनो आचायों द्वारा रचित ग्रन्थ पट्खण्डागम कहलाता है। इस पग्रन्थकी साम्प्रस्पणाके १७७ सूत्र 
पुष्यदन्‍्नने और थेप समस्त सूत्र भूतवलिके शरा रखित हे । अतएवं यह स्पष्ट है कि श्र तवे व्याख्याता धरमेन है और 
रचयिता पृष्पदन्त तथा भूतबलि । 
इन आचायोके समयके सम्बन्धमे निश्चितरूपस तो ज्ञात नहीं ह, पर उन्द्रनन्दी कृत श्र तावतारमे लाहाचायके 
पहचात्‌ विनयदत्त, श्रीदत्त, शिवदत्त और अहंदत्त इन चार आरातीय--आचार्योका उल्लेख मिलता ह और ततश्नात 
“ंदुबलिका तथा अ्हद्वलिके अनस्तर धरसेतचायका नाम आता है। इद्धनन्दियं अनुसार कुन्दकुल्द परट्सण्यगमके 
टोकाकार है। अत पृष्पदन्‍्त और भूनबलिका समय वुन्दकुन्दके पूथ्र हैं। वि-नोने अनेक पृष्ट पमाणोशग आएर पर 
कुन्दकुन्दाचार्यका समय ई० सन्‌ प्रथम शती सिद्ध किया है, अताव पटेखण्डागमका रतना प्रथमशतीसे तोनो चाहिए । 
प्राकृत पट्टावलिम श्र तधरोकी जो परम्परा अवित है, उससे भी पटलण्डागमका रचमावाछ “० सन प्रथम 
शताब्दी आता है। पद्रावलिम बताया हैं 
अहिवदिल भाघनन्दि य घरसेण पुष्फयंत मतबली | 
अढवीस इगवीस उगणीस तंस बीस वास पुणों ॥१६।। 
--जनसिद्धान्त भास्कर साग १, किरण ४ प्‌ृ० ७३ 
इस पट्रावलिके अनुसार अ्हँद्बलिका समय ई० सन्‌ ३८ है, माघनन्दिका ० सन ६६ और घर्मेनका ई० 
सन्‌ ८५५ आता हैं। धरसेनके जीवनकालमे ही घट्खण्डागस लिखा गया है। धरसन माघनन्दिके समयम वर्तमान थे, 
पर पट्ठावलिमे माघनन्दिके पट्टके पहचात ही धरसेनके पदुका उल्लेख आया है। धरमसेनके अनन्तर बीस वर्ष तक भूसवलि- 
पृष्पवन्तके काका निर्देश प्राप्त होता है। यो तो अहंदबलि, माधनत्दी, घरसेन, पृष्पदन्त और भूतवलि ये पाँचो 
आचार्य सम समयवर्ती हैं, पट्टावलिमि इनका काल ११८ वष माना गया है। अत ६० सनकी प्रथम शतीसे इनका 
परस्परमे साक्षात्कार अवश्य हुआ होगा । 
पट्खण्डागम (छब्खंडागम) पत्र 
इस आगम प्रन्थम छ खण्ड है--जीवट्टाण, खुहाबध, बंघसमित्तविचय, बेदना, बसगणा, और महाबन्ध । 
१. तैण वि सोरद्ठ-विसय-गिरिणयरपद्ण चन्दगुद्दा-ठिएण अट्ग-मद्दाणिमित्तयारएण गंथ-वोच्छेदों होहदि त्ति जाद-मएण परयण-वच्छलेण''” 


हि -जाॉबद्ठदाण सत्मरुषणा, ? पुस्तक (० ६७-६८ । 
२. देखिये--माकझृत भाषा ओर साहित्यका आलाचनात्मक शतिद्दास, वाराणप्ती, १६६६ ई० पृ० २१२ । 





३८० : गुरु गोपाकदास वरेया स्मृति-अ्न्थ 


इस ग्रत्थका विषय लोत बारहवें दृष्टिवाद भ्र्‌ तांगके अन्तर्गत द्वितीय पूर्व अग्रायणीयके चयनरूब्धि नामक पज्चम अधिकार 
के चतुर्थ पाहुड कर्मप्रकृतिको माना जाता है । 

१. जीवद्भवाण नामक प्रथम खण्डमे जीवके गुण, धर्म और नाना अवस्थाओंका सत्‌, संख्या, क्षेत्र, स्पर्शन, 
काल, अन्तर, भाव और अल्पबहुस्व इन आठ प्रुषणाओंम वर्णन किया गया है। इसके अनन्तर नौ चलिकाएँ हैं, 
जिनके नाम प्रकृतिसम॒स्कीत्तन, स्थानसमुन्की्ंन, प्रथममहादण्डक, द्वितीयमहादण्डक, तृतीयमहादण्डक, उत्कृष्टस्थिति, 
जपधन्यस्थिति, सम्मक्त्वोत्पलि और गति-अग॒ति हैं। सन्प्ररूषणाक्रे प्रथम सूत्रमे पश्चनमस्कारमन्धका पाठ है। इस 
प्र्षणाका विषय-विवेचल आघ और आदेश क्रमसे किया गया हैं। आंधमे आत्मोत्क्रान्तिके द्योतक मिथ्यात्व, सासादन, 
मिश्र, अविरति अर्दद चौदह गुणस्थानोका और आदेशमे गति, इन्द्रियं, काम, यंग, वेद आदि चौदड़ मार्गगाओंका विवेशल 
हैं। सत्प्ररूपणाके ४० वे सूत्रमे ४४ थ सूत्र तक छह कायके जीवोंका विस्तार पूर्वक वर्णन किया हे । जीवोंके वादर और 
सुक्ष्म भेदोके पर्याप्त और अपर्याप्त भेद किये यये हैं। वनस्पति कायके साधारण और प्रत्येक ये दो भेद किये है । जीवट्टाण 
खण्डकी दूसरी प्ररूपणा ध्रव्यक्रमाणानुमम है। इसमें १९२ सूत्रोम गृणल्थान और मागंणाक्रमसे जोबोकी संख्याका निर्देश 
किया गया है। इस सन्दर्भमे गूणा, भाग, वर्ग, वर्गभमूल, धन, अन्योन्याम्यस्ल राशि आदि गणितकी मौलिक प्रक्रियाओ 
का उल्लेख भी किया गया है। क्षेत्रप्ररूपणामे ९२ सूत्र हैं और विभिन्न दष्टियोसे जीवके क्षेत्रका मिरूपण किया गया 
है । स्पर्शन प्रत्पणामे १८४५ सूत्र है। विभिन्न दष्टियोंसे जीवोंके स्पर्णन क्षत्रका निर्देश किया गया है। कालानुयोगमे 
३४२ सूत्र है । इस प्रर्पणाम एक जोव और नाना जीवोके एक गुणरूमान और मार्गणामे रहनेको जधन्य और उत्कृष्ट 
मर्यादाओकी कालावधिका कथन किया गया है अन्तर प्ररुपणाम ३९७ सूत्र है। इन सूत्रोमें बताया गया है कि जब 
विवक्षित गण गुणान्तररूपस संक्रामत ही। जाता हैं और प्‌नः उसको प्राप्लि होती है तो मध्यके कालको अन्तर कहते 
हैं । यह अन्तर काल सामान्य आर विशेषकों अपेक्षास दा प्रकारका होता है । सुश्रकारन एक जाव और नाना जोबोकी 
अपेक्षा एक ही गृणस्थान और मार्गणाम रहनेकी जघन्य ओर उत्कृष्ट कालावधिका निर्देश करतें हुए अन्तर कालका 
निरूपण किया हे । भावानुयागम ९३ सूत्र हैं। इनभ गुणस्थान ओर मार्गणा क्रमस जोवोके ओदयिक, आओपशमिक, क्षायिक, 
क्षायापणमिक और पारणामिक भावोके भेद-प्रभेदों और स्थितियोका निरूपण किया है । दर्णनमोहनोय और चारित्रमोहनोय- 
कर्म प्रकृतियोंक. उदय, उपशम, क्षयापणमादिकाो विभिन्न अवस्थाएँ भी वर्णित है। अल्पवहुत्व प्रूपणामे ३८२ 
सूत्र है। इस प्ररूपणाम नाना दुष्टिपास जीवोका होनाधिक सर्याका विवेचन किया हूँ । अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण 
आर सृक्ष्मसाम्प राय गुणस्वानम उपशम सम्यक्त्वो जीन अन्य सब स्थानाका अपक्षा प्रमाणम अल्प और परस्पर तुल्य होत 
हैं। इनस अपूवकरणाद तान गुणस्थानवर्तो क्षायिक सम्यर्दृष्टिनाव संख्यात गुणित है । क्षोणकषाय गरुणस्थानवाल जीवों 
की संख्या भी इतना ही ह । सयोगकेबली सयमकी अपेक्षा प्रविष्यमान जावोसे सख्यात्‌ गणित है। 


उपयुक्त आठ प्ररुणणाओंके अतिरिक्त जीवस्थानकी नौ चूल्िक्राएँ हैं। प्रकृतिसमुकातंन नामकी चूलिकामे 
४६ सूत्र है। क्षेत्र, काछ और अन्तर प्रव्पणाओंम जीवके क्षेत्र और काल सम्बन्धी जो परिवतन बतलाये गये है, वे 
विशेष कर्मबन्धके कारण ही उत्पन्न हो सकते है। इन सभी चुलिकाओम कर्मबन्ध, कमबन्धका अधिकारी जीव, कमंका 
आबाघा काल, कर्मस्थिति, आत्मोत्क्रान्तिकि लिए सम्यकत्वकी आवश्यकता, सम्यवत्व उत्पत्तिका कार आदिका विस्तृत 
विवेत्रन हैं। इस जोवद्राणखण्डमे २३७४ सूत्र हैं और यह सन्रह अधिकारोंमे विभाजित है । 

२. खुद्दाबंध ( क्षुद्रकबन्ध )--कर्मंसिद्धान्तकी दुष्टिम यह द्वितीय खण्ड बहुत ही उपयोगी है। इसमे 
मार्गणास्थानोके अनुसार बन्धक और अबन्धक जीवोका विवेचन किया गया है। इसमे ग्यारह अनुयोग द्वार है :-- 


(१) एक जोवकी अपेक्षा स्वामित्व 

(२) एक जीवकी अपेक्षा काल 

(३) एक जोवकी अपेक्षा अन्तर 

(४) नाना जीबोंकी अपेक्षा भंगविश्रय 

(४) द्रव्यप्रमाणानुगम ! 
(६) क्षेत्रानुगम ह 

(७) स्पर्शानुगम 

(४) नाना जीवोंकी अपेक्षा काल 

(९) ताना जीवोंकी अपेक्षा अन्तर 


हे हे 
धरम और दशम : ६८ १$ 


(१०) भागाभागानुगम 
(११) अल्पबहुत्वानुगम 

इस द्वितीय खण्डमे १५८२ सूत्र है। इनमें कर्माल्व, बन्ध, बन्धकी स्थिति, नरकादि गतियोमे निवास करने" 
याले जीयोके विविध परिणाम आदिका विवेचन किया गया है । 

३, बंधसामिसजिचय ( बम्धस्वामिस्वविच्यय )--नामक तृतीय खण्डमे बन्धके स्वासीका विचार किया गया 
है । विसय दाब्दका अर्थ विचार, मीमासा और परीक्षा है। यहाँ इस बातका विवेघन किया है. कि कौनसा कर्मगन्ध 
किस गणस्थान और मार्गणामे संभव है अर्थात्‌ कर्मबन्धके स्वामी कौनसे गृणस्थानवर्त्ती और मार्गणास्थानवर्ती जीव है । 
ड्स सण्डसे ३२४ सूत्र हैं। कर्मप्रहतियोका बन्ध, उदय, सत्त्त और बन्धव्यज्छिति आदिका विस्तृत विवेचन किया हैं । 

७. बेदुनाख्वण्ड---इस खण्डमे निर्षेष, नय, द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव, प्रत्यय, स्वामित्व, बेदनाबिधान, गति, 
अनन्तर, सन्निकर्ष, परिमाण, भागाभाग एवं अल्पवहुत्व इन सोलह अधिकारों द्वारा विषयका प्रतिपादन किया है | इस 
खण्डमे १४४९ मृत्र है । 

४ बगणा खण्ड--हसमे स्पर्श, कर्म और प्रकृति नामक तीन अनुयोग द्वारोका प्रतिपादन किया गया। 
स्प्शअनुयोगद्वारमे स्पर्शनिक्षेप, स्पर्शनयविभाषणता, स्पर्शनामविधान, स्पर्शद्रव्यविधान आदि सोलह अधिकारोमें 
स्पर्शका विचार किया गया हैं। कर्म अनुयोग हारमे नामकर्म, स्थापना कर्म, द्रव्यकर्म, प्रयोगकर्म, समयवदान कर्म अध - 
करणकर्म, ईर्यापथकरमं, क्रियाकर्म और भावकर्मका प्ररूपण हैं। इस चण्डम बन्ध, बन्धक, बन्धनीय और बन्धविधानका भी 
७२७ सूत्रोमे कथन है । 

६. महाबन्ध--इसका दूसरा नाम महाधवल है। इसपो रचना आचाय भूतबिलने चालीस हजार इलोक 
प्रमाणमे की है । इस खण्डस चार अधिकार है-- 

(१) प्रकृतिबन्ध अधिकार 

(२) स्थितिबन्ध अधिकार 

(३) अनुभागबन्ध अधिकार 

(४) प्रदेशबन्ध अधिकार 


प्रथम अधिकारकों स्वबन्ध, नोसवंबन्ध, उत्कृष्टवन्‍न्ध और अनुत्कृष्टवन्ध आदि उप-अधिकारोमे विभक्‍त कर 
विषयका विवेचन किया हैँ! स्थितिबन्ध अधिकारके मूल दो भेद है--मुलप्रकृति-स्थितिबन्ध और उत्तरप्रकृतिस्थिति- 
बन्ध । मूल प्रकृति-स्थितिवन्धका स्थितिबन्धस्थानप्ररूपणा, निर्षेकप्ररूपणा, आबाधाकाण्डप्रब्षणा और अल्पबहुत्वप्रबू्पणा 
द्वारा विवेचन किया हैं। अनुभागबन्ध अधिकारमे विभिन्न कर्मेके अनुभागपर विचार किया गया है। कर्म किस-किस 
रूपमे फल देते हैं ओर उनका आत्माके साथ किस प्रकार सम्बन्ध रहता है। प्रदेशबन्धमे आत्मा और पौदगलिक कर्मोके 
मिश्रणरूप प्रदेश--आत्मक्षेत्रका अनेक दृष्टियोसे सुक्ष्मता-पर्वक विवेचन किया है । 

पट्खण्डागम जैनागमका एक महात्‌ अ्न्थ है। इसमें जीवके पारतन्थ्य सिद्धान्तका विस्तार पूर्वक विवेचन 
किया है । कर्म सिद्धान्तका विभिन्न दृष्टियोसे समझानेका बकाधनोय प्रयास किया है | है 


(३ ओऔ 
आचाय कुन्दहुन्द ओर उनका साहित्य 


आचार्य कुन्दकुन्द दक्षिणभारतके निवासी थे । इनके पिताका नाम करमण्ड और मात्राका नाम श्रोमती था। 
इनका जम्म 'कोण्डकुन्दपुर' नामक स्थानमें हुआ था। इस गाँववा दूसरा नाम “कुममरई” भी कहा गया है। यह स्थान 
पिदथनाडु नामक जिलेमे है। कहा जाता है कि करमण्डु दम्पतिकों अहुत दिनों तक कोर्ड सन्‍्तान मही हुई। अनन्तर एक 
तपस्वी ऋषिको दान देनेके प्रभावसे पृश्रस्त्नकी प्राप्ति हुई, जिसका नाम आगे चलछकर गाँवके नामपर कुन्दकुन्द प्रसिद्ध 
हुआ । इन्होंने युवावस्थामे ही विरक्त हो श्रमणदीक्षा धारण कर छी। उनके जोवनकी प्रमव घटनाएँ निम्न है-- 


( १) विदेह क्षेत्रमे स्वामी सोमन्धरके समवशरणमें जाना और वहाँसे आध्यात्मिक सिश्वान्तका अध्ययत कर 
लोटना । 


( २) ५९४ मुत्रियोके सधका लेकर गिरनारक्ी यात्रा करना और वहाँ श्वेताम्बर सघके साथ बाद- 
विवाद होता । 


६८२ : गृरु गोपाकदास वरेथा स्छृति-प्रन्थ 


( ३ ) विदेहक्षेत्त जाते समय मार्गने प्रच्छिकाके गिर जानेपर भ्ृध्रपक्षीके पंजोंकी पिश्छिका धारण करना, 
जिससे गृद्धपिल्छाचायके नामसे प्रसिद्ध होना । 
४ ) अत्यधिक अध्ययन करनेके कारण गर्दत झुक जानेसे बक्रप्रीवके नामसे प्रतिद्ध होना । 
( ४ ) मूहसंधका प्रवर्सन करनेके कारण इमके वंदका कुन्दकुन्दान्बय कहा जाना | 


कुन्दकुन्दके समयके सन्वन्धमे कई भान्‍्यताएं प्रचलित हैं। पुरातन परम्परामे ई० पू० ८५ मे ३६ वर्षकी 
अवस्थामें आचार्यपद प्राप्त करनेका निर्देश किया है। बोहपाहुडके अन्तकी एक गाथा, में इन्होंने अपनेको श्र तकेवल्टी 
भद्रबाहुका शिष्य बताया ह । एक पट्टावलीक॑ अनुसार , हार्मले आदिके द्वारा सूचित ) ई० पू० ९२ में आचार्यपद प्राप्त 
किया | तीसरी परम्परा ( विद्वज्जनवोधक प्रन्थमे उद्धृत एक इलांकके अनुसार ) कुन्दकुन्दकों ई० सन्‌ २४३ में उमा> 
स्वातिका समकालोन मानती है। डा० ए० एन० उपाध्येन डॉ० पराठक, प्रो० चक्रवर्ती, स्‍्व० प० ताथ्राम प्रेमी और 
आचार्य जुगलकिद्दोर मुस्तारके मतोको समाऊझोचना कर निष्कर्ष निकाला है कि ई० १० प्रथम शतीके उत्तरार्ध और ई० 
सम्‌ प्रथम शतीके पूर्वार्धके मध्य कुन्दकुन्दका समय है । 

प्रबडननसार, समयसार, नियमसार, अष्टपाहुड' और पश्चास्तिकाय ये पाँच विशाल ग्रत्थ इतके ढारा विरचित 
हैं। ये जैनतत्वज्ञान को समझनेकी कुआ्जी हैं । 


( १ ) प्रवचनसारम तीन अधिकार है--ज्ञान, झ्षेय और चारित्र। ज्ञानाधिकारमे आत्मा और ज्ञानका एकस्व 
तथा अन्यत्व, सर्वश्षसिद्धि, इन्द्रिध ओर अतोन्द्रिय सुख, शुभ, अशुभ, शुद्धोपपोग और माहक्षयक्रा प्रषण किया गया है। 
शेयाधिकारमे द्रव्य, गुण, पर्यायक्रा स्वरूप, सप्तभगां, कम ऑर कमफल, मत और अमृत्तद्रब्योके गुण, काल आदि द्वब्योके 
गुण, पर्याय, प्राण, शुभ आर अशुभ उपयोग, जीव, पुदूगल एवं शुद्धात्माका कथन किया हू। चारित्र अधिकारमे श्रामण्यके 
चिह्न, छेदोपस्थापक श्रमण, छेदका स्वरूप, युक्त आहार-विहार, उत्सगं और अपवादमा्ग, आगमज्ञानक्रा लक्षण एवं 
मोक्षतत्वका कथन किया हैं। 

( २) समयसार सर्वोत्कृष्ट आध्यात्मिक ग्रन्थ है । समय शब्दके दो अर्थ है--समस्त पदार्थ और आत्मा । 
जिस ग्रल्थमे समस्त पदावां अथवा आत्माका सार वर्णित हो| वह समयसार हैँ । इस ग्रन्थमे शुद्धात्माका अहुत ही सुन्दर 
और व्यवस्थित विवेचन किया है । ग्रन्थमे ४३९ गाथाएं हैं । 

( ३ ) पञ्चास्तिकाय--जाव, पुदुगल, धर्म, अधर्म और आकाश इन पाँच बहुप्रदेशी द्रृव्योको अस्तिकाय बताया 
हैं और १८१ गाथाओोम इनका विस्तुत प्रतिपादन किया है । 

(४ ) नियमसार--सम्यर्दशंन, सम्यस्शाम ओर सस्यकचारित्रको नियम--मोक्ष प्राप्तिका मार्ग बताया हैं और 
उक्त विषयोका व्यवरस्थितरूपसे वर्णन किया है । 

( ५ ) अष्टपाहुड--दंसण, चारित्त, सुत्त, बोह, भाव, मोक्‍्ख, लिंग और सील इन आठ प्राभुतोको रचना की 
है । इनमे नामानुसार विषय वणणित हैं। ९१ गाथा प्रमाण बारस अणुवेक्खा नामक रचना तथा दस-भक्ति भ्रन्य भी 
उपलब्ध हैं | जैनधर्म ओर जैनदर्शनके तत्वोको जन-मानसके समक्ष प्रस्तुत करनेमे कुन्दकुन्दका स्थान अद्वितीय है। 


शिवाय और उनकी भगवती आराधना 


म्छाराधना या भगवती आराधनाके अन्तमे आयी हुई प्रशस्तिसे अबग॒त होता है कि आर्य जिननन्दगर्णि, 
आर्य सर्वगृप्तगणि और आय॑ मित्रनन्दिगणिके चरणोंमे अच्छो तरह सूत्र और उनका अर्थ समझ कर तथा पूर्वाचार्योंकी 
रचनाकों उपजीव्य बनाकर 'पाणितलूभोजी' शिवार्यने इस ग्रन्थकी रचनौँ को है। मूलाराधना था भगवती आराधनाके 
रचखयिताके नाम शिवनन्दि, शिवकोटि या शिवार्य ताम पाये जाते हैं। शिवकोटिका उल्लेख जिनसेनके आदिपुराणमे 
पाया जाता है, अल मलाराधनाके रचयिता जिमसेनके पूर्ववर्सी है। कवि हस्तिमल्लने विक्रान्तककौरवम समन्तभव्रके 


२. बारसरंगवियाणं जड़दसपृष्जंगतिरूबित्थरणं । 
छुवणाणि महवाहू गमयगुरु भवबओ जबओ । . ---ओषपाहुढ, गाया ६२ । 

२. प्रवचनतार, परमझ्ुत म्रभावक मण्डक्ष बस्व, सन्‌ १६३४ ६०, प्रस्तावना ए० १०-२५ । 

१. अज्जजिणर्णविधणि-अज्ञमिक्षणदोणं । अवगमिय पायमूले सम्म॑ सुसं वे अत्थं च ॥२१६१। 
पुथ्वायरियणिवद्धा उवजोबिसता इसमा सलत्तोए। आराहणा सिव्जेण परणिदमोइणा रइदा ॥२१६२॥ 





घंस और दृशन * ३८ 


शिवकोटि और शिवायन दो शिष्योंका उल्लेख किया है और इन्हींके अन्ययमें वीरसेन और जिमसेनको बताया है । 
ग्रन्थके विषय क्रम और भाषाके आधारपर भी यह रचना ई० सन्‌ तीसरी शतीकी प्रतीत होती हैं । 

ग्रन्थमे ४० अधिकार और २१६६ गाथाएँ है । सम्यग्दर्शन, सम्यग्जञान, सम्यक्चारित्र और सम्यकतप इन 
धार आराधनाओंका मिरूपण किया है । सत्रह प्रकारकें मरणोंमे पण्डितमरण, पण्डित-पण्डितमरण, और बालपण्डित 
मरणको श्रेष्ट माना है। अनियताधिकार संस्कृतिको दृष्टिस विशेष महत्त्वपूर्ण है, इसमें अनेक देशोंके रीति-रिवाज, भाषा, 
साहित्य तथा विहार करनेके नियम-प्रतिनियमोंका विवेचन किया हैं । 


मूलाचार और उसके संकलयिता वहकेर 


हमारे युगकी आचार सम्बन्धी मान्यताओंको अवगत करनेके लिए मलछाराधनावो समान ही मूलाचारका भी 
महत्व है। इन दोनों प्रन्थोंग दशवकालिक, उत्तराष्ययन, आवधद्यकनियुंक्ति, पिण्डनिर्युक्ति, भत्तपडण्णा संथारग, 
बृहकल्पभाष्य, आचारांग प्रभूति अनेक ग्रन्थोंके समकश्न सन्दर्भ पाये जाते हैं। तुलनात्मक अध्ययन करनेपर आश्चर्यजनक 
साम्य दिखलायी पड़ेगा । म्लाचार बस्तुतः एक सम्पादित ग्रन्थ है, इसके प्रत्येक अधिकारके आरम्भ मंगलाचरण किया 
गया है और ग्रन्थके सभी अधिकारोंका पृथक्‌-पुथक स्वतन्त्र अस्तित्य है। अतः स्पष्ट है कि इस ग्रस्थकों रचना न तो 
किसी एक विद्वान्‌ द्वारा हुई है और न एक रामयमें ही । विभिन्न सम्यपर रची गयी गायाओंका ब्ढकेरने सम्पादन 
किया है । ग्रन्थका सम्पादनकाल भो तीसरी शार्ताके वादका नहीं हो सकता है । 

इसमें बारह अधिकार और १२४५२ गाथाएँ है। पाँच महांत्रत, पाँच समितियाँ, पाँच इृष्द्ियोंका निरोध, 
छः आवश्यक, कैशलुझू्च, अचेलकत्व, अस्नान, क्षितिशयन, अदन्तधावन, स्थिल-भोजन और एकबार भोजन हस प्रकार 
२८ मूलगुणोंका निरुषण किया । साधुओके आचार मागकाी अवगत करनेके छिए यह ग्रन्थ अल्यन्त उपयोगी हैं । 


गृद्धपिच्छ या उमास्त्रामि और उनका तच्चाथपसत्र 

आगम ग्रस्थोमे विकीणित जैन प्रमेयोंको संस्कृत सूत्र-प्रन्थोंकी गलोमे लनिबद्ध करनेका श्रेय उमास्वामीकों प्राप्त 
है । श्रवणवेलगोलके शिलाछेखोंम ' इन्हे कुन्दकुन्दके वशका कहा हैं। यहाँ वशका अथं आम्नाय है, अतः स्पष्ट हैं कि 
उमास्त्रामि कुन्दकृन्दको परम्परामे हुए थे। धवलाटीकामे वोस्सेनने तन्वा्थसूत्रका रचयिता गुद्भपिच्छ आचायंकों 
बताया हैं। श्रव॒ृणवेलयोलके शिलालेखोंसे ज्ञात होता हैं कि कुन्दकुन्दकका आम्नायम अत्पन्त होनेके कारण 
उमास्तरामी ग्ृद्धॉपछछ कहलाये। श्रा पं० सुखहाठजी संघवां तन्तार्थाधिगमभाष्यकों स्त्रापक्ष सानते है। उस प्रन्थके 
अन्तमे जो प्रथस्ति दी ह॑ हैं, उसमे इनके पिताका नाम स्वाति और मसालाका नाम वास्‍्सी बताया है । ये का वीसणों 
गोत्रमे उत्पन्न हुए थे। जन्मस्थान न्यग्रोधिका' स्थान था। आगमके अम्यासकें अनन्वर ये भ्रमण करले हुए बुःसुमपर 
( पटना ) नगरमे आये और वही तत्त्वाथंसूत्रकी रचना की । इनका समय तीसरा क्षती हैं । 

तस्‍्तवार्थसूत्र कणादकी मूत्रशलीमे रचित जैनदर्भन और जैनतत्त्वाज्ञानका सर्व4थम सस्कृत-सूत्र ग्रन्थ है। उसमें 
ज्ञान, ज्ेय और चरित्रकी मीमासा की गया हैँ । तत्त्वविद्या, विश्वज्ञान, प्रमाणविज्ञान, तर्कविज्ञान, नोतिविज्ान, सृष्व्रिद्या, 
आचार, भूगोल, खगाल और जीवविद्याका ३५७ सूत्रांम निरूपण किया है| ये सूत्र दस अध्यायोंप विभकत हैं । 


समनन्‍्तभद्र और उनकी रचनाएं 


अनेकान्तवादको प्रतिप्ठा करनेवालोंमें समन्‍्तभद्रका नाम अग्रगण्य है। इन्होंने विभिन्न एकाल्लवादोंकी समाक्षाकर 
युक्तियों द्वारा अनेकास्तकी सिद्धि की है। इनका जन्म दक्षिण भारतमे हुआ था । इन्हें कदस्बबंशका राजकुमार अनमानिस 
किया गया हैं। इनके पिता उरगपुरक्े क्षत्रिय राजा थे। यह स्थान कावेरी नदीके तटपबर फणिमण्डलके अन्तगन मन 
समृद्धशाली माना गया है। इनका जन्म नाम श्ान्तिवर्मा था। सुनिदीक्षा घारण करनेके उपरान्त इन्हें भस्म व्याधि हो 
गयी थी । ये अपूब शास्त्रार्यी विद्वान थे। 

समन्‍्तभद्रके स्थितिकालके सम्बन्धम दो विचार धाराएँ उपलब्ध होती है । प्रथम बिचारधाराके प्रत्रत्त क आचार्य 
जुगलकिशोर मुख्तार है। इन्होने समन्तभद्रके साहित्यकें आधारपर इनका समय ईस्बी सन्‌ हितीय शत्ती माना है। इस 


कर न्पीतक--स०कन्मयान०-ममम»»,. मीना. 





क आथ मम, 2०० काण्बाहक 


१. जेंनांशलालेखसंग्रद्द, प्रयम भाग, लेख सख्या १०८ तथा ताल्‍्लुके नगरका शिलालेख न० ४६ । 


२. न्यग्रोषिकांपसतेन विहरता पुरवर कुमुमनाम्न । कामीर्पाणना स्वातितनयेन बत्मीसुतेनाम्यंम्‌ (-- तल्ायाधिगमभाष्य प्रश० पद्म ३। 
३, रत्नेकरण्डआनका चार, माणिकचन्द दि० ज॑न अन्यमाछा, बम्बई, प्रस्तावना । 


३८४ : गुरु गोपालदास वरेया स्मुति-पअनन्‍्थ 


मतका समर्थन डॉ० ज्योतिप्रसाद जैन और डॉ० महेन्द्रकुमार न्‍्यायाचार्यने भी किया है। दूसरी विदार-धाराके 
प्रवर्सक स्व० पं० ताथराम प्रेमो,, आचार्य सुबलाछजों संधवो आदि विद्वान्‌ है। इन विद्वानोंने समन्तभद्रका समय ई० 
सन्‌ छठी शती माना है। उभयपक्षके प्रमाणका अवलोकन करने पर तथा समन्तभद्र-ताहित्यका अध्ययन करनेपर इनका 
समय द्वितीय शतक ही समीचीन प्रतीत होता है | 

समनन्‍्तभद्गकी ग्यारह रचनाएँ मानों जाती हैं, पर स्त्रयम्भस्तोत्र, स्तुतिविद्या, देवागमस्तोत्र, युव॒त्यानुशासन 
और रत्नकरण्डकश्नावकाचार ये पाँच रचनाएँ महत्त्वपूर्ण हैं। स्वयम्भुस्तोश्रमे चौबीस तीर्थकरोकी स्तुति की गयी हैं। 
देवागमस्तोत्र अथवा आप्तमीमासाम तर्क और आगम परम्पराको कसौटो पर आप्त-सर्वशदेवका सिद्धि की है। आप्त- 
विषयक मृल्याद्भुनने अभाववादी माध्यमिक, भाषेकान्तवादो वेदान्ती व साख्य, एकान्तपर्यायवादी बौद्ध एवं सवंधा अभाव व 
भाववादी बैदोपिकका तकंपूर्वक निराकरण किया हैं। प्रागभाव, प्रष्यंसाभाव, अन्योन्याभाव और अत्यन्ताभावका सप्तर्भंगी 
न्याय द्वारा समर्थन किया है । सर्वथा दतवाद, अतवाद, करममहेत, फलद्वत, लोकद्वैत प्रभतिका निरसनकर अनेकान्तात्मकता- 
की सिद्धि की हैं। इस ग्रन्थम ११४ कारिकाएं हैं। 

युकक्‍त्यनुशासनमे महावोरके सिद्धान्तकों सर्वोदिय दर्शन कहा है। इसमें जैनतत्त्वज्ञानकी सिद्धि की गयी है । 
स्त्तकाण्डभ्रावकाचारसे जीवत और आचारकी व्याख्या को गयी हैं। १५० पद्योंम रत्लव्रयधर्मका प्रतिपादन किया है। 
श्रावकाचारकों अवगत करनेके लिए यह ग्रन्थ परम उपादेय है । 

हमारे इस अभीष्ट युगमे जैनधर्म और जैनदर्शनके सिद्धान्तोंका आगम-शैलीमे प्रतिपादन उपलब्ध होता है, पर 
तर्क द्वारा सिद्धान्त प्रतिपादनकी परम्परा भो विकसित होने लगी थो। यहाँ सर्व प्रथम धर्मके स्वरूप पर ही विचार 


किया जायगा ! 


धर्मका स्वरूप ( (०८कु ण॑ रिलाएड्र/ण ) 
आगम-कालमे धर्मका उद्द ह्य आत्माके स्वतन्त्र अस्तित्वका विश्वास कर उसकी उत्क्रान्ति करना था अथवा 

राग-हेपका त्याग कर शुद्ध आत्म स्वरूपको प्राप्त करता था । आंगमकालम धर्मशब्द दो अर्थ पाया जाता है--( १) 
वस्तु स्वभाव और ( २) आचार । जिस वस्तुका जो स्वभाव हैं, वही उसका धर्म है; जैसे अग्निका स्वभाव उष्ण 
है और जलका स्वभाव शीतरू। अत अग्निका धर्म उप्ण और जलका कर्म शीतरू कहलायेगा। यह स्वभावरूपधर्म 
जद और चेतन दोनो ही प्रकारके परदार्थोम पाया जाता है। परन्तु आचारमब्प धर्म केवरू चेतन क्षात्मामे ही पाया जाता 
है । वास्तवमे धर्मका सम्बन्ध जात्मासे है। इसी कारण मूलाराधनामे 'पम्मेण होदि पुज्जो/ --रत्लत्रथ धमंसे ही आत्मा 
पूज्य होती है, कहा है । आचाररूप धर्मके विचार प्रसंगम आत्मा, परमात्मा, परछोक, विधव, ईश्वर, जगतके आधारभूत 
तत्त्व, पुनजन्म, कमत्रन्धन, क्मंत्रन्धके हेतु और उनसे छुटकारा पानेका उपाय आदि विपयोका भी निरूपण किया गया 
है । कुन्दकुत्द आचायने प्रवचतसारम धमका स्वरूप बतचाते हुए लिखा है +- 

घारित्त खल्ु धम्मी धम्मी जो सो समो त्षि णिष्टिट्दो | 

मं।हक्‍्खीहविदणी। परिणामों अप्पणों हु समो ॥ --प्रच० $।७ 


चारित्रका नाम धर्म हैं, यह धम समभावरूप हैं तथा यह साम्यभाव राग-ढ्रंप मोहके अभाव होनेसे प्राप्त 
होता है। अबॉत माह-क्षाभ--उद्गेगतास रहित आत्मपरिणति हो धर्म है। क्रोध, मान, माया और ऊोभरूप कपाय 
भावक उत्पन्न होनेस विकृति उत्पन्न होतो हैं, जिससे आत्मा विनावरूपन परिणत हो हाती है। कपायभाबोके अभावसे 
साम्यावरथा उत्पन्न हो जाती है और आत्मा आचारफो प्राप्त कर लेती हैं । 

धर्मका मूठ सम्यददशन --आत्मद्रत्यका स्व्रक्‍न्त सत्ताका विश्वास है। जा स्तत्रयरूप धर्म कमंसे रहित हैं, वह 
व्यक्ति दिगम्त्ररमद्रा धारण करनेपर भा आत्मकत्याणसे दूर हे । धर्म स्वावलम्वनकी प्रवृत्ति उत्पन्न करता हैं और इसी 
प्रबुत्तिक कारण आत्मा घर्मात्मा कहलाता हूँ । बताया है-- 


कक ऑमाा>मम>ञम इमाम... नइुआ'. आम. विनलीगाओ+.. आम 
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०. जैनदर्शन, व्णों ग्रन्यमाला, द्वितीय संस्करण १० २० । 

३. जैन साहित्य ओर इतिद्दास, द्वितोव संस्करण, पएृ० ४५-४६ । 

४... थम्मो वृत्थुलद्वावा--कत्तिगेयाणुपेक्वा गा? ४७६ । 

४. मुलारापना गाया १८५६ | 


घमं भौर दशन ; ३८५ 
हूं 0 


धम्मम्मि णिप्पवासो दोसावासों य डच्छु फुल्लुसमों | 
णिप्फलणिग्गुणयारो._ णडसवणो..._ णग्शखूवेण ॥ “-भावपाहुड गा० ७१ 
आचाय॑ कुन्दकुन्दने चारित्रकों आत्माका स्वधर्म कहा है और यह चारित्र आत्ससमभावरूप है। साम्य या 
समता तभो प्राप्त होती है, जब व्यक्ति साबच्च--पाप व्यापारका त्याग कर देता है। राग-ठेषसे रहित होनेपर सिराकुलता- 
को प्राप्ति होती हैं और यही साम्यका रूपान्तर है| 
चरण हवह सघम्मो धम्मों सो हचह अप्पसमभायों । 
सो रागरासरहडिओ . जांयस्स अणण्णपरिणामी ॥ --मोक्षपाहुड गा० ५० 


साम्पभावना प्राप्त होनेपर राग-देषरूप मलिनवृत्तियाँ दूर हो जाती है तथा तप और त्यागकी प्रवृत्ति उत्पन्न 
हो जाती है । बाह्य-आम्यन्तरकी शुद्धि आचार-विचारकी शुद्धिपर आधृत हैं और आत्मा रललत्रय द्वारा कमंसे मुक्ति प्राप्त 
कर लेती है । 
आचार्य कुन्दकुन्दने 'दंसगमूछो धम्मो” धर्मका मूल सम्यग्द्शनको कहा है। जब जोव उपाधि रहित हो 
शुद्धताका अनुभव करने लगता है, तो उसका कर्मबन्धन टूटने लगता हैं। वास्तव आत्माकोी दृढ़ आस्था सम्यन्दर्शन है । 
आत्माका स्वरूप, आत्माकी खराबियाँ, उन खराबियोके कारण और उन खराबियोसे छुटकारा प्राप्त करनेके उपायका 
विश्वास करना सम्यकत्व है। उमास्वामिनें जीव, अजीव आदि सात तत्तवोके श्रद्धानको सम्यर्दर्शन कहां है । यह 
सम्यक्त्व स्वभावतः भी उत्पन्न होता है और प्रयाससे भी । सम्यवत्वकों घमंका मल कहनेथवा कारण यह है कि मोक्षमागंमे 
तत्त्वज्ञानस अधिक सम्यक्‌ आस्था उपयोगी है। श्रद्धा या आस्था धर्मकी वह भूमि हैँ जिसपर शील--आचारका 
महाव॒क्ष उत्पन्न होता है । यथार्थ श्रद्धानके अभावमे ज्ञान भी कार्यकारी नहीं हो सकता हूँ। ज्ञानकों हितावह बनानेका 
कार्य सम्परदर्शन ही करता है | अत कल्याण-अकल्याणका निश्चय सम्यक्‍त्व द्वारा ही सभव हैं। दसी तथ्यका उद्घाटन 
करते हुए कहा है-- 
सम्मतसादो णाणं णाणांदी सब्वभाषउवलदी । 
उबलडद्ध पयत्थे. पुण सयासेय वियाणाद ॥ -“देसणपाहुड गा० १५ 
सम्यग्दर्शनसे ज्ञान सम्यक होता हैं, सम्यस्श्ञानसे पदार्थोकों उपलब्धि होती हैं और पदार्थोकी उपलब्धिसे 
कल्याण-अकल्याणरूप प्रवृत्ति होती है । 
यह सत्य है कि सम्यकत्यके बिना ज्ञान, तप और चारित्र मोक्षमार्गके कारण नहीं हो सकते है। सम्यग्दर्शनकी 
शक्ति कमरजको दूर करनेके लिए उस जलप्रवाहके समान है, जो अपने बेगसे मिट्रीके ढेरग्कों भी प्रवाहित करनेकी 
क्षमता रखता है। 'दंसणभट्टा ण सिज्ञति' द्वारा आचार्यने उक्त तथ्यकी अभिव्यश्जना की है । 


आचार 
जिस चारित्रकों धर्म कहा गया है, वह चारित्र तत्त्वज्ञानसे पृष्ठ होता है। आगममे इसे शीककी सज्ञासे अभि- 


हित किया है । शीलके बिना ज्ञान नहीं और ज्ञानके विना श्ीलकी प्रवत्ति नहीं होती है। ज्ञानी व्यक्ति भी इन्द्रियोको 
अधीनताके कारण संसार परिभ्रमण करते है । इन्द्रियोंके विषयोंसे विरकता रहनेवाले व्यक्ष्ति ही शीलवान्‌ होते है और 
वें ही निर्वाण प्राप्त करते है । मनृष्यकी मन, वचन और शरीर सम्बन्धी प्रत्येक क्रियाका सम्बन्ध शौकृूके साथ है। 
शीलके दो अंग है--प्रवृत्तिमुलक और निवृत्तिमूलक | प्रवृत्तिम्‌लकका अर्थ है दच्छापृर्बवक किसो कार्यमे रूगना और 
निवृत्तिका अर्थ है प्रवत्तिको रोकना | प्रवत्ति शुभ और अद्यभ दोनों प्रकारकों होती # । इसके तीन द्वार हैं गत, बनन 
और काय । अशुभ विच्ारना, ईष्या-देव रखना, अशुभ मानसिक प्रवृत्तियाँ है। छभ सोचना, रक्षाका उपाय विचारना 
अन्य व्यक्तियोकी भछाईका विचार करना शुभ मानसिक प्रवृत्तिया है। इस प्रकार असर्य भाषण करना क्ठार वचन 
बोलना, निन्‍दा करना, अशुभ वावनिक प्रव्तियाँ और हित-सित वचन बोलना शुभ वाचनिक प्रवरत्तियाँ है । दिसा, चोरों 
व्यभिचार आदि कार्य करना अशुभ कायिक प्रवतियाँ और दया, सेवा, ठाधपा करना शुभ कारयिक पत्नतियाँ है । बुलिका 
शभत्व और अशभत्व कर्त्ताको भावनापर कर करता हैं। कर्त्ता जिस प्रकारके भावसे कार्य करता हैं, प्रवृत्ति भी उसी प्रकार- 
से शुभ या अशुभ होती है। अत भावनाओको शुभ रखकर कार्यमे प्रवृत्त होना सदाचार या शीर है। संयम, समता और 





ककया“ -.... पर यार फरन्‍्थम«>नपानलभमण्>क, 


१. देसणपाहुड गाधा २। 
२. वही, गाथा ३। 


४६८६ : गुरु गोपाजदास वरेया स्खृति-प्रन्थ 


सामायिक इस प्रकारकी उत्तम प्रवृत्तियाँ हैं, जो' कर्मबन्धनसे मुक्त होनेमें परम सहायक हैं। शीलके परिवारका विवेशन 
करते हुए आचार्य क्ुन्दकुन्दने बताया है--- 
जीवदया दम सच्चे अचोरियं बंभचेरलंतोले । 
सम्महं्सलण णाणं रजो थ सोरूस्त परिवारों ॥ 
“-सीलपाहुड गा० १९ 
जीवदया, इन्द्रिय-दमन, सत्य, अचौय॑, ब्रह्मच्र्य, सन्‍्तोष, सम्यग्दर्शन, ज्ञान और तप ये शौलके अंग हैं । 
आचरण या पालन करनेवालेकी शक्तिके तारतम्यके कारण इसे दो वर्गोंमं विभवत किया गया है--मुनि-आचार 
और श्रावकाचार । 
मुनि-आचार 

साधु-आचारका निरूपण भगवती आराधना, मूलाचार, शीलपाहुड, प्रवचनसार प्रमृति ग्रन्थोंमें विस्तार पूर्वक 
पाया जाता है । पाँच महाव्रत-- अहिंसा, सत्य, अचौर्य, ब्रद्माजर्य और अपरिग्रह रूप, पाँच समितियाँ--प्रमाद त्यागकर 
संयम पूर्वक चलना, बोलना, भोजन ग्रहण करना, वस्तु ओंको रखना उठाना एवं मरू-मृत्रका त्याग करबा; पडचेनिद्रयोंका 
दमत; पट आवश्यक; केशलु अच, नरतत्व, अस्तान, पृथिवीशयन, अदन्त धर्षण, खड़े होकर भोजन करना और दिनमे एकबार 
आहार ग्रहण करना ये अद्वाईस मूल गुण साधुके बतलाये गये हैं । क्षुधा, तृषा, जीत, उष्ण, दंग-मशक, अचेल, अरति, 
चर्या, शय्बा, आक्रोश प्रभुति बाईस प्रकारकी परीषहों कष्टोंको भी स्वेच्छापूवंक साधु सहत करता है। स्वाध्याय, 
संयम और आत्मनिरीक्षणमे सर्वदा प्रवुत्त रहता है। बासना, तेष्णा, विधयाभिलाषाका त्यागी एवं समस्त प्राणियोंके साथ 
उसका मेत्री सम्बन्ध रहता है। यहाँ यह ध्यात॒व्य है कि सत्यक्रतधारी मुनि राग-देंष-मोह आदि कारणोंसे असत्य वचनका 
त्याग वो करता हो हैं, पर उसके लिए अन्य व्यक्तियोंकोी सन्‍्ताप उत्पन्न करनेवाले सत्य वचन भी त्याज्य हैं । धि साधुके 
लिए आवश्यक विधेयोंम सामायिक, चतुविशर्तिस्तव, बंदना, प्रतिक्रमण प्रत्याख्यात और कार्योत्सगंको मिलाया गया है। 
सामाथिक में यथाशक्ति समदृष्टि प्राप्त करनेके हेतु जीवन मरण, लाभ-अलाभ, इष्ट-अनिष्ट, स्वजन-परिजन, दात्र-मित्र, 
मुख-दुःख, संयोग-वियाग आदिमे राग.ह प्‌ रहित हो समता बनाये रखनेका प्रयास किया जाता हैं । वीतरागताकी प्राप्तिके 
लिए एवं राग-द्वेंप आदि मलिन वृत्तियोकों दूर करनेके लिए सामाथिक किया जाता हैं। जिस प्रकार प्रारम्भिक अम्यासती 
अक्षरों और शब्दोंकी आाकृतियोकीं देखकर 'उसी प्रकारके अक्षर और शब्द लिखने लगता हैं, उसी प्रकार आत्मामभ्यासी 
बीतरागी, सर्वज्षञ और हितीपदेशी तीर्थकरोंकी बन्दना, स्तुति एवं भक्ति करता हुआ तद्बप बननेका प्रयास 
करता है । 

मृल या अपराधका होना साधारण बात है, पर किये गये अपराध या मूलकफो स्वीकार करना और उसके लिए 
पदचात्ताप करमा बली आत्माके लछिए ही सम्भव हैं। अल. साधु या मूनि सन, वचन और कायसे किसो भी प्रकारकी 
भूछ होनेपर पश्चालाप प्रवाट करते ह ओर उसके लिए प्रायादिचत लेते है। प्रत्याख्यान दाब्दका अर्थ त्याग हैँ, अतः 
मति मन, वचन और कायसे अशुभ एवं जयाग्य कार्यो और व्यवहारोंका त्याग करता है । तपश्चरणसे आत्मशुद्धि उत्पन्न 
शोती है और कर्मोकी निर्जरा भा। कापोत्सग शरोरसे ममत्व दूर कराता है तथा बीतरागताकी ओर बढाता है । 

साध स्वावलछम्बनका आश्रय ग्रहण करता है ओर बुद्धि पवंक विकार, प्रमाठ, कपाय एवं अन्य प्रकारकी मलिन 
प्रवत्तियोका त्याग करता है । जावाय बुन्दकृन्दने बताया हें--- 

पयपम्मतविसुद्ध पंचेदिय संजदे ॥णरावेक्खे । 
णहाणउ मु्णा तित्थ दिक्‍्खासिक्पासुण्हाणण ।॥ 
“+शोधपाहुड गा० २६ 


अरन««»लन्‍ममाअ#..अक. फिममबाननन-+ नरम 


१, पंचव महत्ययाई समिदआं पर जणवरोरिद्ठा। 

पंच्रविंदियरोहा छषप्पि ये आवासया छोचा ॥ 

अच्नेलकमण्डाणं॑ खिदिसयणमद॑तघत्सण  चेज । 

ठिदिभोषणेयमत्त मूलयुणा अड्_डुवोसा दु।॥. --समूछाचार १।२-१। 
२, रागादोदि अलच्चय॑ चता परतावसच्चषयणोत्ति । 

छुत्तथाण वि कहणे अयधावयणुर्मणं सच्च॥ . --वबही १६ । 
३. जोबिवमरणे छाद्ालाहे संजोय-विषओोगे व। 

बंधुरि मुख्तुक्खादिसु समदा सामाबियं जाम ।॥ . “>अदी १११ । 


घ्स जार दक्षण + ८७ 


साध ब्रत और सम्यकबको विशुद्ध कर इन्द्रियसंयमका आचरण करता है। ख्याति, छाभ, पूजा, सम्मात आदि 
प्राप्तिके लिए कोई भी कार्य नहीं करता और न लोक एवं परलोकमे विपय-भोगोकी आकांक्षा ही करता है। वह आता-« 
स्वरूप तीर्थमे दीक्षा-शिक्षारूप स्नानकर पवित्र होता है । 

साध अपने आचार-विचार दोनोंमे अधहिसाक़ो उतार लेता है। उसकी आवश्यकनाएँ इतनी अल्प रहती है, 
जिससे वह मे तो किसीसे किसी वस्तुकी याचना करता है और न किसीके सामने दीनताकी वृत्ति प्रकट करता है । उसके 
पास तिल-मुष मात्र भी परिग्रह नहीं होता है। जड-चेतन सभी पदार्थोके पति ममताको दूर कर देता है। वह उत्तम क्षमा 
उत्तम मार्दव, उत्तम आज॑ब, उत्तम सत्य, उत्तम जौच, उत्तम संयम, उत्तम तप, उत्तम त्याग, उत्तम आकिचन्य ओर 
उत्तम ब्रह्मचर्यरूप दस धर्मोका पालन काना है। अनासक्षि योगके अभ्यासवे लिए संसार, शरीर, भोग और कर्मबन्ध 
आदिके सम्बन्धमे अनुप्रेक्षारूप चिन्तन करता है, बारह भावनाओंके विम्तनस वेराग्यभावकी वृद्धि होती है। अनुप्रेक्षा 
बिन्तनका उल्लेख आगम-साहिस्यमे सर्वत्र पाग्रा जाता है। कुन्दकु्दने वारस-अणवेवखा नामक एक स्वतस्त्र ग्रन्थ लिखा, 
जिसका विकास कात्तिकेयानुप्रेक्षाम पाया जाता है । 

मनिके अट्टाईस मूलगुणोके कथन-प्रसगमे महाक्नतोकी रक्षा हेलु राविभोजन त्याग भी आवश्यक माना गया। 
रात्रिम चर्या करता संबंधा वजित बताया «- 

तेसि चेवब वदाणं रक्खट्ट रापिभायणणियत्ती । 


अटूय प्रयणसादा य भावणाओं य सब्बाओं ॥! 
““मुलाचार ५।२९०५ 


रात्रिसे चर्याके हेतु गमन करनेसे ब्रतभंगका दोष आता हैं । दहवे का लक और  ैत्तराध्य यनमे भो त्यागका 
निर्देश किया है। मुलाराधना और मुलाचबारके अध्ययनसे ज्ञात गाता है कि पिश्यकद्धि-आहारजुद्धि, विहार करनेके नियम, 
अनगारभावना प्रभुतिका प्रचार हो चका था। साथ-संस्थाके सुगठनके छिए नियम-उठपरनियमोफा विकास भी हो चुका था । 
शील अठारह हजार मेदोंका पालन करना तथा चौरासी छाखो उत्तर गुणोका धारण करना भी विधेय कर्त्व्योमे परिगणिन 
हो चुका था | 
जोए करणे सण्णा इंदिय भाम्मादि समणधम्म य। 
अण्णोण्गेहि,. अभमत्था अट्वारहसी लसहस्साई ।। “मूलाचार ११।१०१७ 
तीन करण तीन योग, चार मंज्ञाएँ--आहार, भय, मेथुन और परिग्रह, पाँच इन्द्रियाँ, दस पथ्िव्यादि काय, 
और दस मुनिधरंका परस्पर गुणा करनेसे अठारह हजार शीलके भेद निष्पन्न होते है । यथा--३ »( ३५८ ८» ५३९८ १० 
>( १०७ ४: १५००० । 
मुनि--आचारकी समोक्षात्मक व्याख्याएँ को गयो है। भावपाहुट्म अन्तरग भावशुद्धिपर विशेष जोर दिया 
गया है । भावशन्य व्यक्ति दिगम्बर पद धारण कर भी रू, तो भी उसका कन्याण नहीं ह सकता हे । 
परिणामम्मि असुड़े गंधे मुंचेह बाहरे य जई । 
बाहिरगंयध्चाओं सावविहृणस्स कि कुणइ ॥--भावपाहुड गा० ७ 
भावनग्नकों महत्त्व दिया है, जो साथ दिगम्बर होकर परिप्रठम ज्लासक्‍त है, वह द्रव्यालगी बर्मोकी निर्जस 
करनेमे असमर्थ है। अन्परंग बहिरंग परिग्रहकी आसक्तिका त्याग अत्यावश्यद है । 
दहादिसंगरहिआं माणकसाएहिं सयलपरियत्तों। 
अप्पा अप्पम्सि रओ स भावलिंगा हवे साहु ॥--भावपा2ट्‌ड गा००६ 
इस प्रकार साधथ-आचारका पर्ण विकास प्राप्त होता है । 


श्राबकाचार 
जन परम्पराम मुनिन्यागियाका प्रथम स्थान है आर गृटस्थाका रितीय । हमारे टस काल-वण्मम ध्रावक 
धमंका निरूपण कुन्दकुन्दके चारिश्रपाहुद और समन्तभद्रके सत्नकाण्डथावक्ासास्मे पाया जाता हैं। वास्तत्रम समस और 


१, अत्य ग्यम्मि आश्च्चे, पुरत्था च अणुग्गएट। आह्ारमाश्य सव्त मणसा वि न पत्थए ॥ -|अश० दाचघ्घ | 
२. चर्जान्यहदे वि आहारे, राईभायणवज्षणा । संक्तिदा-संचओ चेव यज्जेयन्यों सुदुक्बर ॥ --उत्तर० १६।३० | 
१. इगवांस चतुर सदिया दस दसगाब आणुपुत्यो य। दिसादिक्कमकाया विराद्णालेयणा मोही । --मूलाचार १०२३ | 


३८८ : शुरू गापालदास बरेया स्छूति-प्रन्थ 


परिस्थितियों की आवश्यकतानुसार श्रावकके मूलगुण तथा अन्‍य विधि-विधानोंका विकांप्त हुआ है। आचार्य कुन्दकु न्दते 
चारित्रके दो भेद किये हैं--सागार और सिरागार | सागार मंयमात्ररणका निर्देश करते हुए लिखा है--- 


दंसण बय धामाहथ पोसह सरिस रायम्ते य । 
अंभारंभ परिग्गह भणुमण उदिद्न देसविरदी य | --चारित्रपाहुड गा० २२ 


दर्शन, अत सामायिक, प्रोपधोपवास, सचित्तत्याग, रात्रिभुकतित्याय, ब्रह्मचयं, आरम्भत्याग, परिग्रिहत्याग, 
अनुमतित्याग, उदहिष्टत्याग ये ग्यारह देशविरत सयमके भेद है । 

दर्शन प्रतिमामे व्यक्तिकी दष्टि आत्थोस्थानको ओर हो जानो है। बह संसार, हझरीर और भोगोसे बिरक्त 
होता हुआ अपनी आस्थाका दृढ़ करता जाता हैं। इसके छिए सम्यग्दर्शन--आत्मा, परछोक एवं जीव और कमके 
सम्बन्धकों आस्था--विदवास परभावश्यक हैं । परिवार, गृह और धन-सम्पत्तिक रखने पर भी इसका जीवन सयमभित बन 
जाता 72 ? दूसरा क्षत प्रतिमा साम्य भावका उपकब्धिके हतु श्रावक पॉँच' अणुब्नत, तीन गुणक्षत और चार शिक्षात्रताका 
पाठत करता है। तासरी सामाथिक प्रतिमाम क्रोधादि विकारोका जीतनेके लिए साधक नियमतः सामायिक-आत्मध्यान 
करता हैं। चोकी प्रापकायवासम तपश्चरणकी शक्तिके विकासके लिए प्रत्येक अएमी और चतुदशीका उपवास, पॉचवी 
सचित्तत्याग प्रतिसामे अहिसाको साधताके लिए हरे जाक, फल एवं कन्दमुल आदिके भक्षणका त्याग, छठी राजिभोजन 
त्यागम रात्रिम सभी प्रकारके भोजनोका त्याग: सातकी ब्रद्माचयमे पृणतः ब्रहद्मचयंका पालन; आठवी आरम्भत्यागम जोविका 
सम्बन्धी आरम्भोका त्याग, नत्री परिग्रहत्याशम परिग्रहके त्यागका अभ्यास; दसवी अनुमति त्यागसे आरम्भ-पर्ग्रिहके 
कार्योर अनुमति देनेका त्याग एवं स्थारहवों उद्िए्त्याग प्रतिमासे अपने निमित्तसे बनाये गये भोजनका त्याग करना हैं । 

कुन्दकुन्दा तायने तीन गणप्रतोसे दिखत, अनर्थदण्डल्याग ओर भोगोपभोगपरिमाणब्रतकी तथा चिक्षात्रतोमे 
सामा|यक, ग्रोषधापवास, अतिधियविभाग ओर सल्लेखनाकी गणना को है। समन्तभद्ने गुणब्रत तो कुन्दकुन्दके समान 
ही बताये है, पर दशावकाशिक, सामायिक, प्रोषधोपवास आर बेय्याव॒त्यका शिक्षात्रत बताया हैं और मल्लेखनाका 
पृथत्‌ निरूषण किया है। आचार्य उम्रास्वासिते भी तत्त्वाथंसूत्रकें सातव अध्यायमे पुण्यास्त्रवके कारणोके सन्दर्भमे समन्‍्त- 
भद्रके समान ही श्रावकाचारका प्रतिपादन किया है । 

श्रावकके मूलगुणोका विकास हमारे इस कालखण्ड तक नहीं हुआ है। रत्नकरण्ड शक्रावकाचारमे मुलूगुण- 
बोधक पद्म प्रक्षिप्त है। अत यह पद्म न तो प्रकरणसंगत हैं और न इसका आगे आनेवाले सन्दर्भोसे औचित्य ही 
सिद्ध होता हैं । 


प्रक्षितर पद्यकोीं मीमांसा 


जैनवाटमयमे श्रावकाचार निरूपणकी दी प्रणालियाँ या प्रक्रियाएँ परिछक्षित होती है। प्रथम प्रणाली हैं-- 
रत्नप्रय धर्मके बर्णन-प्रसगसे श्रावकाचारका विवेबन करना और दूसरी प्रणालो हैं -आरम्भसे ही चारित्रका वर्णन 
करते हुए श्रावकधर्मका प्रतिपादत करना । यद्यपि दोनो प्रणालियोका उहंश्य एक हो है--रत्तत्रय धर्मका प्रतिपादन 
करता, पर कथत या बर्णन करनेकों शेली भिन्न हैं। इसे हम बविपयक्ृत भेद ने क्रहकर दौलोगत भेद मान 
सकते है ! 

रत्नकरण्डक्रावकाचारमस प्रथम प्रकारकी शेठो अपनाथा गयो हैँ। इसके प्रथम परिच्छदम सम्यग्दशनका, 
द्ितीयमे सम्यस्ज्ञानका और नृतीयसे सप्तमपग्नन्त सस्यक चारित्रका निरूुपण किया गया हैं। आचायने तृताय परिच्छेदम 
गज्याणुब्रत, चतुथम गुणश्रत, पंञ्चममे दिक्षात्षत, पछमे सललेगना और सप्तम एकादद प्रतिमाओका प्रतिपादन किया 
है। मूऊगुण सम्बन्धी पद्म तृतीय परिच्छेदके अन्तम पाया जाना ह, जहाँ इसकी आवश्यकता नहीं 6 । यदि यह पद्म 
ग्रन्थकार द्वारा छिवा गया हांता ता इसका स्थान अहिसाणुब्रतक पृथं अथवा दर्न प्रतिमाके विवेवनक पृव हाना चाहिए। 


न्न्ता5 


१, पचेत्र जुल्वयाइ गुणज्वा) हुवा तह ।त्ताण्ण । लिउल्घाजय चत्तारि ये भजमनरण च साया ॥ --चारिश्रपाहुड गा० २३ । 
२, सामाइथ व पढम उिदिय चे तहेन पासह भाणिय॑ । 

तइय च अतिहिपुडज चउत्य सल्लेदणा अंते॥ --चारिश्रपाबुंड गा २६ । 
३, मद्यमासमधुत्यागेः सद्दाणब्रतपश्चकम्‌ । 

भष्टी मूलगुणानादुगृंदििणा अमणोत्तमा: ॥ 


“-रत्नकरण्ड भावका बार, परिच्छद ३ 'हो० ६६ ) 


असम कोर दान ८५६ 


शापोंमें प्रसित्ष होनेवाले व्यक्तियोंके नामोंके अन्तमें इस पद्यके निबद्ध करनेकी कोई आवश्यकता नहीं थी। अतएब 
प्रकरण-सद्भुतिका विचार विना किमे हो इसे यहाँ जोड दिया गया है। 


जिन आचार-प्रन्योमि अष्टमलगणोका कथन है, उनमे दर्शन प्रतिमाधारी श्रावकके लिए मल-गुणोंका पालन 
निरतिचार रूपसे आवश्यक माना गया है। जिस प्रकार ब्रत प्रतिसाधारी श्रावक द्वादश ब्रतोका निरतिचार रूपसे अनु- 
प्ठान करता है, उसी प्रकार दर्शन प्रतिमाधारी मूलगुणोका । अतएब यदि आचार्य समन्तभद्र मूलगुणोका प्रतिपादन करते 
तो वे नियमत' दर्शन-प्रतिमाधारीके आचरणमे उनका विधान करते । पर इस प्रकारका निरूपण नहीं पाया जाता हैं! 
उन्होंने बताया है--- 


सम्यग्दशनशुद्ध: संसारशरीरभोगनिर्विण्णः । 
पश्चगुरुवरणशरणो,. द्शनिकस्सस्वपथगृड्ा: ॥ 
--रव्नकरण्डश्रावकाचार-परि० ७ इलोक १४३७ 


दोषरहित, सम्यकदर्शनका धारक, संसार, शरीर और भोगोसे विरकक्‍्त, पजञ्चपरमेष्ठीका भक्त, तत्त्वपथगृह्म 
““तत्त्व-म्रतमार्गका अनुगामी दशन प्रतिमाधारी कहलाता है । 


इस पद्ममे आगत “तत्त्वपथगृह्म पदका अर्थ रत्नकरण्डश्रावकाचारके टाकाकार प्रभाचन्द्रने 'मूलगुणधारक' किया 
है, जो अभिधा ओर करुक्षणा दानो हो शब्दशक्तियोके प्रतिकूल हैं। दूसरी बात यह हैं कि प्रभाचन्द्रकें समयमे मूलगुणोकी 
मान्यताका प्रचार हा गया था । अत उम्होंने तस्व्रगथका प्रयोग मद्यादि निवत्तिरूप अष्टप्रछगणके अर्थमे मान लिया है । 
ग्रन्थका रका तत्व॒पथस अभिप्राय सामान्य ब्तगे है । 

भोगोपभोगपरिमाणक वर्णन प्ररगम आचार्य समन्तभद्रने म्य, सास और मधु के साथ कन्द-मल, नवनीत, 
निम्बकुमुम आदिके व्यागका भी नियमन किया हैं। यहाँ यह स्मरणोय है कि जिन श्रन्थोसे अप्टमूलंगणोका विधान पाया 
जाता है, उनमे भोगोपभागपरिमाण ब्रतके बणनत्समम पहले त्याग हो जानेंके कारण हो मद्य, मॉस और मधके त्याग 
का विधान नहीं किया गया हैं। सोमदेव-उपासकाचार, अमितगरति-भश्रावकाचार, वसुनसन्दि-श्राववाचार, सागारधर्मामत एस 
लाटोसहिता प्रमति अन्धोम अष्टमूछगुणोका विवेचन पाया जाता हं। इन ग्रन्थोम बताया गया है कि जिन पदार्थाकें संवनसे 
श्रम जीवोका धात होना हा, प्रमाद उत्पन्न होना हो या बहुत जीवोकी हिंसा होती हो, उन पद्मार्थोका मच्य, माँस और 
मधुके समान त्याग कर देना चाहिए । अतएव स्पष्ट है कि जहाँ अष्टमूल गुणोका निदश नहीं किया गया है, वहाँ भोगोपभोग- 
परिमाण ब्रतमे लोकनिन्‍्ध मद्य-मॉसादि पदार्थका त्याग करनेका नियमन किया गया है । यदि रत्नकरण्ड श्रावकाचारका 
मुलगुणविधायक पद्म अगाभूत हाता, ता इस ग्रन्थम भागोपभागपरिमाण ग्रतके कथनम मद्य, मासादिक त्यागका पन: 
कथन नहीं किया जाता । यह कथन ही उबन पग्मकों प्रक्षिप्त सिद्ध करता है। | 


रत्नकरण्डश्रावकाचारके नथाकथित पद्ममें आया हुआ “आह क्रियापद भो विचारणाय ह। 
%/ब्रजु--९/भाह + छट्‌ प्रथम पुरुंप अहवचन+आहु रूपमे छटू छककार लिटका पतिनिधि है, धर 4नमानके समभवर्त्ती 
मृतायका प्रकट करता ह। श्रक्रतभायासे छट उकारमे जहा भी लिटू छकारस णलतादि प्रस्थव शत्र ,,, वल्षा किथापदमे 
एक विशेष प्रकारका संब्लिषप्ट अथ निरित रहता है । दस ग्रन्यम 'बाहु' का प्रयाग -', ८२, ५: ४९, ७४, ०४ और 
१२२ वे पद्योमि आया ह। उन सभी पद्मोस वतमानका प्रमीपवर्त्ती भुततातलिय अ+ लिकदता 2 । अनरद उपग्क्त प्रकरण- 
असगतिके सन्दभमे यह क्रियापद भी हसे अस्यकर्तवा सिद्ध बरता 


हमारे अभोष्ट कालखण्डम श्रावकाबार ग्यारह प्रतिमाओके रूपम ही परद्दलित था। अन्य विधि-विधानोका 
प्रखार नहीं हो सका था । 


लिनआ ता किच्कचल.. न्‍न. 32 क्‍ीमिि२ीओि.-+-+आल--+ब०न अखिफकनननाओना किन क |. कत्ल 


१, अ्सहतिपरिहरणार्थ, क्षौद्र पिशित प्रमादपरिकृतये । 
मर्य च वजनीयं, जिनचरणो धारणमुपयातैः !। 
अल्पफलबहुविधातान्मूछकमादरणि श गवेराणि । 
नवनीतनिम्बकुसुमं केतकमिल्नेबमवद्देयम ।। 


“रत्नकरण्ड ४ परि० इलो० ८४, ८५ । 
2९० ! गुरु भोपाकदास बरैया स्सृति-अन्य 


गुणरधान सिद्धान्त 


गृणस्थान' और मार्गणाओं का विवेचन कषायपाहुड और पषट्खण्डागम्म आया है। जैनाचायोंका यह स्पष्ट 
मत है कि पूर्ण सत्यकोी प्राप्सि अपने पुरुषार्थ द्वारा ज्ञाता-द्रष्टा-बैतन्य आत्माकों शुद्धरूपमे प्राप्त कर लेनेपर ही होती हैं । 
अत: जीवको आत्मिक उत्क्रान्तिके लिए मिथ्यात्वसे लेकर मोक्षश्राप्ति पर्यल्त कई आध्यात्मिक भूसिकाओंकों पार करना 
पडता हैँ, ये भूमिकाएँ हो गुणस्थान कहलाती है । कर्मोंकी पारिस्थितियोंके अनुसार हो जीवके निर्मल था मलिन भाव 
उत्पन्न होते है। जीवके भावोका सम्बन्ध मोहनीय कर्मके साथ हैं और उसको नानावस्थाओंके अनुसार जीवकी चौदह 
आध्यात्मिक भूमिकाएं उत्पन्त होती है। सोहनीय कमंकी मिध्यात्वप्रकृतिक उदयसे जीवके मिथ्याभाव उत्पन्न होते है, 
आत्माकी रुचि या उत्क्रान्ति जीवको रुचिकर नहीं होती । जीवकी यह अवस्था मिध्यात्व नामक प्रथम गुणस्थान है । 
मिथ्यात्वकमंके उदयको हटाकर जीब सम्यग्दृष्टि बनता है । सम्पकक्‍्त्वस च्यूत होकर जबतक मिथ्यात्यको प्राप्त नहीं करता है, 
बीचकी स्थिति सासादन गृुणस्थानकी है। सम्यकत्व और मिध्यात्वकी मिश्चित स्थिति तुतीय गुणस्थान है। सम्यक्‌ श्रद्धा 
होनेपर भी संयमकी प्राप्तिके अभावके कारण चतुर्थ गुण स्थानकी स्थितति उत्पन्त होती है। त्रसजीबोकी हिसाका त्यागी 
तथा स्थावर प्राणियोकी रक्षाम असमर्थ सम्यग्दृष्टि जीबकी परिणामरस्थिति पश्चम गुणस्थान हैं। इस गुणस्थानकी 
सीमा अणुन्नतोी तक सीमित रहती है। पूर्ण सममका अभ्यास करनेपर भी प्रमादके कारण कभी-कभी असावधानी आा 
जानेस कुछ दोष लग जानेकी स्थिति भ्रमत्त संयत नामक छठा गुणस्थान हैँ । प्रमादके नष्ट हो जानेपर अस्खलित संयम- 
का पालन करना, ज्ञान-ध्यानस संखम्त रहना सातदाँ अप्रमतसंयत गुणस्थात हैं। इस गुणस्थालस आगे जोबनोत्क्रान्तिके 
लिए दो प्रकारत कर्मोका अभाव किया जाता हँ--उपशमश्रणी और क्षपकश्षेणी द्वारा । 

उपशमका अर्थ ह--कर्मेके उदयको दबाना और क्षपकका अर्थ है, कर्मोको नप्ट करता । उपणम करनेवाला 
अपने शुभभावोमे कर्मोको दबाता जाता है, पर क्षपकवाला अपने शुद्ध भावोंस कर्मोको नष्ट करता जाता है। अपूर्वकरण 
नामक अष्टम गणस्थानम ध्यानमग्न हो अपूर्व-अपूब परिणामोकी उपलब्धि की जाती है, जीव आत्मिक दृष्टिस प्रतिक्षण उन्नत 
होता जाता है | नौव अनिवृत्तिकरण गुणस्थानमे कर्मोके उपशम या क्षय द्वारा लोभ कपायके अनिमृक्ष्माशको छोड़कर समस्त 
कपायभाव उपजशान्त या क्षीण हो जाते है । सूक्ष्मसाम्पराय नामक दछ्वें गुणस्थानमे आत्मविशुद्धि ऐसी हो जाती है, 
जिस प्रकार केशरके रंगे हुए वस्त्रको धो डालनेपर भी उसमे केशरका रंग अतिसूद्षम रह जाता है। तथ्य यह है कि इस 
गुणर्थानमे ध्यानस्थ मुनि कषायभावको अत्यन्त सुक्ष्म कर डालता है। ध्यानस्थ मुनि जब सूक्ष्म कषायको भो दबा देते है, तो 
उपतद्ान्तकपाय नामक ग्यारहवें गुणस्थानकी स्थिति उत्पन्न होती है। कषायके क्षीण होनेपर क्षीणमोह नामक बारहवें 
गुणस्थानको जीव प्राप्त करता है। इस गुणस्थानकी स्थितिमे मोहनीय कमंके अभावसे जआात्मविणद्धिकी भावना पूर्णतः 
आ जाती हैं। मोहनीय कमके नए्र होनसे ज्ञानावरण, दर्शनावरण ओर अन्तराय इन तीन घातिया कर्मोका नाश हो जानेसे 
सयोगकेवली नामक तेरहवे गणस्थानकी स्थिति आती है। इस स्थितिम आत्मा सर्वज्ष और जीवन्म॒क्त हो जाता है। 
तीर्थंकर द्वारा धर्मप्रवर्तन भी इसो गुणस्थानम होता है। अनस्तर नाम, गोत्र, वेदनीय और आयु कर्मको क्षीण करनेके 
लिए ध्यानस्थ हो मन, वचन और कायके समस्त ब्यापारोंकों बन्द करना अयोगकेवलो गुणस्थान है। इस प्रकार जैना- 
चार्योने आध्यात्मिक विकासके तारतम्यकों गुणस्थानोंद्रारा प्रकट किया । 
कम सिद्धान्त 

पनर्जन्म ( ।९२८)४४१ ) और कर्म ये दोनो सिद्धान्त समस्त आत्मवादी भारतीय दर्शनोमे समान रूपसे मान्य 
हैं । प्राणी जैसा कम करता है, वेसा उसे फल भोगना पड़ता है । इससे कोई इंकार नहीं करता । पर जैनदर्शनके अनुसार 
कर्मका स्वरूप कर्म और आत्माका सम्बन्ध अन्य दर्शनोंकी अपेक्षा भिन्नरूपमे वर्शित है । जैनदर्शनमे कर्म केवल !क संस्कार» 
मात्र टी नहीं है, किन्तु बह एक वस्तुभूत पदार्थ ह, जा रागा- पे जीवकोी क्रियास आकृट्ट होकर जीवके साथ मिल जाता 
हैं। पद्मपि यह पदार्प भौतिक है, तो भा जीवके कम अर्थात्‌ क्रियाके द्रारा आकृष्ट होकर जीजसे धंबता 2, अत वह कम कह 
जाता हैं। आशय यह हैं कि जहा अन्य दशन राग ओर द्व पस उ,क्त जीवनी प्रत्येक क्रियाको कम कहते है और उस कमंक 


चमक का ब्ज्म गा मी 


१. मणुला चोइससु गुणद्वाणसु अत्यि मिच्छाश्ट्ी सासणप्तम्माश्टरी सम्म्राभिच्छाइट्री असंजदसम्माइ्ट्र] संजदास तदा परमतसंजदा अपमत्त- 
संजदा''******* अजोग केवल त्ति | -- पट्खण्डागम, सतम्रूपण। ११।२७ । 
२, गई इंदिए काए जोगे वेदे क्ताए णाणे सजसे दंसणे'*'*“'चैंदि। --बही १॥१।४ । 


३. कदि कामों पंवडीओ बंधदि, कैवडिकारंट्टिदिएद्दि कम्मेदि सम्मर्त्त लंभदि वा ण लब्भदि. ..।--पदूखण्डागम,जोबद्भाण चूलिका, यज्ञ १।१ # 
घस और दर्शन : ३९३ 


कणिक होने पर भी उसके संस्कारको स्थायी मानते हैं, वहाँ जैन दर्शन मे स्वोकार किया गया है कि राग-दो बसे युगत जीवकी 
प्रत्येक मानसिक, ,वाचनिक और कायिक क्रियाके साथ एक प्रकारका द्रव्य जीजतरमे आता है, जो रागद्रेप रूप भावोका 
मिमित्त पाकर जाोवसे वेध जाता है और आगे जाकर अच्छा या बुरा फल देता है । 


जीव और कमका सम्बन्ध 
जैन दर्शनम जीव और कर्समका सम्बन्ध अनादि माना गया है। इस अनादि सम्बन्धका विवेचन करते हुए 
कुन्वकुन्दते लिखा है-..- 
जो खलु ससारम्थो जाबो तत्तो हु होदि परिणामो । 
परिणामादों कम्म॑ कम्मादी होदि गदिखुगढ़ि ॥ 
गदिसधिगदस्स दडेंहों देहादोीं इंदियाणि जाय॑ते। 
तेहिं दु विधयगाहणं तश्ो रागो च॑ दोसो वा ॥ 
जाथदि जीवसस्‍्लेव भावों संसारचक्कवालम्मि | 
इृदि जिणवरहिं माणिदो अणादिणिधणों सणिघ्रणो वा ॥ 
--पचात्यिकाय-बस्बई, बीर० नि० २७३१, गा० १२८-१३० 
संसारम स्थित जीवके रागदेपरूप परिणाम उत्सन्न हाने ह, उन राग-द्र परूप परिणामोल निमित्तसे मये कर्म 
बघते है । कमके उदयस जीवका देव, मनुपष्यादि गतियाम जन्म लेना पडता ह। गतियोमे जन्म लेने पर देह प्राप्त होता 
है। दहकी प्राप्लिस इन्द्रियां उत्पन्न होती हू । दन्द्रियोसे विषयोका ग्रहण होता हैं। विपयोके भ्रह्वणम राग-द्ेषरूप परिणोम 
उत्पन्न हात हू । इस प्रकार मसार-चक्रम परिभ्रमण करत हुए जीव राग-ड्र परूप भावासे कम-बन्ध और कर्म-बन्धस राग- 
इषरूप भाव उत्पन्न हात रहते हे । 


छ 
फेम बन्धचका कारण 
कमबन्धके कारण योग और कपाय ६ । कमंपरमाणुओको आत्माके भीतर छानेका कार्य योग--मन, वचन 
और कायका परिस्पन्दनरूप क्रिया करती और उसका आत्मप्रदेशोके साथ बन्ध करानेका कार्य रपाय अर्थात्‌ आत्माके 


|. 


राग-४ परूप भाव करते हे । पारिभाषिक शब्दावर्कलम मन-वचन-कायकी चचलतास कमरूप सूदम परमाणुओका आत्माके 
भोतर आना आख्ब कहलाता है और राग-द परूप कपायाक द्वारा उनका आत्मप्रदेशोंके साथ सम्बद्ध होना बन्ध कटलाता 
हैं । उदाहरणके लिए योगका बायकी, कपायका गोदकी, आत्माका दीवालकी आर कमंपरसाणु ओका धृछि की उपमा दो 
जा सकती हू। यदि दोवाल्वपर गादका लेप हा ता वायुके द्वारा उत्मेवालो धाल दीवालपर आकर चिपक जायगी। 
दीवालके लेपरहित सूखी होने पर धूलि चिप्रक कर तरल झट जाती है । यहाँ धूलिका हीनाधिक परिमाणमे 3डकर आना 
वायुके बेगपर निर्भर है। वंगके तीन्न होनेसे अधिक धृछि ओर मन्द हानेस कम पूछि उड़कर आती है। तेल था गोदके 
लगे रहनेस दीवाल पर धूछि अधिक समय तक रहती ह । हमी प्रकार योगक तीम्र या मस्द होनेस कमपरमाणु हीनाधिक- 
रूपमे आते है और कपाय--राग-द्रेप भावोंकें तीन या मन्द डानसे तर्म आत्माक साथ अधिक समय या कम समय तक 
ग्ह्त हूँ । 


कमंबन्धके भेद 


कसवन्ध चार प्रकारका है--प्रकृतिबन्ध, रिथतिवन्ध, अनुनागन-ध ओर प्रदेशबन्ध । आनेवाल कर्मपरमाणओके 
मीतर जो आत्माके जान-दर्शनादि गणोऊे घातनेका स्वभाव पता है, उसे प्रकतिवन्ध वहत 8 ? स्विनिका अर्थ काडकी 
मर्यादा हैं। कम्परमाणजोके आनेके साथ हो उनकी स्थिति भी अम्ध गाती हैं कि ये अमा समगयक्त आत्मारे साथ बंधे 
रहेगे । कमेकि फल दनेको शक्तिफो अनुभाग कहते है । करमंसरमसाणुओमे आनेऊके साथ हो तोब्र या मन्‍्द फछ देनेकी शक्ति 
भो पद जाती है । आनेबाले कर्मपरमाणओके नियत पर्माणम आत्मास सम्बद्ध होनेका प्रदेशबन्ध कहा है । 


कर्मोके मेद 


प्रकृतिबन्धके ज्ञानावरण, दर्शनावरण, बेदनीय, मोहनीय, आय नाम, गोत्र और अन्तराय ये आठ भेद है । 
जानावरण आत्माके ज्ञान गुणकों ढकता है, इस कर्मके निमित्तमे ही कोई अलाज्ञानी और कोई विदपज्ञानी देखा जाता 
है। दर्शवावरण आत्माके दर्शन गुणको आच्छादित करता है। वेदनीय आत्माको सुख-दुःबका वेदन कराता है। आत्मामे 


१९२ : गुल गोपारूदास बरैया म्स्ृति-प्रन्थ 


रागद्“ेंष ओर मोहको उत्पन्न करने वाले कर्मको मोहनोय कहते हैं। इस कर्मके उदयसे आत्माको यथार्थ मार्गकी जानकारी 
नहीं होतो और यदि कदाचित्‌ यद्रार्थ मार्गका ज्ञान भी हो जाय तो उस मार्गपर यह चलने नहीं देता | मनुष्य, पशु 
तथा अन्य जीव-जअन्तुओंके शरीरमें सियत कारू तक रोककर रखनेवाल़े कर्मको आायुकर्म कहते है। आय कर्मके उदयको 
जन्म और उसके विश्छेदको मरण कहा जाता है। ताना प्रकारके शरीर, अंगोपांग आदिको रचना करनेवालेको नामकर्म 
कहते है । अच्छे या बुरे संस्कारवाले कुल, वंश आदियमें उत्पन्न करनेवाले कंको गोत्रकर्म कहते हैं। मनो$भिलूणित 
बस्तुकी प्राप्तिमे विष्न करनेवाले कर्मको अस्तराय कहा जाता है। इन आठ कर्मोम से ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोहंनीय 
और अन्तराय ये चार घातियाकर्म कहलाते है, क्योकि ये बारों आत्माके ज्ञान, दर्शन, श्वित एवं सुखरूप गुणोंको 
घातते है। शेष चार कर्म अधातिया है। इन समस्त कर्मोंम मोहनीयकर्म राग, ठप और मोहरूप दोषोंको उत्पन्न 
करनेके कारण नायक मात्रा जाता हैं। कपाय और विकार इस कम्मके उदयके कारण ही उत्पन्न होते है। कर्मोंके 
अवान्तर भेद १४८ बताये है। जीवको अपने शुभाशुभ कर्मोंके उदयके कारण हो विभिन्न प्रकारके फलोंको प्राप्ति होती 
है, अतः ईश्वरकों फलदाता या सुष्टिकर्ता जैनदर्शन नहीं मानता। भर्हनन्‍्त, सिद्ध, आचाय, उपाध्याय और साधुको 
आत्मशुद्धिके कारण परमेष्ठी कहा गया है। इन परमेष्ठियोंकी पूजा-अर्चच करनेसे आत्मोत्थानका मार्ग प्राप्त 


होता है । 
तस्वज्ञान ( शिशं॥0॥ए9०५08४ ०0 0घा००९५ ) 


प्रत्येक वस्तुमे अनेक धर्म होते हैं और ये धर्म घर्मीमे निवास करते है। धर्मोका ही दूसरा नाम द्ृव्य हें । 
द्रव्य सत्स्वरूप है, इसमे गुण और पर्यायोंका सर्वदा अस्तित्व पाया जाता हैं। द्रव्यम उत्पाद, व्यय और भरौव्य पाये 
जाते है। द्रव्यम उत्पादशक्ति यदि पहले क्षणम पर्यायको उत्पन्न करती हैं तो विनाशशक्ति उस पर्यायका दूसरे क्षणमें 
नाशकर देता हैं। इस प्रकार उत्पाद आर नाश इस विरोधों समागमके द्वारा द्रव्य प्रतिक्षण उत्पाद, विनाश और 
स्वभावकी एकरूपता रूप ध्रोग्य परम्पराके कारण त्रिलक्षण हैं। द्वब्यमे अपने संभाव्य परिणमनोंकी असंख्य योग्यताएँ 
प्रतिसमय पाया जातो है। जैनदाशंनिक स्वरूपधर्मोकों गुण कहते है और आगन्तुक धर्मोको पर्याय । गुण अविनाशो 
तथा पर्याय विनाशशील होती हे । 


यह संसार शिक्न-मिश्न प्रकारके द्रब्योंके संगोगसे बना है। द्रब्योंके गुण विनाशदील नहीं होते, अतः इस 
दुष्टिस संसार नित्य है, किन्तु पर्याय बदलती है, अतः इस दृष्टिसे ससार अनित्य है। जैनदर्णनकी यह नित्यानित्यात्मक 
दष्टि बंदान्तके निव्यवाद ओर बांद्वोंके क्षणकवादका सदोष बतछाती हैं । 


द्रब्योंके भेद 


दृव्योंकी मलतः दो वर्गोमे विभकत किया जाता है--अस्तिकाय और अनस्तिकाय । जो द्रब्य काय या शरीरके 
समान आकाश-स्थानको घेरते हैं, अस्तिकाय कहलाते है अथवा शरीरके समान बहुप्रदेशी द्रब्य अस्तिकाय कहलाते हैं । 
कालद्रव्य अनम्तिकाय है और शेष द्रव्य अस्तिकाय है । 


अस्तिकायके दो भेद है--जीव और अजीव । जीव आत्माका दूसरा नाम है। ये दो प्रकारके होते है--- 
संसारी ओर मुक्त । जो कमंबन्धनसे रहित हो निर्वाणमुखको प्राप्त कर लिए है वे मुक्त जीव है और जो कमंवन्धन 
युक्त है ओर ससारमे जन्ममरणके दुःख उठा रहे हैं, वें संसारी है | संसारी जीवके दो भेद है--त्रस और स्थावर । द्वीन्द्रिय, 
तऔीन्द्रिय आदि जीवोंकोी त्रस और एकेन्द्रिय जीवोको स्थावर कहा है। स्थावर जीव पाँच प्रकारके होते है । 

अजीब अध्तिकायके पुदूगल, धर्मद्रब्य, अधमंद्रव्य और आकाहाद्रब्य ये चार भेद है। जो जीव और पुद्गलों- 
को चलनेम सहायता देता है, वह ध्मंद्रव्य और जो उन्हें ठहरनेम सह्रायता देता है, वह अधर्मद्रव्य है। आकाशद्रव्य 
समस्तपदार्थोकी रहनेके लिए अवकाश--स्थान देता हैं। आकाश द्रव्यके अमावम्म अस्तिकाय द्रव्योंका विस्तृत होना 
संभव नहीं है । काछद्रब्य वस्तुओंके परिदर्तनम कारण होता है। वर्तना, परिणाम, क्रिया, नवीनत्व और प्राचीनत््व आदि 
कालके द्वारा ही संभव है । 


ऑर-पकब+ कान. धममम्दीषमननकम-पान्फ-फ++...ि>न्क्याशनाा बिक. कक. 


१. दब्य॑ सललब्खणयं उप्पादव्तयधुवततसंजुर्त युणपज्जयासय॑ वा ज॑ त॑ भण्ण॑ंति सब्बष्छ ॥--पंचा० गा० १०। 


धर्म और दुक्षस : ३९४३ 
ु 


जीवका स्वरूप 

जोवमे ज्ञान, दर्शन रूप चेतनाका पाया जाना आवश्यक है। इसमे चैतन्य सर्वदा वर्तमान रहता है। चैतन्य- 
की दो प्रवृत्तियाँ है--अन्तर्मुख और बहिर्मंख। जब जीव आत्मस्वरूपको ग्रहण करता है, तो उसे दशन कहते हैं और 
जब वाह्म पदार्थोंको ग्रहण करता है तो उसे ज्ञान कहते है। ज्ञान और दर्शन जीवसे कभी पृथक नहीं होते। यह जीव 
कर्ता, भोवता और प्रभु है। जोव अपने भावों, कर्मो या ज्ञान दर्शन रूप परिणामोंका कर्त्ता एवं भोक्‍ता है। यह अपने 
उत्थान और पतनका स्वयं उत्तरदायी है, यह अपने कार्योंस ही बंधता है और अपने कार्योंसे ही बच्धनमृक्त होता है। 
संसारावस्थाम यह अपने दारोर प्रमाण है । जैतदर्शन जीव बहुत्ववादों है और प्रत्येक जीवकी स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार 


करता है । 


(दगल 


पुदूगल एक पारिभाषिक शब्द हें। जिसमे मिलना, बिछुइना, बद्ध होना, गलना पाया जाय वह पुद्गल है । 
इसमें रूप, रम, गन्ध और स्पर्शका रहना आवश्यक है। पृदगलके चार भेद है --स्कम्ध, स्कन्धप्रदेश, स्कन्धदेश और 
परमाणु । समस्त पिण्डात्मक द्रव्यकों स्कन्ध, स्कन्धका अर्ध भाग स्कन्धदेण, स्कन्धदेशका अर्ध भाग स्कन्‍्धप्रदेश और 
सबसे छोटे अविभागी अंशको परमाणु कहते है । दो या अधिक परमाणुओके संयोगसे सघात या स्कन्‍्धकी उर्त्पत्ति होतो 
है | प्राणयोके शरीर तथा अन्य जडगदार्थ अणओके संयोगसे निष्पन्न शोते हैं। मन, वन और श्वासोक्तड्बास आदि 
पुद्गल द्वारा ही निर्मित है। बादर और सूक्ष्मकू्पसे गरिणत स्कनन्‍्ध छ प्रकारके होते है (१) बादर-बादर ( २) 
बादर ( ३ ) बादर-सूक्ष्म (४ ) सूक्ष्मबादर ( ५) सूक्ष्म और ( ६ ) सूक्ष्म-्सूद्म । इन ७. प्रकारके स्कन्धोस तोनों 
लोक निः्पन्न है। पुद्गलके प्रत्येक परमाणुमे एक रूप, एक रस, एक गन्ध आर दो स्पर्श पाये जाते है । इस प्रकार 
तत्वज्ञानके विषयमृत पदार्थोका विवेचन उुन्‍्दकुन्द्र आदि आचारयोनि किया हैं । 


प्रमाण या तकके क्षेत्रमें किये गये विचार 


समन्तभद्र और उमास्वामीने प्रमाण, प्रमेष और वस्तव्यवस्थाके सम्बन्धम भी विचार पस्तुत किये है। उमास्वासि- 
में 'तत्प्रमाणे! ( १ । १० ) सत्र द्वारा पाँच सम्यग्जानोंकों प्रमाण माना है। समन्‍तभद्नने एक साथ सर्वभासक  तस्वज्ञान- 
को प्रमाण कहा है। वास्तवमे आगमयुगमे स्थाद्ादनय संस्कृत सर्वभासक तस्वजान फी प्रमाण साना जाता था, क्योंकि 
उस य्रगमे ज्ञानको प्रमाणवा आत्मशोघष्रन और मोक्षमार्गोपयोगितापर निर्भर थी। लछौकिक दष्टिते स्वपरकों जाननेवाला 
ज्ञान भी मोक्षमार्गस अनुपयोगी होनेके कारण मिश्या कहलाता था। उन्दकुच्दं समान आचाय समन्‍नभद्ने सब और 
परको अवगत करनेवाले ज्ञान को प्रमाण बताया तथा ज्ञानको सत्यता बाह्यार्ज प्राप्तिति और अयत्यता अप्रारित्स बतलायी 
है। कुन्दकुन्द आचाय भी ज्ञानकों स्व-पर प्रकाशक मानते है। अत' आगमयसमे प्रमाणके स्वरूपपर विचार-विभर्या किया 
गया और निम्नलिखित दो परिभाषाए प्रस्तुत हुई -- 

१ तन्त्वज्ञानं प्रमाणं--तन्वज्ञान ही सच्चा ज्ञान होनेसे प्रमाण है ! 

२. स्वपरावभासक जाने प्रमार्ण--स्व-पर प्रकाशक ज्ञान प्रमाण हैं | 


प्रमाणके दो भेद है --प्रत्यक्ष और परोक्ष । इन्द्रिय और मनकी सहायनाये उत्पन्न होनेबाला ज्ञान लौकिक 


१. खेबा य संधदेसा खंघपढेला य होंति परमाणु । 

हांद ते चदुब्वियप्पा पुग्गलकाथा मुणेयव्वा ॥--प्तास्तकाय, सॉनग” सस्करण, गा० ५८ ' 
२. वादरसुहुमगदाणं खंधाणं युग्गली त्ति वत्रशारा । 

ते दांति छप्पयारा तेलीक्क जहि णिपपण्णं ॥--पहो, गा० छ६ । 
है, पश्यतानं अमाणं ते थुगपत्सवभामनम्‌ । 

क्रमभावरि ले यज्यान न्‍्याथदनयमब्द्तम ॥--आप्तमे० ४०? । 


४. स्परापभासक यथ। ग्रमाण भुवि वुद्धिलक्षणम्‌ ॥--बहत्रवयम्भृस्तोश्र पथ ६० 


६५९४ : गुरु गोपाकदास वरया स्छूति-प्रन्थ 


दृष्टिसे प्रत्यक्ष होनेपर भी परोक्ष माना गया है। प्रवचनसार' में बतऊाया है कि दन्द्रियाँ असात्मरूप होनेके कारण पर 
हैं, अतः उनसे होने वारा ज्ञान प्रत्यक्ष नहीं हो सकता। आत्मिक शान ही प्रत्यक्ष है, इन्द्रियज्ञात नहीं। इसीसे 
तत्त्वार्थ सूत्रमें मति ओर श्रुतज्ञानकी परोक्ष और अवधि, मनःपर्याय एवं केवलज्ञानको प्रत्यक्ष कहा है । 

तर्क, अनुमान और प्रत्यभिज्ञानका कथन तस्तवार्थसूत्रके 'मतिः स्मृति: संज्ञा चिन्ताउइभिनिबोधः ( १।१३ ) सृश्रमें 
पाया जाता है। आचार्य उमास्वामीने मेय व्यवस्थाके छिए विन्ता--तर्क, अभिनिबोध--अनुमान और संज्ञा--प्रत्यनिशान 
को कार्यकारी बताया है और इन प्रमाणोंकों मतिज्ञानके अन्तर्गत सिद्ध किया है । 


श्रुतज्ञानावरण कर्मके क्षयोपशमसे उत्पन्न श्र तज्ञालकों आगम प्रमाण साना गया है। आचार्य समन्तभद्वने झेय- 
सिद्धिका निरूपण करते हुए लिखा है कि अनाप्त, अविश्वसनीय, अतत्वज्ञ और कषायकलुष वक्ता होनेपर तस्वसिद्धि हेतु 
द्वारा एवं आाप्त--सर्वज्ञ, बवीतरागी और निश्चयज्ञ बकता होने पर आगमसे तत्यसिद्धि होती है 


अनुमानके परिवार साध्य, साधन, प्रतिज्ञा, हेतु , अन्यय-व्यतिरेक व्याप्तिका भी निर्देश देवागम स्तोत्रमें प्राप्त 
होता है । प्रमाण, / माणाभास और प्रमाण-फल का कथन भी समन्तमद्र-साहित्यम पाया जाता है। इन्होंने लिखा है कि 
स्वरूपकी दृष्टिसे सभी ज्ञान प्रमाण है, पर प्रमाणता और अप्रमाणताका विभाग बाह्य अर्थकी प्राप्ति और अध्राप्ति पर 
निर्भर है। स्वरूपकी अपेक्षया न कोई ज्ञान प्रमाण है और न कोई प्रमाणाभास । भावैकान्त और अभावैकान्त पक्षोंका 
खण्डन कर समत्सभव्रने अभाव प्रमाणका अस्तित्व भी सिद्ध किया । एकान्त रूपसे भावरूप प्रमेयके छिए भावात्मक प्रमाण 
और अभावरूप प्रमेयके छिए अभाव प्रमाणकों मान्यताकी समीक्षा करते हुए लिखा है-- 


भावेकान्ते पदार्थानामभावानासपद्टवास ! 
सर्वात्मकमनाधम्तमस्वरूपमतावकम्‌ | 
काय हृष्यमनादि स्थास्प्रगसावस्य निहुये । 
प्रध्यंसस्थ च धमस्य प्रच्यवेइनन्तर्ता ब्रजेत ॥। 
“-भाप्तमीमांसा ९, ३० 
समन्‍्तभद्रने नित्यैकान्त, क्षणिकैकान्त, कर्मद्रत, फलद्वेत, लोकद्वैत, पृथक्त्वैकान्त, अपृथक्त्वैकान्त, पुरुषाद्वेत, पुण्यै- 
कान्‍्त, पापकानत आदिको समीक्षाकर अनेकान्तवादकी प्रतिष्ठा को हैं। समनन्‍्तभद्रते स्यथाद्गाद सिद्धान्तकों प्रतिष्ठित करते 
हुए कब्चितू, कथव्चित्‌ और कथडठ्चन आदिको स्याद्ाादका पर्यायवाची कहा है। यह स्याद्राद सर्वथा एकान्तोंका त्यागकर 
सातभज्ो और नयोकी अपेक्षा हैय और उपादेयका भेदक है । 
वास्तव अनेकान्तात्मक वस्लुका स्वरूप स्याह्रादके ढह्वारा ही अवग॒त किया आ सकता है। इसीके फलितार्थ 
सप्नभंगीवाद भोर नयवाद हैं । 
स्थाद्रादम विवक्षित धर्मस इतर धर्मोका दयोतक या सूचक 'स्यात' शब्द समस्त वाक्‍्योंके साथ सम्बद्ध रहता है । 
स्यात्‌ शब्दका अर्थ “कथंचित्‌' या किसी अपेक्षामे है । अपेक्षावादका सूचक डोनेके कारण 'स्यात्‌” शब्द अनेकान्तवादके लिए 
प्रयृकत हैं। अतः इस शब्दके प्रयोगके बिना अनेकान्तका प्रकाशन सम्भव नहीं है । वक्ता अनेकर्मात्मक वस्तुके अनेक 
घर्मोमेसे अपने-अपने दृष्टिकोणसे पृथक्‌-पथक्‌ धर्मोका कथन करते है और श्रोता स्थाह्ाद सिद्धान्तकी सहायतासे ही वक्‍ताके 
अभिप्रायकी समझ पाते है। अतः स्पष्ट हैं कि वस्तु व्यवस्था स्याद्वाद सिद्धान्तसे ही सम्भव है । 


सप्तमंगी ओर नयवाद 


हमारे अभीष्ट कालखण्डमे वस्तुसिद्धि प्रमाण-नयसे मानी गयो है और अनेकान्तवादकी सिद्धि सप्तभंगी ओर 
नयवाद द्वारा संभव है | आचार कुन्दकुन्दने सर्वप्रथम द्रव्यादेश वश सप्तभंगीका कथन करते हुए लिखा है--- 


१. परदज्व ते अबखा णे्र सहावों त्ति अप्पणी भणिदा | 

उब्लडद वेहिं कप पद्चक्ख अप्पणों दोदि ॥--प्रवयनसार, पाटनी प्रन्यमाछा मारोठ, गा० ५७। 
२, जाने परोक्षम १११, प्रत्यक्षमन्यत्‌ १५१२ 
२. बनतयनाप्त येड्ेतो: साध्य व््ेसुलाबितम्‌ । आप्ते बक्तरि तद्घावयाव साध्यमागमसाधितम्‌ ॥ --आप्तमी० ७८। 
४. न साध्य न च देतुश्न प्रतिशादेतुदीषत:॥। . +-आउ्त० प० ८० | 
५. उपेक्षा फलमाधस्म ऐपस्थादानहानथी: । पूर्व वाइशाननाशों वा सर्वेस्यास्य स्वगोचरे ॥ ---आप्तमो० १०२। 
६. मावप्रमेयापेक्षायां प्रमाणाभासनिहवत:। बहि:प्रमेयापेक्षायां प्रमाणं तकश्िभल्च ते ॥ --आप्तमी० ८३। 


धम और दर्शन : ६९५ 


सिय अध्थि णत्थि उहय॑ अव्वन्तब्य पुणो थ तशिद्यं । 

दग्य॑ खु सत्तभंग॑ आदेसवसेण संभवदि ॥ 
“--पम्ञास्तिकाथ गा० १४ 
(१) द्रव्य 'स्यात्‌ अस्ति', (२) 'स्यात्‌ नास्ति', (३) 'स्थात्‌ अस्ति-तास्ति' (४) 'स्थात्‌ अवक्तव्य (५) 'स्यथात्‌ 

अस्ति अवक्तव्य' (६) 'स्यात्‌ नास्ति अवक्तव्य' और (७) स्यात्‌ आस्ति नास्ति अवक्तब्य रूप है । 

यह सत्य है कि आगम युग केवली द्वारा अथवा आरातीय आचार्यो द्वारा निरूपित बस्तुओकी व्यवस्था 
सप्तभंगी न्याय द्वारा की गयी, किन्तु दार्शनिक क्षेत्रमे इस सप्तरभंगीवादको चरितार्थ करनेका श्रेय आचार्य समन्तभद्रको 
प्राप्त है। उन्होंने अपनी आप्तमीमासामे साख्यको सदेकान्तवादी, माध्यमिकको असदेकान्तवादी, बेशेषिककों संदसदेकान्त- 
वादी और बौद्धको अवक्तव्यैकान्तवादी बतलाकर मूल चार भंगोकी व्यवस्था प्रतिपादित की ओर शेप तीन भंगोंका उपयोग 


करनेका संकेत किया । 
समन्तभद्रने सुनय और दुर्नयका कथन किया | स्याद्वाद द्वारा प्ररूपित अनेकान्तात्मक वस्तुमेसे जब बक्‍ता 
या ज्ञाता किसी एक धर्मकी मुख्यतास कहता या जानता है, तो उस कथन या ज्ञानकों नय कहते है ॥ इलर धर्मोंया 
दृष्टियोसे सापेक्ष होनेपर ही नय सुनय कहलाता है और निरपेक्ष होनेपर दर्नय । निरपेक्ष प्रत्येक नय मिथ्या है, पर सापेक्ष 
नयोंका समूह मिथ्या नहीं है। यथा--- 
मिथ्यासमूहाी भिथ्या चेनश्न मिथ्येकान्ततास्ति न; । 
निरपेक्षा नया मिथ्या: सापेक्षा वस्तु ते$थक्ृत्‌ ॥ 
“-आप्तमी ० पश्च १०८ 
तत्त्वार्थसृत्रमें उमास्वामीने नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ एवं एवंमृत इन सात तनयोंका 
कथन किया है । ओर ये सातों नय द्रव्याथिक ओर पर्यायाथिक रूपमे विभवत हैं । 
तथ्य यह हैं कि प्रमाण समग्र वस्त॒को अखण्डरूपसे ग्रहण करता हैं और नयमें जिसकी विवक्षा या अपेक्षा 
होती है, वही धर्म प्रधान बनता है। वस्तुका अधिगम अर्थात्‌ ज्ञान प्रमाण और नय दोनोके द्वारा शोता है। आध्यात्मिक 
दृष्टिसे नयके निश्चय और व्यवहार ये दो भेद हैं। निश्चय नयको भूतार्थ और व्यवहार नयको अभृतार्थ कहा गया है । 
उक्त सात नयोंमेसे नैगम, संग्रह और व्यवहार ये तीन द्रव्याथिक नय हैं और ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ एवं एवंभृत ये 
चार पर्यायाथिक नय है। द्रव्याथिक नयोंबी दृष्टि मुख्यतः द्रव्यगर और पर्यायाथिक नयोंकी दृष्टि पर्यायपर रहती हैं । 
मिव्चय परनिरपेक्ष स्थभावका वर्णन करता हैं। यथा--जीवके रागादि भावोम यद्यपि आन्मा उपादान है, स्वयं रागरूप 
परिणमन करती है, पर ये भाव कमंतिमित्तक है, अत. इन्हें आत्माका निजरूप नहीं माना जाता। इस प्रकार मिश्चय- 
नय मूल लक्ष्य या आदर्शका निदूपण करता है, इसकी दृष्टिस आत्मा णुद्ध ज्ञायक रूप हैं, बन्ध और रागादि पर है । 
कुन्दकुन्दने श॒क्ञषनयकी दृष्टिसे आत्माका निरूषण करते हुए लिखा हे-- 
जो पससदि अप्पाणं अवदुपुद्द अणण्णयं णियदं । 
अधिससमसंज॒त्त त॑ सुद्धणयं त्रियाणाहि ॥ 
“समयसार गा० १४७ 


जो नय आत्माको बन्धरहिन, अन्यल्त्ररहित, नियत, अविजश्वेप, क्षयंगयक्त रूपमे जानता है , वह शद्धनय हैं 


स्पष्ट है कि समयसारमें निरूपित श॒द्धभय मलतत्त्वका निरूपण करता है। वर्णादि और रागादि व्यवहार 
नयका वियय है ! 
आज्ञारय समन्‍्तभद्रने प्रमाण और नय हारा अनेकान्तकों भा अनेकान्तात्मक रिक्ष करते हुए लिखा हैं 
अनकान्तो5प्यनकान्तः प्रमाणनयमसाधनः । 
अनेकान्त: भ्रमाणात्त तर्देकान्तोपिताननयात ॥ 
“डेहत्स्वयम्भ स्तोम्र पद्म १०३ 


१, स्थाद्वादप्रविभक्तार्थ वरवषन्‍्यस्जकों लय:--आप्तमो० पथ० १०६--स्याद्ादढारा गुद्दीत अर्थक, किलो अश्कक व्यक्त करना नय दे । 
२, तंत्ताथंसूत्र ११३१ । 
३. समयसार गाया ११। 
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अर्थात्‌ प्रमाण और गयकी वृष्टिते अनेकान्त भी अनेकान्त स्वरूप है। प्रमाणकी अपेक्षासे अनेकान्स सिद्ध 
होता है और विवक्षित सयदृष्टिसे अनेकान्तमे एकान्तरूप सिद्ध होता है। अनेकान्तके दो भेद हैं--सम्पगेकान्त और 
मिथ्येकान्त । एक वस्तुमे युक्ति और आगमसे अधिरद्ध अनेक विरोधी धर्मोको प्रहण करनेवाला सम्यगेकान्त है तथा 
वल्सुको ततू, अतत्‌ आदि स्वभावसे शून्य कहकर उसमे अनेकधर्मोकी मिथ्याकल्पना करनेवाला अर्थशून्‍न्य बचनविलास 
मिथ्या अनेकान्त हैं। सम्यगेकान्त सय है और सम्यगनेकान्त प्रमाण । बस्तुकी वास्तविक जानकारी प्रमाण ओर नय 
द्वारा ही सम्भव है। इस प्रकार अभीष्ट कालखण्डमे तकंसिद्धान्त तथा वस्लुव्यवस्थापक अनेकान्त सिद्धान्तका प्ररूपण 
किया गया है । 

समन्तभद्रने आगम प्रतिपादित 'सर्वज्ञत्तेद्धि को तर्क द्वारा प्रतिपादित किया है। उन्होंने बताया है कि 
'सूक्षम, अन्तरित एवं दूरार्थ पदार्थ किसीके प्रत्यक्ष हैं अनुमेयत्व होनेसे ” इस “अनुमेयत्व हेतु! को उत्तरकालीन सभी 
दा्शनिकोने एक मतसे स्वीकार किया है । हाँ- जब तकंस्थापनका युग आया तब अकलंकदेवने “अनुमेयत्त्व' के स्थानपर 
'प्रमेयत्व हेतु” का प्रयोग किया जो समन्तभद्रको अपेक्षा अधिक व्यापक है । 






५ गोल ५३३७४९॥॥ ५2» 


बदन नल 
कक नर श्, रण कु +न 
जा ४? - 
अन्‍ममम कक. 
प्र 





१, आप्तमीमांसा कारिका छघं० ५ | 
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णमोकार मन्त्र : पाठालोचन 


श्री पं० नवीनचन्द्र शास्त्री 


सह्त्त 

आचायोंने विपय-कषाय जन्य अशान्ति और बेर्चनीको दूर करनेके लिए मद्भलवाक्यों या मंगलमन्त्रोंको स्मरण 
करनेका विधान किया हैं। वैदिक-धर्मे गायश्री मन्त्र और बौद्ध-धर्ंमे त्रिशरण मन्त्रका जैसा और जितना महत्त्व है, 
बैसा और उतना ही महत्त्व जैत-सम्प्रदायम णमोकार मन्ज्का है। प्रत्येक सामाजिक या धार्मिक कृत्यके आरम्भके पूर्व 
हस महामन्त्रका स्मरण लाभप्रद समझा जाता है । यत इस मन्जम प्रतिपादित भावना प्रारम्भिक साधकसे लेकर उच्च 
श्र णीके साधक तकको शान्ति और श्रेयोमार्ग प्रदान करती है। मन्त्रमे नमस्करणीय पश्चपरमेष्ठीका स्तवन अथवा 
स्मरण आशा-तृ्णा-जन्य अशान्तिको दूर करता हैं। जिससे सम्यक्त्वका प्रादुर्भाव होता ह। अप्त्मस्वरूपको अवगत 
करनेम इस मन्त्रमे प्रतिपादित शुद्ध आत्माएं विकास्ग्रस्त श्राणीके समक्ष प्रेरणाप्रद आदर्श मार्ग उपस्थित करती है, 
जिससे पृण्यात्व तो होता ही हैं, साथ ही शुद्धोपयोगकी ओर भी साधककी आत्मशक्षित प्रवृत्त होती है। बीतरागी, 
हान्‍्त, अलोकिक, दिव्यज्ञानधारी, अनुपम दिव्यआनन्द और अनन्त सामथ्यवान आत्माओंका आदर्श सामने रखनेसे 
भिथ्याबुद्धि दूर हो जाती हैं. दृष्टिकाणमे परिवर्तन आ जाता है, राग्-द्ेपकी भावनाएं निकल जाती है और आध्यात्मिक 
विकास होने छगता है। अत आत्मोत्यान एवं परापाक्षवके त्यागकी दृष्टिसे इस मन्त्रका स्मरण जाप एवं अनुप्ठान विशेष 
कल्याणकारी होता है । 

णमोकार मन्त्र ऐसा महामंगल वाक्य है जिसमे द्वादशाज्ञ बाणोका सारभूत दिव्यात्मा पम्चपरमेष्ठीका पावन 
नाम निरूपित हैं । पथ्चपरमंप्ठोके हन नामोके स्मरण, श्रवण, मनत और अनुचिन्तनस प्रत्येक श्रद्धालु व्यक्ति अपने राग- 
द्वेष जन्य विकारोको दुर करनेम समय होता है। इस महामंगलका स्मरण अनेक प्रकारके दोष और उपद्रवोको धान्त 
करता हैं। अशाल्त चड्चल मन स्थिर और शान्त होता हैं। जिस प्रकार एक जलते हुए दोपकसे अनेक बुझे हुए दीपको 
को जलाया जा सकता हैं उसो प्रकार पतञ्चपरमंष्ठीकी विशुद्ध आत्माओंसे अपनी ज्ञान ज्योतिको प्रजजलित किया जा 
सकता हैं । । उनके आदर्शको अपने भोतर श्रविष्ट किया जा सकता है और उन्हींके समान बननेका दृढ़ सद्भूल्प किया 
जा सकता है । 

दर्शन-शास्त्रमे तीन प्रकारके अनुभव बतलाये गये है--सहज, इन्द्रियगोचर और आध्यात्मिक था अलौकिक । 
सहज अनुभव उन व्यक्तियोको होता है जो भौतिकबादी है तथा जिनकी आत्मा विकॉम्रत नहीं है । ये क्षुधा-तपा 
मैथुन और मल मूत्रोत्सजन आदि प्राकृतिक शरीर सम्बन्धी आवश्यकताओकी पत्तिमे ही सु और पत्तिके भाग 
दुःखका अनुभव करते रहते हैं। ऐसे व्यक्तियोंम आत्मविद्वासको मात्रा प्राय: नहीं होती हैं, और ये अपनों समस्त 
क्रियाओंकों शरीर-सुखके हेतु ही पूर्ण करते है। आत्म-विश्वास या आत्मास्थाका ही हसरा नाम सम्यक्त्व हैं । णमोकार 
मन्त्रकी आराधना सहज अनुभवकों आत्म विद्वासके रूपमे परिवर्तित कर देती है और शरीर एवं आत्माकाी उपयोगिता 
भी व्यक्त हो जाती है । 


दूसरे प्रकारका अनुभव प्राकृतिक रमणीय दृश्योंके दर्शन स्पशन आदिके द्वारा इन्द्रियोंकी होता है। यह प्रथम 
प्रकारके अनुभवकी अपेक्षा सूक्ष्म है किन्तु इस अनुभवसे उत्पन्न होनेवाला आनन्द भी ऐन्द्रियिक आनन्द है जिससे आकुलता 
टूर नहीं हो सकती । आत्म-विदवासके अभावमे इन्द्रिययोचर अनुभव भी आकुरुताका कारण धनता हैं। विकारोंकी 
उत्पत्ति इससे अधिक होने लगती है तथा ये विकार नाना प्रकारके रूप धारणकर भमोहक अवस्थामे प्रस्तुत होते है जिससे 
अहड्भ॒गर और ममकारकी वृद्धि होती है । अतएवं उस अनुभवजन्य ज्ञानका परिमार्जनत भो णमोकार भन्त्रक्े द्वारा सम्भव 
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है । इस सल्त्रमे मिरूपित वीतरागी आदर व्यक्तिको अहम्भावफे अस्थलसे मुक्त करता है और उसे वास्तविक स्थितिका 
परिज्ञान कराता है। जिस प्रकार गन्दा पानी वस्त्र द्वारा छालनेसे निर्मल हो जाता है, उसी प्रकार णमोकार मन्त्रकी 
साधनासे सांसारिक अनुभव शुद्ध होकर आत्मिक बन जाते हैं । 

तौसरे प्रकारका अनुभव आध्यात्मिक अनुभव हैं। इस अनुभवसे उत्पन्न आनन्द अलौकिक कहलाता है । 
सत्सजुति, सीर्धाटन, समीचीन ग्रन्थोंका स्वाध्याय, वेवाचंत, प्रार्थना एवं मंगल वाक्योंका स्मरण आत्मामें इस प्रकारकी 
शक्ति प्रादुभूंत करते है जिससे आत्मामें धर्म धारणकी पात्रता आतो है बहिरात्म अवस्था दूर हो, अन्‍्तरात्मावस्था 
प्राप्त होतो है । आत्मबरू और आत्मविश्वासकी भूमिका इस मंगल मन्‍्त्रका स्मरण है। आचार्य शभचन्नने अपने 
ज्ञानाणंव भ्रस्थमें समस्त विपत्तियों, विकारों और पापोंसे छुटकारा देने बारा यहो मन्त्र बतलाया हैं। बड़ेसे बड़ा पापी 
भी इस मन्त्रके स्मरणसे शुद्ध हो जाता है यथा--- 


अमेनेव विजशुरुधम्ति जन्तवः पापपक्लिता:। 
अनेनेब विसुच्यल्ते भवक्‍सेशान्मनीषिण! ॥ 


->ज्ञानाणव ३६८।४४३ 


मावपूर्वक इस मन्‍्त्रका जाप और स्मरण करनेसे पापी और हत्यारा व्यक्ति भी देव-पर्यायको प्राप्त करता हूँ । 
शास्त्रकारोंने बताया हैं कि पत्रित्र, अपविश्र, सोते-जागते, चलते-फिरते किसी भो अवस्था इस मस्त्रका स्मरण करनेसे 
आत्मा सर्वपापोंसे मकत हो जाती है, शरीर और मन पवित्र हो जाते है। यह मन्त्र देवोंकी विभूति और सम्पत्तिको आकृष्ट 
करनेवाला है, सक्तिझपी लक्ष्मोको वशर्म करनेवालछा है, चतुर्गतिमे होनेवाले सभी तरहके कष्ट और विपत्तियोंकोीं दूर 
करनेवाला है, आत्माके समस्त पापकों भस्म करनेताला हैं, मोहका स्तम्मन करनेवाला है, वरिपयासक्तिकों घटानेवाला हैं, 
आत्म श्रद्धाको जागृत करनेवाला है और सभी प्रकारसे प्राणियोंक्ी रक्षा करनेवाला हैं। यथा-- 


आकृष्टि सुरसरपदां विदधते सुक्तिश्षियो वहयर्ता 
उद्धाटं. बिपदां अतुगतिभुवा विह्षषसाध्मैनसाम । 
स्तम्भ॑ दुगमनं प्रति प्रयततो मोहस्य सम्मोहन 
पायात्पतश्ननमस्क्रियाक्षमयी . साराधना देवता | 
+-णर्मोकारसन्त्रमाहात्स्य इलोक २ 


कृष्चा पापसहसत्राणि हत्वा जन्तुशतानि च। 
अमुं मन्त्र समाराष्य तियश्लो5पि दिवं गताः ॥। 


--ज्ञानाणव---३ <|४< 


एक उपवास करनेसे आत्माम जितनो विशुद्धि उत्पन्न होती है, उतनो ही इस मन्त्रके १०८ बार जाप करनेसे । 
अतः: मन्त्रका १०८ बार स्मरण करना एक उपबवासको फल प्राप्ति है। 


पाठालीचन 


णरमोकार सन्‍्जमें प्रयुक्त प्रथम पद अस्त है। इस अन्त पदके तोन पाठ उपलब्ध होते हैं। अरहन्त, 
अरिहन्त और अरुहन्त । इन तोनों पदोंकी व्याख्या भो आप अन्योंम प्राप्त होती है। धवला टीकामे अरिहन्त पाठ 
आता है, जिसका तिवचन निम्त प्रकार निबद्ध किया गया है-- 


'ण्मो अरिहंताणं' अरिहननादरिहन्ता मरकतियककुमानुष्यप्रेतवासगताशेपदुःखप्राप्तिनिमित्तत्वादरिमोंह: । 
तथा च होषकमब्यापारा बैफल्यमुपेयादिति चेन्न, शेषकर्म्णा भोदतस्श्रश्वात्‌ । न हि मोहमन्तरेण दोषकमाणि स्वकाय- 
निष्पत्ता ध्यापृतान्युपलूम्यम्ते येन लेथों स्वातन्न्यं जायते। मोह विनप्टेडपि कियन्तसपि कार ऐोषकमणां 
सत्वोपकर्माश्न तेषां तत्तन्त्रत्वभिति चेश्न, विमष्ट४री जम्समरणप्रशन्धरक्षणसंसारोत्पादनसामथ्य मन्तरेण सत्सश्वस्थासस्व- 
समानत्वात्‌ केषछकशानाभ्रदोषास्मगुणाविभमांवप्रतिबन्धनप्रत्ययस्म थत्वाच्य । तस्पारेहननावृरिहन्ता । 


घम और दृशन : ३९९ 


रजोहननाहा अरिहम्ता। ज्ञानहगावरणानि रजांसीव, वहिरज्ञान्तरक्ञादोषज्ञिकालगोचरानन्ता्थब्यन्जन 
'परिणामाध्मकवस्तुविषयवोधानुभवप्रतिबन्धकत्वादजांसि । मोहोडपि रजः: भस्मरजसा पूरिताननानामिव भूयो 
मोहाबरुद्धास्मनां जिद्यमावोपलभ्यात्‌ । किमिति प्रितयस्येव पिनाश उपदिश्यत हति चेक्ष, एतद्विनाशस्थ शेषकम 
ब्रिनाशाविनाभा वित्षात तेषां हननादरिहन्ता । 

रहस्थामाषादा अरिहस्ता । रहस्पसन्तराय: तस्य शेषघातिश्रितयविनाशाबविनाभाविनों अष्टजोजवश्षिः- 


शक्तीकृताघातिकमणो दननादरिहस्ता । 
-“-धवलछा टीका प्रथमपुस्तक पष्ठ ७२-७४ 
अर्थात अरि--शत्रओंके नाश करनेसे 'अरिहन्त' यह संज्ञा प्राप्त होती है। नरक, तियंज्च, कुमानुप और 
प्रेत इन पर्यायोंम निवास करनेका कारण मोह है और इस मोहरूपी झत्रुकों नाश करनेसे अरिहन्त कहलाते हैं । 


यहाँ यह आशद्भा उत्पन्न होती हैं कि मोहको अरि मान लेनेपर शेष कर्मोंका व्यापार निष्फल हो जायगा। 
पर यह आशद्भा उपयुक्त नही क्योंकि अवशेष सभी कर्म सोहके अधीन हैं। मोहकें अभावम शपकम अपना काय उत्पन्न 
करनेमे असमर्थ है । अतः मोहकी ही प्रधानता है । 

जब मोहकी प्रधानता है तो मोहके नष्ट होनेपर भी कितने ही कालूतक शेष कर्मोंको सत्ता क्‍यों बनी रह जाती 
है ? अत: समस्त कर्मोंको मोहके अधीन मानना उचित नहीं ? 

उपयुक्त आगणड्भा भी ठीक प्रतीत नहीं होती; क्योंकि मोहरूण अरिके नष्ट हो जानेपर जन्म, मरणकों 
परम्परारूप मंसारक उत्पादनकी शक्ति शेष कर्मोम नहीं रहनेसे उन कर्मोका सत्त्व असत्त्वकें समान हो जाता है तथा 
केवलज्ञानादि समस्त आत्मगुणोंके आविभविके रोकनेंमें समर्थ कारण हाोनेसे भी मोहको प्रधान शत्रु कहा जाता हैं। अतः 
उसके ताश करनेस 'अरिहन्त' संज्ञा प्राप्त होती है । 

अथवा रज--आवरण कमोके नाश करनेसे अरिहन्त यह संज्ञा प्राप्त की जाती हैं। ज्ञानावरण और 
दर्शनावरणकर्म धघूलिकी तरह बाह्य ओर अन्तरब्ड् समस्त त्रिकालके विपयभूत अनन्त अर्थंपर्याय ओर व्यज्जनपर्याय- 
रूप वस्तुओकों विषय करनेवाले बोध और अनुभवके प्रतिबन्धक होनेसे रज कहलाते हैं। मोहको भी रज कहा जाता है 
क्योंकि जिस प्रकार जिनका मुख भस्मसे व्याप्त होता है, उनमे कार्यकी मन्दता देखी जाती हैं; उसी प्रकार मोहसे 
जिनकी आत्मा व्याप्त रहतो है, उनकी स्वानुभूतिमे कालुष्य ओर मन्दता पायी जाती है । 

अथवा 'रहस्पके' अभावसे भी “अरिहन्त' संज्ञा प्राप्त हाती है। “रहस्य” अन्तराय कमंको कहते है | अन्त- 
रायका नाश शेष तोन अधातिया कर्मोके नाशका अविनाभावी हैं और अन्तराय कमंके नाश होनेपर अधातिया कर्म- 
अ्रष्ट बीजके समान निःशक्‍त हों जाते है। इस प्रकार अन्तराय कर्मके नाशसे अरिहन्त संज्ञा प्राप्त 
होती है । 

दूसरा पाठान्तर अरुहन्त है, जिसका निवंचन निम्न प्रकार उपलब्ध होता है--'अरीनू-रागद्वंषादीन ध्नन्ताति 
अरिहन्तारः तेभ्यो5रिहन्तृभ्यः, न रोहल्ति--नोट्पद्यन्ते दग्धकसंबंजत्वासू--पुन: संसारे न जायम्ते हस्यरुहन्तः तेभ्यों5- 
रुहदूभ्यों नमो नमस्कारो5स्तु ।' 

अर्थात्‌ राग-द्रेप रूप शत्रुओंको नाश करने वाले अरिहन्त अथवा जिस प्रकार जला हुआ थीज उत्पन्न नहीं 
होता, उसी प्रकार कर्म नष्ट हा जानेके कारण पुनर्जन्मसे रहित अरूहन्त कहलाते हैं । 


थ्गी 


अरहन्त शब्दका तीसरा पाठान्तर भो प्राप्त होता है। अरहन्तका अथं 'अतिशयपूजाह स्वाह्माहस्त: । 
स्वर्गावतरणजन्मासिषेकपरिनिष्क्रणणकेवलज्ञानो स्पक्तिपरिनिर्वाणेपु देवक्तानां पूजानां देवासुरमान वप्राप्तपृजाभ्यं| 5 घिक- 
न्वादतिशयानामह स्वाधोग्यःत्राटह न्त: । 


अर्थात्‌ सातिदाय पूजाके य।ग्य होनेसे अर्हन गंज्ञा प्राप्त होतो है। क्‍योंकि गर्भ, जन्म दीक्षा, केक्‍्ल और 
निर्वाण इन पौतों कल्याणकों्म देवों द्वारा की गयी पजाएँ देब अयुर और मनप्योंकी प्राप्य पजाभोंसे अधिक हैं। अत 
अतिशयोंके योग्य होनेसे अरहन्त कहलाते हैं। अरहन्त अपने दिव्य ज्ञान द्वारा संसारके समस्त पदार्थोकी समस्त 


अवस्थाओंको प्रन्यक्ष रूपसे जानते है । अपने दिव्य दर्शन द्वारा समस्त पदार्थोका सामान्य अवलोकन करते हैं। उनके 
बचनोंसे धर्मतीयंकी प्रवत्ति होती है । 


७०७ : गुरु गापालदास वरेया स्मृति-प्रन्थ 


अब विवारणोय यह है कि उक्त तीनों पाठोंमेसे कौनसा पाठ अधिक समीचोन है ? और इन पाठान्तरींका 
क्या कारण है ? और मूकपाठ कौनसा हैं ? 


प्राचीन इतिहास, शिलालेख एवं ग्रन्थोंका अवलोकन करनेसे अवगत होता हैं कि सबसे प्राथीन पाठ अरहन्त 
है | जारवेलके शिलाकेवकी पहली पंक्तिमे "नमो अरहंतानं' एवं पन्द्रह़वीं पंक्तिमें 'अरह॒त निसीदिया' १5 उपलब्ध होते 
है ! इसी प्रकार आचार्य वोरसेन द्वारा उद्धृत एक प्राचीन गाथा 'सिद्ध-सयक्ृप्परूवा अरहंता दृष्णय-कर्य ता --मे भी 
अरहन्त पाठ उपलब्ध होता है। पटु-खष्टागमके मूलसूत्रोमे भी अरहन्त पाठ उपलब्ध है। तोर्थद्भुर नामकर्मके बन्धका 
कारण बतलाते हुए 'अरहतभत्तीए' का निर्देश किया गया है । मूलाराधना नामक पग्रन्धमें “वंदिसा अरहंते (गाथा १) 
और “अरहंतमिद्ध चेडयं (१।४६)मे अरहन्त शब्दका हो पाठ आया है अतः अन्य दो पाठोंकी अपेक्षा अरहन्त पदका पाठ 
अभिक प्राचीन हैं और यह अहिसा मसंस्कृतिके अनुकूल भी है। “अरिहन्त' पदमे प्रयुक्त “अरि' छाब्द गत्रुओं या कर्म- 
शत्रुओंके हन्त--हनन करने वाले निर्वचनमे प्रयुक्त है, पर इस कोटिके मद्गलमन्त्रम हनधातुका प्रयोग अहिसा संस्कृति- 
के अनुकूल कदापि नही है। व्यवहारमे देखा जाता हैं कि भोजनके समय मारना, काटना जैसे हिसावाचों क्रियापद अन्तराय 
का कारण माने जाते है। अत कोई अहिसक व्यक्ति इन शब्दोका प्रयोग मझ्जुलकार्यमे किस प्रकार कर सकेगा। 
खारबेलके शिलाल्खमे अंकित अरहन्त पद प्राचीनताकें साथ मंगल अतिशयका भो द्योतक है। मंगल बाक्योका स्मरण 
सर्बथा कल्याण कामनामे किया जाता है, अत. किसो भा सगल वाक्‍्यमे शत्र्‌ और 'हन्‌' धातु जैसे पदोका प्रयोग कदापि 
मागलिक नट्टी माना जा सकता। अतएवं गभ, जन्म तप, ज्ञान ओर निर्बाण इन पॉँचा कल्याणकोंमे पूजा अतिशयको 
प्राप्त होनेसे तीथ॑ दूर अरहन्त अथवा ज्ञानावरणीय, दर्शनातरणीय, मोहनोय और अन्तराय इन चार कर्मोके नाक्ष होनेसे 
अनन्त चतुष्टय विभूनिका प्राप्तिके कारण तोथंड्रूर गरहन्त कहलाते हैं। अत, साधक विष्ल निवारणार्थ या अभोष्ट कार्य- 
सिद्ध वर्थ मार्गा ठक पदाका प्रयाग ही करेगा । अर्थकी दृष्टिसे पदके सहनोय होने पर भी शब्दकी दष्टिसे महनीयता ही 
मगलवाक्यका भूलाधार है। मगलवाज्योम अयुक्त होनेवा्ी शब्दावको इस प्रकारकी होनी चाहिए जिससे समस्त ध्वनियां 
एक साथ हो मगछका नियाजन करें। साधकको दृष्टि सबसे प्रथम शब्दोपर ही जाती हे, तत्पण्चात्‌ अर्थपर। यदि 
शब्द ही किसों दोपसे दृष्ट हो तो वह मगर वाक्य कल्याण प्राप्तिका साधन नहीं हो सकता है । 


अस्हन्त, अरिटन्त और अरूहन्त इन तीन पदोमे प्रथम पंद सर्वाधिक मंगलमय है । इसी कारण अधिकाश 
हेल्‍तलिखिन ग्रन्थाम इसी पदका पाठ पाया जाता हैं। मुद्रित प्रजापाठोम भी अरहसन्त पद ही सर्वाधिक प्रवलित हैं, 
यद्यपि आचाय वीरसेनर्के समयम इस महामन्त्रम प्रयक्‍त अरिहुन्न और अरहन्त पाठान्तर भी प्रचछित थ । इन पाठों 
का कारण 6मारी दृष्टिस निवंचन शास्त्रक्रा विस्तार हैं। 'अटष्टबोंजवन्नि:शक्तिकताधातिकमणा हननात्‌ अर्थात्‌ कमंबीजके 
जल जानेके कारण पून-जन्मस रहित अरृहन्ल तथा कर्म झजुआको नष्ट करनेके कारण अरिहन्त ये दोनों पाठ अर्थ विस्तार 
दिखलानेक लिए दी किये गय प्रताल होते हैं । जाबाब वीरससन उसो कारण घबला टोकाम उक्त तीनों पादोका निर्बंचन 
प्रस्तुत किया है । 

मन्त्र शास्त्रकी दृष्टिस विचार करने पर उक्त दोनों पाठ उस समय प्रचलित हुए होगे जब मारण, मोहन, 
उच्चाटनकी विधियोका प्रयाग तन्वद्मास्थ्रम प्रचलित हो गया था। बीजाक्षरोंके विश्लेषणसे ज्ञात होता है कि अरिहन्त 
पदमे प्रयुधत 'अरि' शब्दमे निहित इकार अक्तिबोधक बीज है और इथका व्यवहार उस शक्तिके लिए किया गया हैं, 
जो मारण और उच्चाटनके लिए आवश्यक है। अरहुन्तसे अरिहन्त पद्रका प्रचलन तान्त्रिक प्रभावका परिणाम हैं, 
अन्यथा मंगलमय आत्माओंके स्वरूपाकनमें शक्तिबोज़का न्यास सम्भव नहीं था। अहिंसा संस्कृति आत्मशोघन पर 
विशेष बल देती है अत, अरि 'अर' और 'हन्‌ का प्रयोग यहाँ सम्भव ही नहीं । “अरूहन्त' पदमे उकार सानसिक 
उद्रगका द्योतक बीज है । इस बीजका प्रयोग शक्रतिस्तम्भन या मोहनके लिए मन्‍्त्रशास्त्रमे किया जाता हैं। अतएत्र 
स्पष्ट है कि उक्त दानो पाठोका प्रभार तान्विक प्रवृत्तियोंके विस्तारसे ही हुआ है। वास्तवमे इस मन्‍्त्रका मूल पाठ 
'अरहन्त' पद हैं। इसमें 'अ' को कल्याण-बीज कहा जा सकता है । कुछार्णव तन्त्रम “अ' कल्याण बीज; “४” शक्तिबोज 
और “उ' उद्रेंग, बीज माता गया है। जब श॒ुप्त कालमे संस्कृतियोका समन्वय हुआ, तो जैन वाइमयम ऐसे बहुतसे 
तथ्य समाविष्ट हो गये जो वास्तवमे समत्व योगके अनुकूल नहीं थे। जैनाचायोंकी यह विशेषता है कि वें अन्य स्थानोसे 


बज की 
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१. पर खण्डागम, पबला टीका, जिलल्‍द १, पृष्ठ २५ | 
३, ओपषेण-बंध-सामित्त-बिचओ सूत्र ४१ | 


रे के 
जम और दशन : ४७०१ 
| ॥ कु | 


प्राप्स सामग्रीकों मी अपनेमें पचा लेते हैं और उस सामग्रोका निर्वश्नन अपनी मान्यताओंके आधार पर भ्रस्तुत करते हैं । 
श्री जैनसिद्धान्नभवन, आरामे ११ वीं १२ वीं शताब्दीका गायत्री मन्त्रका एक निर्रत्तण उपलब्ध है जिसमें समस्ल 
भन्‍्त्रकी व्याख्या जैन संस्कृतिके अनुकूछ को गयो है और मन्त्रकी प्रत्येक ध्वनिसे पञचपरमेष्ठी वाचक शक्तियोंकों सिद्ध 
किया गया है। अतः उक्त तोन पाठोंमेसे प्रथम पाठ अरहन्त संस्कृत रूप “अहंन्त' मूल पाठ हैं। यही पाठ श्रमण 
संस्कृतिके अनुकूल भी हैं । 
इस मन्‍्त्रमें प्रयुक्त 'छोए! और 'सब्ब' पद अन्त्यदोपक है। जिस प्रकार दीपक भीतर रख देनेसे अभ्यन्तरके 
समस्त पदार्थोंका प्रकाशन करता है, उसी प्रकार उक्त दोनों पद भी अन्य समस्त पदोंके ऊपर प्रकाश डालते हैं। अतः 
सम्पूर्ण छोकमें निवास करने वाले त्रिकालवर्ती अरहन्त, सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय और साधुओंको इस मंत्रम नमस्कार किया 
गया हैं| खारबेलके शिलालेखमें 'नमों सवर्तिधानं पाठ पाया जाता है | इस पदमे प्रयुक्त सर्व शब्द ही उक्त दोनों पंदोको 
अन्व्यदीपक सिद्ध करनेके लिए पर्याप्त प्रमाण है। अतणब णमोकार मन्त्रका संशोधित पाठ निम्न प्रकार होना चाहिए-- 
“जमो भरहंताणं, णमो सिद्धांणं, णम्रो आइरियाणं । 
णसम्ो उवज्प्ायाणं, णस्रो छोए सब्ब-साहूर्ण ॥” 


[5 
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४०२ : गुरगोपालदास बरैया स्छूति-प्रन्थ 


भागा 
पं० कमलरूकुमार जैन, साहित्य-धर्मशास्त्री, व्याकरण-न्याय-कावथ्यतीर्थ, कलकत्ता 


भूमिका 
भारतोय चिन्तकोंने विध्वके समस्त पदार्थोोकों जह और चेतन इन दो रूपोंम विभकक्‍त किया है । चेतनम ज्ञान- 
दर्शन, सुख, बीय आदि गुण पाये जाते है और इसके विपरीत जड़मे रूप, रस, गन्ध, स्पर्श आदि । आत्माके स्वरूपपर 
उपनिषद्कालम बहुत ही महत्त्वपूर्ण विचार प्रस्तुत किये गये है । जैन वाइमयम आत्मचर्चाको कुम्दकुन्दने प्रमुखता प्रदान 
की है । इस दाशंनिक चर्चाके एतिह्ल पर विचार किया जाय तो ज्ञात होगा कि वेदिक युगमें आत्माके स्वरूपका उतना 
अधिक चिन्तन नहीं किया गया । भारतोय दर्शनमे पराविद्या , ब्रह्मविद्या, आत्मविद्या' और मोक्षविद्या इस प्रकार चार 
विद्याओंके विवेवल विमर्धमें आत्मविद्याका विचार उपस्थित किया गया हैं। कठोपनिपद्म बताया हैं कि यह आत्मा 
संसतारके समस्त पदार्थोसे विकक्षण और नित्य है। आत्माका अनुभव प्रत्येक व्यक्तिको स्वतः अपनेमें होता है । जो आत्म 
अस्तित्वका विध्वासी है, वही पृण्य-पापपर विश्वास कर सकता हैँ । आत्माके सदभावके अभाव लोक-परलोकको व्यवस्था 
नहीं बन सकती । बताया हैं--- 
न जायते ज़ियते या विपश्चिश्नायं कुतश्सिन्न अभूव कश्चित्‌ । 
अजं। नित्य: शाइवतो5यं पुराणों न हन्मतसे हल्यमाने शरीरे।। 
“कटोपमिषद्‌ १-२-१८ 
यह चतन आत्मा न तो उत्पन्न होता है और न मरता है। न यह किसीका कार्य है, और न स्वतः हो 
अभावरूप में भाव रूपमें आया है। यह जन्मरहित, नित्य, घाइबत और पुरातन हैं। शरीरके नष्ट हो जानेपर भी आत्मा 
सए नहों होता । इतना हो नहों, इस आत्माम कर्तुत्व और भोकत॒त्व दाक्लि भी वर्समान है । उपनिषद्कारने आत्मस्वरूपका 
आगे विश्लेषण करते हुए लिखा हैं--- 
अद्डदमस्पशमरूपभब्ययं तथारसं नित्यमगन्धवर्य यत्‌ | 
अनाधनन्त महतः पर ध्रुर्व निचाय्य तम्भ्त्युसुखातामुच्यते ।। 
“-कडोपनिष द्‌ १-३-१५ 
अर्थात्‌ जो अशब्द, अस्पर्श, अरूप, भव्यय तथा अरस, नित्य और गन्धरहित है, जो अनादि, अनन्त, महत्तत्त्वसे 
परे और शव है; उस आत्मतत्त्वको प्राप्सकर मनुष्य मृत्युके मुखसे छुटकारा प्राप्त करता है । 
उपनिषदोंद वर्णित आत्मा जैनदर्शनम वर्णित आत्माके स्वरूपके समान ही प्रतीत होती है, पर सृक्ष्मदृष्टिसे अवलो- 
कन करनेपर मान्यता में अन्तर दिख़लायी पड़ता है। उपनिषद्में सुख दुःखकी अवस्था आत्मामे नहीं मानी गयी है, यद्यपि 
आत्माकों सतू, चित और आनन्दस्वरूप कहा है, पर प्रत्येक व्यक्तिके अनुभवमे आनेवाले सुख दुःख मिथ्या स्वीकार किये गये 
हैं। जैनदर्शन स्वसंवेदन प्रत्यक्ष द्वारा अनादि कमंसंयोग से आत्माके आनन्दगुणको विक्ृत रूपमें अनुभव किये जानेको मान्यता 
प्रतिष्ठित करता हैं। कर्म संयोगी आत्माके ज्ञानदर्शनादि गुण विकृत हो रहें हैं, अतः उसकी आलनन्दानुभूति भी स्वरूप-विकृतिके 
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१. अथ परा यया तदक्षरमपिगम्थते --मुप्डकोपनिषद्‌ १।१॥५ | 
२. से अह्मविधां सब्रेविधामतिष्ठामू_ --मुण्दकोपनिषद्‌ १।१।४। 
३, आन्वाधषिकी चाध्मविद्याम्‌ ---मनुस्मृति ७।४३ । 
४. मोक्षपमंश्रवत्तेकाः “महाभारत शान्ति प्र ३४०।७३-७४ । 
५. यथा अनादि: स जीवात्मा थया अनादिश्च पुदगलः । 
दूयोन॑न्धोप्यतादिस्स्यात्‌ सम्बन्धी जीवकमंणों:॥". -+यश्नाध्यायों २१५ । 


जम और दहन £ ४०३ 


रूपमे अनुभव आती है। उपनिषद्मे जहाँ आत्माको ब्रह्मका अंश स्वीकार किया है, वहाँ जैनदर्शनमे आत्माका स्वतन्त्र 
अस्तित्व माला गया है। हम इस प्रस्तुत निबन्धमे आत्माके स्वरूप, गुण, अस्तित्व एवं उसको उपयोगितापर विचार 
करनेका प्रयास करेगे । 
आत्मस्वरूप पक ह हि 6 

आचार्य देवसेनने आत्माके ज्ञान, दर्शन, सुख; वीर्य, चेतनत्व ओर अमृतंत्व ये ६ गुण बतलाये हैं। आचाय 
नेमिचन्द्रने आत्माकी निम्नलिखित अवस्थाओका विवेचन किया है-- 

जीवो उवओगमओ अमुत्ति कत्ता सदेहपरिमाणो। 
भोसा संसारतथो सिद्धो सो विस्ससोडडगई ।। 
“-द्र ष्यसंग्रह प्रथम अधिकार गाथा २ 

अर्थात्‌ जीव उपयोगमयी, अमृ्तिक, कर्त्ता, स्वदेहपरिमाण, भोकक्‍्ता, ऊध्वंगामी एवं सिद्ध और संसारी हन नौ 
तरहसे जाना जाता है। वास्तवमे जैसे दीपक स्वभावत' प्रकाशात्मक होता है, उसी प्रकार आत्मा स्वभावत: ज्ञानात्मक है। 
अनन्तदर्शन, अनन्तज्ञान, अनन्तसुख और अनन्तवार्य ये आत्माके गुण है । गुण दो प्रकारके होते है--स्व्राभात्रिक और वैभा- 
बिक । जलमे शीतलता और अग्निमे उष्णता उनके स्वाभाविक गण है पर जब अग्निके संयोगसे जलमे उप्णता आ जाती हैं 
तो यह उष्णता उसका विभाव गृण बन जाती है। क्‍योंकि यह उष्णता उसमे परके निर्मित्तम आयी है । जब निर्मित्त हेंट 
जाता है, तो उप्णता उससे हट जाती है। इसी प्रकार आत्माका मूलस्वभाव ज्ञानरूप है । उसके टस ज्ञान गणकों ज्ञाना- 
बरणादिकर्म कुछ समयके लिए बविकृत कर सकते है, उनका नाश नहीं। जैनदर्शन ज्ञानके पाच भेद मानता हे--मतिज्ञान, 
श्र तजश्ञान अववधिज्ञान, मन पर्ययज्ञान और अवधितान । इसमेंसे आदिके चार ज्ञान ता क्षायोप |मिक्र है--जआानावरणीय 
कर्मके एक देशक्षय और उपशमसे उत्पन्न होते हैं। क्षायोन्‍शमिक अवस्थाम कमका सदभाव रहता है । मूलत उसका 
नाश नहीं होता । पञुचम केवलज्ञान क्षायिकनज्नान हैं। यह आगे पततिपक्षी के स्वना अभाव प्रकट होता हैं । इस प्रकार 
ज्ञान आत्माका नित्य और स्वाभाविक गुण हैं । 

सुख्य भी जात्माका स्वभाव गुण हैं। विषयादिकजन्य जो सुख ग्रहण किया जाता है, वह आत्माका निजी गुण 
नहीं है, क्योंकि यह सुख भी वेदनीय कमके निमित्तम होनेके कारण विभावरूप हैं। वेढनीय कर्मका अमाव होते हीं 
आत्माका स्वाभाविक सुख उत्पन्न हो जाता है । यह सुख अक्षय, अमेद्य और निरतिशय है । इस गणका कभी नाश नहीं 
होता । इसी प्रकार बोय या पुरुषाथ भी आत्माका निजगृण है । आत्मामे अपव शक्ति हु। यह शक्ति कर्मक उदयके 
कारण विकृत रूपमे परिणत भरे ही हो जाय, पर हुसका अभाव नहीं हो सकता है। वरतुत ज्ञान दर्शन और चारित्र 
तीनो आत्मस्वरूप हँ--आत्मामे भिन्न नहीं हैं। जो व्यक्ति इस साध्यमभत आत्माका प्राप्त करना चाहता है, वह श्द्ध 
आत्माका चिन्तन करता हैं तथा रागद्र प रहित सग्रम द्वारा आत्मनत्त्जन्रों प्राप्ककर लेना ह। आचार्य कुन्दकुन्दने पर- 
मार्थतः आत्माको अन्य समस्त भावास रहित चेतन्य दाक्तिमात्र कहा है। न उस आत्मामे रूप ह, न स्स ई न स्पर्श हैं 
और न गन्ध हैं। यह संस्थान और सहननसे रहित हैं। रागद्रेप मोह इस आत्माके स्वरूप नहीं हैं । जीवम न आखब है 
न वर्ग है, न वर्गगाए है, न स्पर्धक है, न अनुभागस्थान हैं और न संक्लेगस्थान है । यह आत्मा शुद्ध-बुद्ध और ज्ञानमय 
है । बताया है-- 
जीवस्स णत्थि वण्णों णवि गंधो णवि रसो णवि य फासो । 
णवि रूव ण परीर॑ ण वि संठाणं ण संहणण ।॥। 
जीवस्स णत्थि रागो णवरि दोसो णेच्र विज्जदे मोहों। 
णो। पच्चया ण कम्म॑ णोकम्म॑ चावि से णत्थि | 

“*मसयसार गाथा ००-५१ 

आत्माके प्रदेश 
ह जैनदर्शनकी मान्यता है कि जिस द्रव्यमे एक प्रदेश होता है, उसे एकप्रदेशी और जिस द्रव्यके दो आदि 
मल्यात, असंख्यात और अनन्त प्रदेश होते है, उसे बहुप्रदेशी दब्य माना गया है 


गा ५ आल । प्रत्येक जीव तथा धर्म और अपर्म 
इन ताता द्रव्याम समान असद्ख्यात प्रदेश है. अत ये सभो बहुप्रदेशी द्रव्य है । यहाँ बड़ स्मरणीय है कि सम्पर्ण काल- 


१. गीवस्य धानदर्शनसुक्षी्याणि चेतनत्वममूत्तेत्तमिति पटू._ --प्रथमगुच्छक, आलापपद्धात पृष्ठ १६०-६६ । 
२. असंख्येया: प्रदेशा धम्माधम्मेकजोबानाम । --तत्त्वाथसूत्र अध्याय ५ सत्र ८। 


४०४ : गुरु गोपाकदास परेया स्कृति-प्रस्थ 


द्रव्य असड्ख्यात होनेंपर भी अह्लि तो हैं, पर अह्वप्रदेशी न होनेके कारण अस्तिकाय नहीं। जोव द्रव्यके प्रदेशोंकी यह विद्देषता 
हैं कि यह जितने बड़े शरीरमें भवस्थित रडता है उसीके प्रमाण इसके प्रदेशोंका विस्तार हो जाता है। जिस प्रकार दीपक 
का प्रकादा अपने प्रकादामान क्षेत्रके सद्भुलित और विस्तृत होनेपर सद्भुचित और विस्तृत होता जाता है, उसी प्रकार 
जीवके प्रदेश भी शारोरके प्रमाण होते रहते है। आचार्य उमास्वामीने इस सिद्धान्तका स्पष्टीकरण प्रदेशोंके सद्योचन 
और विस्तारकी शब्तिके सद्भावके हेतु द्वरा किया है । अतएब एक आत्माके असंख्यात प्रदेश हैं और इन प्रदेक्षोंमे 
संकोच और विस्तारकी दाक्ति बंमान है । 


आत्माका विस्तार 


आत्माके आकार या परिमाणके सम्बन्धने जैनदाशंनिकोंने बड़ी गम्भीरतासे विचार किया है। आत्मा 
कितना बड़ा है, इस जाननेकी उत्सुकता सभीका हो सकतो है। कुछ दर्शन आत्माका व्यापक और कुछ अणृपरिमाण 
मानते है। जहाँ आत्माको व्यापक माता गया है, वहाँ उसका अस्तित्व सबंत्र माना गया हैं। अणु-परिमाणमे अलात- 
चक्रवत्‌ आत्माकी स्थिति स्वीकार कर सुखानुभूतिको स्मस्थाका समाधान प्रस्तुत किया है। जैनदर्शनमें आत्मामे 
सडकोच और विस्तारकी शक्ति मानी गयो हैं और इस शक्तिके आधारपर उसकी अवगाहना लघु या वृहद्‌ रूपमे 
प्रतिपादित को है। बताया है कि शरार द्वारा जितना आकाश-क्षेत्र अवरुद्ध किया जाता हैँ, उतने क्षेत्रको अवगाहना 
कहते है । यह अवगाहना सबसे छोटी हूब्ध्यपर्याप्तक नियोदिया जीवकी होती है, तथा सबसे बडो अवगाहना स्वयम्भू- 
रमण सम्‌द्रमे निवास करने वाले महामत्स्यकी बतायो गया हैं। हम प्रत्यक्षरूपमे भी सृक्ष और स्थऊरू जीवोंको देखते 
है । परस्परम जीवोकी अवगाहनाके अस्तरका कारण कर्मस्थिति है। कर्मोदयसे जिस जीवकों जैसा दारीर मिलता है, 
उसकी वेसी अवगाहना होती है | जाचार्य नेमिचन्द्रने लिखा है--- 
अणुगुरु-देह-परमाणी._ उबसंहारप्पसप्पदो चेदा । 
असमुहदी ववबहारा णिच्छययणबदी अमसंखदेलसों था ॥ 
->वैवग्यसंग्रह गाथा १०। 
आशय यह है कि गरांसारावस्थाम आत्मा शरोरप्रमाण है और मक्‍तावस्थामे जिस शरोरसे आत्मा मुक्तिको 
प्राप्त करती हैं, उसस कुछ न्यून परिमाणमे स्थित रहतो हैं। 


आत्माकी संख्या 
आत्माएं अनन्त हे। जैनदर्शन प्रत्येक आत्माकों कर्ता और भोक्‍ता मानता हैं। सभी आत्माएँ अपनी 

कर्तृत्वशक्तिकेः कारण व्यवहारतयसे कर्मोका अर्जन करती है और उन कर्मोके फलका उपभोग । निश्चयनयमे सभी 
आत्माएँ अपने शुद्ध चंतन्य भावोकी कर्त्ता और भोकता हैं। वास्तव आत्मद्रध्यका परद्रव्यमें कोई सम्बन्ध नहीं है 
क्योंकि प्रत्येक द्रव्य निजनिज सत्तात्मक है । अत. निशचयद्ष्टिसि आत्मा और पर द्रव्यम कतंकर्म सम्बन्ध नहीं है। आचार्य 
कुन्दकुन्दन कर्तृकर्माधिकारमे आत्माके अस्तित्वका स्वतन्त्ररूपसे विवेचन किया हैँ और बताया हैं कि प्रत्येक द्रव्य स्वलन्त् 
है । कोई भी द्रव्य किसी भी द्रव्यको निश्चयसे प्रभावित नहीं करता--- 

जीवपरिणामहिदु. कम्सर्र पुण्गछा परिणमंति | 

पुरगकफम्मणिसित्त तहेद जीदो थि परिणमह ॥ 

णथि कुष्चह कम्मगुणे जोधो कम्म॑ तहेव जीवगुण | 

अण्णोण्णणिमित्तेण दु परिणार्भ जाण दोद्धंपि # 

एएण कारणण दु कत्ता आदा सएण भावेण । 

घुग्शलकम्मकथयाणं ण हु कचा सब्बभावाणं ॥ 


आत्माके अस्तित्वकी सिद्धि 

जैनंदार्शनिकोंने आत्माका अस्तित्व स्वभंवेदन हेतुमे सिद्ध किया है। संसारम जितनी आत्माएँ हैं, सभी 
अपने-अस्तित्वका अनुभव करती हैं | क्योंकि जिस समय जो कुछ कार्य किये जाते है, उस समय इस बातका अनुभव होता 
है कि हम अमुक कार्य कर रहे हैं। परव्न्वाध्यायोकारने आत्माका अस्तित्व सिद्ध करते हुए बताया है-- 


१, अ्रदेषशासंहारविसपॉम्यां प्रदीषषत ।. --तक््वायंसूत्र अध्याय ५ सूत्र १६ । 


<'०"पंसयसार राधा <०«८२ 


घधस और दश्न : ४०५ 


अस्ति जीव: सुखादीमां स्वसंधेदमसमझतः । 
यो मेंब स न जीवो5स्ति सुप्रसिद्धो यथा घटः | 
“पम्चाध्याथी २।५ 
अत' स्वसंबेदम हेतु ढारा आत्माके अस्तित्वकोी सिद्धि होती है। संसारक जितने चेतन प्राणी हैं, सभी अपने 
को सुखी, दु'वी धनी, निर्धन आदिके रूपमे अनुभव करते है। यह अनुभव करनेका कार्य चेतन आत्माप्रे हो हो सकता 
है । आचार्य प्रभाचन्द्रने आत्माके अस्ति 3ी सिद्धि में निग्न अनुमाल उपस्थित किया है। यथा--- 
९ श्रोश्नादि<. गा] नि कत्त प्रयोज्यानि करण श्वाद्‌ वास्थादिवत' ! 

यहाँ श्रोत्रादि हेतु असिद्ध नही हैं क्योंकि रूप, रस, गन्ध, स्पर्श आदिको उपलब्धि क्रियारूप होनेसे किसी भी 
कारणके दारा सम्पादित होती हैं। हेतु विरुद्ध भी नहीं हैं, क्योकि यह विपक्षम घटित नहीं होता हैं। अतः आत्माके 
अस्तिन्‍्वकी सिद्धि अनुमान द्वारा भी होती है। आचार्थ प्रभाचन्द्रने आत्मार्के अस्तित्वकी सिद्धिके हेतु विकल्पजाऊ 
उपस्थित कर ताकिक प्रणालीका अनुसरण जिया ॥है। आत्माकों ज्ञानस्तभाव सिद्ध करनेके छिए भी तर्क उपस्थित किये 
गये है| चार्वाक दर्शन आत्माकों भ्तच्तुष्टयक्रे सयोगका प्र्तिफल मानता हैं। प्रभाचद्धने यक्तियों दारा देहात्मबादका 
खण्डन किया हैं । जैन मरकाब्योगे जात्मारे जग्तिच्चकी सिद्धिके विशक्षमे जो तर्क अस्लुत किये गये है, उनमेस एकाथ- 
का निरूपण कर आ माक अरितवया पतिपादन किया जाता है । 

», शरीर भी आस्मा है टगसे भिन्न कई आत्मा नहों। यदि गशरीरसे भिन्न कोई आत्मा है और मरने पर 
यह परलोक्त चली जाती है तो बन्धु-यारपतरोरे स्नेंट्स आकण्ट हों, तह लोट क्यो नही आती ? हमें इन्द्रियातलीत कोई 
आत्मा दिखाई नहीं पठता । अत भअलजतुष्टयक्रे सयागस उत्पन्न शक्ति विशेष ही आत्मा है। कारणके अनुसार ही कार्य 
हाता हैं । जब भूतचलुष्टय जड़ है. तो उनसे उत्पन्न आत्मा मा जद कहछायेगी, चेतन चही । 

२. पत्यक्ष द्वारा भोतिक जगत्‌ ही दिखलाई पड़ता है। इन्द्रिय सुखोंके अतिरिक्त अतीन्द्रिय सुखोकी हमें 
प्रतीति नहीं होती है । अताश्व धर्म, अधम, स्वर्ग, नरक आदिकी स्थिति कहाँ ? 

३ यह घरोर ही आत्मा है। इसीस हम सुख द ख प्राप्त करते है। मरनेके अनन्तर आत्माका अस्तित्व 
कही भी दिखलाई नहीं पता । अब शरोरमे अलग कार्र आत्मा नही है । 

उपयुवत तकेंका उत्तर एक ही अनुमान द्वारा दिया जा सकता है। यह सत्य है कि सजातीयसे सजातोयकी 
उत्पत्ति होती हैं, विजातीयफड्री नरी । यदि भतचतुए्टय जड़ है तो उससे सजातीय जह बस्तु ही उत्पन्न हो सकती हैं, 
चेतन आत्मा नहीं । अत भृतचसुष्टय ठारा चसन्य आत्माकी उत्पत्ति कभी भी सम्भव नही | प्रमेयरत्नमाछाकारने 
अनुमान द्वारा खण्डन करत हुए लिखा है कि आत्मा भतवतुष्टयसे उत्पत्तन हाती तो उसम्‌ क्रमण. धारण, ईरण, द्रव 
और उप्णता लक्षण रूप भूतचतुप्टयका अन्वय पाया जाता, पर य चारो आत्माका स्वभाव नहीं हे । 

यदि आत्मा भूतचतु्टयसे उत्पन्न ह तो तत्काल उत्पन्न हुए. बालकके स्तनपानादिकम अभिलापाके अभावका 
प्रसड् आयेगा । अभिलाथा थत्यनिज्ञानकें होनेपर होती है और प्रत्यभिज्ञान स्मरणके होनेपर होता है तथा स्मरण 
बारणारूप अनुभवके होनेपर होता है । इस प्रवार पृवकालीन अनभव सिद्ध होता है। मध्यवर्त्ती यवावस्था आदिसे भी 
अभिलापाकी व्याग्वि सिद्ध 6। कितने हा जीवोका पूव॑भवका स्मरण भी रह्रता हैं। अतएवं अनादिकालीन चेतन 
आत्मा कत्त त्त्व अर भोकतत्व शक्तिसे सम्पन्न है। इस प्रसगका विस्तत विवेचन प्रमेयकमलमार्त्तण्ड आंद प्रन्थोम 
पाया जाता हूँ । 


बस न 
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बालकस्य भ्तनादावमिलापाभावञसंगाज्य । आभलाषा हि भ्रत्थमिजशञाने भवति, तच्च स्मरण, स्मरण चांनुभवे भवतीति पूर्वानुमवः सिद्ध: । 
“- ममयर त्नमाला-चौसम्बा संस्करण पृष्ठ ०६६ । 


ध्ट अर वा 0 


६. तदहजस्तनेह।ता . रह्ोवृशेभबस्म ते: । 
भूतानन्वयनाल्सिद्ध: प्रकतिज्ष: सनातन: ॥ --वही पृष्ठ २६९७ । 
७ देखिये प्रमयकमलमात्तंण्ट ---निर्णयसागर प्रस २६४१ पृष्ठ ११०--१०० । 


४०६ : गुरु गोपाकदास बरेया स्मुवि-अन्थ 


पड्चाध्यायीमें अताया गया है कि आत्मा जिस दारीरमें जबतक विद्यमात्‌ रहती है तबतक वह शरोर 
प्राणबान कहलाता है और जिस दारीरमें इसका संधा अभाव हो जाता है, वह दरीर तथा जित पदार्थोंमे इसका 
घतत्‌ अभाव पाया जाता हैं वे घटादि पदार्थ निष्प्राण कहे जाते हैं। अतः यह सिद्ध हुआ कि शरीरके रहते हुए भी 
क्ात्माके सद्धाव या अभावम जीवन और मृतका व्यवहार होता है। यह व्यवहार आत्माके आधारपर ही सम्भव है। 
प्राणशक्ति चेतनका गुण है, अचेतन बस्तुका नहीं। अचेतनम शक्षित तो पायी जाता है, पर उसे हम प्रांणशक्ति नहीं 
कह सकते । स्वतन्त्र आत्मशक्तिका हमें अहनिश अनुभव होता रहता है। अत एवं आत्माका अध्तित्त्य प्रमाण 
सिद्ध है । 
आत्माके भेद 

जैन वाहूमयमे रत्नश्रयके विकास ओर 'हासके कारण आत्माओंके तीन भेद किये गये है--१. बहिरात्मा 
२. अन्तरात्मा और ३. परमात्मा । बहिरात्मा वे आत्माएं कहलाती हैं, जो मिथ्यादशंनसे युक्त है । ऐसी आत्माओंका 
इस संसारसे उद्धार बडी कठिनाईसे होता है। बहिरात्माओंमे भी जिनमें ज्ञानको अत्यल्पता है उनका मूलमिवास 
निगोद है । ऐसी भी अगणित आत्माएँ है जो निगोदसे निकलकर भी मिथ्यात्वके कारण विभिन्‍न योनियोंमे परिभ्रमण कर 
रहे है। जित आत्माओंम अन्तरात्मा और परमात्मा रूप पर्याय प्रकट हानकी योग्यता नहीं उन आत्माओंको अभव्य 
कहा गया है । 

जो बहिरात्माएँ अपनी शक्तिका विकास कर स्वोपाजित पुण्य और पापके फलस्वरूप सुखदु:खका अनुभवन 
करती हुई काऊलब्धिके आ जानेसे अन्तरात्मा पदको ग्रहण करती है, वें कमी न कभी परमात्म पदको भी प्राप्त कर 
लेती है । बहिरात्माकी सबसे बडी पहचान यही है कि बढ़ शरोीरकों ही आत्मा मानता है। लोक-परलोकका विश्वास 
नहीं फरता और न पुण्य-पापका ही। अतः शक्सिस्पसे रत्सन्नय युक्त होनेपर भी अभिव्यक्तिकी अपेज्ञा बहिरात्मामे 
आत्मश्रद्धाका पूर्ण अभाव रहता है । शुद्ध-बुद्ुरूप आत्माकी प्रवत्तिको आस्था उसमें प्रादुभत नहीं होती । 

अन्तरात्माके तोन भेद है--उत्तम, मध्यम और जघन्य । यह पहले हो लिखा जा चुका है कि अन्तरात्मा 
बननेकी शर्त आत्मश्रद्धा हैं। इस श्रद्धाके उत्पन्न होते ही कोई भी आत्मा अन्तरात्मा तो बन जाती हैं, पर रागढंप 
रूप कालष्यके हीनाधिक्यकी तारतम्यताके कारण उक्त तीन भेद बन जाते हैं । जो अन्तरात्मा सर्वसावश्वका त्यागी है, 
जिसने विकार और वासनाओंकों जीत लिया है, जिसकी आभ्यन्तरिक दाकिति विकसित हो चुकी है और जो अनन्तदर्शान, 
अनन्नज्ञान, अनन्तमुख और अनस्तवीयंकी प्राप्तिके लिए अत्यन्त उत्सुक है, वह उत्तम अन्तरात्मा' हैं। उत्तभ अन्त रात्मा 
समस्त परियग्रहका त्यागो , आत्मस्वरूपका ध्याता, अटठाइस मूलगूण धारी मनि हो हो सकता है। यह सत्य है कि जिसे 
आन्मानुभूति हो जाती है, वही कमंबन्धनसे मुक्त हो जाता हैं । 

मध्यम अन्तरात्मा देशब्रती है । इन्हे आत्मानुभूतिकी प्राप्ति हो जाती है । श्रद्धा और ज्ञान-चेतना प्रधान 
होनेके कारण यह अनुभव भो करता हैं कि मेरो आत्मा रूप, रस, गन्ध, स्पर्शस रहित निरब्ज्जन निराकार है । किन्तु राग- 
देष निवुत्तिरूप चारित्रकों पूर्णता न हानेके कारण मध्यम अन्तरात्मा कहां जातो है | वास्तवम अन्‍्तरात्माकों अपने द्रव्यके 
शुद्धत््त्को प्रताति अटल रूपने रहता है, किन्तु चारित्र मोहनीय कमंका क्षयापशम रहनेके कारण पूर्ण चारित्रकी प्राप्ति 
नहीं होती । 

जपधन्य अन्तरात्मा शरीरसे आत्माको भिन्न मानता हैं। बह सरागवृत्तिके कारण आत्माकों आत्मरूपम जानता 
हुआ भी चारित्रसे विमुख रहता है । यद्यपि संसार, शरीर और भोगोंसे विरक्ति उत्पन्न हो जाती हैं। पर रागद्व पादि 
जन्य विकृति उसे विचलित करती रहती है । वह सोचता है-- 

'यः परमात्मा स एवाहं यो5हं स परसस्तत: | 
अहमेध मयोपास्यो नान्‍्यः कश्चिदिति स्थिति: ॥।' 
“-समाथिझतक इलोक ३१ 





१. तिपयारो अप्पा मुर्णाद् परु अतद बहिरिप्यु। 
पर झायहि अन्तरसहिउ वाद्धिर चयहि णिमन्तु । --शोगलार, गाथा ६ । 

२, मिच्छादंसलममोद्दियड परु अप्पाण भुणेह | सो बह्धिर्पा जिणमणिउ पुण संपतारु भभेह । --बही गाया ७। 
देहादिउ जे पर कद्दिया ते अप्पाण मुणेश । सो बह्रिप्पः जिणमणिठ पुण संसार ममेइ | --बही गा० १० । 
देदादिक जे परकद्ियां ते अप्पाण ण होश | इठ जाणेबिण जोब तुहु अप्या अप्प मुणेंह | --वहदी गा० ११ । 

३१. योगसार, गाधा० १६, १८। 


धरम भार दृशान ४ ४०७ 


बह अपने आत्मस्वरूपके सम्बन्ध विचार करता है कि संसारके मोहक पदार्थ स्त्री, पुत्र, चैम आदि मुझे भ्रम- 
वश हो अपनी ओर आऊृष्ट कर रहे हैं । इनमे अपनस्त्र बुद्धिका कारण मेरी मूर्च्ा हैं। जब मेरी यह मूर्च्छा दूर हो जायेगी 
और स्वयं मैं अपनेको शुद्ध बुद्ध परद्रव्योंके संस्कारसे रहित अनुभव करने रूगू गा तब मेरे रागादिकका क्षय होते व्रिलम् 
नहीं होगा। 'सो:हम्‌'को प्रवृत्ति राग प रहित संयमके आह्ारणके साथ मिलकर जीवको प्रभु ब्रनाती है । जिस प्रकार 
पित्तज्वरस पीडित व्यक्ति मधर दग्धको कट रूपमे अनभव करता हैं, उसी प्रकार मोहोदयके कारण यह जोबात्मा पर 
पदार्थोकी अपना मानता है। महात्मा परवस्तओका अपनो समझकर सन्‍्लुष्ट हाता है, पर प्रबुद्धात्मा परवस्तुओकों पर 
और स्वको सत्र रूपमे अनुभव करता हैं। मेरी अब स्थिति नवात्मानुभुतिका ह। अतः ज्ञानादि पर्याय ही मेरा अपना रूप 
है, अन्य विकृृति रागद्रपादि नहीं। यया-- 
बहिस्तुष्यति मृढ़ात्मा पिहितज्योतिरन्तर । 
तुप्यल्यन्तः प्रबुद्धात्मा वहिब्यवित्तकोतुकः ॥!' 
“-समाधिशतक इलोक ६० 


अन्तरात्माकी विचारधाराका विश्लेषण समाभिशतकम बे विस्तारके साथ किया गया है। वहाँ बताया है कि 
जैसे मोटा कपड़ा पहन लेनेसे आत्मा मोटो नहीं हातो, महीने पकड़ा पहलनेसे सूक्ष्म नहीं होती, जी्णवस्त्र धारण करनेसे 
जीर्ण नहीं होती, वस्त्रके फट जानेस आत्मा नष्ट नहीं होती, रंगीन वस्त्र सारण करनेसे आत्मा रंगीन नहीं होती, इसी 
प्रकार जरीरके स्थल, सूद्षम, कृष्ण, रक्त आदिके होनेपर आत्मा तत्तद रुपम परिणत नहीं होनी । शरीरका धर्म आत्म- 
धरंसे पथक्‌ है । 
जब आध्यात्मिक गणस्थानफी भमिकाओऊकों पारकर अन्तरात्मा तेरहवें गुणस्थानमें पहुँन जाता है, तो परमात्म 
पदक्ती स्थिति आनी है। परमासमीओ दा भेद है ->सकठ परमात्मा और निकल परमात्मा । सकलपरभात्मा केत्रलशान- 
घारी वीतरागी और हितोपदशी अत है । उन्हील ज्ञानावरणीय दर्शनावरणीय, सोहतीय और अन्तराय इन चार घानिया 
कर्मोको नष्ट कर दिया हैं। अतएव परमात्म पद प्राप्त कर लिया हैं। परमात्म पदक जिरोधी उक्‍स चारकर्म हैं । जबतक 
इस कर्मोका संसर्ग आन्माके साथ रहता है, तबलक परमात्मपद प्राप्न लो हो सकता । 
निकल परमात्मा अषप्टकर्मरहिल सिद्ध परमेप्ठी है। इनके स्वरूपका वर्णन आचार्य नेमिचन्द्रने निम्न प्रकार 
किया है-- 
णशिककम्सा अदृठ्युणा किंयूणा चरमदेहदी सिद्धा । 
छोयर्गठिदा णिच्चा उष्पादतयेहि संजुत्ता ॥। 
“-जद्रष्ययग्रह राधा १४ 
अर्थात्‌ समस्त कर्मोका नाश ट्रानेपर अपने शुद्ध स्वभावस अक्त जठछण सटित सिद्ध निकछझ परमात्मा होते 
है । अत आत्मा ग्वभावत. ज्ञानदशन, सुस, वायमय ढावा हुआ भा कमवन्शके कारण खसारावस्थाकों प्राप्त हाता है 
स्वामिकात्तिकेयानुप्रेशामे इस लथ्यफ्री व्यजना बट ही सुन्दर रूपसे की गयी हे। वहाँ शंका उत्पन्तकी गयी हैं कि 
अनादिकालस यदि सभो आात्माएँ शुद्ध स्वभाववाली है ता तवाचरण करना निफफल होगा। अनादिस शद्ध आत्मामे 


शरोर ग्रहण और कमबन्धनका प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होता। अने एकालत अनादिकालसे यह आत्मद्रब्य ण नही 
हुं । बताया है -- 


सब्वे कम्म-णिवद्धा संसरमाणा अणाइ-कॉलन्हि । 

पच्छा तोड़िय बंध समिद्धा सुद्धा घुवं हॉति।॥ 

जो अण्णोण्णपवेसां! जीव-पएसाण कम्म-खंधघाणं | 

सब्ब-बंधाण विलओ सो बंधों हादि जीवरूण ॥ 
“-स्वाभिकासिकयानुप्रक्षा, गाथा २०२, २०३ 
अर्थात्‌ मभी जोव अनादिकालस कमबन्धनसे युक्त है और इसी कारण वे संसारमे परिभ्रमण कर रहें है । 
कर्मवन्धतकी चार स्थितियाँ है--प्रकृतिबन्ध, प्रदेशबन्ध, स्थितिबन्ध और अनभागबन्ध । थोग और कयायके सम्बन्धसे 
आत्माम कमबन्धत होता है। सकितिको क्षपेक्षा प्रत्येक आत्मा सम्यकत्त 


शन, ज्ञान, अगृरुलघृत्व, अवगाहनत्व 
सूक्ष्मत्व, बीव और अव्यावाधन्व इन आठ गणोग यकत है। 


पर अभिव्यक्तिकी अपेक्षा वारतम्य रहनेमे आत्माके 
४०८ ; गुरु गोपालूदास वरेया स्मास-ग्रस्थ 


उष्तमेद सम्भव होते हैं। प्रत्येक आत्मामें गुण और पर्याय पाये जाते हैं और प्रत्येक आत्मा उत्पाद, व्यय और श्रौभ्यसे 
युक्ञव है। अतएव जो विवारधील साधक हैं, वह चिम्तस करता है--- 
मे समबम्सि बाह्य सत्र केयमार्था सवामि तेषां म कदाखनाइम । 
इस्थं बिनि दिथित्य विमुच्य बाह्ष स्वस्थ: सदा स्थं भय मत्र मुक्स्‍्ये ॥ 
भआात्मानसास्मस्यवछोकमानस्त्म॑ दृशनझ्ञानसयों विशुद्ध३ । 
एकाप्रचित: खलु सन्न तन्न स्थितो5प साधुकभते समाधिम्‌ ॥ 
एक: सदा शाइवतिको समास्मा विभनिभछ: साथिगमस्थभाव: । 
बहिमवाः सन्स्यपरे समस्ता म शाइवताः कम मजाः स्वकोयाः ॥ 
--हा्िशलतिका, इछोक २७-२६ 
इस प्रकांर जिन्‍्तन करने बाला व्यक्ति अन्तरात्मा बन परमात्मपदको प्राप्त करता है। आत्माका विवेधन 
नय और निक्षेपकी दृष्टिस भी किया गया है। तथा भव्य, अभव्य, संगमी, असंयमी आदि आत्माओझ्रकि संख्या-परिमाण 
भी प्रतिपादित किसे गये हैं । 





सम और दल : ७०५ 
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जेनदशेनमें मानस विचार 


श्री राजकुमार जैन, एच० पी० ए० दर्दानायुवेदाचार्य 
सरदार शहर 


मनकी स्थिति 


जैनदर्शनमे चित्तवृत्ति या मनोव्यापारका स्वरूप अत्यन्त समुचित रूपमे वर्णित है। मन यद्यपि शरीर 
स्थित भावविदोष है और उसके संयोजनके कारण ही इन्द्रियव्यापार और तज्जनित ज्ञान होता है। अतः छशरीरके साथ 
उसका घनिष्ठतम सम्बन्ध अवश्य होना चाहिये । किन्तु वस्तुस्थिति इससे नितान्‍्त भिन्न हैं। जैनदर्शनके अनुसार मन- 
का सम्बन्ध शरीरसे उतना नहीं है, जितना आत्माके साथ है। मनको स्वतन्त्र सत्ता नहीं है, वह कोई स्वतन्त्र पदार्थ 
अथवा गृण नही है । वह आत्माकी एक स्थितिविशेष है। मानसश्रवृत्ति एवं तज्जनित ज्ञान भी आत्माकों एक स्थिति 
विशेष हैं। मनकी प्रवृत्ति भी स्वतन्त्र नहीं है, वह पृण्णत' कर्मस्थिति सापेक्ष है। अतः मनके स्वरूप एवं प्रवृत्तिका ज्ञान 
आत्मा व कर्मजझान सापेक्ष है। क्‍योंकि मनका सम्बन्ध इन्ही दो तत्वोंसे विशेषरूपस है । शरीरसे मनके सम्बन्धका जहाँ 
तक प्रश्न है--वह पृर्णतः आत्मापर आधारित है। इस तथ्यकोी इस प्रकारसे समझा जा सकता है कि आत्माका मूल 
गुण चैतन्य है। अतः चैतन्ययूकत अथवा आत्मा युक्त शरीरमे ही मनोंठभिव्यक्ति सम्भावित है । आत्मशुन्य शरीरमे 
चेतना एवं मनका पूर्णतः अभाव रहता है। अतः आत्मयुक्‍त चेतन दारीरमें ही मन:प्रवृत्ति प्रत्यक्षमम्य है; 
अन्यन्न नहों । 


न्याय-दशनमें स्वतन्त्र द्रव्यरूप मन 


प्राय' देखा जाता है कि हरीरपर मनका एवं मनपर हरीरका प्रभाव पड़ता हैं। इससे दोनोका प्रभाव 
एवं प्रवृत्ति अन्योन्याश्रितकी भाँति प्रतोत होती हैं। इसके अतिरिक्त विकृृतिजन्य प्रभाव भी एक दूसरेपर परिलक्षित 
होता है। अतः आत्माकी भाँति शरोरके साथ भी मनका घनिष्ठ सम्बन्ध होना चाहिये। जैनदृष्टिके अनुसार इस 
तथ्यको अत्यन्त समुचित रुपसे सुस्पष्ट किया गया है। इस विषयमे अन्य दर्शनोके मनका अबलोकन अपेक्षित है । 
साझ्य दर्शन एवं न्यूनाधिक रूपसे अन्य दर्शन भी मनका स्वतन्त्रत्व स्वीकार करतें हैं। न्‍्यायदर्शनने अपनी द्रव्यव्यवस्था- 
के अन्तर्गत मनकी भी परिंगणना को है। यथा--- 


'पृथिब्यप्तेजो वाय्वाकाशकाछादिगास्मसनांसि नव द्रब्याणि । 

--तकसंग्रह सूत्र २ 

मनके प्रकरणमे आगे लिखा है--“अणुत्वमथ चेकत्वं द्वी गुणी मनसः स्थृतो' । तदनुसार मन अणुरूप एवं एक 

है । इसके विपरोत जैनदर्शन मनका स्वतत्त द्रव्यत्व स्वीकार नहीं करता और उसकी प्रवुत्तिक आधारपर उसका एकत्व नहीं 
अपितु द्वविध्य स्वीकार करता हैं। जंनदर्शनके अनुसार मन दो प्रकारका होता है--चेतनात्मक एवं पौदूगलिक । इसमें 
प्रथम चेतन मन ज्ञानात्मक होता हैँ ओर उसके द्वारा वस्तुके स्वरुपका ज्ञान होता है, किन्तु उसमे सहयोगी होता 
है पौदूगलिक मन । पोद्गलिक मनके अभावमे चेतनात्मक मन अपने कार्यमे प्रवृत्त नहों हो सकता। क्योंकि पौद्गलिक 
मन वस्तुके स्वरूपग्रहणम अवलम्बन होता है। अतः तत्संयोजित चेतन मन 'उस वस्तुका ज्ञान करता है। अतः कहना न 


होगा कि दोनोंके संयोगसे ही मानसिक व्यापार संचालित होता है! दोनोंमेसे किसी एकका भी अभाव मानसिक क्रियामें 
बाधा स्वरूप होता है। 


४१० : ग्रुद गोपाकदास बरेया स्पूति-प्रन्थ 


'जैनदर्शनमें दृब्यमन और मावसन 


भावमन या ज्ञानात्मक मत चेतन होता है। उसकी उत्पत्ति निर्माण अथवा अभिव्यक्ति पौदूगलिक परमाणुओं 
द्वारा सम्भव नहीं हैं । बयोंकि पौद्ूगकिक बस्तुसे उत्प्चमान वस्तु पौदूगलिक ही होगी । अतः शातात्मक बेसन मन 
पौद्गलिक नहीं कहा जा सकता । बस्तुके मूलभूत स्वाभाविक गृण तज्जनित अन्य वस्तुमें भी विद्यमान रहते हैं । 
वस्तुका स्वरूपान्तर हो जाता है तब उसके मूल गुणों एवं स्वरूप आदियें स्यूनाधिक्य सम्मावित है; किन्तु वह मूलगृण 
उस वस्तुसे संथधा पृथक्‌ नहीं हो सकता । दो या अधिक बस्तुओंका संयोग एक अन्य वस्तुका निर्मापक हो सकता है। 
एतद्िधनिभित उस अन्य वस्तुके गुण भी पूर्ण बस्तुओंके गुणसे ही निर्मित होते हैं। उस वस्तुके विधघटन करनेपर मूल 
वस्तु अपने स्वाभाविक गुणोंके साथ ही पाई जाती है। अतः ऐसी स्थितिमें पौदृगलिक परमाणु द्वारा चेतन मनको 
निर्मिति या उत्पत्ति भी असंभावित हू। क्योंकि ने तो उसका विधंटन ही किया जा सकता है और न ही उसमें 


पुदुगलस्ण पाया जाता है । 
पू्वम स्पष्ट किया जा चुका है कि ज्ञानात्मक चेतन मनको वस्तुके शञानके किए पोद्गलिक मन सहयोगोके 


रूगमे कार्य करता है । हमारा मानस चिन्तनमे प्रवृत्त होता हैं और उसे पोदुयलिक मनके द्वारा पुदूगलों ( बस्तुओं )का 
ग्रहण करना अनिवार्य हो जाता है । अन्यथा उसकी प्रवृत्ति असम्भावित हैं। मानस द्वारा प्रतिपादित चिन्तन कार्यमे जिस 
प्रकारके भावोका समावेश होता हैँ, उसी प्रकारके पुदुगरोंकों द्रब्यसमन ( पौदगलिक मन ) ग्रहण करनेमे प्रवत्त होता है । 
अनिष्ट भावोंका चिन्तन अनिष्ट द्रव्योंके प्रहणका कारण एवं इृष्ट भावोंका चिन्तन इष्ट द्रब्योंके प्रहणका कारण होता है। 
परिणाम स्वरूप मानसिक भावरूपमे परिणत हुए अनिष्ट पुद्गलोंसे शरीरकी हानि होतो है और मानसिक भावरूगमें परिणत 
हुए इष्ट पुद्गलोंस अरीरकों लाभ होता है । इसी तथ्यको निम्न शब्दोंमें स्पष्ट किया गया है--- 
“सनस्ल्यपरिणतानिष्टपुतूगलनिश्यय रूप हब्ममल अनिष्टचिस्ताप्रवतनेन जोघस्य देहदौवबल्याथापत्या 
हानिरुदवायुवद्पघातं जनयति, तद्ेव च शुभपुदशछपिण्डरूपं तस्थानुकूछ-चिस्ताजनकत्वेन हर्षाथ्मिनिबृत्या सेषज़- 
चदनुग्रहं विचसे इति। 
--विशेषावश्यक साथ्य क्ृू० गाथा २२० 
हस प्रकार शरीरपर मनका प्रभाव पहला है ओर क्षरीर मानसिक क्रियाओंके परिणामकी अभिव्यक्तिका साधन 
बन जाता है । मानस भावोंका प्रबल अतिरेक शरीरके बाह्य अवयवोंको अभिभून करता है, जिनके द्वारा अन्तर्मनको स्थिति- 
का आभास होता हैं । यद्यपि शरीरको प्रभात्रित करनेवाले भाव विशेष उसके सजातीय पृद्गल ही होते हैं, तथापि उन 
पदगलोंका ग्रहण मानसिक प्रवृत्ति पर निर्भर रहता है । अत: इस प्रक्रियाकों 'मानसिक-प्रभाव” कहा जा सकता है। देखने- 
की शक्तिका नाम ज्ञान है, क्योंकि बह ज्ञेय ( दर्शनगम्य ) पदार्थकों ग्रहण करती हैं। ज्ञान आत्माका गुण है। फिर भी 
मनुष्य आँखके बिना देख नहीं सकता । आँखमें बिक्ृति हो जानेपर दर्शन क्रियाका छ्वास या विनाश हो जाता है । उपचार 
द्वारा विकृति दूर होनेपर पुनः दर्शन क्रिया प्रारम्भ हो जाती है। यही बआत समन और मस्तिप्ककी क्रियाके विधयम भी लछाग 
होती है । इसो प्रकार साधनमूत शरीरके द्वारा सम्पादित भौतिक क्रियाओोंसे मन प्रभावित होता है । ह 


हन्द्रियाँ, मन और ज्ञान 

इन्द्रियाँ और मन विविध ज्ञानके साधन है। संसारके समस्त भौतिक विषयोंका ज्ञान इन्द्रिय और मनके द्वारा 
होता है । जैनद्नमे जिस ज्ञानक्रमकी व्यवस्था की गई है, तदनुसार वह ज्ञान पंचविध रूपेण विभाजित किया गया है । 
यथा-मतिज्ञान, श्रुतशञान अवधिज्ञान, मनः पर्यंयशान एवं केबलज्ञान । इनमेसे मात्र मतिज्ञान एवं श्रुतज्ञान थें दो ज्ञान ही 
हृस्द्रिय और मन जनित होते है | शेष तोनो ज्ञान अतीन्द्रिय एवं मनोइतीत है । यद्यपि मतिज्ञान और श्रुतज्ञान दोनों ही 
इन्द्रिय और मनकी सहायताम होते है, तथापि दोनोमें भिन्नता है । मति हारा इन्द्रिय और मनक्री सहायता मात्रसे अर्थज्ञान 
होता है । इसमें नेत्र द्वारा दर्शनकी, कर्ण द्वारा श्रवणकी, नासा द्वारा ध्राणकी, रसना द्वारा रसकी और त्वक्‌ द्वारा स्पर्शनको 
प्रतीति मात्र होती है, जो कि पूर्णत: मतिम्‌लक होती हैँ । इससे आगेको स्थिति श्रुतज्ञानका विषय है । अर्थात्‌ श्रुतशानकों 
शब्द या संकेतकी ओर भो अधिक अपेक्षा रहती है। किसी वस्तुका ज्ञान जब उसके देखने मात्रसे हो जाता है तब वह 
मतिज्ञान है और जहाँ उसी वस्सुका ज्ञान तदबोधक शब्द या संकेत द्वारा होता है तब वह श्रुतशान होता है। सामान्यतः 
यह कहा जा सकता है कि एक वस्तुसे दूसरी वस्तुका शान होना श्रुतज्ञान है । जेसे तालाबम डबे हुए हाथीको सूँडकोी देख- 
कर हाथीका श्ञान हाता श्रुतज्ञान है। इस शानमें इन्द्रियों द्वारा भथम सूडका ज्ञान मतिज्ञान द्वारा होता है तथा उसके 


धरम और दृशभ : ४११ 


निमिस्तसे होनेवाला वस्तु विशेषका ज्ञान ( हाथीका ज्ञान ) श्रुतशान होता है। 'भट'को देखने सात्रसे जो शान होता है वह 
मतिज्ञान है और तत्पूर्वक धटशब्द या संकेतके द्वारा जो घट ज्ञान होता है, बह श्र्‌ तज्ञान है। इसी तथ्यका स्पष्टीकरण 
ग्रस्थोंमें निम्न प्रकारसे किया गया है--- 
'संकेसकालप्रकूर्श श्र॒तग्रन्थसम्बन्धिनं वा घटादि बाब्दसनुस्व॒त्य भाय्यवाचकमावेम संयोज्य घटो घटः इत्याध्य- 
स्तजश्पाकारमतः शब्दोह्लेखान्वितमिन्द्रियादिनिमिर् यज्ञानसुदेति तच्छुतज्ञानसिति --- 
--विदधेषायश्यक भ्राष्य घृ० गाथा १०० 
'श्रतं पुनः श्रतज्ञानं समाधिगस्यवस्तूच्यत विषये विषयिण: उपचारात्‌' 
“-वसत्यानुशासनम्‌ २।११ 
उपयुक्त क्रमानुसार वस्नुके स्वरूपज्ञानम इन्द्रिय मनकी सापेक्षवृत्ति रहती है। वस्सुतस्तु इन्द्रियां मात्र 
प्रतिनियत अर्थग्राही है, किन्तु मन सर्वाथग्राही हूं । पाँचों ही इन्द्रियों--स्पर्शन, रसना, ध्राण, चक्षु और श्रोत्रके पाँच 
ही प्रतिनियत अर्थ है--स्पर्श, रस, गन्ध, रूप ओर शब्द । अतः प्रत्येक इन्द्रिय अपने ही अर्थको ग्रहण करती है | इसके 
विपरीत मन समस्त इन्द्रियोंके सभी विषयोंको ग्रहण करता है । इसके अतिरिक्त मनका मुख्य विपय श्रुत है। यथा-- 
“अरुतमनिन्द्रियस्थ--तत्वार्थसूत्र २२२ । 'पुस्तक' शब्दको सुनते ही या पढ़ते ही मनको “पुस्तक” वस्तु का ज्ञान हो जाता 
है । मनको शब्दसंस्पष्ट वस्तुकी उपलब्धि होती हैं। चक्षु इन्द्रियको पुस्तक देखने पर पुस्तक वस्तु मात्रका शान होता 
है ओर पुस्तक” दाब्द सुनने पर श्रोत्रकों उस दाब्द मात्रका ज्ञान होता है! किन्तु पुस्तकका “पुस्तक यह उच्चारण 
वाच्यार्थ है । यह ज्ञान इन्द्रियको नहीं होता । इन्द्रियोंमें मात्र विषयकी उपलब्धि-अवग्रहण शक्ति हो होतो है। इसमें 
ईहा, गृण दोष विचारणा, परीक्षा या तकंशक्ति नहीं होती । मनमे इन्द्रिय जनित ज्ञानसे आगेकी प्रवृत्ति अर्थात्‌ ऊहा- 
पोह शक्ति होती है । “नन्दी सूत्र'मं इसी विषयका विवेचन निम्न प्रकारसे किया गया है--- 
(क) जस्ल णं णल्थि देंहा, अपोहे!, मग्गणा गवेसणा चिन्ता , वीम॑म्सा से णं असण्णिति लब्भई--- ३१ 
(खर) जस्स ण॑ अत्थि ईहा, अपोहो, मग्गणा, गवेसणा, चिन्ता, वीमंसा से णं सण्णीति कडमई---४० 
अर्थात्‌ जिसके इच्छा, ऊहापोह, विचार, गवेपणा, चिन्तन और मीमांसा नहीं है, वह असंज्ञी कहलाता है 
और जिसके उपयुक्त समस्त बातें होती है वह संज्ञी ( समनस्क्त ) कहलाता है । 
अत: इससे स्पष्ट है कि इन्द्रिय मति और श्र्‌त दोनोंमें ही वर्तमानका बोध कराती है। बहु केवल पाएर्य 
वर्ती विषम ही जानती है। मत ईहा गण-दोप विचारणाके अन्वय-व्यतिरेकी धर्मोंके परामर्शपर्वक ज्ञानमें तन्‍्समय 
त्रेकालिकरू पेण अवस्थित रहता है । 
नैयायिकोंके मतानुसार मन इन्द्रियमे पृथक होता है। सांख्य मतानुसार मनका इन्द्रियोंमें हो अन्तर्भाव किया 
गया है। वे दशकी जगह ग्यारह इन्द्रियाँ मानते है। यथा--- 
'एकाददो न्द्रियाणि भपन्ति, पंच शानेन्द्रियाणि, पंच कमन्हियाणि, उसयास्मक पुनमन:' 
किन्तु वे मनका विषय इन्द्रियातीत मानते है। मत इन्द्रियके साथ संयोजित होकर इन्द्रियके माध्यमसे ज्ञान 
प्राप्त करता हैं । जब तक इन्द्रियके साथ मनका संयोजन नहीं होता, तब तक उस ब्िपयका ज्ञान नहीं हो सकता । 
जैनदर्शनम मनको अन-हन्दिय माना गया है। क्योंकि मन इन्द्रियोंकी भाँति मात्र प्रतिनियत अर्थग्नराही नहीं 
है । अतः वह इन्द्रिय नहीं हो सकता । तथापि, वह इन्द्रियोंके विषयोंको उन्‍्हींके माध्यमसे जानता है; अतः कथंचित्‌ 
इन्द्रियल्वेन ( स्थाहाद सिद्धान्तानुसार ) वह इन्द्रिय भी कहा जा सकता हैं। स्वतन्त्र विपयापेक्षया बह इन्द्रिय नहीं है 
और उपयुक्त सिद्धान्तानुसार इन्द्रिय सापेक्षताको दृष्टिसे उसमें इन्द्रियत्व विद्यमान है । 
इस भ्रकार जैन दर्शनमे मनोव्यापार एवं मनःस्थिति विवेचन भी उतने ही व्यापक रूपसे किया गया है जितना 


कि अन्य दर्शनोंमें । प्राय: सभो दर्शनोंमे इन्द्रियोंकोी ज्ञानका बाह्य साधन मानकर ज्ञानका अन्त: साधन मनको भाना 
गया हैं । 


४१३ : शुरु भोपाक्दास बरैया स्मृति-प्रस्थ 


अनेकांत भोर स्यादवाद 


श्री तरेन्द्रकुमार जैत, न्यायतीर्थ, कारंजा 
& 


श्रीमतू परमगग्भीरस्पादह्ादासोघकांब्छनम्‌ । 
जीयात श्रेकोश्यना/थस्य शासन जिनशासनम ॥ 
अरथ--परम गम्भीर स्मादबाद यह जिसका अमोष लक्षण है ऐसा जिनभगवानका अनेकांत शासन सदैव 
जयवंत हो ! 
'एकवस्तुथस्तुस्द.नष्यादकपरस्परविरुद्धश क्तिदुय प्रकाशन अनेकांतः । 
एक वअस्तुमे वस्तुत्वकी सिद्धि करनेवाले परस्पर विरोधी द्रव्य-पर्याय रूप दो शक्तिधर्मोका मुगपत्‌ एकत्र अविना- 
भाव अविरोध सिद्ध करना यही अनेकांतका मुख्य प्रयोजन है | 
वस्तु स्वयं अनेकातात्मक, उभयपघर्मात्मक, द्रव्यपर्यायात्मक, सामान्य-विशेषात्मक है । 
वस्तुम अनंतधर्मोकी या अनंतगुणोंकों सिद्धि करना यह अनेकांत्तका भुख्य प्रयोजन नहीं है । अनेकांतमे 'अनेक' 
शब्द “उभय' इस अर्थमे अभिप्रेत है । 
बस्तुमे परस्पर विरुद्ध उभयधर्मोका युगपत्‌ अविरोध सिद्धि करना यही अनेकांतका मुख्य प्रयोजन है । 
सामान्य-विशेषका सम्बन्ध 


सामान्य अपने विशेषोंकों छोड़कर अन्यत्र नहीं रहता है उसो प्रकार विशेष भी बिना अन्वयरूप सामान्यके 
स्वतन्त्र नहों रहते है। “अशेषविशेषनिष्ठ॑ हि सामान्य सामान्य अपने सम्पर्ण विशेषोंमे व्यापक एकरूप रहता है । 'निवि- 
शेष॑ हि सामान्य भवेत्‌ लरविषाणवत्‌' विशेषरहित सामान्य खरविषाणकी तरह असत्‌ ठहूरता है ! 

उसी प्रकार विशेष भी अपने सामान्यका अन्वय छोड़कर निरन्वय नहीं रहते है । जहाँ विशेष आविर्भूत होता है 
उसमे सामान्य निहित ( गृढ़ ) होता ही है । 

बिना सामानन्‍्यक विशेष आविभूत नहीं हो सकता है । 

प्रत्येक वस्तु सामान्य-विशेषात्मक है। संत्‌-असदात्मक हैं। नित्य-अनित्यात्मक है। एक-अनेकात्मक है । तत्‌- 

अतदात्मक है। द्रव्य-पर्यायात्मक है । 

१. बस्तु सामान्यधर्ंसे सदा सन्रूप ही रहती है, सामान्यसे कभी असन्रूप नहीं होती । सामान्य विरहित 
कभी नहीं होती या सामान्यसे कभी उत्पाद-व्ययरूप था आविर्भाव तिरोभावरूप नहीं होती । 

२. वस्तु विशेषधर्मसे सदा असत्रूप ( उत्पाद-थ्ययरूप ) ( आविभाब-तिरोभावरूप ) होती है । 

वस्तु सामान्यधर्मसे सदा सत्तरूप-आविभूत ही रहती है तो भी सामान्यका सत्पना विशेषके अससपनेके- 
उत्पादव्ययके बिता नहीं रह सकता। सामान्‍्यका सतपना विशेषक असत्पनेकी अपेक्षा अवदय रखता है । 

सामान्मके सत्पनेके विना विशेषका असतपना नहीं बन सकता। उसी प्रकार ब्रिशेषके असतृपनेके बिना सामान्य- 
का सत्‌पना बल नहीं सकता । इस प्रकार इनका परस्पर सापेक्षभाव है--अविनाभाव है । 

२. इसी प्रकार वस्तु सामान्यधर्से नित्य-अविनाशों है अनादिनिधन है, विदेषधमोाँसे अनित्य-उत्पाद-ब्ययरूप 
सादिन्सांत है । 

३. वस्तु सामान्य धर्मसे सदा एक असुण्ड है और अपने विधेष घर्मोसे बुद्धिकल्पित सण्डखण्डरूप अनेक हैं । 

४. सामान्यधर्मसते सदा ततकप ( एकाकाररूप ) है और जपने विद्देषत्र्मोसे अतत्रूप ( अनेक आकार 


ख्प ) है। 


चम और दृहांव ? ७१६ 


इस प्रकार परस्पर विरोधी ( दैखनेमें विरोधी ) लेकिन वास्तवमें परस्थर अविरोध रूपसे रहनेबाले इस हो 
धर्मोका युगपत्‌ एकत्र अविरोध समन्वय ( अविनाभाव-सापेक्षमाव ) सिद्ध करना यही अनेकांतका मुख्य प्रयोजन है । 


झभालोचना-प्रत्यालीचना 


अनेकांतका सर ( गृढ़ रहस्य ) न समझनेवाले शंकराजार्थादि विद्वानोंसे अनेकांतको अव्यवस्थित-असिद्िलत कहा 
है, वस्तु है और नहीं भी है' इस प्रकार कहना वह तो व्याघातरूप है ऐसा दोषारोप करते है। लेकिन जैनधर्मके अनेकांतका 
मर्म समझनेवाले--जैनधमंक अनेकातका सूक्ष्म अम्यास करनेवाले ( श्रीयुक्त भांडारकर सरीखे ) कई अनेक विद्वान भी 
जैनधमंके अनेकातफी मुक्तकंठ रूपसे प्रशंसा ही करते हैं । 

जैतधर्मानुयायो होकर भी जा अनेकांतको अयथार्थ परिभापा करते है--जैसे कि निश्चय ही मोक्षमार्ग है 
अथवा व्यवहार ही मोक्षमार्ग हैं, या उपादान ही कार्यका कारण हैं अथवा निमित्त ही कारण है, कार्य कुछ नियत होता है 
और कुछ अनियत भी हांता हूँ; इस प्रकारकी परिभाषा ही अनेकातके दोषका कारण बन जाती है। अनेकांतकी यह परि- 
भाषा सदोष हैँ । अनेकांत ऐसा अनिश्चित-अव्यवस्थित, बदतों व्याघातरूप नहीं है । यदि वस्तुको जिसरूपसे 'सत्‌' माना है 
उसीरूपसे 'असत्‌ माना जाता तो वह मानना अव्यवस्थित-अनिश्चितपनाकां द्योतक सिद्ध होता | लेकित अनेकान्तका बैसा 
स्वरूप नहीं हैं। अनंकान्तात्मक वस्तुका विवेचत करते समय स्थाद्वाद जिस दृष्टिकोणको अपनाता है, वह दृष्टिकोण 
उस समय यथार्थ होता है, अन्यथा वस्तुका विवेचन ही सम्भव नहों हो सकेगा । 

बस्तु सामान्यधर्मस सदा सत्रूप ही रहती है ऐसा सुनिश्चित कथन करना एकांतरूप मान्यता हैं। उसो 
प्रकार वस्तु विद्ेप&पसे सदा असत्रूप ही है रेसा मुनिश्चित कथन करना भी एकान्त है । 

दो सुनिश्चित एकांत तत्वोंपर आरूढ ऐसा अनेकान्त सुनिश्चित है सुव्यवस्थित हूं । 


अनेकांतो प्यनेकांत:प्रमाणनतयलाधन; । 


अनेकांतः प्रमाणात्‌ ते तदेकान्तो3पितात्‌ नयात ।। 


जैनधर्मका अनेकांत सबंधा अनेकातरूप-व्यभि्चारत नही है। प्रमाण और नयसे अनेकात और एकात स्वरूप है । 

दो सुनिश्चित तत्त्वोंका परस्परमापेक्ष भाव ग्रहण करनेवाले प्रमाण ज्ञानसे वस्तु अनेकान्तात्मक कही जाती 
है । लेकिन वस्तुके एक-एक सुनिश्चित अंशको ग्रहण करनेवाले तय ज्ञानसे वस्तु का प्रत्येक धर्म एकान्त सुनिश्चित स्वरूप 
कहा है । वह अनिश्चित अव्यवप्थित नहीं है । 

उसी भ्रकार निहचय यही मोक्षका साक्षात मार्ग है, व्यवहार मोक्षका साक्षात॒ मार्ग नहीं है, निश्चय सहित 
व्यवहारकफो हो व्यवहार मार्ग-सण्यमार्ग कहा है । निश्चय रहित व्यवहार यह व्यवहार मार्ग भी नहीं है इस प्रकार सुनिश्चित 
दो एकान्त तत्वों पर आरूढ ऐसा अनेकान्त सम्यक्‌ अभेकान्त है | 

इसके विरुद्ध निश्चय और व्यवहारकों समकक्ष मानकर मोक्षमार्ग मानना यह अनैकान्तिक दोपसे दृधित- 
व्यभिचरित होनेसे सम्यक् अनेकान्त नहीं है । 

जिस प्रकार एक हो परुष अपने पुत्रका पता होता है और वही पुरुष अपने पिताका पुत्र होता है। अर्थात्‌ 
पितृत्व-और पुत्रत्व इत्यादि अनेक धर्म युगपत्‌ एक ही परुषमे भिन्न-भिन्न विवक्षासे रह सकते हैं। उसमें कुछ भी विरोध 
नहीं आता है उसी प्रकार द्रव्यदृष्टिसे-सामान्य दृष्टिसे-बस्तु सत्रूप-नित्यकूप-करूप-तत रूप-नित्य णुद्धरूप रहती हैं । 

उसी समय वहीं वस्तु बिशेष दृष्टिस, पर्याय दृष्टिसे असत्‌ ( उत्पाद-व्ययरूप ) अतित्य अनेककूप-अतत्‌ रप-अथ ड- 
रूप प्रतीत होती हैँ । 'यदा बुद्ध तदा शुद्ध इति न परीक्षाक्षम॑ वच:” जीव जब गुद्ध होगा तब उसको गुद्ध कहना यह 
शुद्ध दृष्टिद्धव्यदृष्टि नही हैं। बह तो पर्यायर्दाष्ट है । अशुद्दृष्टि ही ह । भंददृष्टि ही है । 

जीव पर्यायरूपसे अशुद्ध रहते हुये भी वह व्रव्यदष्टिस शुद्ध है ऐसा कहना-समझना यह द्रब्यदाष्टडा दर ष्टि हे--- 
जीव द्रव्यदृष्टिते शुद्ध है उसी समय वह पर्याय दृष्टिस अजुद्ध भी है । गा 

प्रश्न--यहाँ प्रष्ण उपस्थित होता हैं कि जब जीव शुद्ध होगा तब शुद्ध कहो, जब जशऊ ई तब अशद्ध 

कहा एक साथ शुद्ध-अ शुद्ध कैसे रह सकते है ? है हु 

समाधान-- उसका समाधान पंचाष्यायीकार करते ह-- 


नै त्वनस्यथा सिद्धे: शुद्धाहुदरबयो: हयो: । 
विरोधे5प्यविरोध: स्थात्‌ सिथः सापेक्षतः सतत; ॥।३७० ॥। 


४५४ : गुरु गोपाकदास वरेया स्थृति-प्रम्थ 


यहाँ शुद्धत्व, अशु्वत्व पर्यायदृष्टिसे अभिप्रेत नहीं है। पर्याय दृष्टिसे युगपत्‌ शुद्ध -अशुद्धत्व मानना अवश्य विरुद् 
है लेकिन व्रव्यदृष्टिस शुद्धत्तव और पर्यायवृष्टिसे अशुद्धश्थ युगपत्‌ सानना विरुद्ध नहीं है। इसकी परस्पर अनन्यथासिद्ध 
है। अविनाभाव है। इनमें परस्पर सापेक्ष भाव है इसलिये दिखनेको विरोध दीखता है लेकिन वास्तविक अविरोध है | 
इस प्रकार परस्पर बिरोधो दो धर्म युगपत्‌ एकत्र अविरोध रूपसे प्रतीत होते है । 


व्यवहार और निश्चयका समन्वय 


कोई कहते है कि निश्चयदृष्टि एकान्त है, पर जब अंशीकी अपेक्षा व्यवहार किया जाता है तो वह एकान्त नहीं 
है क्योंकि वह बस्तुके एक-एक अंशको दिखलाने वाले विशेषदृष्टिकी तरह विश्युखलित अंशर्दृष्टि नहीं है । वह तो अंशीरदृष्टि 
है--दरब्यदृष्टि है, जो एक साथ पूर्ण बस्तुका विवेचन करती है। सामान्यदृष्टिके ही अंशोदष्टि-द्रव्यदृष्टि अभेददृष्टि शुद्ध दृष्टि 
निशजयदृष्टि इत्यादि अनेक नाम हैं। ये सब एकार्थ बाचक हैं। सामान्यमे हो अशेष विशेष समाविष्ट रहते हैं, इसलिये 
सामान्यवृष्टि अंशदृष्टि या अपूर्णदृष्टि एकान्तदृष्टि नहीं है वह आंशीदृष्टिदव्यदृष्टि-पूर्णदृष्टि-अनेकान्सदीष्टि है। सामान्य पूर्ण 
और व्यापक होता है। विशेष अपूर्ण एक अंश व्याप्य होता है। इसलिये सामान्यवृष्टि पूर्णदृष्टि है और विद्येषदृष्टि 
अपूर्णवृष्टि एकान्तरदृष्टि है । 

अध्यात्मशास्त्रमे द्रव्यवृष्टिमे बस्तुका वर्णन है, इसलिये एकान्तर्दुष्टि नहीं है वह अनेकान्त है । 

व्यवहार शास्त्रमे यद्यपि वस्तुके एक-एक अंशका वर्णन होनेसे बह एकान्त दृष्टि है तो भी उसके साथ 'स्यात 
पद रहता है वह “एकान्त', 'स्थात्‌' पदसे विभूषित होता है इसलिये वह वस्तुकी अन्य अंशीदृष्टिका सूचक होनेसे सापेक्ष 
भाव रखनेसे वह सम्यक्‌ एकान्त है--अनेकान्त है । 

अध्यात्म शास्त्रम व्यवहारको अभूतार्थ-असत्यार्थ जो कहा है इसका अर्थ अभेद वस्तुम जो मेदकल्पना-अंश- 
कल्पना है वह॒ यद्यपि बुद्धिकल्पित है, बास्तवमें वस्तु भेदरूप नहीं है प्रयोजतलवश उसमे भेद कल्पना आवद्यक-इृष्ट 
है । क्योंकि विना भेदके अभेदका यथार्थ स्वरूप समझना असम्भव है इसलिये वस्तुमे भेद कल्पमा बुद्धि कल्पित होते पर 
भी उसको सर्वथा असत्यार्थ नही कहा है। भेदरूप कथनसे वस्तुकों सर्वथा भेदरूप न समझे अथवा वस्तुमे जिस प्रकार 
वास्तविक अभेद है उसी प्रकार भेद भी वास्‍्तवमे है, ऐसा मिथ्या अनेकान्त न समझे, इसलिये व्यवह्वारको अभूतार्थ-असत्यार्थ 
कहा है। वास्तवमे वस्तुको अभेदरूप ही समझना और भेदकों प्रयोजनवश बुद्धिकल्पित लेकिन तावत्कार आवद्यक 
वक्तव्य समझना--सर्वथा अनावश्यक न समझना यह अनेकान्त सम्यक अनेकान्त है । 

व्यवह्वारकी अभूतार्थ असत्यार्थ कहनेका दूसरा प्रयोजन यह है कि--मोक्षके लिये द्रव्यदृष्टि ही साक्षात्‌ कारण 
है व्यवहारदृष्टि यह पर्यावदृष्टि होनेसे यदि वह व्रव्यदृष्टि सापेश्न न हो, सर्वथा एकान्त पर्यायदृष्टि हो तो बह संसारका ही 
कारण है, मोक्षका कारण नहीं है इसलिये उसको अभूतार्थ कहा है । 

व्यवहारको जभूतार्थ कहनेमे बस्तुमें जो पर्याएँ होती है वे सर्वंधा असत्यार्थ है, यह अभिप्रेत नहीं है । 

पर्यायवृष्टि यह अंशदृष्टि है-- अंशीदष्टि नहीं है, अंशीविरहित अंशदृष्टि संसारका हो कारण होती है, मोक्षका 
कारण कदापि नहीं हो सकती है। इसलिये उसको अध्यात्मशास्त्रमे हेय कहा है। और अंशीदृष्टि-द्रष्यदृष्टि हो मोक्षके 
लिये प्रयोजनभूत होनेसे उसको भूतार्थ कहकर उपादेय कहा है । 

वहाँ अभूतार्थ असत्यार्थका अभिप्राय, खपुष्यवत्‌ सर्वधा असत्‌ है इसलिये उसको असत्यार्थ कहा, ऐसा 
तहीं है । 

जो निदचरमएकान्तवादो व्यवहारकों खपुध्पवल्‌ सर्वथा असत्‌ मानते है उनका अध्यात्म शास्त्रमें भो अत्यन्त निषेध 
ही किया है । 

लेकिन जो निशचयवादी निरचयकों ही मोक्षके छिये प्रयोजनमूत उपादेय मानते हैं, और व्यवहारको--- 
( निदचचय सापेक्ष व्यवहारकों ) तावस्कालू उपादेय समझते है, साक्षात्‌ मोक्षके लिये उपादेय नहीं समझते है तथा व्यवहार- 
को खपुण्पवत्‌ सर्वथा असत्‌ झूठा भी नहीं समझते है, वे निश्चयवादी उपरोक्त निश्लचयाभासी की तरह मिथ्या एकान्तवादी 
नही है। थे सम्यरू एकान्तवादी-अनेकान्तवादी ही है । 

शब्द प्रयोगका नयार्थ-अभिभ्रायार्थ न समझनेसे ही संदाय-विरोध आदि दोष उत्पन्न होते हैं, बही संघर्षका 
मुख्य कारण है । 

अयमथ्थों नाथमर्थों हृति छब्दा बदम्ति ग । 


उम ओर दर्शन ; ४१५ 


केवल शब्द यह नहीं कह सकते कि हमारा यह अर्थ है और यह अर्थ नहीं है। वक्‍ताके अभिम्राय जाननेसे 
ही शब्द प्रयोगका यथार्थ ज्ञान हो सकता है । 

आजकल केवल छांब्दार्थंत हो झगड़े चल रहे हैं। परम्परका अभिप्राय समझनेकी दृष्टि ही नहीं है इसलिये 
निष्कारण मंधर्ष हो रहा है। केवल शब्द प्रयोग्स मनमाने अभिप्राय निकालना छोडकर वक़्ताके अभिप्रायकों समझ्ष- 
कर उसको यथाथ या अयधार्थ कहनेमे संघर्ष नहीं हो सकता है । 

संघर्षका दूसरा कारण कपाय है । कपायभावसे प्रेरित शब्द प्रयोगसे ही संघर्ष होता है। चर्चा तो वीतराग- 
भावसे होती चाहिये । 'भैया, हम तो इस दष्टिसे इतना समझते है, अधिक तो केवछी जाने इस प्रकारका वीतरागभाव 
यदि हो तो संपर्षका कारण ही नहीं है । 

एकांतदृष्टि ही पशक्षपातदृष्टि-सरागदृष्टि है। अनेकातर्दाप्ट-सापेक्षदृष्टिवीतरागदृष्टि हैं। लेकिन हस अनेकातदृष्टिमे 
सापे क्षमाव व्यभिचरिति नही होना चाहिये, वह सुनिश्चित-मुव्यवस्थित होना चाहिये | निष्चय भी मसोक्षमार्ग और व्ययहार- 
भी भोक्षमार्ग इस प्रकारका सापेक्षभाव व्यभिर्चास्त होनेसे सदोध है। वह यथार्थज्ञान न होकर मिथ्याज्ञान कहछाता है । 

अम्तु अनेकातात्मक हैं इसका अर्थ बस्तुका स्वरूप अनेकांतात्मक है ऐसा नहीं है । वस्तुका स्वरूप (लक्षण) 
अव्यस्थित-अनिश्चित-व्यभिच रित-अनेका न्तात्मक मानना यह अनैकान्तिक दोप कहलाता है | जैनधर्मका अनेकात इस प्रकार 
अनिश्चित-अनेकातका प्रतिपादक नहीं हैं । 

वस्तु अनेकातात्मक-सामान्य-विशेषात्मक-अभंद-भेदात्मक होकर भी सामान्य वस्तुका स्वरूप है और विशेष 
वस्तुका विरूप हैं | पर्यायकों गुणका विकार कहा है । 

यद्यपि पर्याय दी प्रकारकी है--£१ स्वभाव २ विभाव । तिभाव पर्याय तो विकार हैं ही। स्वभाव पर्यायको जो 
विकार कहा हैं उसका प्रयोजन, स्वभाव पर्याय वस्तुका विरूप ह यह कहनेका नहीं हैं। लेकिन स्वभावपर्यायदष्टि भी 
एक अंशर्दाप्ट है बह अ्ादृष्टि नहीं हैं इसलिये उसको भी विकार कहा है। विकारका अथ यहाँ केवल विभावरूप 
आकार अभिप्रेत नही हैं । आकार फिर चाहे वह स्वभावदूप हो या विभावरूप हो वह आकार हो हे--भेदरूप ही है 
अशरूप ही है! अशदृष्टि मोक्षका कारण नही होती हे । कार्यदृष्टसे कभी नी कार्य सिद्ध नहीं हों सकता। कार्यसिद्धिके 
लिये कारणदष्टि ही साक्षात्‌ प्रयाजन भूल ह | कारणके जाश्रयसे ही कार्य सिद्ध होता है । 

अध्यात्मशास्त्रम जा शुद्धपरमात्माका वर्णन ह बह कमसे अतात हुय सिद्धपरमात्माका कार्यपरमात्माका 
नहीं है। कायपरमात्माका आश्रय लेनसे कायपरमात्मा नहीं बन सकता । कार्यपरमात्मा बननेके लिये कारणपरमात्माका 
ही आश्रय लेना आवश्यक है | वहीं एकमेव साग ह । दूसरा मांग नहीं हे । 

गर्म प्राथमिक अवस्थाते व्यवशार भाषास का्यपरमान्माका--दवगर -गाम्बका आश्रय लेनका उपदेश दिया 
है लकिन उसमें यह अभिप्राय नटी कि कासपरमात्माकों दैखनेसे का्यपरमात्मा बनेगा । 

क्रार्यपरमात्मा लो केवठ आदर्ण है। उसको आदर्श कहलेमे प्रयोजत यह ४ कि जो कार्य परमात्माका स्वरूप 
अगट हैं बेसा ही अपन कारण परमात्माका स्वरूप ढोता 74 जैसा मस्य वैसा प्रतिविय | जैसा गण वसा उसका आकार । 
कारण परमात्मा-सूक्षम केबल अनभवगम्य / । कार्यपरमात्मा दश्य-अल्पज्ञानगम्य दोता है । इसलिये अल्यज् ममझ्न ज्ञानीके 
लिये प्राथमिक अवस्थामे कायपरमात्माका जाशथय लनेका उपदण दिया जाता है। जिस प्रकार अपना सख् दखनते लिये 
दपणम दखना आवरज्यक टे। बिना दपणके हम आना मस्र देख नहीं सकत। उसा पकार प्राथमिक अवस्यासे कार्य 
परमात्माक विना कारण परमात्माका दणशन नदी // सकता । कारण परमात्माक द्रणनक लिये कार्य परमान्मा+। दशन 
तावत्काल आवध्यक है । 


शा 


पेक्नि टसका अं यह नहीं, 7 दर्पषणका दखनेसे कार्य सिद्धि होंगी। दर्पणमे अपना मस्त देखनेते ही 
कार्य बनेगा । "सा कार कब काबय गस्मान्माका दलसेस काय सिद्धि नही टी सकती। बढ़ कार्य ष ग्मात्मा नही 
वस सकता । कार्यपरमसात्मा तो आदर्श समान केंद्रद् निमित्तमात्र 2। पढ़े तुम्हारी कार्प सिद्धिक लिये कदापि 
साक्षात्‌ कारण नहीं हों सकता | कय एरमात्मामे अपने कारण परमात्गाका दर्शन लेना ही मख्य प्रयोजन हैं । दर्पण 
में अपना मुख देखना ही दपणम देशनेका प्रयाजन ढै। कार्य परशात्माम अपने कारण परमात्माकों देखना ही मख्य 
प्रयोजन ह । उसीका अवलंबन लेनेका अध्यात्मशास्त्रम उपदेश है। | 

कोर्ट कहते है कि कार्य परमात्माके दर्शन करले-करते कारण परमात्माका दर्शन हो जायगा लेकिन यह भी 
संभव नही है । 


3३६ : शुरु गोपालदास वरैया स्मृति-प्रस्थ 


वैसा केवल व्यवहारसे कह सकते हैं, क्योंकि व्यवहारीजनोंको वैसा ही उपदेश देवा आवश्यक तथा दृष्ट है 
छेकित शानो-मनि-जनके लिये कैबल कार्यंपरमात्माके दर्शनसे कार्य नहीं बनेगा । उनको तो यही कहना पड़ेगा कि कार्य- 
परमात्माकी दृष्टि छोड़कर कारणपरमात्माम दृष्टि स्थिर करो, तब काम होगा। कार्यपरमात्मापरकी दृष्टि हंटानेसे 
और कारणपरमात्मामें दृष्टि छगानेते ही कार्य लिद्धि होगी। तब ही स्वयं कार्यंपरमात्मा बनेगा । 

इस प्रकार निरययमें ( कारणम ) स्थिर होनेके लिये अन्तमें व्यवहारकों ( कार्यके आश्रयकों ) छोड़ना हो 
पड़ता है । कार्यका आश्रय लेते-लेते कारणका आश्रय हो जायगा, यह कदापि संभव नहीं है । 

लेकिन यह अध्यात्मकां तस्वज्ञान केवल मुमुझु ज्ञानी मुनिके लिये ही प्रयोजनभूत है। व्यवहारकों छोड़कर 
अव्यवहारमें जानेंकी जिनकी संमावना नहीं है उनको ही यह उपदेश प्रयोजनभूत है, दृष्ट है। 

सामान्यजतकों यह अध्यात्मका उपदेश इृष्ट नहीं है । उनमे भी कोई निकटभव्य अपना कल्याण कर सकता है 
छेकिन प्रायः उसका यथार्थ अभिप्राम न समझतेस उसके अधोमार्गमे जानेकी संभावना अधिक होतो हैं। आजकल वही 
हो रहा हैं। इसलिये उनके लिये अध्यात्मका उपदेश निषिद्ध ही है। उनके लिये व्यवहार ही शरण है । यही तीर्थकरोंका 
तीर्षअ्वृत्ति चलानेका मुख्य उद्द श है। इसलिये उनको 'तीथंकर' कहा है । तीथंका जर्थ घाट ( कांठ, किनारा ) है । जिस 
प्रकार जभीनपर पाव रखनेके प्रथम धाटका ( कितारेका ) आश्रय लेता आवश्यक है--उसके बिना ऊपर नहीं जा सकते 
हैं, उसी प्रकार 'तोर्थ' का अर्य व्यवहारधर्म-पृष्यमार्ग इसका आश्रय लेता आवश्यक है। बिना तीर्थप्रवृत्तेके सहसा 
निश्चयमें आरूढ़ नहीं हो सकता । लेकिन जो घाटपर ही अठक रहेगा, घाटकों छोडकर कदम नहीं उठाएगा, तो वह 
जमीनपर जा नहीं सकता ! उसी प्रकार यदि वह व्यवहारमें हो अटक रहेगा, व्यवहारकों ही निश्चय मानेगा, व्यवहारकों 
छोड़कर आगे कदम नहीं उठाएगा तो बह कदापि मोक्षपर आरूढ नहीं हो सकता । 

इसलिये अध्यात्मशास्त्रमें व्यवहार छोडनेका जो उपदेश है वह आगे बढनेके लिये निश्चयपें स्थिर होनेके लियेहे । 
व्यवहारमें पैर रखकर निरवयमे पैर नहीं रख सकते । नि4चयमे पैर रखनेके लिये व्यवह्ारपरका पैर उठाना ही आवश्यक है । 

ट्स प्रकार व्यवहारभास्त्र तथा अध्यात्मशास्त्र इनका अभिप्राय प्रमझनना आवश्यक है । केंवल शब्दार्थ समझनेसे 
कार्यंसिद्धि नही होती है ! 

सम्यक अभिप्रायपूर्वक णब्द प्रयोग करता और दूसरेके शब्द प्रयोग सम्यकू अभिनराय समझना, यहीं प्रमाण 
दृष्टि है, यही सम्मक भर्ेर्कात है । 


निष्कप 

जैनधर्मका अनेकांस अनिव्िचत-अव्यवस्थित-ठयभिचरित-डामाडोछ स्वरूपका तहीं है। वह सुनिश्चित, सुब्यवस्थित 
दो सापेक्ष एकान्त धर्मोके आधारपर आडढ़ है । 

१ बस्तु स्वकृपचलुष्टससे ( सत्‌ एवं ) सदा सत्‌ रूप ही है । 

२. और परम्पचतुष्टयंसे ( असल एबं ) संदा असन्‌ रूप ही हे ! 

“से प्रकार दो युनिश्चित एकान्त धर्मोके आधारपर आदढ़ होनेसे जैनधर्ंका अनेकांत सुव्यवस्थित सुनिश्िचत है । 

9. घट घटरूपने घट ही है । 

२. घट पटरूपसे घट नहीं ही है । 

दस प्रकार दो सुनिश्चित तत्वोकों प्रतिपादन करनेवाला अनेकात सुनिश्चित-सुव्यवस्थित है । 

घटमे घटको अंस्ति श्षिद्ध करनेके लिये चघटमे पटकी नास्ति मानना आवश्यक है। पटकी नास्ति माने बिना 
घटमे घटकी अस्नि सिद्ध नहों हो सकती । 

प्रश्श--यहॉपर कोई अन्यमती कहते है कि घटम केबल घटकी अस्नि माननेसे काम बलेगा । उसमें पटकों 
तास्ति माननेको क्या आवश्यकता है ? 

समाधाव--उसका आज्ाय समाधान करते है कि--- 

घटमे केबल घटकी अस्ति माननेसे काम्त नहीं हो सकता । क्योंकि घटकी अस्ति पटकी नाोस्तिकों अविना- 
भावि है । 

घटम पटकी नास्ति हो तब ही घदमे घटको सिद्धि है। सकती हैँ । अन्यथा घटकी अस्ति सिद्ध नहीं हो सकती । 
घटम घटकी भी अस्ति हो और पटकों भो अल्लि हो, ऐसा बल नहीं सकता । इसमें सर्वसंकरदोष आता है। युगपत्‌ सब 
वदार्थोंका प्रसंग आना हसको संकरदोष कहते है । पघटमे पटका अभाव माने विना घटका घटपता सिद्ध नहीं हो सकता । 


अर और दुश्लन : ४१७ 
शड 


इस प्रकार घटमे घटकी अस्ति सिद्धि करनेके किये उसमें पटकी भास्ति मानता लिलास्थ आवश्यक है। भही 
अनेकांतका मर्म है । 
यह अनेकांतका मर्म भ समझनेवाले ही अनेकांतकों अनिर्चित बदतोव्यापात कहते है । 
वास्तव एकान्तवाद अनिर््तिवत-अभ्यवस्थित हैं। वह वस्तुके यथार्थ रूपका--पूर्णरूपका कथत तहों कर सकता ।' 
एकान्तम ही संशय-विरोध-संकर आदि दोष उत्पन्न होते है, जिससे अद्यान्तिका निर्माण होता हैं । 
अनेकांतवाद यह सुनिश्चित-सुख्यवस्थित है वस्तु के पूर्ण--यधार्थ स्वरूपका प्रतिपादक है। उसमे संशय-विरोध- 
संकर आदि दोष दुर होते है । इसलिये अनेकात ही संशयादि दोषोंको दुर करमेबाला ओर शास्ति निर्माण करनेवाका होने- 
से ही जगतुको शरण है । 
अनेकांत धर्म ही मंगल है, अभनेकांत धर्म ही छोकोत्तम है और अनेकांतधर्म ही शरण है । 
“ताल्यथा शरण नास्ति, त्थसेष शरण मम | 
“लेन जयलु झासने 
जुँँ शांति: ! शांति: | शांति: ! 
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समयसार दर्शनकीं भूमिका 


प्रो० खुशालचन्द्र गोराबाछा, वाराणसी 
के 


स्वाध्याय गृहल्पका नित्य कर्म है। जैन परम्परामें धर्मोपदेशक इसीलिए स्वाध्यायका नियम (व्रत) करनेकी 
प्रेरणा करते आये हैं। साक्षरता और शिक्षाके प्रचार तथा प्रसारने प्रे देशमें ही स्वाध्यायकी रचिको बढ़ाया है। फलत: 
जैन समाजमें इस प्रवुत्तिका ओर बढ़ना स्वाभाविक हैं। तथा सुलक्षण भी है, क्योंकि अब प्रथमानुमोग और चरणानुयोगसे 
भी आगे बढ़कर लोग 'एकत्वकी उपलब्धि'की भी चर्चा करते हैं। छात्रावस्थामें पृण्यहलोक पूज्य श्री १०८ गणेश वर्णी 
महाराजके मुखसे समयसारकी चर्चा सुनी थी । यह भी देखा कि अनेक छोग इमसे प्ररणा पाकर 'समयसारी” हो गये । 
तथा समाज और संसारसे खो गये। पृज्य श्री बाबा भागीरथजी इनमें अग्रणी थे । उतकी शरीर मुद्रा तथा 
आचरण ही समयसारको कहते थे । वे मुखसे शायद हो कुछ कहते थे । 


सन्‌ ४० में गिरनारजीमें कानजी स्वामीके दर्शन हुए और यह जानकार आनन्द हुआ कि युगके आम्ताय 
गुरु, प्रातःस्मणीय कुन्दकुन्दाचार्यके स्थान पर रहकर स्थामीजी उनके समयसारमें ही लोन हैं। बिगत वर्षोंमें समयप्तार 
के स्वाध्याय मण्डलों ( स्टैडी सरकिलस ) के प्रसारका श्रेय कानजी महाराजको ही है । यदि समयसारको लेकर साम्यवादी 
और पुंजीवादी राष्ट्रोंके समान दो पक्ष ( एकान्त ) बन गये हैं तो इसमें भी विद्योष आश्चयं नहीं। क्योंकि स्वामी 
समनन्‍्तभद्रजीने कहा ही था--यह पञ्चम काल है अथवा चित्त मलोन है अथवा श्रोता और वक्ता दाब्दका 
अनर्थ करते हैं। इसोलिए एक मात्र मानने योग्य होनेपर भी जिनलासनकी प्रभुता नहीं दिखाती है।” लोक-सारी 
अथवा नियमसारी अथवा क्षपणसारी पक्षपतित हो धो आदचयं उतना नहीं होगा जितना समयसारीको पक्षपतित 
देखकर होता है क्‍यों कि कुन्दकुन्दाचार्यने स्वयमेव समयसारमें ही कहा है जो पक्षातीत है वही समयसार है ।' 
तथा “जिसके परमाणु भर भो रागादि हैं वह आत्माको नहीं ही जानता है, चाहे वह समस्त आगमधारी ही क्‍यों 
नहों।' 

यदि 'परमाणु भर' राग भी आत्मज्ञानमें बाघक है तो देष, विरोधादि होनेपर क्‍या अवस्था या दुरवस्था 
होगी ? उसकी कल्पना भी कठिन और भयात्तक है। जिन राग-देपसे छटनेके लिए धर्म तथा धर्मकथा है, यदि बे ही 
धर्मकथामं भी आगये तो हमारा संसार 'बजलेपो भविष्यति'के सिवा और क्या होगा ? कैंसे हम भो कह सगे कि 
झगड़ेकी जड़ तीन ?” बया हमें देखकर दूसरे नहीं कहेंगे ? कि “अब हुई झगड़ेके जड चार--धन जिया धरती व 
समसंसार ।' और इस प्रकार अनायास ही समयसारको 'कामभोगबंधकहा' करनेका घुणित पाप भी हम करेंगे। यह 
सत्य है कि 'शब्द नहीं कहते कि हमारा यह आर्थ है और यह अर्थ नहीं हैं । किन्तु परमाणु बमकी तरह बे अपनेमें 
गम्भीर अर्थ और अखण्डित इतिहारा लिये रहते हैं। वे अन्तरंग साक्षियोंसे ही सब कह देते हैं। बहिरंग तथा अनुमित 
साक्षो तो बहुत दूरकी वात हैं। जब शब्दोंको मह स्थिति है तो ग्रन्थोंके विषयमे तो कहना ही क्‍या है। थे तरण 
तारण हैं । समयसारकों ही लोजिये । वह स्वयं कहता है कि कब उसका भान हो सकता है। बह यह भी संकेत 
करता है कि जिसे हम दर्शन आदिका जनुमत समझते-कहते है वह शुद्ध कल्पना हैं। प्रत्येक शब्द, वाक्य, गाथा और 


१. कालः कलियां कलुषाशयों वा भोतुः प्रदक्ततंचनानयो वा । 
व्च्छासनेकाधिपतित्वकक्ष्मोपमुलवश्षक्तेरपवाददेतु: | ७५ ॥ . --चयुक्‍त्यशासनस्‌ 
२. परमाणुमित्तर्य पि हु रागादोणं तु विज्जये जर्स। 
गवि सो जाणदि अप्ाणय तु सम्यागमधरों वि ।। २०१ ॥ 


धर्म और दशम : ७१५ 


अधिकार कहता है कि आमूल परिवर्तन करो । पुरानी, मान्यताएँ व्यास्याएं, उदाहरण, आदि 'सर्व विभक्‍त एकत््यकी 
उपरूब्धिमे उतने ही उपयोगी है जितना पीतलछका वर्तन सिहनीको दुहनेम कभी हुआ होगा । 

ब्राह्मण संस्कृतिके समान श्रमण संस्कृतिम ऐसा प्रतिबन्ध तो नहीं हैं कि कौन, क्या और कब पढ़े । किन्तु 
इसका यह तात्पय भी नहीं है कि मूलगुणोंसे भी अछता व्यक्ति देशाब्रती या महात्रती या क्षीणममोह हो सकता हैं । 
जैसा कि स्वामी समन्‍्तभद्रके 'क्रमसे बढी वर्तमान प्रतिमा पूर्व प्रतिमाके साथ होती है ।” निर्देशसे स्पष्ट है। 
अर्थात्‌ समयसारके प्रथम अधिकारकी “णवि होदि अप्पमतो ण॑ पमत्तो जाणगों दू जो भावों” गाथा द्वारा संकेतित छठा 
या सातवा गुणस्थान प्राप्त करनेके बाद ही समयसारका वाचन या चिन्तवन करो ऐसी कोई अलंध्य मर्यादा तो नहीं 
है तथापि यह स्पष्ट हैं कि इन गुणस्थानोंमे चढते-उतरते साधककों ऊपर हो जानेके लिए “णवि णाणं ण चरित्त ण 
दसर्ण विकल्पोसे उठकर “जाणगो सुद्धा'| का अनुभव करना चाहिए क्योंकि इस भूमिकाकों पाये बिना, ब्रत-समिति- 
गुप्ति आदि साधनोम तल्लीन साधक भी आसानोसे परत्थ रह सकता है। और वह '“अपरमेट्टिदा' ही रह जा सकता 
है। तात्पर्य यह कि सफल महान्नतीको भी क्षीणमोह होनेके लिए अपने आवशहयकों, तपों आदिम स्पष्ट साधन बुद्धि 
होनी चाहिये तथा इन्हे साध्य माननेकी गजनिमीलिका नहीं ही होनो चाहिये। अन्यथा साधन सम्पन्न होकर भी 
'परमेट्टिदाभाव ने बन पायेगा। कुन्दकुन्दाचाययंकी दृष्टिमे समयसारका अनुभव होनेके लिए देशविरत होना भी 
पर्याप्त नही हैँ क्योकि प्रमत्तविरत और अभप्रमत्तविरतकों भूमिकाकों प्राप्त करके भी साधु परीषहजय, चारित्र, आदिको 
ही सब कुछ मानकर चलता रह सकता है जैसा कि समयसारकी उन अन्तरंग-साक्षियोंसे स्पष्ट हैं, जिनका लक्ष्य साधु परमेष्ठी 
ही हैं। यथा -- 

साधु प्रतिदिन दर्शन, ज्ञान और चारित्रका सेवन करें। तथा यह भी जाने कि ये तीनो हो निश्चय 
आत्मा है. ।' 

मुनि जीवसे भिन्न पौदूगलिक शररोरकी स्तुति करके भी ऐसा मानता है मैने केवो भगवान्‌की ही स्तुति 
और बन्दना की हू ।' 

“वे साधु जो निशचयदृष्टिम स्थित है उसे ही जितेन्द्रिय कहते है जो इन्द्रियोंको स्वयं जोतकर ज्ञान स्वभावको 
ही आत्माका ( अन्य द्रव्योंकी अपेज्ञा ) अधिक धर्म मानता है।' 

'परमार्थके ज्ञाता उस साधकों ही मोहजेता मानते है जो स्वयं मोहको जीतकर भी आत्माके अन्य द्रव्योंकी 
अपेक्षा ज्ञानस्वभावकों ही अधिक धर्म मानता है ।' 

'मोह जेंता साधुका जब मोह चष्ट हो जाता है तब उसे निश्चयके वेत्ता क्षीणमोह कहते है ।! पे 


शुद्ध समय ही परमार्य है वही केवल्ली, ज्ञानो और मुनि हैं। उस परमार्थकी भूमिकाम स्थित मनिगण 
निर्वाणको प्राप्त करते है ।' 





१. स्वगुणा: पूरंगुणे: सद संतिष्ठन्ते क्रमविश्ृद्धा: /--रत्नकरण्डआवकचार १०६ । 
२, देसगणाणचरित्ताण सेविदव्वाणि साहुणा णिच्च | 

ताणि पुृण जाण तिशण्णिव अप्याणं चेत्र णिल्चययरों ॥ ६।। 
है, एणमण्णं जोबादों देंहँ पॉग्गलमर्य थ्रुणित्तु झुणो। 

मण्णदि हु संथुदा] यंदिदं मर केबली भय॑व॑ ॥२०॥ 
४. जो इ दिये जिणित्ता णाणमहावाधिअं मुणदि आईं। 

ते खलू जिदिदिय ते भर्णनि जे णिच्छिदा साहू ॥३१॥ 
५, जो मोह तु जिणित्ता णाणलहावाधिय मुणइ आएं । 

तें जिदभोषं साहुं परमद्गुवियाणया विति ॥३०॥ 
६. जिदमोहस्स तु जहय। खोणो सोहो हृविस्ज साहुस्स । 

तश्या हु ीणमोद्दो भण्णदि सो णिच्छवविदृहिं ॥३१॥ 
७. परमद्ठी खलु समओ मुद्ो जो केत्रलो मुणी णाणी । 

तम्हि द्विदा सद्दाबे मुणिणो पाव॑ति णिव्वाणं ॥१५१॥। 


४३७० : गुरु गोपाकदास बरैया स्छूति-प्रन्थ 


'निदणय पदार्थकोी छोड़कर विद्वान्‌ ग्यवहारते प्रवृत्त होते हैं, किन्तु परभार्थथा आश्रय लेनेवाले थतियोंका ही 
कमसंक्षय होता है ।' 

'जो मोक्षमार्गमें स्थित तीनों साधुओं ( आचार्य, उपाध्याय और साधु ) पर वात्सल्य करता है, वात्सल्य भावसे 
ओतपोत उस व्यवितको हो सम्यक्ष्टि कहना चाहिये । 

थे मुनि अशुभ या शुभ कमोंसे लिप्त नहीं होते है जिनके ये ( पूर्वोक्त ) अथवा अन्य अध्यवसान 
नहीं है ।/ | 

व्यवहारनयकी निश्चयनय द्वारा प्रतिषिद्ध मानो ओर निरवयनयका आश्रय लेनेवाले मुनि निर्वाणको 
पाते है । | 

'जब आत्मा अनन्त कर्मफलको छोड़ देती हैं तभी विमुक्त मुनि शाता-दृष्टा हो जाता है ।' 

जो श्रमण इस प्रकारसे सांख्यमतका प्ररूषण करते हैं, उनके यहाँ प्रकृति ही सब करती है। और बात्मा 
सर्वथा अकर्सा है ।' 

इन उद्धरणोंस स्पष्ट हैं कि समयसारमे प्रतिपादित स्व-रूप या धुद्धरूपको ओर सक्रिय होकर बढ़नेका विधान 
उन महान्नतियोके लिए हो हैं, जा निरतिचार हो नहीं, अपि तु व्यतिक्रम ओर अतिक्रम रहित ब्रत, समिति, गुप्ति, चारित्र 
और तपके पालनमें लोन हैं । तथा जो हम अविरतोंके लिए मतिमान, ब्रत, समिति, गुप्ति, चारित्र और तप रूप प्रतीत होते 
है । किन्तु परमार्थमे न पहुँचने पर ब्रत धारण तथा तपश्चरण बालब्नत और बालतप हो सकते है, . ऐसा कुन्द- 
कुन्दाचायं कहते है । क्योंकि आत्माकों ही मिर्चयसे अपना परिग्रह सानने बाला साधक परद्रव्य स्वरूप ब्रत-समिति, 
आदिको अपना स्वरूप कंस मानेगा । और अच्तमें थे कहते हँ---' इसलिए सागार और अनगार द्वारा ग्रहीत विविध 
लिगोकों छोडकर मोक्षके मार्ग अर्थात्‌ दर्णन-शान-चारित्रमे आत्माकों लगा दो । अर्थात्‌ गृहस्थ, उदासोन, अविरतकी तो 
कथा ही क्‍या है ? समयसारकी भूमिकाम महात्रती होना भी पर्याप्त नही है क्योंकि 'ण इच्छदि मोक्ख पहें सब्ब लिगाणि ।* 


इसका यह तात्पय नहीं कि गुहस्थ समयसारके अधिकारी नहीं हैं। अवश्य हैं, किन्तु उसी प्रकार जिस प्रकार 
शिक्षवगंका छात्र आचारय॑ परीक्षाकें लिए होता है। उन्हें समयसार--दर्शनके मूलाधार “'पक्‍लातिक्कतों पुण 
भण्णद जो सो समयसारों को सदेव अपने सामने रखना होगा। क्योंकि समय प्रतिबुद्ध व्यक्ति दोनों नथोंकी कथनी 
को जानता हैं किन्तु किसी नयके पक्षकों पकड़ता नहीं है। उसे निश्चय या व्यवहारका लेशसात्र भी पक्ष नहीं होता 


१. मीत्तण णिच्छयटू बवगहारेण बिदुसा पवटंति। 
परमद्ठुमस्सिदाण दु ज्दीण कम्मक्खआ बिहिमो ॥१५६॥ 
>, जें। कृुणद्ि वच्छछत्त' तिण्ह साहूण मोक्खमग्गमि । 
से। वच्छक्मावञ्जदी सम्मादिद्वों मुणेयब्बी ॥२३५॥। 
३. एदाणि णत्यि जेसि अज्ञवसाणाणि एवमादीनि । 
ते असुह्देण समुद्देण य कम्मेण मुणो ण॑ लिप्पंति ॥२७०॥। 
४. एवं ववद्दारणओ पढि£सिंदाी! जाण णिय्छवणयेण । 
णिच्छयणयाधत्तिदा पृण मुणिणोीं पाबंति णिव्वाणं ॥ २७२॥ 
५, जया विमुचए चेगा कम्मफलमणंतर्थ । 
तया विमुत्तो दृवइ जाणओ परासओं मुणों ॥३११७५॥ 
६. एवं संख़ुबदेसं जे दु परूविति एरिस समणा। 
तेसि पयडो कुलअदि अप्पा य अकारया सब्बे ॥३४०॥ 
७, परमद्ुद्दि दु अठिदों जी कुणदि तर्ब बंद च पारेई । 
ते सब्ज॑ बालतव॑ बालछब्द बिति सब्बण्हू ॥१५२॥ 
८ को णाम भणिव्न बुहो परदज्य॑ मम शये हर्वाद दव्सं । 
अप्याणमष्यणो परिम्गहं॑ ठु॒ णियद॑ वियाणंतो ॥२०७॥ 
&£. तका जद्दितु लिंगे सागारणगारणहिं वा गह्िदे | 
दंसण-णाण-चरित्त. अप्पाणं जुज॒ मोबखपदे ॥८११॥ 


जम और दशण : ४२% 


'है। क्‍योंकि संमयसार समस्त नयोंके पक्षपातसे रहित है तथा हम संसारी या व्यबहारी अनार्थके समान हैं । और जैसे 
अनायको समझने-समझानेके लिए असार्य;भाषाके विना कार्य नहीं चलता उसी प्रकार परमार्थके उपदेश रूपी व्यवहारके 
बिना हम संसारियोंके अज्ञानकों पर्त हो नहीं टूटती हैं। अपने चिरन्तन अभ्यासके कारण हम अनजाने ही इस सोक्षमार्गमें 
भी पक्षपतित हो कर वही सब करने लगते है जो संसार मार्गमें करते हैं। तिमिल और उपादानके अनुपातका हिसाब 
लरूगानेमे ही हमारी वीतराग कथा कब विजिगीष कथा हो गयी, इसका भान हो नहीं होता है यद्यपि कहते यही हैं कि 
जीव और पुद्गल दोनोंका परिणाम एक दुसरेके निमित्त मात्र होनेसे होता है । 





१, दोपण्हबि णयाण भणियं जाणश णवर्र तु सलमयपडिबद्धों । 
णदु णयपव्ख गिण्हदि किंचि वि णयप्रखपरिष्टीणो ॥ १४३॥ 
सम्मह्सण णाणं एसो लद्ददि ज़्ति णत्ररि वेद । 
संग्वणयपक्खरदहिदी भणिदों जो सो समयसारों ॥ १४४॥ 
२, अण्णोण्ण णिमित्तण दु परिणाम जाण दोण्ह पि ॥८१॥ 


४२१ : गुरु गोपाकदास यरैथा स्खति-प्रम्थ 


गेनभधर्म ओर इंश्वर 


डाक्टर एस-पी० सिह, एम० ए०, डो० फिल 
मगय विश्वविधाकृप, गया 


जैनधर्म जगत्कर्ता-धर्ता-संहारक ईश्वरकों युक्तियक्त नहीं मानता है। यह सिद्धान्त न्‍्यायदर्शनके विरुद्ध है । 
नैयायिकके विरद्ध दी गयी जैन युक्तियोंका विदकेषण ही यहां ईववर विषयक जैनदृष्टिकी स्थापनाके छिए पर्याप्त है । 


नैयायिक मानता है कि कार्य-स्वमावी जगतको उसके कर्ता बुद्धिमानू कारणकी कल्पता विना नही समझा 
जा सकता । ओर वह कर्ता ही ईश्वर है । यह युक्ति जैनदर्शनकों इष्ट नहीं है। वह शंका करता है कि कार्य स्वभाव 
जगतदसे नैयामिकका क्या तात्पर्य है ? कार्यसे कया उसका तात्पर्य अवगययी' से है या असत्‌ कारणोंकी सह स्थितिसे है ? 
या किसी के द्वारा कृत मानो गयी बस्तुसे हे ? या परिवलत शक्तिसे हैँ? 'सावयवी' को मान्यतामें भो बाघा है ! यदि 
अवयवोंमे सत्‌ अर्थ किया जाय तो भ्वयवोंमें व्याप्त अवयवी ( सामान्य ) भी कार्य होकर विनाशशीकू हो जायगा। 
किन्तु नैयायिक भी सासान्यकोीं निरवयत्री एवं अनन्त सानता हैं। यदि अवयवीका अर्थ अवयव-युक्त है तो आकाश भी 
सान्‍्स कार्य हो जायगा, जो कि नैगमायिककी अनन्त मान्यताके विपरीत पड़ेगा । पूर्व-असत्‌ कारणोंकी सहस्थिति भी अवयवी 
नही हो सकतो क्‍योंकि पृथ्वी आदिके परमाणु अनादि अनन्त है इसलिए जगत कार्य नहीं हो सकेगा। यदि कार्यका 
अर्थ छोकमान्य 'कृत' हैं तो आकाशम भी इसकी अनुवुत्ति आयेगी क्योंकि जब कोई भूमि खोदता है तो मानता है कि 
मैने गड़ढ़ा किया है। यदि कार्यका तात्पर्य 'परिवर्तन-शीलता' है? तो ईश्वर स्वयं कार्य हो जायगा । तब उसका कर्सा 
दूसरा ईश्वर मानना पड़ेगा। दूसरे ईश्वरका कर्त्ता तीसरा होगा । और इस प्रकार अनबस्था हो जायगी । इसके अतिरिक्त 
जो वस्तु कभी हो और कभी न हो उसे हम कार्य मानते है किन्तु जगत तो सदेव होता रहता है। यदि जगतके वक्ष 
नक्षत्रादिकों ही कार्य मानोगे तो ईश्वर स्वयं कार्य हो जायगा क्‍योंकि उसकी इच्छा-क्रिया विभिन्न समयादिमें विभिन्न 
प्रकारसे कार्य करती है फलत: वह स्पष्ट कार्य हो जायगा । 

अब यदि तकके लिए हम पूरे जगतको ही कार्य मानले तो कार्यका कारण अवश्य होना चाहिये। तब 
जगतका भा कारण अवश्य होगा । किन्तु वह कारण, जैसा कि मात्रा है बुद्धिमान ही होगा, इसका कोई भरोसा नहों 
हैं। मानवीय कारणके समान यदि ईदवरको बुद्धिमान, साता जायग्रा तो यह (ईइबर) भी उतना अपूर्ण हो जायगा 
जितना मानव होता हैं । यदि ऐसा माना जाय कि मानव प्रसूत कारणोंके सवथा समान प्रा जगत कार्य नहीं है, केवल 
कार्यत्व ही समान है तो उदाहरण देना ही निराधार हो जायगा । वाष्प धृम्रके समान होती है किन्तु बाष्पसे अम्तिका 
वेसा अनुमान कोई नहीं करता है जैसा धुम्नसे किया जाता है। यदि यह कहे कि जगत ऐसा है कि उसे देखते ही किसी 
कर्ता (कारण) का भान होता है तो एंका होगी कि 'कारण भान' से आपका तात्पर्य सीधे ईद्वरकतसे हैं या ईइवर 
हारा कारितसे है । इस प्रकार आप स्वयमंव अन्योन्याअय दोषमे फेस जाँयगे । 

हम मानलें कि जगतको किसी कर्ता ने बनाया है। तो इस कत्ताके शरोर होमा चाहिये, क्योंकि बिना 
शरोरका कोई कर्शा नहीं देखा ग़या है। यदि कहा जाय कि कर्तृत्वके सामान्य अर्थात्‌ बुद्धिमत्ता, को हो कर्ता मान 
लोजिये तो यह असंभव है क्योंकि शरीर रहित बुद्धि नहीं देखी गयी है। यदि आप खेतसे उत्पन्न अंकुरों बगैरका 
निदर्शन देंगे तो आप देखेंगे कि इनका कर्त्ता बुद्धिमान नहीं होता है। यदि आप अंकुरोंकों भी ईइवर कृत मानेंगे तो 
जक़क दोष आयेगा । क्योंकि ईदवर क्तृत्व ही तो साध्य है। युक्तितकें लिए यदि यही माना जाय कि ईदवरका भावात्मक 
रूप ही सृष्टि करता है तो अछरीरी कुम्मकार भी कुम्भ बना देगा क्‍योंकि दोनोंकी भावात्मक स्थिति समान है। यदि 
जान और इच्छा पूर्वक कर्तृत्व मानते है तो बह भी संभव नही है क्‍योंकि छारीरके बिना ज्ञान और इच्छा आप नहीं 
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मानते हैं। क्या ईश्वर शारीरिक या दूसरी क्रियासे जगतका निर्माण करता है? तो यह भी धारीरके बिना 
असंभव है । यदि आप कहे कि बह सर्वदष्टा है तो आप ऐसा मानें किन्तु इससे उसका सर्वसृष्ठा होना सिद्ध नहीं होता । 

यदि तकके लिए यही माव लिया जाय कि अजरोरी ईएवर अपनी इच्छा और क्रियाके द्वारा जगतकी रचना 
कर सकता है तो अनेक ऐसी शंकाएँ उठेंगी जिनका समाधान असंभव होगा । यदि वह निजी झकमे जगत बनाता है तो 
संसारमें प्राकृतिक विधि-विधान ही संभव न होंगे। यदि प्राणीके पुण्य-पापके अनुसार बनाता है तो वह पुण्य-पापके पराधीन 
हो जायगा और स्वतन्त्र नहों होगा । यदि दयासे सृष्टि करता हैँ तो जगतमे सुख ही सुख होना चाहिये । इसपर आप कहेंगे 
कि प्राणीका अदृष्ट ( पुण्य-पाप ) ही दुखादिको सृष्टि करते हैं तो अदृष्ट ही ईश्बरका स्थान ले लेगा। यदि क्रीड़ावश 
जगतकी सृष्टि मानियेगा तो खिलवाड़ी होनेके कारण ईश्वर आल” हो जायगा । यदि भलोंको सुख और ब्ुरोको दण्ड दनेके 
लिए स॒ष्टि करता हैं तो वह रागी-ठेषी हो जाथगा । यदि उसके स्वभावसे सुष्टि मानेंगे तो फिर स्वभाव ही कर्ता होगा, 
ईश्वरकी क्या आवश्यकता है। हमारे अनुभवके भी परे यह हैं कि हम उस ईद्वरकी कल्पना करें जो कारण कलूापके 
बिना ही जगत्‌-कार्य करता है । यादि यही मान लिया जाय कि कोई ऐसा ईश्वर है तो उसके वे विधेषण बेकार हो जायेगे 
जिमसे मुक्त उसे सिद्ध करनेका प्रयत्न किया गया है । जैसे कि कहा जाता है कि वह अनन्त हैं। किन्तु उसके छशरोर नहीं 
है इसलिए वह ज्ञानेच्छा स्वरूप ही होगा । किन्तु विभिन्न कार्योंकी करनेके लिए यह स्वभाव भी विभिन्न रूपसे बदलता 
होगा । इससे बचनेके छिए यदि परिवर्तन नहीं मानेंगे तो विविध प्रकारकी सृष्टि और संहार ही असंभव हो जायेंगे क्योंकि 
जनन और विनाश अप रिवर्तित ज्ञानेच्छासे नही हो सकते है । यदि ज्ञानका लोक सम्मत अर्थ लिया जाय तो परिवर्तन 
स्वयं सिद्ध है, क्योंकि ज्ञानका स्वरूप ही परिव्तंन है। कहा जाता है कि ईश्वर सर्वश्ञ है किन्तु यह॑ कल्पना करना भी 
कठिन है कि उसे किसी परदार्थका ज्ञान होता होगा क्योकि उसके इन्द्रियाँ ही नहों हैं। और इन्द्रियज्ञानके बिना अनुमान 
ही नहीं हो सकता । कहा जाता है कि ईश्वरको बिना माने जगतका वैविध्य ही नहीं सिद्ध होगा। यह तर्क भी तभी 
सत्य होता यदि कोई और मान्यता हो न बचो होती । किन्तु दूसरी मान्यताएँ हैं, क्योंकि सर्वज्ञ “ब्वरकों कर्त्ता बिता 
माने ही पृण्य-पाप कर्मोकी मान्यता ही विश्वका वैविध्य सिद्ध करनेके लिए पर्याप्त हैं । यदि एक ईइवर मानते है तो उसको 
जाति भी माननी पड़ेगी । यदि बहुतसे ईश्वर होंगे तो उनमे मतप्लेद तथा संघर्ष भी होंगे। यदि कहें कि यह अकल्पनीय है 
क्योंकि चीटियाँ और मधुमविखया भी मिलजुलकर काम करती है। तो 'यदि अनेक ईश्वर होंगे तो वे लड जायेंगे! घह कल्पना 
यही सिद्ध करेगी कि समस्त गुणोंके रहत हुए भी ईश्वरका स्वभाव अविश्वसनीय है । इस प्रकारस यह रुपए है कि ईश्वरकी 
सत्ताकी सिद्धि बेकार है यही ठीक है कि उसको छूट्टी दी जाय । 

जैनधर्मके अनुगार न तो जग सृष्टि है और न कोई सृष्ठा ही है। संसारके कारण कर्मोंकों पूर्ण रूपसे जीत 
लेनेसे परम ज॒ुद्धिको प्राप्त आत्मा अनन्त दर्शन, ज्ञान, सुख ओर वोर्यमय सिद्ध परमेष्टी हो! जाता है। जगत जीननेके 
कारण ही वह जिन कहलाता है। तथा जन्म-मुत्युकी परम्परा स्वरूप संसारसे भागने बालोंके लिए आदर्शका काम 
देता है। परम पुरुषार्थ मोक्षके ज्ञानको स्पष्ट करने वाले आगमोंका समय-समय पर तीर्थकरों द्वारा प्रतिपादन होता है । 
तीथंकरोको धर्म प्रवतंकों या अवतारोंके समान भी कहा जा सकता है। कर्म बन्धनकों नष्ट करके तीर्थंकर इसी लोकमे 
बर्वजताकों पाते है। पौद्गलिक इच्छा और भोग ही नहीं समाप्त हो जाते है अपितु शरीरका कोई प्रभाव हो नहीं 
रह जाता है। ऐसे तोथंकर लोक वात्सल्यके कारण सद्धमंका प्रचार करते है ताकि ससारम फंसे जीव उद्घारका 
मार्ग पा सके । 

उपनिपदोंके चितस्वरूप आत्मत्वका विश्लेषण चेतना लक्षण जीवके जैन चित्रणके गमान है । दर्शन-जान इसके 
निजोगुण है। जिनकी पौदगलिक मापोंसे नाप नहीं हो सकती । स्थुलूरूपगे यह शरीरवद्ध हो देखा जाता हैं। स्थतन्त 
कर्ताके रूपमे यह अपने कमकिा कर्ता, आता और भोक्‍ता है । 

पूरे विश्वमं पदगलबद्ध जीव हो देखा जाता है। यही पौदूगलिक संसारको विश्येषता है । त'त बद्ध जीव 
सिद्ध या शुद्ध जीवसे सर्वथा भिन्न है। प्राणिशास्त्रम लांकिक जीवोके विकासके नाम पर भेद किये हैं इसी प्रकार जंनचर्म 
इग्द्रियोंकी अपेक्षा जीवके भेद करता है । स्पर्श, रसना, प्राण, चक्षु, शक्रोत्र पॉँच इन्द्रियाँ है । पृथ्वी, अप, तेज, बाय और 
वनरस्पात एकेन्द्रिय ( स्पर्शन ) जीत है । ये सूक्ष्म भी होते है । कृमि दा ( स्पणन-रसना ) इन्द्रिय जोब है । चीटी बमैरह 
त्रि | स्पर्शन-रसना-प्राण ) इन्द्रिय जीव है । मक्खी, भोरा आदि चतुरिन्द्रिय है और परशुपक्षी-मानव पंचेन्द्रिय जोब है । 
पचेन्द्रिय जीव भी मत सहित ( समनस्क ) सर्वोपरि हैं ! 
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नरक, तिर्यध्न्व, मनुष्य और देव ग्रतिके भेदसे गति चार प्रकारकी है। इन चारों गतियोंसे परे मोक्ष है जिसे 
पाने पर जन्म-मरणचक्र ही समाप्त हो जाता हैं। इन्द्रियों ओर कर्माकी पराधीनता समाप्त हो जातो है और आपत्माके 
दर्शन-जञान-सुख-वीर्य गुणोंका पूर्ण विकास हो जाता है। मोक्ष जीवका स्थायी स्वभाव है जो कर्मोके आवरणसे ढेंका 
रहता है । 

करमोंका आवरण ही संसार हैं। जोब और अजीव ( पुद्गरू )के संयोगसे संसार होता है। जीवसे आकृष्ट 
पुदूगलछका आना आलख्वतत््व है। आख्वसे बन्ध ( अर्थात्‌ जीव पृद्गलका संयोग ) तत्त्व होता है। कर्मोंकी स्थिति 
( आयु ) विविध है। जीव-पुदूगलके भेदका भाव होते ही नये कर्म आना रुक जाता है इसे संबर तत्त्व कहते हैं। तथा 
प्रयत्न करके बढ्ध कर्मोंकी समाष्तिकों निर्जरा कहते हैं। जिसके होते ही मोक्ष हो जाता है । 

इस प्रकार जैनधर्म जगत॒के कर्ता-धरता-संह्ारक ईश्वरकों नहीं मानता । सारी सृष्टि जीव और अजीवके 
अनादि, अक्लत्रिम संयोगसे बनती है । तथा अजीवका संयोग समाप्त होनेसे प्रकट निजस्वरूप ही मोक्ष है। तथा निज- 
स्वरूप अनस्त दर्शन-ज्ञान-सुख-बीर्य मय है, जो कि परमात्माका स्वरूप है और जिसे प्रत्येक भव्य प्राणी प्राप्त करता है । 
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अमराविक्खेपवाद ओर स्थाब्राद 


डॉ० भागचन्द्र जैन आचार्य, ४४. 8., 7), 0. 
अध्यक्ष--पालिन्प्राकृत विभाग, नागपुर विश्वविधालय, नागपुर 


पालि धत्रिपिटकमं दीघत्तिकायमे बरासठ भिध्यादृष्टियो ( द्वादस मिच्छादिद्विट्रामानि ) के सिद्धान्तोका विवेधन 
उपलब्ध होता है । ये सिद्धान्त भगवान्‌ बद्धूके उन दार्शनिकोंसे सम्बद्ध है जिनका सम्बन्ध प्रत्यक्ष या अअ्रत्यक्ष रूपसे 
भगवान्‌ पाश्वनाथ और महावीरके सम्प्रदायसे रहा है । उनमे अमराविक्लेपवाद ऐसा हो एक सम्प्रदाय था । 


स्वरूप-विषेचन 

अमराविक्खेपवादमं अमरा नामक मछलियोके समान कोई स्थैर्य नही । उनकी दृष्टिमे प्रत्येक वस्तुके विषयमे 
उपस्थित किया गया विचार अज्ञानता और अनिश्चिततासे ग्रस्त रहता है । ब्रह्म जालसुत्तमे इसके चार उप-सम्प्रदायोंका 
उल्लेख मिलता है। प्रथम उपसम्प्रदायके अनुसार “'थ्रमण-ब्राह्मण यह नहीं जानता कि यह कुणल है या अकुशल । उसके 
मनमे ऐसा बिचार आता है कि मै स्पष्टत” नही जानता हूँ कि यह कुशल है या अकुशल है। यदि में यथाभूत जाने बिना 
यह कह हूँ कि यह कुशल है और यह अदुशल हैँ तो 'यह कुशल हैँ और “यह अकुशल है” यह असत्य भाषण भी दोगा। 
और जो -मेरा असत्य भाषण होगा, वह मेरा घातक होगा। और जो घानक होगा बहू अन्तराय होंगा। 
अत; बह असत्य भाषणके भय व धृणासे न यह कहता हे कि “यह अच्छा है! और न यह कि “यह बुरा है।! प्रश्नोंके 
पूछे जानेपर वचनोमे विक्षेप दिखाई देता--स्थिर दृष्टिसि कोई बात नहीं करता--यह भी मैने नहीं कहा, वह भो नही 
कहा, अन्यथा भी नहीं, ऐसा नहीं है--यह भो नहीं, ऐसा नहीं-महीं है--यह भी नहीं कहा ।/ 

इहध भिमरवये, एकच्चों समणों वा ब्राह्मणों वा हद कुसल ति यथाभूत नप्पजानाति, इंदे अकुसल॑ ति 
थयाभूतं नप्पजानाति | तस्स एवं होति--'अहं खो इृद कुसले ति यथाभूत॑ नप्पजानाभि, हद अकुसर्द॑॑ ति नप्पजासामि । 
श्र थ खो पन इदं कुसलं ति यथाभूर्श: कएलानन्तो, हर्द अकुसल ति यथाभूत अप्पजानम्तो, इृदं कुसलछ तिवा 
व्याकरेय्यं द्रदं अकुस्छ ति वा व्याकशक्रजश ममस्स सुसा । यं सममस्स मुसा सो ममस्स जिधातों। यो ममस्स विघातों 
सो ममस्सख अन्तरायों !ति। हति सो मुकधादभया मुसावादपरिजगुच्छा नेविदं कुसरूं ति ब्याकरोति, न पनिर्द अकुसलं सि 
ध्याकरोति । तस्थ तस्थ पब्हं पुद्दो समानो वायाविक्खेपं आपज्ञति अमराविक्खेयं--एवं ति पि मे नो; तथा ति पि से नो; 
भ्रस्णथा ति पि में नो; नो ति पे से नो नो नो तिपिसेनो' ति। इु्दं सिक्‍खवे, पठम ठाल ये आगम्य यं आरब्भ एके 
समणश्राह्मणा अमराविक्स्देपिका तत्थ तत्थ पश्हं पुद्धा समान वाचाविषखेप आपज्जन्ति अमराविक्सप । 

इस सम्प्रदायकी दृष्टिमे जो ज्ञान स्वर्ग या मोक्ष-प्राप्सिमे बाधक होगा ( सर्गस्स थे “व मग्गस्स च अन्तरायों ) 
उसकी भ्राप्ति असम्भव है। अमराविक्लेपवादका द्वितीय और तृतीय भेद उपादानभथ और अनुयोगभयके कारण कौन कुसलू 
है और कौन अकुसल है इस विपयमे किसी भी प्रकारका उत्तर नही देता । 

चतुर्थ सम्प्रदाय मंजयबेलट्विपुत्तका हैं जो आत्मविषयक ६इनोंके उत्तरमे कोई निश्चित उत्तर नही देता । संजयने 
उत्तर देनेका जो माध्यम बनाया उसके पॉच भंग अधोलछिखित है । 


'कमन-+-+॑ एप पप7प7पफएजण कि +-एर शत 


१. अमराय दिल्लिया वाच्राय विम्वेपो ति अमराजिक्खेपो। अपरो नयो। अमरा लनाम मच्छनाति » सी उम्मु जननिमुजनादियसेन उदक- 
सनन्‍्भावम ना गह्देतुं न सककेति । एवं अय पि बादोी इति च इतों व सन्‍धावति गाह न उपगच्छति |त अमराविनखेपा थु७चत 


--वर्धानकाय, अद्वकथा-१, ११५। 






२, दीषनिकाय, भाग १, ए० २३-२४ ! 
३, दीर्धानकाय अद्टूकभा, भाग २, १० १५५ | 
४. दोघलिकाय, भाग १, पएू० २४"२५ । 


४२६ : गुरु गोपारूदास बरेया स्छति-प्रम्थ 


है. एवं पि में नो. ( में ऐसा भी नहीं कहता ) । 

२. तथाषि मे नो (में बैसा भी भहीं कहता ) । 

३, अब्सथा पि मे नो ( अन्यथा भो नहीं कहता ) । 

डे. मो तिपिनो ( ऐसा नहीं है, यह भी नहीं कहता )। 

४. नो नो लिपि में नो ( ऐसा नहीं नहीं है, यह भी नहीं कहता ) । 

दीघनिकाय अट्टकभामें उपर्युक्त सिद्धान्त की दो प्रकारसे व्याख्या प्रस्लुत की गई है। प्रथम प्रकारकी व्याख्याके 
अनुसार प्रथम भंग अनिश्चित रूपसे निषेत्त करता है ( अनियभित मविक्लेपो )। द्वितीय मंग शाशवतवादका निषेधक है । 
तृतीय भंग शाइवतबादका एकात्मक निषेघषक है जो “अञ््त्रथासे कुछ भिन्न है। चतुर्थ भंग उच्छेदवादका नि्ेधक हैं और 
पंचम भंग ''मरनेके बाद आत्माका अस्तित्व है या नहीं” इसका नियेध करता है । 

द्वितीय व्यास्याके अनुसार, प्रथम भंग निदिचित कथनका निषेध करता है, जैसे 'क्या यह अच्छा है” पूछे जानेपर 
वह उसे अस्वीकार करता है । द्वितीय भंग्र साधारण निषेधात्मक उत्तरको अस्वीकार करता है, जैसे क्या यह अच्छा नहीं 
है' पूछे जानेपर वह स्वीकार नहीं करता । तृतीय मंग प्रथम और द्वितोय दोनों भंगोंकों अस्वोकार करता है। तात्पर्य 
यह कि जो कुछ आप कह रहे हैं वह प्रथम व दिलीय भंगसे भिन्न है। उसे भी तृतीय भंग स्वीकार नहीं करता । चतुर्थ 
भंग तृतीय भंगकों अस्वीकार करता है ( तिविधन पि न होति )। पंचम भंग निषेषका भी निषेध करता है। “क्या बह 
प्रत्येक वस्तु के अस्तित्वका निषेध करता हैं” इस प्रदनके उत्तरमें भी निषेधांत्मक स्वर हैं ( नो नोते लहिति ) । इस प्रकार 
अमराविवखेपवाद किसी भी पक्षपर स्थिर नहीं रहता । 

उपर्युक्त भंगोंकी ओर दृष्टिपात करनेपर यह स्पष्ट है कि पंचम भंग निषेबका भी उत्तर निषेधात्मक रूपसे देता 
है । इसलिए संजयके सिद्धान्त प्रथम चार भंगोंका ही मूलतः अस्तित्व है। सामञजफलसंत्तमे भी प्रथम चार भंगोंका 
ही संजयने आधार लिया है । उदाहरणतः -+ 


१--१. अन्थि परो छोको । 
२. नत्यथि परो लोको | 
३, अत्थि चु न॒त्यि परो लछोको | 
४, नेब॒त्थि न तत्यि परो लोको । 
२--१. अत्थि सत्ता ओपपातिका ! 
२. नत्यि सत्ता ओपपातिका । 
३ अत्थि चू नत्यि सत्ता ओपपांतिका । 
४, नेब॒त्यि न नत्यि सत्तः ओपपातिका । 
३--१, अत्थि सुकतदुबकटान कम्मान फूल विपाकों । 
२. नत्थि सुकतदुकक्‍्कटान कम्मान फू विपाको । 
३. अत्यथि जे नत्थि च सुकतदुक्कटानां कम्मानं फर्ल विपाको । 
४. नेवत्यि न सत्यि सुकतदुक्‍कटान कम्मान फल विपाको । 
४-- १, होति तथागतो पर मरणा । 
२. न होति तथागतलों पर मरणा । 
३. होति च न होति व तथागतो पर मरणा । 
४. नेव होति न होति तथागतों परं मरणा | 


अमराविक्खेववाद ओर स्यथाद्रादका तुलनात्मक निरूपण 


ये जारों भंग जैन दृष्टिसे निम्न प्रकार कहे जा सकते है-- 


१. स्थादस्ति । 

२, स्यान्नास्ति । 

३. स्थादस्ति नास्ति । 
४. स्थादवक्‍्तव्य । 


घ्म खार दान ; उेरेस 


प्रथम भंग विधिपक्ष, द्वितीम भंग निषेषपक्ष, तृतीय भंग समन्वय पक्ष और चतुर्थ भंग बचतागोचर अतएवं अव- 
बलव्यका प्रतिनिधित्व करता है। इन चारोंका विकास क्रमिक रूपसे हुआ हैं । प्रथम तीन भंग ऋगधेदके मासदीय सूक्तमें 
स्पष्टठ: उपलब्ध होते है । प्रथम दो भंग तो शायद ऋश्वेदसे भी पूर्वक होंगे। मही कारण है कि मासदीय सूक्तके ऋषिते 
उनका उल्लेख स्पष्ट न करके सीधे तृतीय भंगका उल्लेख कर दिया--जगतका आंदि कारण न सत्‌ है और न असत्‌ । 
नालदासीक्षो सदासोत्‌ तदानी नासीहुओो नो श्योसापरों थत्‌ । 
किमावरीव: कुह कस्व झ्मशक्षम्मः किसासीदू गहन गभीरम्‌ । 
न रुस्युरासीदरुत न तहिं न शज्या अज्वासीत्‌ प्रकेतः। 
आनीद्वात स्वधया तदेक॑ शस्थाद्धास्यक्ष परः कि च नास | 
प्रस्तुत सूत्रसे प्रतीत होता है कि ऋषिके समक्ष सत्‌ और असत ये दोनों कोटियाँ उपलब्ध थीं। समन्वयको 
दृष्टिसे उन्होंने 'जगत्‌का आदि कारण सत्‌ भी नहीं और असत्‌ भी नहीं! कहकर एक तीसरी कोटि स्थापित की जिसे 
अनुभय कहा जा सकता है । जैन दर्शन इसे ही स्थादस्ति नास्ति कहा गया है। उपनिषदोंमें ब्रह्मको ही जब परमतत्त्थ 
स्वीकार किया गया तो स्वभावतः आत्मा या ब्रह्मको अनेक विरोधी धर्मोका केनद्र बना दिया। हुआ भी यही। 
इन विरोधी घर्मोके समत्वय करनेमे ऋऋषियोंको जब पूर्ण सनन्‍्तोष न दिखाई दिया तो उन्होंने चोथा भंग तैयार किया कि 
ब्रह्म-आत्मा वचचनअगोचर-अवक्तव्य है. । 
इस विवेचनसे हम इस निष्कर्षपर पहुँचते है कि उपनिषत्‌ कालूसे ये चार भंग बन चुके थे-- 
१, सत्‌ 
२. असत्‌ 
३. सदसत्‌ 
४, अवक्तव्य 
ये धारों भंग जैनदर्शन द्वारा स्वीकृत प्रथम चार भंगोंके समान ही हैं। अमराविवक्खेपवादम भी ये चारों ही 
भंग दिखाई देते है, जेसा हम पीछे देख चुके है । 
जैन आगमोंमे भो ये भंग दृष्टिगोचर होते है। उदाहरणत: भगवतीसूत्रमं गौतमके प्रश्नके उत्तरमं मगवान्‌ 
महावी रने कहा--- 
१. आत्मा-स्वके आदेशसे आत्मा है । 
२, परके आदेशस आत्मा नहीं है । 
३. तदभगके आदेदशसे अवक्तब्य हैं । 
यहाँ एक विशेषता दिखाई देती है। बह यह कि अवक्तव्यकों तृतीय स्थान दिया गया हैं। और तृतोय 
( अनुभय ) कोटि समाप्त कर दी गई है । पर यह भी ध्यान देने योग्य है कि तृतीय भंगमे जो तदुभय है उसमे विधि 
और निषेध दोनोका समन्वय है । यदि ऐसा माने तो लगता है, जैन आगम युगमे ततीय व चतुर्थ दोनों भंग्रोंको एक कर 
दिया गया । पर बादके आचार्योने उसे पृथक्‌ू-पृथक्‌ करके पुनः चार भंग स्थापित किये । शैष तोन भंग प्रथम चार भंगोके 
ही विस्तुत रूप है जो जैनोंके अपने है । 
अमराविक्खेपवाद और जैनोंके स्याह्रादकोी देखकर कीथ जैसे अनेक धुरन्धर विदानोंन संजयकों ही स्थाह्रादकी 
पृष्ठभूमिम खड़ा बताया । जेकोबीने स्याद्रादको संजयके अज्ञानवाद ( अनिश्चितताबाद ) के विपरीत उपस्थित क्रिया 
गया सिद्धान्त माना । मियमोतोने इसे बुद्ध द्वारा स्वीकृत अव्याकृतके समकक्ष वलानेका प्रयत्न किया हे 
ये स्थापनाय सही नहीं दिखाई देतीं । स्याद्रादकी पृष्ठभूमि तयार करनेमे वास्तविक श्रेय संजयको नही हूँ । 
श्रेय तो उस वेद उपनिपत और बुद्ध-महावोरकी सामयिक परिस्थितिकों हैं जहाँ प्रथम चार कोटियों द्वारा सिद्धास्तोंका 


१, ऋग्ेद---१०६२६। 

२, सदासोदरेण्यम्‌ मुण्डकोपनिषद्‌ , २-२-१। संयुक्तमेतद्‌ क्षरमक्षरं चर ध्यक्ताज्यक्तं भरते विश्वमीणशः । अनीशश्यात्मा, श्वेता०, १-८; । यतो 
बाचा निवर्तन्ते, तैत्तरीय, २-४, । असदव्याकृत नामरूपम्‌ , छान्‍्दो० (-१९-१११ । 

३६ 6 ( छजा]३१४० ) 800्टा$ 88७ था बचाए ६080९ एस धा# गाडं ६0 0गराप्वा१8९ ६॥6 00परा 905»- 
फ्राप्र65 एई €्टांडालाएए, प्रणा-€ड्रांडलारर, 907 बात प्रथंधधरर...7 804075 ९॥४॥080799, ए. 303 

४. जैन सूत्र, भांग २, 5379, भाग, ४५, मूमिका-- 55 ए५]] 

पू, डिप्रऐ06ग्रापए७ थाते एपएा6, पू० ७१ । 
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वर्णन किया जाता रहा है। शीलांकने चतुष्कोटिको माननेवाले चार सम्प्रदायोंका उल्लेख किया है--क्रियाबादी, 
अक्रियावादी, अज्ञानवादो और वैनयिक । जैन-दर्शनके नव पदार्थोके आधारपर इन्हीं चारोंकों ३६३ मतों--सम्प्रदायोंमे 
विभवत किया गया । ये सभी सम्प्रदाय मुख्यतः चार प्रकारके प्रश्नोंस ही सम्बन्ध रखते थे--- 


१, सलि भागवोत्पत्ति: को वेशि । 

२, असति भागोत्पत्ि: को वेत्ति । 
?ै. संदसति भावोत्पत्ति: को वेंत्ति । 
४. अवच्तब्ये मावोत्पत्तिः फो वत्ति । 


ये चारों भंग स्थाद्रादके प्रथम चार भंगोंसे समानता रखते हैं । अन्तर इतना ही है कि एक ओर जहाँ क्रियावादी 
वर्गरह दादनिक विवादस्रस्त प्रस्‍नोंमें सनन्‍्देषहठ व्यक्त करते हैं या उन्हें अस्वीकार करते हैं वहीं दूसरी ओर जैन दर्शन 
कथश्चित दुष्टिको लेकर किसी भो पक्षमें एक निद्चित विचार रखता है । 

निग्गण्ठ नातपुत्तकें नाम पर पालि त्रिपिटक साहित्यमें भो यह सिद्धान्त स्पष्ट दिखाई देता है। दोधनसख 
परिव्याजक, जो किसी समय पाश्यनाथ सम्प्रदायमें दीक्षित रहा, तीन प्रकारके भंगोंका प्रतिपादन करता था--- 


१. सम्व॑ मे खमति ! 
२, सब्वं मे न खमति । 
३. एकच्चं में लमते, एकच्चं में ने खमति । 


ये तीनों भंग प्रथम तीन भंगोंके समान हैँ । इससे यह निश्चित होता हैं कि अमराबविषखेपवादके आधार पर 
भगवान्‌ महावी रने स्याद्वाद सिद्धान्त प्रतिपादित नहीं किया था। पर तोर्थंकरोंकी परम्परासे पर (प्त स्पाह्वादक्का परिस्थितियों- 
के अनुसार व्याकृत किया | उन्होंने तात्कालिक दाशनिक क्षेत्रमे जो तीन या चार भंग उपयोगम आरहे थे उन्होंमे 
'स्थात्‌! शब्दका नियोजनकर बस्तुके सत्य स्वरूपकी व्यवस्थाका प्रतिपादन किया और प्रत्येक सिद्धान्तका उत्तर एक 
निश्चित वृष्टिकोणस दिया । आगेके विकसित साहित्यम सात भंगों द्वारा सिद्धान्तोंका और भी स्पष्ट शब्दोंस प्रतिपादन 
मिलता हैं । 


निष्कष 

अमराविक्वेपबादके तुलनात्मक विश्लेयणसे स्पष्ट होता है कि संजयचेलट्टिपुत्त अपना पृथक सम्प्रदाय स्थापित 
करनेके पूर्व जैन मुनि रहा हैं । यह मुनि-दीक्षा उससे पाइवंनाथ सम्प्रदायमें ली होगी। दीघनखपरिव्याजक संजयका 
भतोीजा था । उसने भी संजयका अनुकरण किया होगा। यही कारण है कि उसके सिद्धान्तमे जैनदर्दानका अनेकान्त पक्ष 
दिखाई देता हैं। इसलिए अमराविक्खेपव्राद अथवा संजयकों भगवान्‌ महावीरके स्याद्राद सिद्धान्तका पुरस्कर्ता नहीं 
कहा जा सकता । इसके विपरीत सम्भव यह हैं कि संजय बेलद्विपुत्तन चतुष्कोटियों अथत्रा स्थद्गवादको भंगियोंका वास्तविक 
तात्वय॑ न समझकर तात्कालिक दार्दानिक समस्याओंके सुलझानेम एक तदस्थ वुत्ति घारण की हो । वास्तबसे 'स्याद्माद! 
ऐसा दार्शनिक सिद्धान्त हें, जिसके थीज औपनिषदिक साहित्य, बौद्ध साहित्य एवं अन्य दाशंतिक ग्रन्धोंमें प्राप्य हैं । 
वस्तुकी निष्पक्ष ओर सत्य मीमासा अनेक दृष्टिकोणोंका समावेश किये बिना सम्भव नहीं । यहां कारण हूँ कि पालि 
साहित्यमें वस्तु विवेचनके सन्दर्भोम सप्तभंगी न्‍्यायके कई भंग-दृष्टिकोण उपरूब्ध होते है । 





१. प्रश्नकृताज्ष, ६० २१२। 

२, मज्किमनिका4, दाघनखसुत्त | 

३. अमितंगतिश्रावकाचार , ८ | 

४. ज6(०रछाए ० एशो शिी०एथः प्र&085. 
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स्याप्रावका सार्वईभोमिक भाषिपत्य 
क्षु० श्री जिनेन्द्र वर्णी 


प्रस्तावना 


भारतवर्ष सदासे एक दार्शनिक देश रहा है। दर्शनक्षास्त्रक्रा विषय असीम होनेसे, एक ही कारूमे एक ही 
'जिव्हा द्वारा उसका कथन अथवा एक ही व्यक्ति द्वारा उसका दर्शन असम्भव है। समय-भ्मयपर होनेवाले अनेकों द्रष्टाओं 
और ऋषियोंने उसके असीम विधयको व्गर्श करनेका तथा कथन करनेका प्रयत्त किया हैँं। उनकी उन-उन दृष्टरियोंका 
बराबर संग्रह होते रहनेसे दर्शन शास्त्रका विस्तार सदा अधिकाधिक होता रहा है, परन्तु यह नहीं कहा जा सकता कि 
इस प्रकार बढ़ते-बढते कभी भी इसकी सीमा प्राप्त हो जायेगी । सर्वज्ष देवके अतिरिक्त उसकी अनन्त सावंभौमिकता 
न कोई भी ऋषि आजतक देख सका है और न देख सकेगा । फिर भो जितना कुछ विस्तार इस शास्त्रको आजतक प्राप्स 
हुआ है उसके लिये, यह सदा उन प्रत्यक्ष-द्रह्ठ महपियोका आभारी रहेगा, जिन्होंने कठिन तपस्याओंत प्राप्त अपने अपरोक्ष 
अनुभवोंकोी अमृल्य देत इसकों देकर कृतार्थ किया हैं । 

दर्शन शास्त्रका विधय है, चित अचित रूप इस अखिल विश्वकी जटिल व्यवस्थाका अनुशीलन करके, उसमेसे 
अनेकों उपयोगी तथ्योंको खोज निकालना । इसलिये दर्न शास्त्र भी एक विज्ञान है, आजके भौतिक विज्ञानवत्‌ । आजके 
वैज्ञानिक यूगमे यह सिद्ध करमेकी आवश्यकता नहीं कि वस्तु, चाहे जड हो या चेतन, अनेकों शक्तियों व धर्मोका संग्रहीत 
अखण्ड रूप है । उसकी अनन्त शक्तियों व धर्मेमिसे अनेक परस्पर सह्योंगो है और अनेक परस्पर विरोधो । एक हो अणुमे 
जहाँ आकर्षण शक्ति विद्यमान है, वहाँ उसमें विकर्षण घक्ति भी अपना समान अस्तित्व रखतो है । उसमे जहाँ संहारकारी 
शक्ष्ति विद्यमान है, वहीं उसमे स्थित निर्माणकारी शक्ति भी अपना परिचय दे रही हूँ । द्वब्य क्षेत्र काल व प्रयाजनवश उसकी 
कुछ शक्षितियें प्रधान हो जाती है और कुछ गोण । रात्रिक्रे समय मार्ग देखनेके लिये अग्निको प्रकाशकन्व शक्ित प्रधान होतो 
है और उसकी दाहकत्व आदि शक्तियाँ गौण । इसी प्रकार भोजन पकाते समय उसकी पाचऊन्व शक्ति, ईन्धन जलाते समय 
उसकी दाहकत्व शक्ति और यज्ञ या हवन करते समय उसको पव्ित्री-करणत्व शक्ति प्रधान होती हैँ। इसोप्रकार द्रव्य, क्षेत्र, 
काल और प्रयोग विधिकें अनुसार एक ही वस्तु कभी उपयोगी हो जाती है, और कभी अनुपशोगी । एक ही औपध किसी 
एक व्यक्तिको उपयोगी है और दूसरेको अनुपयोगी, किसी एक देशमे उपयोगी है और दूसरे देशमे अनुपयोगी, किसी एक 
ऋतुमे उपयोगो है और किसी दूसरी ऋतुमे अनुपयोगी ओर किसी एक विधिसे प्रयोग करनेपर उपयोगी है और दूसरी 
विधिसे प्रयोग करनेपर अनुपयोगो । उपरोक्त कारण-चतुए्यको विचित्रतावश वह कदाचित्‌ हानिकारक भी हो जातो है । 
इसपरसे सिद्ध है कि किसो भी वस्तु के सम्बन्ध एकान्त रूपस कोई एक हो धारण बनाना यथा बात कह देना योग्य नहीं । 


यह कोई आवश्यक बात नहीं कि वस्तुका यह जटिलरूप सभी द्रष्टाओंकों प्रत्यक्ष हो जाये। विभिन्न द्रष्टा 
उसे विभिन्न दृष्टिकोणोंस देखते है और इसलिये कुछ उसके किन्हो एक धर्मोका प्रत्यक्ष करते है, और कुछ उसके किन्‍्हीं 
अन्य घर्मोंका । यह भी कोई आवश्यक बात नहीं कि एक धर्म जो एक द्रष्टाके 'द्वारा देखा जा चुका है वह किसी अन्यके 
ग़ोचर न हो । एक ही धर्म अनेक द्रष्टाओंका विषय बन सकता है और अनेक धर्म किसी एक दृष्टेके विषय बन सकते 
है । इसलिये कुछ ऋषि वस्तुके थोड़े घर्मोको देख पाने है और कुछ अधिककों । अत्तः यह सिद्ध हुआ कि विभिन्न दृष्टाओंके 
द्वारा प्रत्यक्ष की गई कोई एक ही वस्तु विभिश्नलव्प धारण कर लेती है । 

दृष्टिभेदके अतिरिक्त विभिन्न दृष्ठओंकी कथन पद्धति व उन उनके समयमे प्रचछित भाषा शैलोकी विभिन्नता 
भी स्वतः सिद्ध हैं, जिसके कारण वस्तुका एक ही रूप भाषाभेदसे अनेकरूप हो जाता है। और इस प्रकार एक ही 
वस्तुका प्रतिपादत करनेवाला दर्शन शास्त्र, आचार्योके भेदसे दद् प्रधान भागोंमे विभक्‍त हो गया है--चार्वाक, वैशेषिक, 
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नैयायिक, सांच्य, योग, कर्ममीमांसा, दैवीमीमांसा, ब्रह्म मोमांसा या बेदान्त, बौद्ध और जैन | अत्यंत स्थूल रूपसे लेकर हन 
दस दर्दानोंके क्रमिक बिकासके द्वारा, धीरे-धीरे यूक्ष्मताकी ओर अग्नसर होता हुआ अन्तमें जैनदर्शनकों प्राप्त करके भारतका 
यह दर्शनशास्त्र एक सार्वजनिक व्यापक रूप धारण कर छेता है। 


स्याद्गादकी पृष्ठभूमि-विभिन्न दश्चनोंका संक्षिप्त स्वरूप 

चार्वाक दर्शन अत्यन्त स्थल हैँ । वह केबल इन्द्रियगम्य स्थल भौतिक जगतकों ही देख थाया है, और इसकिये 
उसका सिद्धान्त भोतिक सुख व उसके भोतिक साधनों तक ही सीमित होकर रह गया है। वैदेषिक दर्शन इससे कुछ आगे 
बढ़ा है और वस्तुमें गुण, कम आदि अनेक सामान्य व विशेष धर्मोका दर्शन करने लगा है। परन्तु उसकी स्थल दृष्टि भो 
वस्तुक किन्‍्हीं संयोगी और क्षणिक धर्मोको ही देख सकी है, उनके कारणमूत नित्य धर्मोको नहीं। इन धर्मोमर भी उसको 
दृष्टि अद्वतताकी प्रतीति न कर सकी और द्र्यको सत्ताकों उसके धर्मोकी सत्तासे पृथक देखती रही ! न्याय दर्शनने तब 
हेवुओं हारा वैशेषिक द्शनका ही समर्थन किया | सांख्य इसमे कुछ आगे बढा और विदव व्यवस्थाकी कार्य-कारण प्रणाली- 
को खोजता हुआ अन्तमे इस तथ्यपर पहुँचा कि यहाँ चेतन पुरुष और जडा प्रकृति ये ही दो मूल तत्व है और यह जगत 
इन्हीका संयोगी रूप है। यद्यपि जड़ व चेतन दोनों हो तस्वोंका अत्यन्त शुद्ध रूप इसने उपस्थित किया, परन्तु व्यप्टिगत 
दृष्टि होनेके कारण यह समष्टिकी अद्वत एक महासत्ताके दर्शन न कर सका। योग-दर्शनने ध्यान समाधि आदिके द्वारा 
संयोगो अधिद्या जनित दृष्टिका विच्छेद करके व्यक्तिको निज शुद्धल्पके दर्शन करनेका उपाय बताया । कर्म सीमांसाने पूजा 
यज्ञादिके द्वारा तथा दैवीमोमासाने ईश्वरापंण बुद्धि हारा अहंकारविच्छेदपृवक विश्वकी एक अद्वेत महासत्ताका धुधला- 
सा रूप देखनेका उपाय बतायां। ब्रह्ममीमासा या वेदान्तने इससे भों आगे बढ़कर ज्ञानके संयममात्रसे व्यक्तिके समस्त 
ट्तरूप विकत्पोंको भारत करके उसे जगतक्री चिद्खित रूप एक नित्य अद्वत महासत्ताका दर्शन कराया। बौद्धने उसी 
अत नित्य मत्तामे अपने दृष्टिकोणसे अनित्य अंशको दर्शाया। और इस प्रकार ये सभो दर्शन अपने-अपने दृष्टिकोणोंका 
प्रचार करने लगे ) 

यद्यपि निष्पक्ष भावसे देखनेपर सभो दर्शन किसी-न-किसी छरूपमें सत्य है, परन्तु उन सभीस एक बहुत बडो 
कमी है, जिसकी तरफ किसीको भी दृष्टि न गईं और वह कमी है असहिष्णुता, जिसके कारण एक दर्शान दूसरेकी दृ ष्टिका 
सम्मान करनेके बजाय उसका खण्डन करनेमे ही अपनी महानता मानता है । इसी कमीको जैन दर्शनकार 'एकान्त' नामसे 
पुकारते हे । दार्शनिक क्षेत्रके विकास व वृद्धिम यह इतना बड़ा विध्त हैं, कि बड़े-सेबडा संकल्प भी इसके आगे हतोंत्साह 
हो जाता हे । दशनशास्त्रका मल उहं ब्य हैं प्रेममया भावनाओंको क्रमंश्नति द्वारा व्यष्टिका तथा संगठन द्वारा समष्टिका 
उत्थान करना । परन्तु उपराक्त विध्नके कारण उसके स्थानयर प्राप्त हो जाता हूँ साम्प्रदायिक बविद्ेष । 

वास्तवम यह एकान्त भी वस्तु स्थितिका एक धर्म हे, जिसका दर्शन भो किन्‍्हीं तत्ववेत्ताओने किया । उनको 
दृष्टि अत्यन्त व्यापक थी। अपना वातरागता व निष्पक्ष साम्यताके कारण वे एक हो समय बस्तुम अनेकों विराधा धर्मोको 
सत्ता देखनेको समय थे। उन्होने उपर्युक्त चार्वाक आदि दर्शनोके तख्योंके अतिरिक्त भो अनेकों नये तथ्य वस्तुमे खोज 
निकाले, तथा अन्तर ऐसा निर्धारण करनेको बाध्य हुए कि बस्तुमें ऐसे अनन्तों विरोधी धर्म देखे जा सकते है | वे मन ही 
मन व्यक्तिको इस पक्षपात पूर्ण संकोण दृष्टिपर मुस्कराने छगे । समाजके इस बड़े शत्रुका संहार करनेके छिए एक विचित्र 
सिद्धान्त उन्होने दर्शन जास्त्रको दिया, जिसके द्वारा व्यक्ति यदि चाहे तो अनन्तों दुष्टिकोणोंके द्वारा बस्तुके अत्यन्त 
व्यापक अनन्स धर्मात्मक रूपके दर्शन करके सभी दर्शनोंप परस्पर सामज्जस्थ स्थापित कर सकता है । 


अनेकान्त या स्याद्वाद : स्वरूप और महत्ता 


इस महान सिद्धान्तका नाम हैं अनेकान्त । अन्य सभी दर्शानोंके सिद्धान्तोंको अपेक्षा इसमें यह विशेषता है कि 
जहाँ सभी दर्शन अपनेसे अतिरिक्त दूसरे दर्शनोंका खण्डन करते है, वहाँ यह सभीका संग्रह करके उन्हें एक अखण्ड रूप 
देनेमे ही दर्शन झास्वका सार्थक्य दिखलाता है। इस सिद्धान्तकों प्रस्तुत करनंबाला वर्शन हो वस्लुके यथार्थ रूपको 
उपध्थित करनेंवारा सर्वाज़पयूण दाशनिक सिद्धान्त है। समस्त दशंनोंके एकाछ्लो कथनोंको समन्वित करनेको क्षमता इसी 
सिद्धान्त है । 

बस्तु के अनेक घर्मात्मक जटिल स्वछूपका प्रतिपादन किसी एक दृष्टि द्वारा अ्रणशक्य होनेके कारण इसकी कथन 
पद्धतिमें भी विचित्रताका रहना स्थाभाविक है, क्‍योंकि एक हो स्थानमें विरोधों धर्मोॉकी सला सरलतासे सिद्ध नहीं की जा 
सकती और म समझो जा सकती हैं । इसे कहने व समझनेके लिये बड़े धैर्य, सहिष्णुता, प्रतिभा एवं संयमकी आवश्मकता 
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है क्योंकि ये महान गुण घिरले व्यक्तियोंमें ही होते है इसलिये जनसाधारणके लिये वह श्रगम्य है। इस कथन पद्धतिका 
नाम है स्माहाद, नयवाद या अपेक्षाबाद । 

इस पद्धतिसे बोलनेपर एक नय या दृष्टिकी अपेक्षा वस्तुमे जो धर्म सत्‌ है, दूसरे नय या दृष्टिकी अपेक्षा वही 
असत्‌ है। एक नयसे जो बस्तु नित्य है, दूसरे नयमे वही अनित्य हैं। यथा घट व रामपात्र आदि अनित्य वस्तुओंम मिट्टी 
नित्य है। और इस प्रकार अपने स्वरपकी अपेल्षा वस्तु सत्‌ है त्तथा अन्यके स्वरूपकी अपेक्षा असत्‌ हैँ । जातिको अपेक्षा 
वह एक है और व्यक्तिको अपेक्षा वह अनेक । अनेक अवस्थाओंमे अनुस्यूत एकताकी अपेक्षा बह नित्य हैं और अपनी 
परिवतंनशोरू अवस्थाओंकी अपेक्षा अनित्य है। समए्टिकी अपेक्षा वह स्वव्यापक्र है और व्यष्टिकी अपेशा देश काला- 
वच्छिन्न है. इत्यादि । स्याद्राद सिद्धान्तको इस व्यापकताको धरैयंपूर्वक न समझनेके कारण हो कुछ दार्णनिकोने इसे 
संशयवाद कहकर छोड दिया है । 

इस सिद्धान्तका आश्रय लेने पर संसारका काई भी दर्शन या वाद असत्य दिखाई न देगा । 

असद्भूत व्यवहार नयसे चार्वाक दर्शन सत्य है, क्योंकि इस दृष्टिस भिन्न सत्ताधारी पदार्थोमे भौतिक सयोग 
देखा जाता है, पदार्थंकी भीतरी व्यवस्था नहीं | सद्भूत व्यवहार नयमे वैज्येषिक व नैयायिक दर्शन सत्य है, क्योंकि इस 
दृष्टिमें वस्तु की भीतरी व्यवस्थाका भेदपर्वक विश्लेषण किया जाता हैं। शुद्ध व्यवहार नयमे साख्य व योग दर्शन सत्य 
है, क्योंकि इस दृष्टिसे जगत व्यापी एक अखण्ड महासत्ताकों चेतन और जड इन दो अवान्तर सत्ताओंमे विभाजित करके 
देखा जाता है। शुद्ध संग्रहनयमे ब्रह्ममोमासा या वेदान्त दर्शन सत्य है, क्योंकि इस दृष्टिसे जगतकों एक अख्वण्ड नित्य 
महासत्ताके रूपमें देखा जाता हैं। !सी प्रकार व्यवहार नयसे कर्म सोमासा और अशुद्ध निशवयनयस दैवीमीसांसा 
दहन सत्य हैं। ऋजुसूत्र नयसे बौद्ध दर्शन सत्य हैं, क्योकि इस दष्टिसे वस्तृक्रे अखण्ड समष्टिगत रूपका विश्लेषण 
करके, उसमे प्राप्त द्रव्य, क्षेत्र, काल व भावके अन्तिम विशेष देखे जात है ।' इत्यादि । इन दर्शनोंके अतिरितत स्वभाववाद, 
ईडबरवाद, काठवाद, सनियतिबाद, संयोगवाद उपादानवाद, लिमिक्तत्ञाद आदि सभी प्रचलछितवाद किसी न विःसी नय 
या दृष्टिसे सत्य है । किस दृष्टिसे वें सत्य है और किस दृष्टिसे असत्य, यह वात खोजना बुद्धिकी प्रखरता पर निर्भर है । 
अत: स्यथाद्वाद सिद्धान्त द्ारा भारतके समस्त दर्शनोंके यथार्थ तत्त्वोॉँको अवगत किया जा सकता है । 

स्थाद्राद सिद्धान्तकों ममझनेमे ही ब्रद्धिकी यथार्थ परीक्षा है, जो इस तथ्यमे निहित है कि अनेकों दर्शनों और 
वादोंका निराकरण करनेको अपेक्षा, उन्हें समझा जाय और यथायोग्य झूपसे उनकी सत्यता सिद्ध की जायें । अमत्य 
कहकर किशी भो दृष्टिका त्याग कर देना आतान है, पर बुद्धि पर जोर देकर उसकी कश्वचित्‌ सत्यता खोज निकालना 
कठिन है, दर्शनज्ञास्त्रकों यह रपाहठाद सिद्धान्लकी अद्वितीय देन है। उतने महान सिद्धान्तकों प्राप्म करके भो यदि 
विउवश्जन विभिन्न नंयोंके विधयोका एकान्त पक्ष पकड़ कर एक दूसरेकी टृष्टिका सम्मान करना न सोख और उनका खण्डन 
करतृम ही अपनी बुद्धिकी सार्थकता समझें तो कठना होगा, कि या तो वे स्थाह्ादके इस सावजनीन सिद्धान्तकों समक्ष 
नहीं, या उन्हें इस पर विश्वास नहीं, अथवा समझ कर ओर विश्वास करके भी अन्तरंगके अभिमान तथा पक्षपातकी कट 
हठके कारण वे इसका प्रयोग करनेका प्रयत्न नहीं करते । इस सिद्धान्तके प्रयोग क्षेत्रमे साम्प्रदायिक झगड़ों व शास्त्रार्थोको 
अवकाश ही कहाँ ? स्थाद्राद एकान्त हठका निराकरण करता है, परनल्तु कथंचित्‌ रूपसे किसो भा वादका निषेध करना 
नहीं जानता, यही इसकी विशेषता है । 


आचार क्षेत्रमें स्याद्ादका प्रयोग 

दर्शनशास्त्र ही नहीं, आचार शास्त्र भी स्यथाद्वाद सिद्धान्तस अछूता नहीं हैं। आचार शास्त्र प्रयोगात्मक होता 
है । प्रयोगकी सफछता कभी भी सहसा प्राप्त नहीं होती, वल्कि अवनत दक्षासे क्रमपृ्थंक उन्नति-पथ पर अग्रसर होते 
हुए ध्यक्तिको अन्तम उच्चतम दशाको प्राप्त करने पर होती है । इसछिये प्रयोग क्षेत्रमे कमिक प्रगतिके अंशोमे उत्तरोत्तर 
वृद्धिको अपेक्षा अनेकों भूमिकाओंकी प्राप्ति स्वाभाविक है। प्रत्येक भूसिकामे उसके योग्य ही आचारकी प्राप्ति होती 
है, ओर उसो दृष्टिसे उसका कथन भो श्षास्त्रोमे किया गया हैं। खीच-तान करके निस्‍्ल भूमिकामे हो उच्च भूमिकाके 
आचारकी सिद्धि करनेका प्रयत्न करना एकान्त है। जैन आचार शास्जमें थार प्रधान भूमिकाएँ हैं-अविरतो गृहस्थ, 
व्रती श्रावक, प्रमत्त साधु और अग्रमत्त साधु । इनमेसे प्रथम दो भमिकाएँ गृहस्थकी और अगली दो भूमिकाएँ साधकी 
है । गृहस्थ दशामे पूर्व सस्कारका प्रावल्य होनेके कारण पर पदाथोंके आश्रयकों प्रधानता रहती है । इसलिये उसका 
आचार देव-शास्त्र-गुर_के आश्वित होनेगे व्यवहार प्रधान होता है । परन्तु यह व्यवहार सदा निश्चय सापेक्ष रहता है, 
क्योंकि उस पराक्रयसे वह सदा अन्तरंगकी आर झुकनेका ही प्रयत्न करता रहता हैँ। अत. व्यवहार और निश्चयकी 
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इस मिश्चित दशामें यहाँ व्यवहार प्रवकू होनेसे प्रधान और लिशुक्यय मिल होनेसे गौण रहता है। दूसरी ओर साधुकी 
भूमिकामें संस्कारोंकी शक्ति क्षीण हो जानेके कारण, वहाँ देव, शास्त्र, गुरुके आश्रयकी इतनो प्रधानता नहीं रहती । 
यह स्वतन्त्रतासे अन्तरंगमें स्थिर रहनेको समर्थ है, इसलिये उसको भूमिकामें निश्चय प्रधान व व्यवहार गौण रहता 
है। अप्रमत्त दशा निरविकल्प होनेके कारण वहाँ व्यवहार छुप्तप्राय, हो जाता है और एकमात्र निश्चय या अद्गत रह 
जाता है । 

इसलिये भूमिकाके अनुसार ही व्यक्तिको आचार शास्त्रका उपदेश आचायोंने दिया है। प्रथम भूमिका वाले 
को अस्सिस मभिका अथवा अस्तिस भूमिका वालेकों प्रथम भुभिकाका उपदेश देना उसके लिये हितकरके स्थानमें अदित- 
फर हो जाता है। जैसे बालूककों बड़े व्यक्तिके पीने योग्य औषध पिछाना । अतः कल्याणके इस घामिक क्षेत्रमं पक्षपात 
को छोड़कर हस स्थाद्ाद सिद्धान्तका आश्रय लेता ही सत्र और पर दोनोंके लिये श्रेयस्कर है । 


$॥ है 
फू 


6 ऋछकह 
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कः' ज्फ़्ड़' फ्फ़्ा 


कर! कक 


ज्ञानकीं सीमा और सर्वेज्ञतवाकी सम्मावना 


डॉ० रामजी सिह, एम० ए०, पो-एच्‌० डी० 
ददोन विभाग, मागलूपुर विश्वविद्यालय, मागलपुर 


'भारतोय दार्शनिकोंने ज्ञान विकासकी सम्भावनाऑपर पूर्णतया विचार किया है। उनका विद्वास है कि 
ज्ञानकों आवृत्त करनेका कार्य कर्म-संस्कार सम्पन्न करता है। जैसे-जैसे संस्कार विगलित होते जाते हैं, वैसे-वैसे ज्ञानकी 
तारतस्य अवस्थाएँ प्रकट होतो जातो है। इस प्रकार ज्ञानकी एक ऐसो स्थिति भी आती है जहाँ वह पूर्णताको प्राप्त 
हो जाता है।' इस विचारधाराको आधुनिक विद्वान्‌ अन्धविश्वासपर आधारित मानते हैं, क्योंकि आधुनिक विशान- 
सम्मत युगमें ज्ञानका विकास इतना अधिक सम्भव नहीं । शञानारजनके साधन हैं--नित्य श्रुताम्पास, विशवेषज्ञोंसे वार्सालाप, 
विभिन्न स्थानोंका निरीक्षण, मस्तिष्कमें उत्पन्न नाना समस्याओंका चिन्तन । अतः प्रयत्नसे प्राप्त ज्ञान त्रिकारूमें भी सर्व- 
शंताको स्थितिको प्राप्त नही हो सकता है | 

मोमांसक, चार्वाक जैसे पुरातन चिन्तकोंने सर्वश्की सम्भावनाको कपोछ-कल्पित ही कहा है। वास्तवमें ऋ- 
विकासका सम्बन्ध विभिन्न क्षीत्रोंम हमारे व्यक्तिगत जीवन एवं आचरणसे हैं ।। जिस व्यक्तिका जीवन-क्षेत्र जितना 
विकसित होता है, उसका ज्ञान भी उतना हो विकसित पाया जाता हैं । 


व्यवधान और विकार 


जहाँ एक ओर मानव अपने ज्ञान विकासके लिए अबाघ गतिसे प्रयत्नशोल है, वहाँ अज्ञान और संशयके रूपमें 
कुछ प्रतिगामी वृत्तियाँ भो उसके जानक्षेत्रमं व्यवधान उत्पन्न करती हैं । अनुभववाद जहाँ इन्द्रियकी सीमाका उल्लंघन 
नितान्त निबद्ध मानता है, वहाँ बुद्धिवाद मानवीय मस्तिप्कको ज्ञानधघाराकों एक निश्चित सीमामें हो आबद्ध रखता हैं । 
इस सिद्धान्तमें उच्चतर ज्ञानके गयाक्षोंको भी उपेक्षा की गयो हैं । अत: एक ओर संभयवाद और अज्ञानवाद ज्ञानके विकार 
हैं तो दुसरी ओर ज्ञानमें जड़ता एवं अप्रगतिशीलताका दोष उत्पन्न होता हैं। भारतीय चिन्तक संशयकों ज्ञानके लिए 
'कायरवादों बुद्धि कहते है क्योंकि मानव-चित्तकी निर्णय-भूमिके सा्तत्रिक अनिश्चयताके कारण बौद्धिक जड़ता एवं 
निर्णयहीनताको प्रश्रय मिलता है! अज्ञानवाद हमारे शञानके लिए प्‌वनिश्चित सोमाओंका निर्वारण हो नहीं करता, 
बल्कि ज्ञानके विषयमें मनोविज्ञानकी भअ्रान्त धारणाओंकों भी उत्पन्न करता है, जिससे झानविकासकी समस्त सम्मावनाएँ 
ही अवरुद्ध हो जाती हैं । जैन-दार्शनिक ज्ञानकों अवरुद्ध करनेका कार्य ज्ञानावरण नामक अदृष्टको सौंपते है । यह कम 
अपनी छशक्तिसे ज्ञानको अवरुद्ध तो करता ही है, साथ हो विकृत भी । 


शानकी सीमाएँ 


ज्ञानकी सीमाकी समस्या अत्यन्त विवादास्पद हैं। थविज्ञानके चमत्कारसे प्रभावित व्यक्तियोंकों ज्ञानकी सम- 
स्थाओंके निर्धारणको चेष्टा ही एक परम्परागत अआमक धर्म-सापेक्षी दार्शनिक विचारधाराका परिणाम दिखलाई पड़ती है । 
आजके वंज्ञानिक युगमें न तो कोई तत्त्व स्थिर है ओर न तत्त्वज्ञानकी पूर्णता ही निश्चित है। अतः सत्य तक पहुँचना 


जी. किपननरान-+-मनतायर.. इनकम. 293-9तपनापापमयकमम-+- माप. था... मनमानी -++ धक्का -नानन- समन बम. 


7. (जाहंवए३ एलंहल गाते दाफिपा ७, घिववतरा १009०१8० ; 765 रकपएट5 बाते [ंए(5' खिह्लाज्००० ०॥5 
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2. अिव03 डे, 3. '8 प्राइ४०णए रण छाल 30ठठताडांर ॥ढ्रठणा ए॥00॥0ए, एथ०प/४४ एग्राएश॥ए, --92 
998९ 38380-] 
8, ३800, 4. ॥. 'पदगरा०जा०व8९: (९ थाए एल्थ9ए, ए००. एजॉफ्लफ़ां (ए, --98व] 53९8० 00-, 
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ज्ञासकी सीमाओंका निर्धारण करना असम्भव-सां रूगता है, । हस्वात्मक मौतिकवादसे प्रभावित विचारक एक ओर यदि 
असीम या अन्तिम जशासकी कल्पनाको मिध्यात्त मानते हैं तो दूसरों ओर अज्ञानअन्धकारको नष्ट करनेके लिए सतत 
प्रयत्नशोरू रहनेकी आंशावादी प्रेरणा सी प्रदान करते हैं। ज्ञात मानवकी प्रवृत्ति एवं समाजके सम्बन्धोंके ऐलिहासिक 
विकासका सतत उस्मुख सिद्धान्त है। प्रकृतिका कोई रहस्य ऐसा नहीं, जिसकी व्याख्या नहीं हो सकती । 


स्तुति-परक पुराणवादी ब्रिचारक मात्रात्मक या प्रकारात्मक दृष्टियोंस तो ज्ञानकी सीमा स्वीकार करते हैं, पर 
मूल्यात्मक दृष्टिसे सं्वशताकोी सम्मभावनापर जोर देते हैं। उदाहरणस्वरूप उपनिषदोंमें जहाँ सर्वभानकी बात कही गयी 
है, बहाँ मात्राकी दृष्टिसे नहीं मूल्यकी दृष्टिसे कही हैं। सर्वभानका अर्थ है तर्वज्ञानज्ञ । वास्तववादी दृष्टिकोणसे ज्ञानकी सीमाके 
प्रधनका अर्थ हैं कुछ परिमाण या अश्लेय क्षेत्रको स्वीकार करना | अज्ञेय चिन्टय एवं अखिन्त्य दोनो ही हो सकता है। अतः 
ज्ञानकी सीमाका प्रइन व्यक्ति या समाजके अथवा वास्तविक या सम्भाव्य सीमाका प्रदन नहीं है और न ऐतिहासिक 
विकास-क्रमका है। यह प्रइन असाधारणात्मक योजलाके अनुसार स्वोकृत अशेयताका प्रदन है। जैनदाशनिक आत्माका 
अनन्त चतुष्टय स्त्रोकार करते है अतः अनन्तज्ञान, आत्माका स्वभाव हासेसे ज्ञानकी सोमाका भिराकरण ही जाता है । 
जैनदर्णनभ ज्ञानकी सीमा मानी गयो है, पर वह परोक्षज्ञानके अन्तर्गत है, प्रत्यक्षज्षानके नहीं । इस दर्शनमें ऐन्द्रियिकन्नानके 
स्‍तरपर ज्ञानकी सीमा स्वीकार की जा सकती है पर अतीन्द्रिय स्तरपर नहीं । कुन्दकुन्दने ज्ञानकी सर्वव्यापकता सिद्ध करते 
हुए लिखा है--- 
जादा णाणपमाणं णाणं णेयप्पमाणमुदिट् । 
णय्य छोयाकछोयं तम्हा णाणं तु सब्बगय ॥। 
“-प्रवचनसार, ज्ञानाधिकार, गाथा २४ 
अर्थात ज्ञान शेयका जानता है और आत्मा ज्ञान प्रभाग है । जय लोकालाकव्यापो है अतएवं झेयकों जाननेका 
सामथ्य रखनेवाला ज्ञान भी स्वव्यापी है । 
कुन्दकुन्दने प्रत्यक्ष और परोक्षज्ञानकी सोमा भो निर्वारित को है। इस सीमाको व्याख्या प्रवबचनसा रके टीका- 
कार अमृतचन्द्राचायंने बहुत ही स्पष्ट रूपमे प्रस्तुत को है। उन्होंने बताया है कि जो ज्ञान इन्द्रिय, मन, परोपदेश 
उपछरूब्धि, संस्कार, अ्रकाश आदि निमित्तोंके द्वारा स्वविषयभत परदाथकों अवगत करता हैं, वह परोक्ष हैं और जिसे 
इन्द्रिय अन्तःकरण आदिकी अपेक्षा नहों है, वह आत्मस्वभावसे उत्पन्न द्रव्य पर्यायोंका ज्ञाता ज्ञान प्रत्यक्ष हैं । आचार्य 
पज्यपादने अपने सर्वार्थसिद्धि नामक ग्रन्थमे लिखा हैं कि इन्द्रिय, मन, प्रकाश आदि बाह्य निरमित्तोंकों अपेक्षासे उत्पन्न 
हानेबाला आन परोश्ष हैं । इसका परोक्षताका मुख्य कारण पराधीनत्त्व है । अत: जहाँ आनमे पराधीनवृसि पामी जाती है, 
वहाँ वह पराक्ष हैं भर जहाँ परको सहायताके बिना हो आत्माप्ते प्रतोति हाती है, वहाँ वह प्रत्यक्ष कहलाता है । 
शास्त्रीय परिभाषामे यह ज्ञान आवरणरहित मात्रा गया है। अतः जैनदर्शनको दुष्टिसे ज्ञानको दो सोमाएँ निश्चित है--- 
नियत प्रतोति और अनियत प्रतोति । नियतप्रतोति ज्ञानका भा साब्यवहारिक प्रत्यक्षके रूपमे माना गया है, यद्यपि 


यह कथन औपचारिक है। बस्तुत: ता आत्माके सिवाय अन्य निमिससे जितना भो ज्ञान उत्पन्न होगा वह सभी सोमित 
ओर परोक्ष कहलायेगा । पृज्यपादने प्रत्यक्षको परिभाषामें लिखा है-- 


अधंणोति ध्याप्नोति जानातांध्यक्ष जात्मा। समेव प्राप्वक्षयोपजश्चयमं प्रध्लाणावरणं था प्रतिनियर्स 
प्रत्यक्षम्‌ । नै | ६ २ 
अर्थात्‌ आत्मासे उत्पन्न म्ञानको प्रत्यक्ष कहा जाता है । 


_ििन्‍्याकन-कामानपन्या 
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जानकी सोमाके अन्तर्गत सांव्यवहारिक इन्द्रिय प्रत्यक्ष आता है, जिसके अवश्रह, ईहा, अवाय शौर भारणा ये 
चार भेद है । सर्वप्रथम विधय-विषयीके सस्निषात होनेपर दर्शन होता हैं। इसके बाद उस विषयकी अबवान्तर सस्तारूप 
अवग्रहकी उत्पत्ति होतो है । यह अवग्रह ज्ञान सीमित है, एक निश्चित रेखामें उत्पन्न होता है। अक्ग्रहफे पश्चात्‌ 
ज्ञातविपयमे विद्येष आकांक्षाका उत्पन्त होना ईहा हैं। ईहा शानमें आकांक्षारूूप ज्ञान निर्णयकी ओर झुका रहता है । 
पश्चात्‌ उत्पन्न होनेवाला निर्णयात्मकज्ञान अवाय कहलाता है। अवायमे इष्ट अंशका निश्चय विवज्षित हैँ जबकि 
अपायमें अनिष्ट अंशकी निबुत्ति मुख्यतः पायी जातो है। यही अवाय उत्तरकारूम दृढ़ होकर धारणा बन जाता है। इस 
धारणाके फलस्वरूप हो कालान्तरमें वस्तुका स्मरण होता है। अतएव इन्द्रिय-व्यापार ओर अर्थालोक आदिकी सोमा 
अभीष्ट रहनेसे ज्ञानकी भी सीमाएँ बती रहती है । 

भारतीय-दर्शनोंम ज्ञानकी सीमाएँ और सम्भावनाएँ इन्द्रिय और अन्त:करण को सीमित शक्तिके कारण ही मानी 
गयी है । इन्द्रिययोष और सादइ्य आदिके कारण ज्ञानमे विपर्ययत्त्व पाया जाता है क्‍योंकि विपयंय ज्ञानका विषयभूत 
पदार्थ विपर्यय कालम आलम्बनभूत पदार्थमे आरोपित रहता हैँ। सीपमे चाँदीका परिज्ञान निरी कल्पना नहीं हैँ । इस 
ज्ञानमे सादृष्य, इन्द्रियविकार, क्रियाको क्षटिति गति, विषयकी चज्चलता आदि दोप निहित रहते है । इसी कारण जशानमें 
विपयंयत्व उत्पन्न होता है। संशयज्ञानमे भी उभय-कोटि स्पर्शता पायी जाती हैं, जो कि बुद्धिनिष्ठ हैं। उभय साधारण 
पदार्थके दर्शनसे परस्पर विरोधों दो विश्येघोंका स्मरण होता है. जिसमे ज्ञान दोनों कोटियोंमें झूलने लगता है। अतः 
निश्चित है कि संशय और विपर्ययज्ञान पर्वानुभूत विषयके ही होते हैं, अननुभूतके नहीं । 

उपयुक्त ज्ञानमीमांसासे स्पष्ट है कि भारतीय चिन्तकोंने झानक्री संभावनाएँ किसी निश्चित सोमामे आबंद्ध 
नहीं की हैं। अनुभूति क्रियाका जैसे-जैसे विकास होता जाता है, ज्ञानकी परिधि विस्तृत होती जाती हैं। जो ज्ञान 
क्षयोपशामजन्य है, उसमें तारतम्यका रहना आवश्यक है, पर जो ज्ञान कर्मावरणके क्षयसे उत्पन्न होता है, आत्मस्व- 
भावस्वरूप है, वह ज्ञान स्वाधीन व॒त्तिके कारण अनन्त है। इस अनन्तज्ञानकी उपरूब्धि आत्मव्यापारंस ही सम्भव है 
इन्द्रियव्यापारसे नही । 


सर्वज्ञत्वका अर्थ एवं उसके प्राचीन निर्देश 

पाणिनीय व्याकरणके अनुसार 'सर्व जानातीति सर्वज्ञ:के रूपमे ब्युत्पत्ति पायी जाती है अर्थात्‌ समस्त 
विषयोंकों अवगत करनेवाला ज्ञान । पालि और प्राकृत व्याकरणोंकी दष्टिस भी समस्त द्रव्य और पर्यायोकों जाननेवाले 
ज्ञानका धारी सर्वज्ञ होता है । यदि वस्तुवाचकताकी दृष्टिसे विचार क्रिया जाय तो मसंख्यात्मक्र और परिमाणात्मक समस्त 
बस्तुओका ज्ञाता सवंजश्ञ हैं। गुणवाचकताकी दृष्टिस सर्वज्ञताका अर्थ सारतत्त्वोका परिज्ञान हैं, पर सारतत्त्वोका परिज्ञान 
भी दो अर्थोंकों प्रकट करता हे -- तत्त्वज्ञता ओर धर्मज्ता । मीमांसक सर्वज्ञतासे ज्ञेय अर्थोको जानकारी तो ग्रहण करता 
है, पर धर्मश्षता उसे अभिप्रेत नही । कोई मनुष्य अपने ज्ञानके बलसे धमंज्ञ नहीं हो सकता । हाँ, तत्त्वज्ञताकों प्राप्तिकी 
जा सकती है । अतः मीमासक दर्शनमे समस्त शेंय एवं प्रमेयोंका परिज्ञान चाहे किसीको भी हो जाय, पर वेदका अधिकारी 
धिठ्वान्‌ ईद्वरके अतिरिक्त और कोई नहीं हो सकता । यह ईश्वर अलौकिक व्यक्तित्व सम्पन्न एवं असाधारण होता है । 

भारतीय दर्शनके इतिहासमें सर्वज्ष विचारके तोन विरोधी रहें है--वंदिक मीमांसक, भौतिकवादी चार्वाक एवं 
संशय और अज्ञानवादी । दोष सभी दाशंनिकोंने सर्वज्ताको किसी न किसी रूपमें स्वीकार किया है । 

बंदोंकी प्रार्थनात्मक भूमिकाम सर्वज्ञत्वका सिद्धान्त स्वीकार कर देवताओंकी प्रशंसात्मक प्रार्थनाएँ प्रस्तुत की 
गयी है । यद्यपि वेंदोमे सर्वज्ञ शब्द नहीं आया है, पर इसके पर्यायवात्री विश्ववेदस, ( ऋग्वेद, १॥२१॥१, सामवेद १।११३) 
विदववित्‌ ( अथर्ववंद १॥१३४, ऋग्वेद १०१९१।३ ) विश्व विद्वान्‌ ( ऋग्वेद ९॥४॥४५, १०१२२॥२ ) सर्ववित्‌ 
( अथर्ववेद १७।१।११ ) विश्वचक्षु ( ऋक, १०।८१।३ ) विश्वद्रष्टा ( अथवंवेद ६।१०७।४ ) आदि आये है । 

उपनिपदोको आत्मसत्ता ही सर्वशके अर्थमे व्यवद्दत हैं। बुहृदारध्यक ( ४।५।६) में सर्वशकों आत्मज्ञ कहा हैं ।. 
आत्मान विद्धि इसका मूलमन्‍्त्र हे। १२० उपनिषदोंमे ३१ बार सर्वज्ञता शब्दका प्रयोग हुआ है । 


१. विषयविषयिर्साक्षपातसमयानन्तरमाथग्रहणमवग्रह: । 
अवभद्गृष्टोवे<्थ तद्चिशेषाकास्क्षणमीदा । 
विश्षनिर्शनाथाथाष्म्यावगमनमवाव: । 
अवेतस्य कालान्तरेषविस्मरणकारणं धारणा । --सर्वाथंसिडधि १।१५। 


२. आतोनुपसमें कः ३२१. 
७४६६ : शुरु शोपाकदास बरैया स्ए्ृति-प्रव्थ 


धर्ंशास्त्रके अन्तर्गत घर्मशताके रूपप्ें सर्वज्ञष दाव्द आता है। इन ग्रन्थोंमें धर्मके समस्त सृक्ष्म तत्त्वोंका शञाता 
सर्वश माना गया है। बीघागम और जैनागममें भी तत्वज्ञकों ही सर्वश कहा गया है। इस प्रकार प्राचीन वाहमयमें 
सर्वक्षका उल्लेख उपलब्ध होता है । 


सवक्ष-सिद्धि, शास्त्रीय प्रमाणोंके आधारपर 


मीमांसकोने शास्त्रान्तर्गत षड्‌ प्रमाणोंके अन्तर्गत सर्वश्ञाभाव सिद्धिका प्रबल प्रयास किया है, किन्तु जैन 
चिन्तकोंने मीमांसकोंक तकोंका सयुक्तिक खण्डन कर सर्वशसिद्धि की है। अप्टसहल्री, न्यायकुमुदचन्द्र एवं प्रमेयषकमल- 
मातंण्ड अन्योंमे सर्वशव्ला विशेषरूपस आयी है। तक द्वारा हस चर्चाका सूत्रपात आप्तमीमासाम समन्तभद्वने किया है । 
यहाँ मीमांसकका पृ्वपक्ष एवं जैन ताकिकोंका उत्तर पक्ष अवलोकनोय है । 


(क) प्रत्यक्ष प्रमाण--च्‌ कि प्रत्यक्ष अतीन्द्रिय ज्ञानका विषय नहीं है और वह केवल संबद्ध वर्तमान और 
प्रतिनियत रूपादि गोचरको जानता है, इस कथनके सम्बन्धमें जैनोंका तर्क है कि योगी प्रत्यक्ष सर्वशताका क्वचित्‌ 
कदाचित्‌ बाघक होगा अथवा सव्वत्र सवंदा। यदि क्वद्वित्‌ कदाचित्‌ बाधक है तो इसमें किसीको आपत्ति नहीं, क्‍योंकि 
सर्वज्ताका ज्ञान सभीको सर्वदा नहीं हो सकता । यदि योगी प्रत्यक्षकों सदा सर्वदा बाधक मानते हैं तो यह सदा 
सबंदा जाननेबाल तो स्वयं हो सर्वज्ञ हो जायगा । साधारण प्रादेशिक-ज्ञानसे सकल देदवरत्ती सबके शानका खण्डन नहीं 
किया जा सकता । प्रत्यक्षकी निवत्तिसे यदि हम उसका अभाव सिद्ध करें ( क्योकि स्वप्नसें भी हम सर्वशकों नहीं 
देखते ) तो यह भी गरूुत होगा क्योंकि प्रत्यक्ष सर्वशताके ज्ञानका न तो कारण ही है और त व्यापक | प्रत्यक्षके अभावमें 
भी वस्तु रहतो है और प्रत्यक्षकी निवुत्तिमे भी वस्तु विद्यमान रहती है। मोमांसकोंसे दूसरी यह बात भी पूछी जा सकती 
है कि सर्वशञाभाव केवल अपने प्रत्यक्षकी निवृत्तिसमे सिद्ध करते हैं या सभोके प्रत्यक्षमे । यदि केवल अपने प्रत्यक्षकी निवत्ति- 
से सिद्ध करते है, तो यह गलत होगा क्योंकि जिन सूक्ष्म अतीन्द्रिय या दूरस्थ वस्तुओंका हमें प्रत्यक्ष दर्शन नहीं होता ये 
वस्‍्तुएँ भी विद्यमान है। अब यदि यह कहा जाय कि सभोके प्रत्यक्षकी निवृत्तिस सर्वज्ञाभाव सिद्ध हैं तो यह सभीके 
प्रत्यभको जाननेवाला ज्ञान स्वयं सर्वज्ष होगा। अतएव प्रत्यक्ष प्रमाणके बलसे सर्वक्षका अभाव सिद्ध नहीं किया 


जा सकता । 

(ख) अनुमान प्रमाण--मीमांसकके अनुसार सर्वज्ञत्वकी सिद्धि अनुमानसे सम्भव नहीं है क्योंकि लिझु-लिड्भी 
अविनाभाव सम्बन्ध सर्वक्षके साथ नहीं पाया जाता । सर्वज्षके साथ स्वभाव और कार्य हेतु दोनों ही असिद्ध हैं । सर्वश्ताका 
न तो किसीके साथ कार्यकारण सम्बन्ध सिद्ध है और न उसका स्वभाव हो प्रत्यक्ष गोचर है अतः मनुमान प्रमाणसे 
सवशकी सिद्धि सम्भव नहीं । 

जैन दार्शनिक विकल्पपद्धलिसे तक॑ उठाते हुए पूछते है कि सर्वज्षको असत्ता सिद्ध करना चाहते है या उसको 
असबवंज्ता । यदि सर्वज्षकी असत्ता सिद्ध करना अभीष्ट है तो अनुपलूम्भ, विरुद्धविधि और वकक्‍तुत्व इन तीनोंमेसे किसे 
अपना हेतु मानेंगे *। अब यदि अनुपलम्भ हेतु माता जाय तो यह कार्य या कारण या व्यापक इन तोनोंमेसे किस सम्बन्धी 
होगा । यह अनुपरूस्म स्वसम्बन्धी होगा या स्वंसम्बन्धी। माना कि यह स्वसम्बन्धी है तो बह निविदशेषण होगा 
या सविशेषण ॥ मदि निर्विशेषण माना जाय तो सर्वज्ञाभाव सिद्ध नहीं होगा, क्योंकि सामान्‍य प्रत्यक्षसे परचित्तका 
ज्ञाने सम्भव नहीं । यदि श्ञान मात लिया जाय तो दूसरोंके चित्तका भो अभाव हो जायगा । यदि सविशेषण भाना जाय 
तो इससे सर्वत्र सर्वदा सर्वश्ाभाव सिद्ध हो जायगा, पर इस प्रकार सत्र सबंदा सर्वज्ञाभाव सिद्ध करने वाला स्वयं 
ही सर्व होगा । इसो प्रकार यदि उपलम्भकों स्वसम्बन्धी त मानकर स्वंसम्बन्धी माना जाय तो भी उक्त दोष आयेंगे ।. 
सर्बत्र और सर्वदा सर्वशाभावको सिद्ध करनेवाल्ग हेतु सर्वशत्वके बिना सम्भव नहीं 


१. मीमांसा इक्तोकबात्तिक--सूत्र ? पृष्ठ ८१ । 
तथा--तसंग्रह-कारिका ११८६ । 
२. न्यायकुमुद्चन्द्र--भाग १ ६४ ८९ दया तत्तसंग्रद, कारिका १२६१-२ । 
१. तत्वसप्रद्द पृष्ठ 5३१। 
४. स्याह्रादरल्नाकर पृष्ठ श८२ । 
५, तत्व॒संगद एड ८५० । 
६. न्यायकुमुदचन्द्र मा|ग १ पृष्ठ ९१ तथा प्रमेषकमझमाशेण्ड पृष्ठ २५१-४ । 


घ्म और द्झ ने ; 8३७- 


कार्याभावसे भी सर्वश्ाभाव सम्भव नहीं है, क्योंकि धर्मादे अशेष पदार्थोंके प्रतिपादक जआाममरूप कार्य देखें 
जाते हैं। मीमांसक आगमको अपौरुणेय मानकर कार्माभावसे सर्वशाभाव सिद्ध करे तो अपौरुषेयत्थको सिद्धि ही सम्भव 
नहीं । व्यापकाभावसे सर्वशाभाव सिद्ध करना भी ठीक नहीं क्योंकि सर्वशका व्यापक सर्वेसाक्षात्कारिस्व हैं, सर्वार्थ- 
परिज्ञान' नहीं। आत्माका स्वभाव सकल पदार्थोंको ग्रहण करनेका है, पर जब प्रतिबन्धक कारण रहते हैं तो सकरू 
पदार्थोंका ग्रहण नहीं होता । प्रतिबन्धक कारणोंका क्षय. जिस-जिस क्रमसे होता जाता है सर्वशत्वकी प्राप्ति भी उसो 
क्रमसे होती जातो है । आशय यह है कि समस्त प्रतिबन्धक कारणोंके विगलित होनेपर सर्वश्ञता आ जाती है। बविरुद्धतिधि 
( साक्षात्‌ या परम्परया विरोध ) से भी सर्वज्ञाभाव सम्भव नहीं । पहले हम साक्षात्‌ विरोध पर विचार करते है तो वह 
विरोध कवचित्‌ कदाचित है था सर्वत्र सावंदिक । प्रथम पक्ष सर्वज्षाभावका साधक नहीं, क्योंकि क्वचित्‌ कदाचित्‌ तो विरोध 
दिखलाई पड सकता है, यदि द्वितोयथ पक्ष माना जाय तो इस प्रकारके विरोधको ग्रहण करनेबाला सर्बश हो जायगा । पर« 
म्परा विरोध सर्वज्ञके व्यापक कारण या कार्य किसके साथ है ? यदि व्यापकके साथ विरोध है तो वह भी क्यचित कदाचित्‌ 
हैं या सर्वत्र सर्वदा है। इन विकान्गोमे उपर्यक्त तक ही लागू है । यदि कारणका विरोध माना जाय तो यह कारण भी 
भवज्ित कदाचितृ वाला है था सवंत्र सवंदा का विरोधक हैं। ये तक भी सर्वजका अभाव सिद्ध नहीं कर सकते क्योंकि 
सर्वशताका कारण है ज्ञानावरणादि कार्योका प्रक्षय और इसका विरोध है क्षयाभाव । यह्र क्षयाभाव कहीं किसी आत्मामे तो 
रह सकता है, पर सर्वश्र सभी आत्माओंमे नहीं रह सकता ! 


कार्य-विरोध भी सिद्ध नहीं होगा, क्योंकि स्वशका कार्य-विरोध्त जाननेबाला कोई अल्पज्ञ ही हो सकता है और 
वह एका् स्थान पर ही उसके कायका विरोध देख सकता है, सब्र नहीं । वक्तृत्वादि हेतुके कारण भी सर्वज्ञाभाव सिद्ध 
नहीं हो सकता | यदि कोई कहें कि वक्‍ता होनेके कारण ही कोई सर्वज्ञ नही तो यह स्ववचनतविरुद्ध है, जिस प्रकार सर्वज- 
की असत्ता सिद्ध करनेमे स्ववचनाविरोध आता हैं, उसी प्रकार असर्वज्नता सिद्ध करनेमे भी । क्योकि जो यह कहता कि सब 
असर्वज्ञ है, वह तो स्वयं सवज्ञ सिद्ध हा जायगा । वक्ता प्रमाणविरोधी या प्रमाणसद्भत या सामान्य तीन प्रकारके माने 
जाते है । प्रमाणविरोधी वबताकों माननेमे तो हमे सिद्ध-साध्यतापत्ति है क्योकि जो प्रमाणविरोधों बोरूता है, बह सर्वज्ञ 
नहीं हो सकता, यह हमारी मान्यता है। सवज्ञ तो प्रमाणस'ज्भत और अविरोधी वचन बालनेबाला होता हे । सर्वज्ञके लिए 
तीन शर्तोका होना आवश्यक है । (१) बीतरागता (२) हितोपदेशित्व एवं (३) घातिया कर्मविनिर्मक्तता । जिसमे उक्त 
तीनों शर्तोकि साथ वक्‍तृत्व रहता हूँ, वही सर्व माना जाता ह। सामान्य वक्‍ता माननेसे हेतु अनैकान्तिक हा जाता है । 
यदि कोई कहें कि सभी पुरुष असवंज्ञ है तो फिर कोई सवज्ञ बचा हो नहीं। विपक्षम व्यतिरेक सिद्ध नहीं हैं, अत निषंधका 
प्रश्न ही निर्थंक है । हाँ, रथ्यापुत्रम असर्वज्ञत्व एवं वक्‍्तत्व दोनों गणोंका समावेशकर व्यतिरेक बता लिया जायगा तो 
यह कथन भी स्ववचनवाधित है क्योकि साध्यभृत सब पुरुष है और इस समष्टिमे रथ्यापुरुष भ्री शामिल है, तब व्यतिरेक 
किस प्रकार बनेगा और बिना व्यतिरेक व्याप्तिके हेतुमे प्रामाणिकता नहीं आती । अतः वबतृत्व हेतुमे स्वशाभाव सिद्ध 
नहीं हो सकता । दूसरा दोप चक्रक भी आता है क्योकि बक्‍तत्व हेतुम सर्वज्ञाभाव सिद्ध होनेपर व्यतिरेक सिद्ध होगा और 
व्यतिरेक सिद्ध होनेपर असवंज्ञस्व सिद्धि होगी । 


अनुपलब्धिके द्वारा सर्वज्ञामाव नहीं सिद्ध हो सकता । यह अनुपलब्धि किस हेतुसे सिद्ध होगी ? सत्तासे, पुरुषत्त्व 
से या वक्‍तृत्वसे । इन तीनों विकल्पोंका प्रयोग हम बेदमें भी कर सकते हैं क्‍योंकि वेदार्थश कोई भी उपलब्ध नहीं असः 
वेदार्थभकी सत्ता कैसे मानी जायगी? यदि आप वेदार्थश्की सत्ता मानते हैं तो सर्वज्ञकी सत्ता माननो पड़ेगी । जो प्रश्न आपने 
सर्वक्षके सम्बन्धर्मं किये हैं वे ही प्रश्न वेदार्थशके सम्बन्धम भी हो सकते है । 

( ग ) उपसान--उपमान द्वारा भी सर्वज्ञाभाव सिद्ध नहीं हो सकता, क्योंकि उपमानकी प्रवृत्ति सादश्यसे 
होती है । सर्वशके सदृश कोई दिखलाई नहीं पड़ता अतः: उपमान सर्वज्ञाभाव सिद्ध करनेसें असमर्थ है। यदि यह कहा जाय 
कि स्वक्षके शरीरके समान सादृश्य तो अनेक स्थानोंपर मिल जाता है तो यह कथन भी गलत है क्योंकि यहाँ सादृष्य 
शरीरसे नहीं आत्मासे लेना हैं। सर्वशकी आत्माके समान निरावरण अन्य आत्मा दिखलाई नहीं पडती, अतः: उपमान 
प्रमाण द्वारा सर्वेज्षका अभाव सिद्ध करना हास्यास्पद है । 


क-3--+ जी लक अप बिल. *-०-+-२०-७ को पमानाओवनाााण टी. 2 जलन. शम»---39क 


१. प्रमेयरत्नमाला पृष्ठ ५४, श्याद्वादरत्नाकर पृष्ठ ३७०, तथा प्रमेयकमलमासंण्ड पृष्ठ 5८ । 
« संग्रह पृष्ठ ८५३; स्थाइ्ादरत्नाकर पृष्ठ १८२ । 


| 
३. न्यायकुमुदचन्द्र भाग * पृष्ठ ३ तथा न्यायविनिश्चय पृष्ठ ५ । 
४. न्यायकुद्युदअन्द्र भाग १ पृष्ठ €४। तुछनाके लिए बृद्वत्सबंश्तसिद्धि पृष्ठ १३६; प्रमेषकमलमार्त्ण्ड पृष्ठ २६४ । 
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( घ) आगम--मीमांतक आंगम प्रमाणसे सर्वशका अभाव सिद्ध करता हैं। इस सन्दर्भमें यह विचारणीय है 
है कि स्वशामाव सिंध करनेबाछा आगम तिंत्य हैया अनित्य | यदि नित्य आगम ( वेद ) को माने तो उसमें अस्ज्ञ 
प्रतिपादक वचन नहीं उपरब्ध होते | हैं । मिस्य आथमके सम्बन्ध भी प्रदन उपस्थित होते हैं कि वह अनादि है या सादि 
अनादि आगम तो सर्वशाभाव सिद्ध नहीं कर सकता है ओर सादित्व और नित्यके साथ विरोध है अतः मित्यागम द्वारा 
सर्वक्ाभाव सिद्ध लहीं किया जा सकता। अनित्यागमके सम्बन्धमें दो तर्क हैं--बह सर्वज्ञप्रणीत है या असर्वज्षप्रणीत । यदि 
सर्वश्षप्रणीत आंगमसे सर्वज्ञानाव सिद्ध किया जायगा तो अन्योन्यात्रय दोष होगा । असर्वज्ञप्रणीत आगम द्वारा सर्वक्षाभाव 
सिद्ध करतेमें दइृष्ट सिश्षसाध्यतापत्ति है। क्योंकि असर्वज्षप्रणीत आगम अप्रमाणित होनेके कारण सर्वज्ञाभाव सिद्ध 
करतेमें असमर्थ है । 

(सच) अर्थापशि---अर्थापत्ति भी सर्वज्ञाभाव सिद्ध करनेमें असमर्थ है। क्योंकि इसके लिए यह आवश्यक है 
कि कोई भी कार्स सर्वज्के बिना अनुपपन्न दीखना चाहिये किन्तु ऐसी बात नहीं । मीमांसकका यह भी कथन है कि सर्वज्ञ 
के बिना संसारका कोई भो कार्य बाधित होता हो ऐसी बात नहीं, अतः सर्वज्ष माननेकी आवदयकता ही क्‍या है ? यह 
तक युक्तिसंगत नहीं क्योंकि सर्वक्षके बिना धर्मोत्पत्ति नहीं हो सकता । धर्मोत्पत्तिका कारण सर्वज्ञोपदेश है । इस तकंका 
उत्तर देतें हुए मीमांसकने कहा हैं कि धर्मोत्पत्तिका कारण सर्वज्ञता नहीं सम्प्रदाय विशेषके विस्तारका व्यामोह है । यह 
उपदेश व्यामोह पूर्वक होता है या सम्यकझानपूर्वक । प्रथम कोटिका उपदेश मृल्यशत्य है क्योंकि इस प्रकारके उपदेशको 
काई आवश्यकता नहों । यदि मनु आदिके समान सम्यस्शान पूर्वक उपदेश माना जाय तो वेदज्ञान शुन्यताके कारण उपदेश 
में अत्रामाणिकता रहेगो । जैन ताकिकांते उक्तआरोपका उत्तर देते हुए बताया है कि अर्थायत्तिकी प्रवृत्ति उसी स्थरू पर 
होता है जहाँ षद प्रमाणों द्वारा अर्थवों जान लिया जाता है। वेदकी प्रमाणता सर्वज्ञके बिना सम्भव नहीं है क्योंकि 
गुणवान्‌ वक्‍ताके अभावमे बचनमें प्रामाणिकता नहीं आ सकती । 

(छ) अभाव प्रमाण--मीसांसकोंका अभिमत है कि अमाव प्रमाणसे तो सर्वज्ञाभाव ही सिद्ध होगा, स्वज्ञ नहीं । 
यदि हम यह मानले कि सर्वज्ञ है तो वह समस्त कालकी बस्तुओंको अपने-अपने रूपसे जानेगा या वत्तमान रूपसे यदि 
अपने-अपने रूपस जानें ( मृतकों भूत और भविष्यतकों भविष्यत्‌ ) तो वत्तंमानमें तत्तद्स्तुओंका साक्षात्कार नहीं हुआ 
अतः वह तत्तद्रपम बस्तुओंको नहीं जान सकेगा । यदि यह माना जाय कि वर्त्तमानरूपमें भूत भविष्यत्‌के पदार्थोकों भी 
जानता है तो उसका यह जान आन्त हो जायगा और आन्त ज्ञानधारी सर्वज्ञ कैसे होगा ? 


वस्तु सत्‌ है इस ज्ञानमें वस्तुकी सत्ताकी तरहसे प्राकृभाव या प्रध्वंसाभाव प्रतिभासित होते हैं या नहीं । यदि 
प्रतिभासित होते है ता युगपत्‌ था क्रमसे । यदि युगपत्‌ माना जाय तो गलरूत होगा क्योंकि जन्ममरण एक साथ असम्भव 
है । जो वस्तु जिस रूपमे प्रतिभासित होती हैं, उसका उसी रूपमें ग्रहण होता है जैसे नीली वस्तुका नीले रूपमे | अतः 
सर्वज्ञ यदि प्राग्माव ( अतीत ) या प्रध्यंसामाव ( अनागत ) दोनोंको युगपत्‌ देखता है तो यह भी असमीचोन हैं क्योंकि 
दोनोंका एक साथ रहना सम्भव नहों । 
दोनोंकी प्रतीति क्रमिक होती है या अक्रमिक ! क्रमिक प्रतीति सम्भव नहीं; क्‍योंकि अतीत अनागत अनन्त 
हैं। अत: उनका ज्ञान अनन्त कारमे भी परिसमाप्त नहीं होता, फिर सर्वज्ञता किस प्रकार सम्भव है ? 
उपयुक्त तकोंका उत्तर देते हुए जैनदार्शनिकोंने लिक्ला है कि अभावकी प्रवृत्ति बहीं होती है जहाँ प्रमाण 
पञ्चकको निवुत्ति पायी जाती हैँ । 'गृहीत्वा वस्तुसद्भावं स्मृत्वा थ प्रतियोगिनम्‌ द्वारा वस्तुके सद्भावकों ग्रहण कर और 
प्रतियोगीका स्मरण होने पर ही अभावकी प्रवृत्ति देखो जाती है । जब सर्वज्ञका सद्भाव ही गृहीत नहीं तो उसका स्मरण 


, 'हिरण्यग्रमंप्रकृत्य स सर्ववित्‌ सप्त लोकबित” यह वचन अथंवाद है--न्यायसज़ २।१।६४ । न्यायभाष्य पृष्ठ १४५६ । 
, न्यायकुम्ुदचन्द्र भाग १ पृष्ठ ९५ । 

« वही पृष्ठ ९५-९६ । 

तत्वसंग्रह--कारिका १२१८ | 

प्रमेबकमलमाततण्ड पृष्ठ २५० तथा दत्वसंग्रदद कारिका १२२३-९८ 

न्यांयकुमुद चन्द्र भांग १ पृष्ठ ८८ । 
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धस और दशन : ४३६९ 


कैसे आ सकेगा ? क्योंकि अभाव प्रमाणके लिए यह एक आवश्यक शरर्स है कि प्रतियोगीका स्मरण होना चाहिये । सर्वज्ञ 
अदृष्ट प्रतियोगी है, तब उसका अभाव कैसे सम्भव है ? दूसरी बाल यह भी है कि अभाव दो प्रकारका होता है-« 
प्रसज़्यप्रतिषेध और पर्युदास । प्रथममे आत्यन्तिक निषेध है और द्वितीयम सापेक्षिक । अब यदि प्रसज्यप्रतिषेध अभावसे 
सर्वज्ञाभाव सिद्ध करना चाहे तो उसमे अत्यन्ताभाव अवस्तुरूप होनेसे स्बज्ञाभाव सिद्ध नहीं हो सकता । यदि पयुंदास 
अभावसे सवज्ञका निपेष करे तो उससे तो उसका सद्भाव ही सिद्ध ढ्ोगा और उस पक्षमें भी दो हेतु हों सकते है--प्रमाण 
पञ्त्चक रहित और अन्य | यदि प्रथम पक्ष स्वीकार करे तो उसमें भी दो विकल्प उत्पन्न होते है--सबंथा प्रमाण पश्चक 
रहित और निषेध विषय सम्बन्धी प्रमाण पड्चक रहित । प्रथम बिकल्पका पर्यायान्तर तो प्रमेय सिद्धि का अभाव है 
क्योंकि प्रमाणके अभावमे प्रमेयकी सिद्धि नहीं हो सकती । सदि इसके प्रयोग द्वारा सर्वज्ञाभाव सिद्ध किया जायगा तो 
प्रमाणकी कल्पना व्यर्थ हो जायगी । द्वितीय पक्षमे भी अनेक दोष आते है। अतः मीमासक द्वारा कल्पित अभाव प्रमाण 
सर्वज्ञाभाव सिद्ध करनेमे पूर्णतया असमर्थ है । 


सर्वेक्षत्व विचार पर आरोप एवं उनकी समीक्षा 


सर्वज्ञता सम्बन्धी शान-युद्ध वस्तुतः बौद्धिक प्रखरताका एक अद्भुत अध्याय है। भारतीय चिन्तकोंने शान 
विकासकी सीमाओपर अत्यधिक प्रामाणिक रूपसे विचार किया है। मीमासक, जैन एवं बौद्ध दाशनिकोंने हस चर्चामें 
विद्ोषप रूपसे योगदान किया हैं। पर भारतके दर्शनक्षेत्रकों गौरवास्पद है कि अतीन्द्रिय ज्ञान विकासकी सीमाएँ चरमकोटिके 
रूपमे स्वीकार की गयो है। भननन्‍्तज्ञानत्वको कल्पना ही सर्वशसिद्धिका बीज है। सर्वज्ञताके सम्बन्धमे जो आरोप भ्रस्तुत 
किये गये है अथवा किये जाते है, उनपर विचार करना परमावद्यक है । हम यहाँ संक्षेपमे मीमासा प्रस्तुत करते है । 


(क) सर्वश्ञताको प्रकृतिपर आरोप 


(अ) यदि सर्वज्ञताका अर्थ सभी वस्तुओंका क्रमिक ज्ञान है तो यह असम्भव है क्योंकि संसारकी समस्त वस्तुओंका 
कारूकी अपेक्षा कभी लोप नही हो सकता, अत. ज्ञान स्वंदा अपूर्ण ही बना रहेगा हे 

उपयुक्त तकंका उत्तर जैनदार्शनिकोंका बहुत हो समीचीन है, क्योंकि वे केवरूज्ञानको क्रमिक नहीं मानते, 
युगपद्‌ मानतें है । यगपद्‌ ज्ञानमे अपूर्णताका प्रइन ही नहीं आता । 

(आ) यदि सर्वज्ञका ज्ञान युगपत्‌ होता है तो निम्नलिखित कठिनाइयाँ उपस्थित होती हैं-- 

(१ ) युगपत्‌ ज्ञान होनेसे सर्वज्ञ विरोधी वस्तुओंकी अनुभूति एक हो ज्ञानानुभूतिसे करेंगे तो असंगति दोष 
आयेगा । 

दाद निकोका अभिमत हैँ कि हम व्यवहारत अनेक विरोधी वस्तुओंका एक साथ साक्षात्कार करते है । एक ही 
निविड अन्धकारमे प्रकाशकी किरणें देखते है, काले बादलोके बीच विद्युत देखते है; अतः विरोधी वम्तुओंको एक साथ 
जाननेमे असंगति दोप नहीं आ सकता। जहाँ ज्ञान सावरण होता है, वहाँ पर भी विरोधी वस्तुओकी अनुभूतियाँ एक साथ 
देखी जातो है, फिर निरावरण ज्ञानमे विरोधी वस्तुओंकी अनुभूतियाँ एक साथ माननेमे किसी प्रकारकी बाधा नहीं आ 
सकती हैं । 

( २ ) यगपद्‌ ज्ञान सम्बन्धी दूसरी आपत्ति यह है कि यदि सर्वज्ञ केवल ज्ञान द्वारा एक क्षणमे ही समस्त भूत 
भविष्यत॒को जान लेता है तो अन्य समयमे उसे अन्य किसी वस्तुका ज्ञान शेप ही नहीं रहता है । अतएव वह अचेतन जैसा 
हो जायेगा । चूंकि अब उसे कुछ जानना हो शेष नहीं है । 

इस प्रइनका उत्तर यही है कि सर्वज्ञका ज्ञान सकल प्रत्यक्ष है। उसमें जानने रूप क्रिया नहीं होती, बल्कि 
उत्पाद-व्यय-ध्रोव्यात्मक वस्तुओंके प्रतिबिम्ब स्वयं पढ़ते हैं । जिस प्रकार दर्पणमे दर्पणके समक्ष आनेवाली बस्तुएँ प्रति- 
ब्िम्बित होती है, उसी प्रकार ससारके समस्त पदा्थोक्रे प्रतिबिम्ब प्रतिक्षण सर्वज्के ज्ञानमें भी पड़ते रहते है। ज्ञानका कार्य 
जानना है। पर जो ज्ञान पूर्णतया निरावरण हो चका है, उसमे जाननेको क्रिया उत्पन्न नहीं होती है, पदार्थ ही स्वयं 
झलकते रहते हैं । अतएवं त्रंकालज्ञ होने पर भी सबज्ञके ज्ञानम जडत््व नही आता । 





१. न्यायकुमुदचन्द्र भाग १ पृ० ९६-६७ तथा प्रमेबकमछमात्त पड पृू० २६७-६८ | 
२, प्रमेषकमलमात्त एड पृू० २५४ । 
३, वही एृ० २५४। 


४४० : गुरु गोपाकदास बरैया स्थूति-प्रन्थ 


३. सर्वज्ञ राग षादिकका साक्षात्कार करता है अतएवं वह स्वयं ही रागद्रेषादिकसे पूर्ण हो जायगा । दुःली 
ब्यक्तिको देख उसके मनमें करुणा जागृत होगी और दुराबारियोंके राचारकों देखकर क्रोध । इस प्रकार उसको 
बीतरागता स्थिर नहीं रह सकेगी | दूसरों वात यह भी है कि पदार्थोंके साथ आसक्तति रहनेसे अन्य अनेक दोप भी 
उत्पन्न होंगे । 

उक्रस आरोप भी निराधार हैं । सर्वशका शान अतीन्‍न्द्रिय है, दर्द्रियसे जब सम्बन्ध ही नहीं तो इन्द्रियासक्तिका 
प्रदन हों क्या ? सर्वश संसारके समस्त बाह्य का्योसि मुकत है। उसे जीवनमक्तकी संज्ञा दो गयो हैं। इस स्थितिमें उसके 
शञानपर पड़ने बाले वस्तुओंके प्रतिबिम्ब उसके मनमें विकार बसे उत्पन्त कर सकेंगे। वास्तवमे सर्वज्ञ त्रिकालवर्तती 
पदार्थोंका साक्षात ज्ञाता है, दृष्टा है पर आसभबत नहीं । जिस वीतरागताने उसके कर्मावरणको विगलित कर ज्ञानावरोधक 
आवरणको दूर किया है, वह वीतरागंता मोम जैसी कोमल नहीं है जो बाह्य वस्तुओंक संसर्गसे पिघल जाय । तथ्य यह 
है कि सर्वशका ज्ञान हमारे ज्ञानसे बहुत विलक्षण हैं, हम उसके खण्डनमें अपनी जश्ञानगम्य उक्तियोंकों लगाते है, थही 
भूल है । 

४. ग्दि सवज्ञके ज्ञानमे अनादि अनन्त पदार्थ प्रतिबिम्बित होते हैं तो उनको अनादिता और अनन्तता नष्ट 
हो जायेगी । | 

इस तकेके उत्तरमे यह कद्ठा जा सकता है कि जो पदाथ जैसे है वे वेसे हो आनमें प्रतिभासित होते है । किसी- 
फे स्वभावकों जन्‍्यथा नहीं किया जा संकता और न अन्यरूपमं बदला जा सकता है। स्वज्ञका ज्ञान निरावरण अतीन्‍न्द्रिय 
है अत: उसमे अतीत अनागत ओर वर्त्तमान पदार्थ अपने-अपने रूपमे प्रतिभासित होते है । वस्तु स्वभाव जैसा है, उसे 
उस रूपमे स्वीकार करना ज्ञानके सत्यकों स्वीकार करना हैं। केबलज्ञानमं ऐसी क्षमता है जिसस वह अतोत अनाग्रत 
और बर्समान कालीन पर्यायोकों अपने-अपने स्वभावरूपम ग्रहण करता हूँ । द्रव्य नित्य है और पर्याय अनित्य हैं। द्रब्यमें 
निवास करने बाले गुणोंमि विकार उत्पन्न होनेस पर्यायोकी उत्पत्ति होतो है । इस प्रकार प्रत्येक द्रव्यमें, प्रत्येक समयमे 
कोई न कोई पर्याय भवश्य उत्पन्न होता है और केवलज्ञानमे वे समस्त पर्याय स्वयमेब प्रतिभासित होती है, ने इसके लिए 
सर्वज्ञकों प्रयास करना हैं और न द्रव्योंकी पर्यायोंको । वस्तु स्वभावकोीं समझ लेनेपर उक्त समस्याओंका समाधान स्वयमंद 
ह। जाता है । 


(ख) वकक्‍तृत्व सम्बन्धी आरोप 

सर्वज्ञताके साथ वक्‍तस्‍््वका विरोध है । जो वक्ता होता है बह सर्वश्ञ नहीं, यथा रथ्या पुरुष । 

उकस तर्क भी निराधार है। वबतुत्व और सर्वशत्वमें कोई विरोध नहीं है । देखा जाता है कि ज्ञानवृद्धिके साथ- 
साथ वक्‍त त्त्वमें प्रकर्पता उत्पन्न होती है । यद्दि यह कहा जाय कि वकतृत््वका सम्बन्ध विवक्षासे है और जहाँ विवश्षा है, 
वहाँ सर्वशता नहीं । यह तर्क भो असमीचोत है । क्योंकि वक्‍लतृत्व और विवक्षामें मविन्ाभाव सम्बन्ध नहीं है । यतः सुषप्त 
या मूछित व्यक्तिसं विवक्षाका अभाव होनेपर भी वचनप्रवत्ति दृष्टिगोचर होती है। और इसके विपरीत मूर्ख एवं मन्द- 
बुट्धिमें विवज्ञाधिकय रहने पर भो वक्‍तृता नहीं पायी जाती ॥ 


उक्त त्कंका उत्तर संक्षेपम यही हैं कि वीतराग वक्‍षताके साथ पूर्बोक्त दोष घटित वहीं होता । सर्वज्ञ केवल 
ज्ञानबलसे पदार्थोका ज्ञाता नहों, उसकी सवजश्ञता ही बीतरागतासे उत्पब्न हुई है । संयम एवं साधनासे आत्मिक विकास- 
कर क्रमशः राग पोंको क्षीण किया है, तदनन्तर घातिया कर्मोके नष्ट होनेसे केबछज्ञान उपलब्ध हुआ है अतः इस ज्ञानके 
साथ विवक्षाका कोई सम्बन्ध नहीं । 


(ग) अन्य यौक्तिक आरोप 


१. हमें किसी भी प्रमाणसे सर्वक्ष उपलब्ध नहीं । अतः अनुपलरूम्भ प्रमाण द्वारा उसका अभाव मान लेना 
चाहिये। इस युकिनिका एक सहज उत्तर यह है कि जब सब प्रमाणोंक आधार पर सर्वज्ञकी सत्ता सिद्ध हो जाती है तो 
अनुपलम्भ किसको माना जायगा--अपनेको या सर्वोक्तों । यदि प्रइनकर्त्ता या संघयकर्ताको यह अनुपलम्भ है तो कोई बात 


सपा अकन-+न>-नपमप 


१, विशेष आननेके लिए देखिये--.. 
प्रमेघकमलमाचंण्ड और न्या|यकुमुदचन्द्रकें उक्त प्रकरण । 
२. मीमांसाश्लोकात्तिक एइलोक १०५८-६१, स्यादादसिद्धि पृष्ठ २९ तथा जैनदशन पृष्ठ ३०६-- १० । 
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नहीं, संसारमें उनके द्वारा अनुपलब्ध असंरूय पदार्थोका अस्तित्व रह सकता है । पर यदि संशयकर्सा यह कहता है कि 
सबको सर्वज्ञका अनुपरूम्स है तो सबके ज्ञानोंको जानतेवाला स्वयं ही सर्वश हो गया । 
२. यह कहा जाता हैं कि समस्त संसारमे हम एक भी सर्वश नही देखते, अतः हम कैसे सर्वज्ञको स्वीकार क्र | 
यह प्रदन भी हास्यास्पद हैं। क्योंकि हमारा अज्ञान प्रमाण नहीं बन सकता । यह तो वैसा ही हुआ जैसे 
कोई कहे कि गाँवीजी अहिसाका मर्म नहीं जानते, क्योंकि अभी हमे उन जैसा व्यक्तित दिखछाई नहीं पड़ता है । 


३, आगम वर्णित साधनोंसे सर्वज्ञता प्राप्त होती है और फिर सर्वज्ञके द्वारा आगभका प्ररूपण होता है अतः 
दोनोंमे अस्योन्याश्रय दोष होमेसे स्वंश असिद्ध है । | 

उपयुक्त कथनपर विचार करनेमे शात होगा कि सर्वज्षञ आगमका कारक है। प्रकृत सर्वज्ञका कारण पूव 
सर्वज्ञके द्वारा प्रतिपादित आगरार्थका आचरण । तथा पूर्व सर्वज्ञषका ज्ञान तत्पूर्त सर्वशके द्वारा प्रतिषादित आगमाथंके 
आचरणसे । इस प्रकार सर्वज्ञ और आगमका सम्बन्ध बीजाडुः र न्‍्यायके समान है। जहाँ इस न्यायकी प्रवृत्ति होती है 
वहाँ अम्योग्याश्रय दोष नहीं आता । सर्व और आगमकोी अनादि सनन्‍्तति ही उक्त दोषका परिहार हूँ । 

४, यदि सर्वश्ञकों धर्मी बनाकर भावात्मक हेतु दिया जाय तो असिद्ध दोष आयेगा और अभावात्मक हेतु 
दिया जाय तो विरुद्ध । और दोनोको सर्वज्ञका धर्म माना जाय तो अनैकान्तिक । 

इस आशंकाका समाधान जैन न्‍्यायग्रन्थोंमे बड़े विस्तारसे किया गया है। वहाँ बताया है कि सबज्ञको नहीं 
'कदिचिदात्मा को धर्मी बनाते है, अतः असिद्ध, विरुद्ध, अनैकान्तिक दोष नहीं आते । हम कह सकते हैं---''कोई आत्मा 
सर्वज्ञ होगा, क्योंकि पूर्ण ज्ञान आत्माका स्वभाव है और उसके प्रतिबन्धक कर्मादिकका क्षय होता है जे 


५, सर्वक्षके साधक एवं बाधक दोनों प्रमाण नहीं मिलते । अतः संशय स्वाभाविक है। यह तर्क भी प्रमाण 
संगत नहीं है, क्योंकि सर्वक्षका अभाव त्रिकाल एवं त्रिलोकमें कौन बता सकता है। यह अभाव तो जो स्वयं सर्वज्ञ होगा, 
यही कह सकेगा । अतः जो यह कहता है कि कहीं और कभी कोई भी सर्वज्ञ नहीं है, उसका अर्थ है कि कमसे कम वह 
व्यक्ति तो अवदय हो सर्वज्ञ है । 


निष्कषे 
सर्वशसिद्धिक सन्दर्भमें प्रमुख रूपसे ४ तर्क दिये जाते है--- 


१, आत्माका स्वभाव अनन्तज्ञानमय है। ज्ञाननकों आवरण करनेवाले कर्मोके नष्ट होते ही ज्ञानस्वभावता 
उत्पन्न होती है । निरावरण ज्ञानके होते ही त्रिकालवर्त्ती प्रदार्थोका स्वाभाविक प्रतित्रिम्ब पढ़ता है । 


२. सूक्ष्म अच्तरित और दूरवर्ती पदार्थ किसीके प्रत्यक्ष है क्योंकि वे अनुमानसे जाने जाते हैं जो पदार्थ अनुमान- 
के द्वारा जाने जा सकते है वे किसीके प्रत्यक्ष मी हो सकते है| जैसे अग्नि आदि पदार्थ । 


2८4 हर यहाँ समन्तभद्र द्वारा दिया गया अनुमेयत्त्व हेतु मोमांसककी दृष्टिसे सदोध है क्योंकि मीमांसक समस्त पदार्थोंका 
अनुमानसे नहीं मानता। उसके यहाँ आगमसे समस्त पदार्थोकी जानकारी सम्भव बतायी गयी हैं । सर्वशविरोधी मतोंमें 
दो ही मत प्रधान है--मीमांसक और चार्वाक़ इन दोनों मतोंकी दृष्टिस अनुमेयत्त्व हेतु असिद्ध है। चार्वाक भी अनुमानकों 
प्रमाण नहीं मानता और अनुमान प्रमाणसे सिद्ध वस्तु उसकेलिए अमान्य है। अतः समन्तभद्वने सर्वप्रथम तकंद्वारा 
सर्वज्षकी सिद्धि तो अवदय की, पर विपक्षियों हारा 'डनका अन् अनुमेयत्व हेतु अमान्य ही रहा ४ जैनन्याय आकाशके चन्द्रमा 
अकलकूने इस कमीका अनुभव किया और उन्होंने अनुमेयत्व हतुके स्थानपर प्रमेयत्व हेतुका प्रयोग किया । यह हैतु वादी 
प्रतिवादी दोनों द्वारा मान्य है । मीमांसक और चार्वाक दोनों हो प्रमेय स्थीकार करते है। मले ही उनकी मान्यता प्रमेयके 
सम्बन्ध जैन नैयायिकोंसे भिन्‍न हो । इस प्रकार सर्वशके सम्बन्धमे दाशंनिकोने पर्याप्त विचार किया है । 
३. 'सुनिद्चिताउसम्भवद्बाघकप्रमाणत्वात्‌ू' । अकलड्भुने इस हेतुका प्रयोगकर सर्वज्ञकी सत्तामे बाधा उत्पन्त 
करनेवाले प्रमाणोंको असम्भव कहा है । इस हेतु को कृक््यकर आचार्य विद्यानन्दन लिखा है कि ६ प्रमाणोंस यदि सर्वज्ञ 
की सिद्धि हो जाय तो उसे कौन रोक सकता है । हेमचन्द्रने भी 'बाधकाभावाज्य' कहकर उसका समर्थन किया है । 





१. स्वाद्ादमिद्धि--पृष्ठ ३० तथा अहंद स्वशर्सिद्ध इलाक १६-१८! 
२. स्थाद्रादक्षिद्ध--पृष्ठ २९ ! 


१. विशेष जाननेके लिए -जेनदर्शन पए्ष्ठ ३१३१-१४ तथा अहंत सर्वशसिद्धिकां उक्त म्करण | 
४४२ : शुरु गोपाकृदास बरैय। स््ूति-प्रन्थ 


४. शानमें तारतम्यका रहना ही सर्वशके अस्तित्वका बीज है। ज्ञानका मात्राभेद ही उसकी पूर्णताकी ओर 
संकेत करता हैं। कुछ ताकिक ज्ञानातिशयमें स्यूनाधिकता देखकर भी उसको पृर्णतामें विद्वास नहीं करते । ये कहते हैं 
कि नेत्रेन्द्रियमें कितता हो प्रकर्ष क्यों न हो, वह रूपको ही जान सकती है, रस और दाब्दकों नहीं । ज्ञानका विकास 
एक निद्चिचत अवस्थामें ही हो सकता है। अत: सर्वज्ञ जैसा पूर्णज्ञान किसीको नहीं हो सकता । 

जैन ताकिकोंने सर्वक्षके ज्ञानकों इन्द्रियज्ञानकों प्रकषंताका फल नहीं माना हैं। बल्कि उसे अतीन्द्रिय शान 
माना है। अतीन्द्रिय शानमें उक्त तक लागू नही हो सकते हैं । 

४. ज्ञानकी सर्वसंग्राहकतामे सर्वज्ञताकी सम्भावता--शानके अन्तर्गत सब कुछ है क्योंकि उसकी प्रकृति सर्व- 
संपग्राहक है । वास्तवमे शानकी सीमा हमारी अपनों सोमा हैं। इसलिए तो उसका विकास क्रमशः होता ही रहता है । 
मानवोय ज्ञानसे पर पदार्थ अज्ञात रह सकते हैं पर वे अशय नहीं क्योंकि अज्ञातको भी अज्ञातरूपसे जानना ज्ञान ही तो है । 
इसीलिए संशयवादके लिए कोई गुल्जाइदा तहीं। इन्द्रियप्रत्यक्षकी सीमा शानको सीमा नहीं है,इसीलिए जिसका प्रत्यक्ष नहीं 
हैँभा, उसका ज्ञान होगा हो नहीं, यह अन्त घारणा है। ज्ञानके विषयमे कोई भी सीमा आाँधना ज्ञानके उच्चतर गवाकषों--« 
कल्पना, चिन्तन, कर्तेम्यानुभूति, बौद्धिक एवं सौन्दर्यानुभूति लादिकी उपेक्षा कर अपनेको झुठलाना है । 

ऐसे ही व्यक्तियोंकी सर्वज्ताका विचार अन्धविद्वासपूर्ण मालूम पड़ेगा जिनमें श्ञानकी स्वनिर्मित संकुलित एवं 
वधरम्परासे प्रतिष्ठित सीमाओंके उल्लंघनका बौद्धिक साहस नहीं हैं। जिन्हें शानकी असीम शक्तिका विष्वास हैं और जो 
अतीन्द्रिय शञानकी मौलिकताओंसे सुपरिचित है, उनकी दुृष्टिमें सर्वशका ज्ञान कपोलकल्पित नहीं । 


तथ्य यही है कि अज्ञात सभीके लिए अशेय नहीं होता । जबतक हम स्वयं अशानके अनन्त अन्धकारमें अपनी 
व्यवस्थाओंकी कड़ियोंमे आबद् रहनेका दुभाग्यपृर्णं निश्चय करते रहते हैं, तमी तक हमारा ज्ञान बौना रहता है । फ्यों- 
ज्यों मानव-ज्ञान अपनो धाक्तिका जिकास करता जायगा, अज्ञान एवं अज्ञानके आवरण भी स्वयं दूर होते जायेंगे। आजके 
चिन्‍्तकोंके लिए उबत शान-मीमांसा उपादेय होगी और सामने नये तथ्य प्रस्तुत होंगे । 





धर्म और दशन : ४४४ 


हा पेजों 
सवज्ञवा 
प्रो० उदयचन्द्र जैन एम० ए०, बौद्ध-दर्शनाचार्य , 
काशो हिन्दू विश्वविद्यालय, 


निर्वेचन और व्युत्पत्ति 


'सर्व॑ जानातोति सबंध: इस व्युत्पत्तिके अनुसार सर्वज्ञ दब्दका अर्थ है सबको जाननेवाला । सर्वज्ञ शब्दमें जो 
सर्व शब्द है उसका तात्पय तिकालवर्ती समस्त द्वव्यों और उनकी समस्त पर्यायोंसे है। जो त्रिकालबर्ती समस्त द्र॒व्यों और 
उनकी समस्त पर्यायोंकों युगपत्‌ हस्तामलकबत्‌ प्रत्यक्ष जानता है बह सर्वज्ष कहलाता है। यहाँ सर्वज्ञ शब्दका यही विशेष 
अर्थ विवक्षित है, सामान्य अर्थ नहीं । सामान्य अर्थप्रे सर्वज्ञ शब्दका प्रयोग हम कई प्रकारसे कर सकते है। कोई व्यक्ति 
कई विषयोंको जानता है तो हम उसके विपयमें कहते है कि वह तो सब विपयोंका ज्ञाता हैं। जो व्यक्ति सब धाब्दोंका 
शान रखता है उसे भी सामान्यसे स्व कहा जासकता है-- 

तत्र यः सवशब्दज्ञः स सवजशो5स्तु नामतः | 
--तस्यवसं० ३१३० 
अथवा भावाभावस्वरूप जगतूकों सर्व दाब्दसे कहा जासकता है, इस दृष्टिसे भावाभावरूप जगरतको संक्षेपसे 
जाननेवाला भी सर्वज्ञ माना जासकता हैं-- 
भावासावस्वरूप॑े वा जगत्‌ सब यदोच्यते । 
तत्संक्षेषण. सवक्ष: पुरुष: केन वायते | 
“-तत्त्वसं० ३१६२ 
अथवा जिन-जिन पुरुषोंने जितने-जितने पदार्थ बतलाए हैं, जैसे कि सांख्योंने २५, नैयायरिकोंने १६ और 
वैशेषिकोंने ७ पदार्थ माने हैं, उन पदार्थोकों सर्व मानकर सामान्‍्यसे उन पदार्थोकों जाननेवाला भी सर्वज्ञ माना 
जासकता है---- 


अर श््‌ 
पदार्था येश्र यावन्‍्तः सदस्वेनावधारिता: । 
तज्ल्षत्वेनापि सवजश: ।। >-तक्षत सं० ३१३४ 


इस प्रकार हम सर्वज्ञ शब्दका सामान्य अर्थ भी कर सकते हैं। लेकिन यहाँ सर्वज्ञ शब्दका उक्त सामान्य अर्थ 
विवक्षित नहीं है । 


दर्शनोंका वर्गीकरण 


सामान्यरूपसे भारतोब दर्शनोंका विभाग वैदिक दर्शन और अवैदिक दर्शनोंम किया जाता है । वेदकी 
परम्परामें विश्वास रखनेवाले न्याय, वेशेषिक, साख्य, योग, मीमांसा और बेदान्त ये छह दर्शन बैदिक दर्शन हैं। तथा 
बेदकों प्रमाण न माननेवाले चार्वाक, बोड़ और जैन ये तीन दर्शन अवैदिक दर्दान हैं। बेदिक दर्शनोंमें केवल मोमांसा 
ही ऐसा दर्शन है जो सर्वक्षकों नहीं मानता है। छोष पाँचों बैदिकदर्दत सर्वज्ञको सत्ताको स्वीकार करते है। अवेैदिक 
दर्शनोंमें चार्वाक सर्वशको नहीं मानता है, होष जैन और बौद्ध दर्शन सर्वज्षमें विश्वास रखते हैं । इस प्रकार न्याय, बैशेषिक, 


सांख्ययोग, वेदान्त, बौद्ध ओर जैन ये सात दर्शन सर्वज्ञवादी दर्शन है, तथा चार्वाक और मीमांसा ये दो दर्शन सर्वज्ञाभाव- 
वादी दक्षषन हैं । 


४४४ : शुरु गोपाऊकदास यरैया स्मृति-प्रन्थ 


सवश् विषयक जिज्ञासा और इतिदृत्त 


मनुष्य विधारशील प्राणी हैं। इसी विचारशीलताके कारण प्रत्येक पदार्थके विषयमें जिज्ञासाका होना 
स्वाभाविक है । आत्माका स्वरूप क्या है, परलोक है या नहीं, कोई सर्वश हो सकता है या नहीं ? इत्यादि प्रइनोंका 
उचित समाधान वह खोजना चाहता है। जो पदार्थ हमारे दृष्टियोचर होते हैं उनके विषयमें कोई दांका या विवादका 
प्रन्‍नन नहीं उठता है। जो पदार्थ दृष्टिगोचर नहीं हैं उन्‍्हींको लेंकर विवाद होता है । यही कारण है कि आत्मा, परलोक, 
ईहवबर, मोक्ष आदिके विषयमें प्राचोन कालसे विवाद चला आता है। सर्वज्ञ भी उन्हीं अतीन्द्रिय पदार्थों मेंसे एक है | अतः 
सर्वज्ञके विधयमें भो विवाद होना स्वाभाविक है । इस विधादका समाधान भी सर्वसम्मत नहों हो सकता है । क्रयोंकि 
दर्शनशास्त्रमें अपनी-अपनी वृष्टि, रुचि या भावनाके आधार पर ही किसी पदार्थका समर्थन था निषेध किया गया हैं । 


प्राचीनकालमें सर्वज्ञताका सम्बन्ध मोक्षके साथ था। प्रश्न यह था कि मोक्षके मार्गका कोई साक्षात्कार कर 
सकता है या नहीं ? मोक्षमार्गक्ो धर्म धाब्दते भी कहते थे। अतः: विवादका विषय यह था कि धर्मका साक्षात्कार हो 
सकता है या नहों ? कुछ छोगोंका कहना था कि धर्म जैसे अतोन्द्रिय पदार्थोंको कोई भी पुरुष प्रत्यक्षसे नहीं जान सकता 
है । इस कारण उन्होंने सर्वज्वाका अर्थात्‌ प्रत्यक्षमे होनेवाली धर्मश्ताका निषेध किया। दूसरे लोगोंका कहता था कि 
धर्मका साक्षात्कार सम्भव है। धर्म जैंस अतोन्द्रिय पदार्थोका भी प्रत्यक्ष होता है। अतः उन्होंने धर्मशषताका समर्थन 
किया । इस प्रकार पहले सर्वज्ञताको धर्मज्ञताके अर्थम हो लिया जाता था । 


चार्वाक और मीमांसा सर्वजञाभाववादी दर्शन है । चार्वाक शरीरसे अतिरिक्त आत्माकों नहीं मानते हैं और 
प्रत्यक्षक अतिरिक्त अन्य कोई प्रमाण भी नहीं मानते हैं। अतः उनके यहाँ सर्वश्ञके सद्भाव या असद्धाव्रका कोई प्र*्न हो 
नहीं उठता हैं। मोमासा दर्शन स्वतन्त्र आत्माकों सत्ता स्वीकार करता है । अतः यहाँ सर्वजक्षक होने या न होनेका प्रदन 
उपस्थित होता हैं । 


मीमासादर्शन और सघंश्ञता 

मीमांसकोने मुख्यरूपसे पुरुषमे धर्मज्ताका निर्षध किया है, स्वशञताका नहीं । उनका कहना है कि धर्म और 
अधर्मका ज्ञान वेदके द्वारा ही हो सकता है ( घर्मे चोदनेव प्रमाणम ) धर्म और अधर्मक अतिरिक्त शेष समस्त पदार्थोंको 
यदि कोई जानता है तो इसमें मीमांसकोंको कोई आपस्ति नहीं है । 

घमशत्वनिषेधश्चेत्‌ केवलो5श्रोपयुम्मते । सवमम्यद्विजानान; पुरुषः केन वायते !! --तर्वसं ३१२८ 


मौमांसकोंने वेद प्रतिपादित अर्थकों धर्म ( चोदनाछक्ष णोईर्थों धर्म: ) बतछाकर कहा हैं कि धर्म जैसे अतिसक्ष्म, 
व्यवहिल और विप्रकृष्ट पदार्थका ज्ञान वेदके द्वारा हो सम्भव है। इनमें पुरुषका ज्ञान साक्षात्‌ प्रवृत्ति नहीं कर सकता । 
शबर स्वामीने धाबर भाष्यमें लिखा है--वेद भूत, वर्तमान और भावी तथा सूक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट पदार्थोका ज्ञान 
करानेमे समर्थ है। चोदना हि भूत भवन्तं भविष्यन्त सूक्ष्मं व्यवहित विप्रकृष्टमित्येबंजातीयकमर्थमवगमयितुसलम । 
( शाबर भाष्य १-१-२ ) | पुरुष राग, द्वेष और अज्ञानम्रे दूषित होते हैं। आत्मामे पूर्णशान और बीतरागताका विकास 
सम्भव नहीं है जिससे वह अतोब्धियदर्शो और प्रामाणिक हो सके । मीमांसकों द्वारा पुरुषकों धर्मज्ञ त माननेका सख्य 
कारण वेदको अपीरुषेय मानना है और वेदको अनौरुवेध मानतेका कारण पुरुषका रागादि दोषोसे दूषित होना हैं । यदि 
बेदको पौरुषय माना जाय तो उसमे प्रामाणिकता नहीं आसकती; क्योंकि पुरुषके दोष पुरुषकृत बेदम भी आसकते है । 
कुमारिलने कहा है--शब्दमें दोषोंकी उत्पलि वक्‍ताके अभोन हैं। किन्तु शब्दमें निर्दोषता दो प्रकारसे आती 
है--एक तो गुणवान्‌ वक्ता होनेसे ओर दूसरे वक्‍ताके अभावसे । क्योंकि वक्‍ताके अभावमें आश्रयके बिना दोष सम्भव 
नहीं है । 

शब्दे दोषोज़ वस्तावव्‌ बक्श्नरथीन इृति स्थितम्र्‌ । 

लद॒भाव: क़िसावत्‌ गुणवर्द्वक्तकध्वतः ।॥। 

तद्गुणेरपकृष्ठाना.. शब्दे. संक्रान्स्यसंभवास्‌ । 

यहा पक्तुरभावेन भ स्थुदोषाः निराश्रयाः ॥ 
“-मामांसाइकोक ० चोदना, ६२, ६३ 


घधम और दक्षन : ७७५७ 


इस प्रकार शब्दकी प्रमाणताका आधार निर्दोषता है। चुंकि कोई निर्दोष और पूर्णज्ञानी अक्ता सक्भव नहीं 
है अतः वेदमें जो तिर्दोषता और प्रामाणिकता है. वह अपौरुषेय होनेके कारण ही है। निर्दोबता और ज्ञानका पूर्ण विकास 
न साननेका कारण उस्होंने यह बतलाया है कि विकासको भी एक सीमा होती है, विकास सीमित ही हो सकता है, 
असीमित नहीं | कोई व्यकित आकफाशमें उछलनेके अम्पास द्वारा दशा या बोस हाथ ही तो उछल सकता है। ऐसा नहीं 
है कि वहू उछल कर एक योजन ऊंचा चला जावे । 


दष्महस्तान्तरं ब्योग्नि भो नामोसप्लुत्य गर्छति । 
न योजनमसौ गन्तु शक्तोउभ्यासशतेरपि ॥। 


जो पुरुष प्रज्ञा, मेघा आदिके द्वारा सातिशय देखे जाते हैं थे कम या क्षधिक अतिशयके द्वारा ही सातिशय हो 
सकते हैं, न कि अतीन्द्रिय अर्थके दर्शनते । यदि कोई बुद्धिमान्‌ पुरुष सूक्ष्म अर्थोक्षी देखनमें समर्थ होता है तो वह अपने 
स्वभावका उल्लंधन न करके ही वैसा हो सकता है-- 
येडपि सातिधाबया द्ष्टाः प्रशामेधानलेनरा/ । 
स्तोकस्तोकान्तरत्वेन न श्वतीम्द्रियदशनात ॥| 
प्राक्को5प हि नरः सूद्ष्मा नर्थान्‌ रृषु क्षमो$पि सन्‌ । 
स्वजाती रनतिक्रामनूनतिशेते. परायू बरान्‌ || 
इस प्रकार कुमारिलने धर्मशका निषेध करके सर्वज्ञका भी निवेध किया हैं। क्‍योंकि उसे भय था कि यदि 


'पुरुषकी सर्वज्ता सिद्ध हो गई तो धर्मके विषयमे वेदका ही जो एकमात्र भे भिकार है उसका आधार ही समाप्त 
ही जायगा । 


मीमांसकोने वेदको त्रिकालदर्शी बतलाकर सर्वशका ब्रभाव सिद्ध किया है। इसके विपरीत बौद्ध, जैन आदि 
दार्शनिकोंने पुरुष विशेषको सर्वश्ञ सिद्ध किया है। प्राचीन बौद्ध दार्दानिकोंने बुद्धका धर्मश हो माना है किन्तु उसरकालीन 
बोद दार्शनिकोंने बुद्धको घर्मज्ञके साथ सर्वज्ञ भी बतलाया है | 


स्वज्ञता और बौद्धदर्शन 


बौद्धधर्मके प्राचीन ग्रन्योंसे ऐसा विदित नहीं होता है कि बुद्ध सर्वश थे। बुद्धेके समयमे न तो स्वयं बुद्धने 
अपनेको सर्वश कहा है और न उनके अनुयाय्रियोंने उनके लिए सर्वश शब्दका प्रयोग किया है। व्यावहारिक होनेके कारण 
बुद्धका प्रधात लक्ष्य धर्मका उपदेश देना था, शुष्क तकके हारा आध्यात्मिक तत्त्वोंकी व्याख्या करना नहीं । इसीलिए 
यहू जगत्‌ नित्य है या अनित्य ? जीव तथा शरीर एक है या भिन्‍न ? इत्यादि प्रश्नोंकी वे अभ्याक्ृत ( अनिर्वचनीय ) कह 
कर टाल देते थे। इससे यही सिद्ध होता है कि ब॒द्ध धर्म थे, सर्वज्ञ नहीं । उन्होंने दु:ख, समृदय, निरोध और मार्ग 
इन चार आर्यसत्योंका साक्षात्कार किया था और उनका उपदेश दिया था । इसोलिए जब कुमारिलने प्रत्यक्षसे धर्मज्ञताका 
निषेध करके धर्मके विषयमे वेदका ही एकमात्र अधिकार सिद्ध किया तो घमंकीतिने प्रत्यक्षसे ही धर्मज्ञताका साक्षात्कार 
मानकरके प्रत्यक्षसिद्ध धर्ममताका समर्थन किया है । 
घर्मके उपदेष्टाको ज्ञानवान्‌ होना आवव्यक है, क्योंकि अज्ञपुरुषके हारा घर्मका उपदेश माननेमें विसंवाद 
की पूरी-पूरी संभावना रहेगी। और ऐसी स्थितिमे श्रोताजन उसको बातपर कैसे विश्वास करेंगे और कैसे उसका पालन 
करेंगे । इसलिए उपदेष्टाम धर्मसे सम्बन्धित आवश्यक बातोंके ज्ञानका हमे विचार करना चाहिए, उसमे सारे कीड़े मकोड़ों 
की संल्याके ज्ञानका हमारे लिए कया उपयोग है ? 
जशानवान्‌ मग्यत कश्चित तदुक्तप्रतिपत्तय । 
अज्ञापदेशकरण विप्रल्ंभनशं किसिः ॥ 
तस्मादनुष्ठेयगतं शानमस्य  विचायताम्‌ । 
कीटसब्यापरिज्ञानं तस्य नः क्वोपशुज्यतें !। 


--प्रमाणवातिक १।३१,शे 
जा उपाय सहित हय ओर उपादेय तत्त्वका ज्ञाता है वही हमे प्रमाणरूपसे दृष्ट है, न कि जो सब पदार्थोका शावा 
है वह प्रमाण हैं । बुद्धने हैय तत्त्व दुःख, उसका उपाय समुदय (दुःखका कारण), उपादेय तत्त्व मिरोध (मोक्ष) और उसका 


४७६ : गृर्ष गोपारूदास बरैया स्खृति-प्रन्थ 


समताय मार्ग ( अहांग मार्स ) इन चार आर्य सत्योका साक्षात्कार कर छिया था। इसीलिए बश्ध और बुद्धके वचन प्रमाण हैं । 
मुख्य बात इृष्ट तस्बकोीं जाननेकी है। कोई व्यक्तित दूरकी वस्लुको जाने या मे जाते, इससे कोई प्रयोजन नहीं है । दूरकी 
वस्तु न जाननेसे उसकी प्रमाणतामें कोई बाधा नहीं आतो है। यदि दूरदर्शीकों प्रमाण माना जाय तो गुद्धोंकी भी 
उपासना करना बाहिए । 
देयोपादेयतशश्वस्थ साभ्युपायस्थ वेदकः । 
यः प्रमाणमसाबिष्टो न सु सवस्य जेद्कः !। 
दूर पश्चतु या मा वा तत्वमिष्ट तु॒पश्यतु । 
प्रमाणं॑ दृरदर्शा चेदेते . शृध्ा नुपास्मह़े ।! 
न्न्प्रभाणबातिक १।३३, ३४ 
इससे यही सिद्ध होता है कि धर्मकीतिने बुद्धको धर्मश ही माना है, सर्व नहीं । किन्तु धर्मकीतिके प्रमाण- 
वातिकके साप्यकार प्रशाकरगृप्सने बुद्धफो ध्ंशके साथ सर्वज्ञ भो सिद्ध किया हैं और बलकाया है कि बुद्धकी तरह अन्य 
योगी भी सर्वज्ञ हो सकते हैं । आत्माके वीतराग हो जानेपर उससे सब पदार्थोका ज्ञान संभव है। वीतरागताकी तरह 
सर्वज्षताके लिए प्रयत्न करनेपर सब वीतरागोंम सबज्ञता भी हो सकती है। जो वीतराय हो चुके है वे श्ोड़ेसे प्रयत्नस ही 
सर्वज् बन सकते है । 
सतोडस्य वीतरागत्थे. सर्वाथशानसंसवः । 
समादितस्य सकते शरकात्ताति विनिश्चितम्‌ ।। 
सर्षां बीतरागाणामेसतत्‌ क्रस्मान्न विशवते | 
रागादिक्षयमात्रे हि. तेयलस्थ प्रवतनाव || 
पुनः काकान्तरे तेषां सवशरुणरागिणाम, | 
अस्पयत्न सवशस्थ सिदिरवारिता ॥| 
“>प्रमाणवार्तिकाऊुंकार प्‌० ३६२५९ 
आचार्य शान्तरक्षित भी धर्मजञताके साथ सर्वज्ञताका समर्थन करते है और सर्वशताको सभी वीसरागोंमें मानते 
है। उन्‍होंने बतऊाया है कि नैरात्म्यका साक्षास्कार कर लेनेपर नैरात्म्यके विरोधी दोषोंकी स्थिति नहों रह सकती है, 
जैसे कि प्रदीपके सदभावम तिमिरकी स्थिति नहीं रहती हैं। अतः नैरात्म्यके साक्षात्कारदारा दोषोंका अभाव हो जानेपर 
सर्व आवरणोके दूर हो जानेसे सर्वश्ञत्वकी प्राप्ति होती है। बीतरागमे आवरणोके नाश हो जानेसे इस प्रकारकी शक्ति 
रहती है कि वह जब भाहे तब किसा भी वस्तुका साक्षात्कार कर सकता है । 
प्रत्यक्षी कृतनैरात्म्य न दोधो छमते स्थितिम । 
तद्िरुद्धतया दीप प्रदीप लिमिरं यथा॥ ३३४३८ ॥। 
साक्षान्कृतिविशेषाच्य दोषो मास्सि सवासन: | 
सवकश्त्वमस: सिस्॑ सर्जाबरणमसुक्तितः ॥ ३३३५९ !। 
यद्‌ यदिय्छति बोदधू था तक्तहं ति नियोगत: । 
दाक्तिरेवविधा तस्य प्रहीणावरणो झसी ।| ३६२८ ॥। 
“+तस्तवसंप्र ह 
धान्तरक्षितने यह भी बतलाया है कि सर्वक्षके सद्धाबका वाघचक कोई भा प्रमाण नही है, प्रत्युत उसके साधक 
प्रमाण विद्यमान है । ऐसी स्थितिम मूर्ख लोग सर्वज्षके विषयमे क्‍यों विवाद करते है--- 
तस्मात्‌ स्वशसद्भावबाधकं नास्ति किंचन।। ३३०७ ॥ 
ततहइथ वाधकाभादे साधने सति च स्फुटे । 
कस्माहशिप्रतिपथन्ते. सवश अशबुद्धयमः | ६३१० )। 
““वस्यसंभ्रह 
न्याय और वेशेषिक दर्शन ईइ्वयरवाड़ी दर्शन हैं। थे ईश्वरकों संसारकी उत्पतिम मिमित्तकारण मानते हैं । 
ईदवर संसारकी रचनामें तिमित कारण तभो हो सकता है जब उसे समस्त कार्योंके समस्त कारकोंका शान हों । 3नका 


धम और दर्शन : ४७४७ 


ईदवर कअ्नादि और अनन्त हैं। इसलिए उसमें सर्वजता भी अनादि और अनन्त हैं। अन्य जीवात्मा भी योगाम्यासकै 
द्वारा सर्वत हो सकते है। शारुम दर्शन निरीदवरवादी दर्शन ह्‌ और योगदर्शन ईष्वरवादी है । किन्तु ग्रोगदर्शनका ईश्वर 
स्यायदर्शनके इब्वरकी तरह सृष्टिका कर्ता नहीं हैं । क्‍्याकि वहाँ ती साश कार्य प्रकृति ही करती है। ताव्य और योग*« 
दर्शन भो सर्वजको स्वीकार किया गया 6। उसकी सर्वज्ञता अणिमा आदि ऋहद्धियोंकी तरह एक विभूत्ति है और 
प्रयत्नके दारा वह प्राप्त हो सकती है। वेदाल्त ददानमे बद्च ही एकमात्र तत्व हैं जो सबच्चिदानन्दमयथ और व्यापक हैं । 
भरद्धाकों चिदात्मक अर्थात्‌ ज्ञानात्मक शोनेके कारण उसमे अनन्त ज्ञानका सद्भाव सदा और सर्वत्र बना ही रहता है । 
अत: बेदान्तदर्शनमे भी अनन्तज्ञान स्वरूप (सर्वशग्वरूप) ब्ह्यका सिद्धि माली गई हैं । 


जैन दर्शन और सववेज्ञता 


जैनदर्शनने प्रारम्भसे ही त्रिकाल और नि लोकवर्ती समस्त द्रव्योंकी समस्त पर्यायोके प्रत्यक्ष दर्शनके अथम सर्व्ञता 
मानी है और सभी जैन दार्शनिकोने एक स्वरसे उस सर्वज्ञवाका समन किया है। जैनदर्शनमें धर्मजता और सर्थज्ञतास भेद 
बतकाकर उनसे मख्य गौणभाव नहीं बतलछाया गया है। यहाँ पर्मजता तो पर्ण सर्वज्षताके जनन्‍तर्गत स्वतः हो प्राप्त ही 
जाती है। ऋषभनाथगे छेकर महावीर पर्यन्त चौबीस तोर्थक्र सर्वज्ञ हुए है। महागीरके समयमें उतकी प्रसिद्धि सवंजके 
रूपमे थी | उसके शिष्य उन्हें सोते, जागते आदि प्रत्येक अवस्थाम ज्ञानदर्शनवाला सर्वज्ञ कहते थे। पाली जिषिटठकोंमे 
बड़के समवालोन पणकाठ्यप, अजितकेशक्म्बल, निगंठतातपत्र ( महावीर ) आदि धर्मप्रवर्तकोंकी नर्चा पार्ड जाती है । 
उम्र समय लोगोंमे यह चर्चा थी कि महावीर अपनेकों स्व कहते है ओर उन्हे हर समग्र ज्ञानदशन विद्यमान रहता 5 | 
धर्मकीतिन न्यायविन्दम दष्टान्ताभासोंके उदाहरणमे ऋषभ और वर्धमानकी सर्वशताका उस लेख किया टरै--य सवज्ञः 
आप्तो वा स स्योतिश्ञानादटिकमुपदिष्वान्‌ तद्‌ यथा ऋषमवबधमानादिरिति । 
“-म्थास बिन्दु ३११३१ 


इस प्रकार जैनदर्शनमें चौबीस तीर्थंकर तो सर्वज्ञ हुए ही है। इनके अतिर्विन अन्य असंख्य आन्माओंने भी 
चजार घातिया कर्मोंका नाश करके सर्वज्ञताकों प्राप्त किया है। और भक्रि्यमे भी कोई भो भव्यजीव द्रव्य क्षत, फाड़ 
और भावके अनसार कर्मताश होलेपर सर्व हो सकता है । 


जितना जैत आगम है उसमे जिकाल और त्िलोकवर्नी समस्त द्ब्यों और उसको समग्ल पर्यायोक जासाके 
खूपम सर्वज्ञका प्रतिपादन किया गया हैं। सबसे पहले हम पट्खण्ट्रागममें रस बालका देखते ट--लद् भराब इप्पण्णणाणदरि- 
सो सब्यल्गा! सत्ख्ीव सब्वभादे सम्म सम जाणदि पम्सदि विहराद।ल | 
मा £ 2: शव « प्रयषि० स्ृ० 5८ 
आचारागसत्रमे भी दसी प्रकार सर्यज्षका प्रतिपादन किग्रा गया हु-+सले भगवं अरह जिणे क्रेचछ। सम्बन्त 
संब्यभावदरिसा''' ।सब्बलोए सब्बर्जाबाणं सच्चभावाई जाणमाणे पासमाण एवं च ण विहरइ । 


“+आचारांग २।३ पृ० ४२७ 
आचार्य कुन्दकुन्दने प्रबच्चतसारम आगमिक शलीमे आत्मावी संजताकों सुस्दररमसे सिद्ध किया है। उन्होंने 
सर्व प्रथम केवलज्ञानका त्रिकालबर्ती समस्त द्रव्योको जाननेत्राछा बतलाकर यह भी कहां है कि जो अनन्त पर्तायवाले 


एक द्रब्यको नहीं जानता वह सबको कैसे जान सकता हे और जो सबको नदी जानता बढ़ अनन्त पर्यायवाले एक द्रब्यको 
पूरी तरहमसे कैसे जान सकता हैं ।-- 


ज॑ तक्‍्कालियमिदर॑ जाणदि जुग़वं॑ समंतदोी सब्धं ! 
अस्ध॑ विशित्ततिसमम ते णाएणं खाहये सणियं ॥ 
जो ण विजाणादि जुग़वं अस्ये तेकालिके निहुदणग्थे | 
णादु_ तस्स ण सकक्‍के सपज्जय दच्यमेह् वा।॥ 
दृष्दमणतप्पल्जयमेकमणंताणि दृ्बजादाणि | 
णवि जाणदि जदि ज़ुगवं कथध सो सब्बाणि जाणादि ॥ 


“+प्रबचनसार १।४७--४९% 
४४८ । गुरु गोपालदास बरेया स्सृति-अ्न्य 


आचार्य उमास्वामीने भी तस्वार्थसूत्रके प्रारंभमें 'मोक्षमार्गस्य नेतारं भेत्तारं कर्ममूभुताम्‌। शातार विश्वतत्त्वानो 


वन्दे तदगुणलब्धये ।' इस मंगल इलोकके द्वारा विश्व तस्‍्वोंके ज्ञाताकी वन्‍्दना करके 'सर्वद्रव्यपर्यायेष्र केवलस्य इस सूत्रके 
हारा केवलशानका विषय समस्त द्रब्योंकी समस्त पर्यायोंकों बतलाया है, जिसका सम्बन्ध सं्वश्ञतासे है। इस प्रकार 
जैनाबायोंने आगम में श्र्वज्षके यथार्थ स्वरूपका प्रतिपादन किया है । 


आत्मक्ष ओर सवंश् 


यहाँ कोई प्रइन कर सकता है कि मोक्षमार्गका उपदेश देनेके छिए सर्वज्ञ होनेकी क्या आवश्यकता है? मोक्षका 
सम्बन्ध आत्मासे हैं। अतः मोक्षमार्गका उपदेश देनेके लिए आत्मझञ होना ही पर्याप्त है। उपनिषदौोंमें मी आत्मज्ञकों ही 
सर्वज्ष बतलाया गया है--'यः आत्मवित्‌ स सर्ववित्‌ । इस प्रश्तका समाधान निम्नप्रकारसे किया गया है--जों एककों 
जानता हैं वह सबको जानता हैं। 'जे एगे जाणइ से सब्वे जाणह ।” आचा० सू० १।२३। इसका तात्पर्य यह है कि आत्मा 
जानमय हैं और ज्ञानमय होनेके ताते उसका सम्बन्ध समस्त जयोंसे है। अतः अनन्त द्रब्योंके श्ायकस्वूूप आत्माकों 
जानना ही सबको जानना हैं । आत्मज् होनेसे सबज्ता स्त्रत' प्राप्त हो जातो है। उपनिपषदोंम भी आत्माके साक्षात्कार 
पर विशेष जोर दिया गया है। जगत्‌के समस्त प्रिय पढार्थोसे सबसे प्रिय पदार्थ आत्मा है । संसारकी समस्त वस्तुएँ अपने 
लिए प्यारी नहीं होती किन्तु आत्माके लिए प्यारी होतीं है । पुत्र पुत्रके छिए प्यारा नहीं होता किन्तु आत्माके लिए प्यारा 
होता है। पत्नी पत्नीके लिए प्यारी नहीं हासी किस्तू आत्माके लिए प्यारों होती है । दस प्रकार सबमभे प्रिय वस्तु आन्मा है। 
इसलिए आत्माका प्रत्यक्ष करना चाहिए, श्रवण करना चाहिए, मनत करता चाहिए, सलथा निविध्यासन करना चाहिए । 
क्योंकि आत्माके दर्शनस, श्रवणसे, मननसे तथा निदिध्यासनसे सब कुछ जाना जा सकता है। “आत्मा वा भरे दृष्टव्य: 
ओतब्य: मन्‍्तव्यों निविध्यासितज्य: आत्मनों वा अरे दशनेन, श्रवणेन, मत्या, विज्ञाननेद सर्व विज्ञातं भत्रति! । 

“-जह० उप० २४॥५ 

इससे यही प्रतात होता है कि आत्मज्ञतामंस सर्वज्ता फलित होती है। आत्माका जानना मख्य हैं और 
आत्माकों जाननसे सबका जानना स्वयं प्राप्त हो जाता है। इसीलिए आचार्य दुन्दकुन्दने नियमसारम वतलाया है कि 
केवला भगवान व्यवहा रनयसे समस्त परदार्भकी जानते और देखते है परन्तु निश्चयनयसे वे आन्मस्वरूपको ही जानते 
और देखते दे । यहाँ कोई अ्मवबश ऐसा ने समझ से कि कुल्दकुन्दने केबलज्ञानीकों मात्र आत्मज्ञानी माना है ॥ उनके मत्तसे 
आग और स्ज्ञ ये दोनों शरद विभिन्न दृष्टिकाणोंस एक हरी अथंक प्रतिपाढक है । क्योंकि उन्होंने यह भी तो बतलाया 
है कि जा सबकी नहीं जानता बह एककों सही जान सकता और जा एकको नहीं जानता वह सब्कों नहीं जान सकता । 
ब्रात पड़ है कि सर्वज्ञ शब्दम सब पदार्थ मख्य हो जाते हैं और आत्मा गौण 2 जाती हैं। तथा आन्मज्ञ शब्दमे आत्मा 
मख्य हो जाती है अ।र शेष सब पदार्थ गोण हो जाते है। निशचयनयसे आत्मा आत्मज्ञ हैं और ध्यवहारनयसे सर्वश है । 
आत्मकझ्तार से सर्वजञता फलिस होती हैं, संवंशतामेसे आत्मज्ञता फलित नहीं होती; क्‍योंकि समोक्षार्थी आत्मज्ञताके लिए 
प्रयत्न करता हैं, सर्वज्ञताके लिए नहीं। अध्यात्म शास्त्रसे आत्मजानके ऊपर ही विशेष बल दिया गया है और इसोलिए 
आत्मज्ञ होगा मनुप्यका जाध्यात्मिक और नेतिक कर्तव्य है । जो आत्मज्ञ है वह सर्वज्ञ तो है ही । इस प्रकार आत्मज्ञ 
और सर्वज्ञम कोई विरोध नहीं है। इसीलिए वुन्द उ.न्दने तयभेदसे केवलोको आत्मज्ञ और सर्वज्ञ दोनों कहा है । 
जैन न्याय और सब ज्षसिद्ध 

जैन दशनके हलिहागमे यह प्रथम अवसर है जब भाचाय गमन्तभद्रने आगमिक परम्परशागन सर्वशताकों ताकिकता 
के आधारते सिद्ध किया है । ऐसा मालम पढदा हे कि आचाय समनन्‍्तभ्दद्के समयमे चमर, छत्र, समवसरणादि बाह्य- 
विभतियोंकों और देवोंका आगमन, आकाहम गसन ज्ञादि चमत्कारोंकों ही तीथंकर होनेका मस्य चिह्न माना जाने छूगा 
था। परीक्षाप्रधानी आचार्य समन्‍्तभद्रकों यह धात अच्छी नहीं लगी। क्योंकि उक्त अतिदायोंके प्रभावमे आप्तको 
असली विश्येपतायें जनताकी दृष्टिसे ओझल होती जाती थीं। इसलिए उन्होंने आप्तमीमांसामं बतलाया है :-+- 

है भगवन, हम आपको इसलिए पृज्य नहीं मान सकते है कि आपके पास देव आते है, विमानादिकी सहायता 
के बिना आपका आकाश गमन होता है तथा चमर छत्रादि अष्ट प्रातिहावोंके रूपमें और समवसरणादिके रूपमें बहिरंग 
विभतियोंके आप स्वामी है, क्‍योंकि ये बातें तो मायावियोंमे भी पाई जाती है । मंत्र-तंत्रादि जानने वाले भी मायाके 
वारा इस प्रकारके अतिशय उत्पन्न करते हुए देखे जाते हैं। यदि हम उक्त बातोंके कारण आपको पृज्य माने तो मायावी 
अर्थात्‌ रागी, ठेषो और मोही जनोंको भी हमे पूज्य मानना चाहिए । 


हे रह 
घम और दृशन : ४७४९ 
घ््द 


आगे आचाय समन्‍्तभद् कहते है कि हम आपको इसलिए भी महान्‌ नहीं मान सकते है कि आपरसें क्ुधा, तृषा, 
जरा, अपमृत्यु आदिका अभावरूप अन्तरज्भ अतिशाय और शरीरमे स्वेद नहीं होना, छाया नहीं पड़ना, मजझमजञका नहीं 
होना आदि बहिरंग अतिशय पाया जाता है। क्योकि यद्यपि उक्त दोनों प्रकारका अतिदाय दिव्य ( अलौकिक ) और 
सत्य है, फिर भी उक्त प्रकारका अतिष्ठाय देवोम भो पाया जाता है। यदि केबल उक्त अतिदायके कारण हम आपको 
पृज्य मारते तो देवोंको भी पृज्य मानना चाहिए । 


तीर्थकृत्‌ या तीयंकर होनेके कारण भी हम आपको पूज्य नहीं मान सकते हैं। जिसने संसारसे पार उतरने 
रूप तीर्थ ( धर्म मार्ग )का प्रवर्तस कियः हो वह तीर्थकृत्‌ कहलाता हैं। 'तोथ संसारनिस्तरणोपायं करोतीति तोर्थक्ृत ।' 
जिस प्रकार आपमे तोर्थंकरत्व पाया जाता है उसी प्रकार कपिल, सुगत आदिम भो तो पाया जाता है। उनके अनुयायी 
उन्हे भी तीथंकर शब्दसे अभिहित करते है । अत यदि हम तीर्थंकृत्‌ होनेके कारण आपको पूज्य मानें तो कपिल, सुगत 
आदिको भी पृज्य माननेमे क्या आपत्ति हैं। 


देखागसनभंयानचामरादिबविभूतयः । मायाविष्वाप टश्यन्ते नातस्ववमसि नो महान ॥ 
अध्यात्म बहिरप्येष विग्रहादिमहोंद्‌्य: । दिव्यः सत्यो दिवोकस्म्वप्यस्ति रागादिमस्खु सः ।॥। 
तीथकृत्समयानां च परम्परविरोधत. । सवंषामाप्तता नास्ति कश्चिदेव भवेद्‌ शुरू ॥ 
“- अआप्तमंसांसा का० १, २, ह 


अतएव उन्होंने बतलाया कि आप्त वही हो सकता है जो निर्दोष हो, सर्वज्ञ हो तथा जिसके बचन युक्ति 
और आगमसे अविरुद्ध हो । इस प्रकार उन्होंने आगममान्य सर्वज्ञताको तककी कस्ौटीपर कसकर दर्नशास्त्रमे सर्वक्षकी 
सर्चाका अवतरण किया । 


आचाय समन्तभद्रने युक्तिके द्वारा सर्वशकी सिद्धि निम्न प्रकारस की है :--- 


सूक्ष्मान्त रितदूरार्था प्रस्यक्षा: कस्यचिद्थथा | अनुमेयत्वतो5ग्न्यादिरिति सबज्षसंस्थितिः ।।७॥ 

सूक्ष्म ( परमाणु आदि ), अन्तरित ( राम, रावणादि ) और दूरवर्ती ( सुमेरु आदि ) पदाथ किसी परुषके 
प्रत्यक्ष अवश्य है, क्योंकि ये हमारे अनमेय होते है । जो पदार्थ अनुमेय होता ह वह किसीको प्रत्यक्ष भी हाता है। जैसे 
पर्वतम अग्निकों हम अनुमानस जानत है किस्तु पर्वत पर स्थित पम्प उसे प्रस्यक्षमे जानता हैं। इसस यह निष्कर्ष 
निकलता है कि जो पदार्थ किसीके अनुमानके विषय होते है थे किसीके प्रत्यश्षकें विधय भी होते है । चकि सध्ष्म, 
अन्तरित ओर दूरबर्ती पदार्थोकों हम अनुमानये जानते हैं अत उनको प्रत्यक्षम जाननवाला भी कार्ड श्रवश्य होना 
चाहिए । ओर जो पुरुष उनका प्रत्यक्षमे जानन वाला है वही सवज्ञ हैं । 


उक्त कथनसे यह सिद्ध हुआ कि कोई सर्वज्ञ अवदय है। किन्तु जब हम इस प्रदन पर विचार करते हें कि 
वह सवज्ञ कौन हा सकता है तो इसका सपाधान यही है कि जिसने अपनी आत्मामेसे दोप और आवरणोकों दूर कर 
दिया है वह निर्दोष और निरावरण हो जाने पर सवज्ञ बन जाता है। हमारे ज्ञानके ऊपर ज्ञानावरण कमका आवरण 


पडा हुआ हैं और जब ज्ञानावरण कर्मके पूर्णनाशमे वह आवरण सर्वथा दूर हो जाता है तो अनन्त पदार्थोको जानने 
वाला अनन्तज्ञान ( केबलज्ञान ) प्रकट हो जाता है। 


अब प्रइन यह है कि क्या किसी आत्मामे सम्पूर्ण दोषों और आवरणोकी हानि सम्भव हैं? इसके उत्तरमे 
आचार्य समन्तभद्वते कहा है कि किसी आत्मामे दोष ( राग, द्वेघ और मोह ) और आवरण ( ज्ञानावरणादि अष्टकर्म ) 
की पूर्ण हानि होती है, क्योंकि दोष और आवरणकी हानिमे अतिशय देखा जाता है । अर्थात्‌ किसीमे इनकी हानि 
कम देखी जाती है, दूसरेमे उससे अधिक और तीसरेमे उससे भो अधिक हानि देखी जाती है। इस प्रकार हानिम 
प्रकर्ष पाया जाता है। अत. कोई ऐसी अवस्था भी अवश्य होना चाहिए जहाँ हानिका परम प्रकर्ष हो अर्थात्‌ सम्पूर्ण 
हानि हो । जिस प्रकार सोनेको आगमे तपानेसे उसमे मिले हुए मेछके जल जाने पर सोना शझ्ध हो जाता है और उसके 
स्वाभाविक गुण 'चमक उठते है । उसी प्रकार ध्यानरूपो अग्निके द्वारा कर्मरूपों मैलके जल जाने पर आत्मा शड्ध हो 
जाता है ओर उसके स्वाभाविक गुण अपने पूर्ण रूपमे प्रकाशमान हो जाते हैं :-- फ 


दोषायरणयोहनिर्निशेषास्त्पतिशायनात्‌ । क्चिद्‌ यथा स्वइंतुम्थो यहिरम्तमंलक्षयः ॥७॥| 
४५० : गुरु गोपाकदास घरेया स्म्ृति-प्रस्थ 


इससे यह सिद्ध हुआ कि किसो आत्मामें दोष ओर आवरणोंकी पूर्ण हानि सम्भव है और यह आत्मा बार 
घाहिया कर्मोंका पूर्णकूपसे नाश करके सर्वश और बीतराग हो जाता है । 

यहाँ पुन: प्रइन हो सकता हैं कि किसी आत्माें दोष और आवरणोंकी हानिका पत्ता हमको कैसे चलेगा | हस 
प्रदनके उत्तरमें आचार्य समन्‍्तभद्रने कहा है कि हमें किसीके बलसोंकों आँख बन्द करके नहीं मान लेना चाहिए किन्‍्सु 
पहले उमकी परोक्षा करना चाहिए और परोक्षाके बाद ठोक प्रतीत हुं तो उन्हें मानना चाहिए। जिसके वचन युक्षित 
और शास्त्रसे अविरोधी हों उसे निर्दोष माननेमें क्या आपत्ति है । इसीलिए समन्तभद्ने कहा है :--- 

स स्वमेजासि निर्दोषो युक्तिशास्त्राविरोधिवाक्‌ । अभिरोधों सदिष्ट ते भ्रसिद्धेंसभ न बाध्यते ॥8३॥ 

यहाँ 'युक्तिशास्त्राविरोधिवाक्त्व' हेतु से निर्दोषताकी सिद्धि की गई है। और समस्त अहंन्तोंको युक्तिशास्त्रा- 
विरोधियाक्‌ होनेंसे निर्दोष सिद्ध किया है। चूकि उनके द्वारा अभिमत तस्तवोंमें प्रमाणसे कोई बाधा नहीं आती है इसलिए 
उनके बलन युकति और धास्त्रसे अविरोधी हैं । 

इस प्रकार आचार्य समन्तभद्वने युक्तिके द्वारा सर्वशताकों सिद्ध किया है ओर उनके परवर्ती अकल्ूंक, विद्यालन्द 
प्रभाचनद्र, अनन्तवीर्य आदि प्रस्यात दार्शनिक आचारयोंने समन्तभद्रकी शलीमें ही सर्वशका प्रा-पूरा समर्थन किया हैं। 

अकलंकदेवन न्यायविनिश्चयमें लिखा है :««« 

आत्मामें समस्त पदार्थोंके जाननेको पृर्ण सामर्थ्य हैं। संसारी अवस्थामे उसका ज्ञान ज्ञानावरणसे आवृत रहता 
है, अतः उसका पूर्ण प्रकादा नहों हो पाता । किन्तु जब शानके प्रतिबन्धक कर्मोका पूर्ण क्षय हो जाता है तब उस ज्ञानमें 
समस्त पदार्थोके जाननेमें क्या बाधा है। अकलंकदेवने सर्वश्साधक अनेक प्रमाण बतलाकर जिस एक महत्वपूर्ण हेतुका 
प्रयोग किया है वह है सर्वशके बाधक प्रमाणोंकी असंमभव॒ताका पूर्ण निश्चय होना । स्वक्षकी सत्तामे कोई भी बाघक प्रमाण 
नहीं है अत: उसकी निर्बाघ सत्ता सिद्ध होती है । 

अन्ति सबज्ञ; सुनिश्चितासस्भवद्वाधकप्रसाणस्वात्‌ सुखादियत्‌ | --सिद्धिवि० दी० प्ू० ४२१ । 

हाँ यह ज्ञातव्य है कि सर्वज्ञाभाववादियोंने सर्वजके विषयम जो बाधक प्रमाण दिए है वे प्रमाण न होकर 

प्रमाणाभास हैं और सर्वक्षयादी दार्शनिकोंने उनका यथास्थान निराकरण किया है । 

आचाय॑ विद्यानन्दने अप्टसहस्रीमे बतलाया है :-- 


ऊं। कु ये कथमजः स्यादसति प्रतियम्धके | दाहय5र्निर्दाहको न स्थादसति प्रतिबन्धके ।। 
“““अॉइरसल० पू७ ५० 

अर्थात आत्माका स्वभाव जाननेका है और जाननेमे जब कोई प्रतिबन्ध न रहे तब वह ज्ेय पदार्थोम अज्ञ 
( ने जाननेबाला ) कैस रह सकता है। जैसे अग्तिका स्वभाव जलानेका है तो कोर्ड रुकावट ने होनेपर वह दाह्म पदार्थको 
जलायेगी ही । उसी प्रकार ज्ञस्वभावरूप आत्मा प्रतिबन्धके अभावम सत्र यदार्थोंको जानेगी ही । 

आचार्य प्रभाचन्द्रने प्रमेयकमलमातंण्डमें ( पृ० २५५ ) लिखा है :-- 

कश्िदात्मा लकत्वपदा्थसाक्षात्कारी तदूप्रहणस्वभावस्थे सहि प्रक्षीणप्रतिबन्धप्रस्ययस्वाल | बद्‌ यद्प्रहण- 
स्वभावत्थे सति प्रक्षीणप्रतिबन्धप्रयययं ततू तत्‌ साक्षात्कारि । यथा अपगततिमिरादिभ्रतिबन्ध॑ लोचनज़ानं 
रूपसाक्षल्कारि । 

अर्थात्‌ कोई आत्मा सम्पूर्ण पदार्थोका साक्षात्कार करनेवाला हैं। क्योंकि उसका स्वभाव उनको ग्रहण करनेका 
है और उसमें प्रतिवन्‍्धक कारण नष्ट हो गए है । जिस प्रकार चक्षुका स्वभाव रूपको साक्षात्कार करनेका है और रूपके 


साक्षात्कार करनेमें प्रतिबन्धक कारणों ( तिमिरादि ) के अभावम चक्षु रूपका साक्षात्कार अवह्य करतो है । उसीप्रकार 
ज्ञानके प्रतिबन्धक कारणाके अभावम आत्मा भी समस्त पदार्थोका साक्षात्कार करती हैं । 


इस प्रकार कुन्दकुन्द, समन्तभद्र, अकलडू , विद्यानन्द, प्रभाचनद्र आदि आचायोंने एक स्वरसे त्रिकाल और 
त्रिलोकबर्ती समस्त पदार्थो्के शामकके रूपमें सर्वक्षका आगमस ओर युक्तिसे समर्थन किया है । 


निष्कर्ष 
जैनदर्शन आत्मवादो दर्शन हैं। वह आत्माको अनन्तज्ञान, दर्शन, सुख और वीर्यममम मानता है। संसारी 
अवस्थामें आत्माके गुण कमोंसे आवृत होनेके कारण अपने असली रूपमें प्रकट नहों हो पाते हैं। आत्माकों कमंरूपी 


जम और दशन ;: ४७३ 


मैलसे मुक्त करके अपने दाउस्वरूपमे स्थित करना ही जैनदर्शनका लक्ष्य है। आत्मा कर्मोंके ताथा हो जानेपर सर्वज्ञ और 
वीतराग हो जाता है। सर्वज्ञ होनेसे उसके वचनोंमे अज्ञानजन्य असस्यता नहीं रहती है। और बीतराग होनेसे राग, 
देंष, लोभादिजन्य असत्यता भी नहीं रहती है । तभी वह अन्य जीवोंकों सोक्षमार्गके उपदेद देनेमे समर्थ होता है। इसो- 
लिए आचार्य समन्तभद्रने आप्तका लक्षण निम्नप्रकार किया है .-- 
आप्तेनोण्छिल्दोषण.. सबक नागमेशिना । 
भवितव्यं नियोगेन नान्‍्यथा ह्ाप्तता भवेत ॥ 
बन्नत्यकरफण्ड आ० ५ 
अर्थात्‌ आप्लको नियमसे वीतरागी, सबंज्ञ और आगमका उपदेष्टा होना ही चाहिए। बिना इसके आप्तता 


हो नहीं सकती । 

यद्यपि वर्तमानम कोई सर्वज्ञ नहीं है, किन्तु इतने मात्रसे सर्वजका अभाव सिद्ध नहीं किया जा सकता । 
सर्वक्षका अभाव सिद्ध करना कोई आसान काम नहीं है, क्योकि त्रिकाल और त्रिलोकम सर्वज्षका अभाव सर्वज्ञ बने बिना 
नही किया जा सकता । सर्वश्षका होना असभव भी नही है। हमें ज्ञानका उत्कर्ष बराबर दृष्टिगोचर होता है। किसीको 
काला अक्षर भैस बराबर है तो कोई आचार्य या एम० ए० है । कोर्ट एक विषयका ज्ञाता है तो कोई दो, तीन, भार 
आदि कई विषयोका ज्ञाता भी है | जब ज्ञानका प्रकर्ष पाया जाता हैं तब उसका परम प्रकपपं भी संभव है । अत, आत्माको 
जशानस्वभाव माननेपर निरावरण अवस्थाम अनन्तज्ञान या सर्वज्ञताका प्रकट हांना स्वाभाविक ही हैं। ज्ञानकी शद्धता और 
परिपूर्णता असंभव नही है । 


जैनदशनके अनुयायियोकों सर्वज्ञकी शास्त्रोक्त तथा युक्तिसिद्ध त्रिकालज्वाकों स्वीकार करना आवश्यक भी 
है, क्योकि सत्रदर्शी भगवान्‌ मह्तावों रके प्रामाण्यसे ही परम्परागत आचायोके वचनोकी प्रामाणिकता मानी जातो हैं। 
विद्ञानन्दने आप्तपरीक्षा और तत्त्वार्यदलोकवार्तिकके प्रारभमे विस्तारसे बतछाया है कि परापर गुरुप्रवाहकी परामाणिकता 
शास्त्रको प्रामाणिकतामे हेतु है। परापर गुरुप्रवाहके मूलमे परम गरु सर्वज्ष वीतराग है। और उन्‍्हींके आधारपर जैनदर्शन- 
का प्रामाणिक और स्वतंत्र अस्तित्व है । यदि हम सर्वज्षंके विषयमे शंका करने हगें या सर्वज्ञका अर्थ केवट आत्मज्ञ करने 
लगे अथवा सर्वज्षका अभाव बतलाने छगे तो समस्त जिनवाणों एक क्रथा-बहानीके अतिरिक्त क्‍या रहेगी। अस हमे 
सर्वशको सत्ता अवष्य स्वीकार करना चाहिए। 


नमः श्रावधमानायथ निधृतकलिलान्मने । 
स्राछोकानां बत्रिकोकाना यदिया दपणायते ॥| 





४५२ : गुरु भोपाकदास बरेया स्सृति-प्रन्थ 


देतागमका मूलाघार : रक चिन्तन 


प्रो० दरबारीलाक कोठिया, न्यायालार्य-शास्त्राचार्य, एम० ए० 
काशी हिन्दूविश्वविद्यालय, गाराणसीः 


सम्बन्ध पृत्त 


देवागम, जिसे आप्तमीमासा भी कहा जाता है, स्वामी समन्तभद्र और जैन वाडमयकी असाधारण दार्शनिक 
कृति है। इसपर विभिन्न कालोंमें अनेक व्याख्याकारों द्वारा विविध टीका-टिप्पणादि लिखे गये हैं । वर्तमानमें इसकी 
तीन महत्त्वपूर्ण व्यास्याएं उपलब्ध हैं। एक भट्ट अकलद्ूदेवकी देवागम-विवुति ( अष्टशती-देवागम-भाष्य ), दूसरी 
विद्यानन्दरचित देवागमालंकृति अष्टसहस्री-आप्तमीमांसालंकृति ) और वमुनन्दिकृत देवागमब॒त्ति । आदिकों दो व्याक्ष्याएं 
गम्भी र, प्रमेय-बहुल और असाधारण कोटिकी है| तीसरी व्याख्या उक्त व्याख्याओं जैसी तो नहीं है, पर हाँ, कारिकाओं- 
का अर्थ समझनेके लिए पर्याप्त उपयोगो है । 


प्रस्तुत निबन्धमे विचारणीय है कि जैन दर्शानकी इस असामान्य कृति देवागमकों आधार-छ्षिका एवं मल 
प्रेरणा-स्रोत क्‍या है ? 


विद्यानन्दके उल्लेख 


आचार्य विद्यानन्दका जैन परम्पराम सम्मानपूर्ण स्थान है और उनको कृतियोंका वाइमयकी प्रतिनिधि एवं 
आप्त-बचन जैमा माना जाता हूँ। इन विद्यानन्दके उल्लेखानुसार ग्वामों समन्तभद्रते देवागमकी रचना तत्त्वाथ्थस्‌त्रके 
आरम्भमे किये गये 'मोक्षमागस्‍्य नेतारम्‌' आदि मंगल-पद्म द्वारा स्वुत आप्तको मीमांसाके छिए की थी । उनके उन 
उल्लेखोंकां यहाँ प्रस्तुत करके उनपर विचार किया जाता हैँ । वे उल्लेख निम्न प्रकार है 

( १ ) शास्प्रावताररचितस्तुतिगोचराप्तमीमांसित रूति:''*'। 

“-अष्टस० आंदिमज्ञलू इछो० १, पृ० ५ 

( २ ) शाखारम्भे5मिष्दुतस्थाप्तत्य मोक्षसागप्रणेवृतया कममन्ृद्भेतृतथा जिशुयतत्वानां ज्ाठ्सया उ 

मगवददत्सथभश स्ये वान्थयोगव्य वच्छेदेम व्यवस्थापनपरा परीक्षेयं विडिता । 


( ६ ) भ्रोमत्तरवाधशास्रादूुभुतसलिछ निध्ेेरिद्रस्तोदूम वस्प 
प्रोत्यानारम्भकाले सकऊकमछभिवे शास्रकारें: कृत यत्‌ । 
स्‍्तोन्न तीथोपमान प्रथितप्रधुपं स्वामिमारमासितसं सत्‌ । 


>जन्अषप्टस ० पूछ २०४७ 


-+जाप्तप० का० १२३, पृ० २६७ 

(४ )*'इति संक्षेपतः श्वास्त्रादा परमेष्ठियुणस्तोत्रस्थ मुनिपुंगवैर्विधीयमानस्यान्वयः पसम्प्रदायाव्यवच्छ- 

दलक्षण: पदाथघटनलक्षणो या लक्षणायः .प्रपन्‍्चतस्तदन्वयस्याक्षेपलतमाघानलक्षणस्थ श्रीमस्समन्तमत्र॒स्थामिसि- 
देबागमाण्याप्तमामांसायां प्रकाशनात्‌ । 

--अआप्तप० का० १२०, एृ० २६१९-६२ 

इन उल्लेखोंसि धिदित हैं कि तस्वायथंञास्त्र ( तत््वार्थ, तत्वाथंसूत्र, निःश्रेयसशास्त्र या मोकश्नशास्त्र के 

आरम्भमें जिन 'मोक्षमागस्ण नेतारख' आदि तोन असाधारण विशेषणोंसे आप्तकी वन्दना शास्त्रकार ( आ० उमास्वामो ) 

मे की है उन्हों विशेषणों ( गुणों ) को मोमांसा ( सोपपत्ति विचारणा ) स्वामी ( समन्तभद्द ) ने आप्तमीमांसामें को है # 





२. देवागम, मस्तावमा, वीरसेबामन्दिर-द्स्ट मकाशन, दिल्‍ली । 


धरम आर दद्ांन -: ४७३ 


सात्पर्य यह कि लस्‍्त्वार्थसूत्रका “मोक्षमागंस्य नेतारम” आदि मजुरस्तोत्र आप्तमोमांसाको रचनाका मूलाणार है। 
विद्यानन्दे उक्त उल्लेखोंमें आये हुए “शास्त्रावताररखितस्तुविगोचराप्तमामांसित', 'शास्त्रकारैः कृत घत्‌ स्तोन्नं”'' 
स्वामिमीमांसितं तत”, 'शाखादो परमेप्ठिगुणस्तोत्रस्थ मुनिपुन्नवैविधीयमानस्य '*' तद्म्वयस्थाक्षेपलमाधानलक्षणस्थ 
झमस्समब्स भत॒स्थामिसि्दे वागसाख्याप्तमी मांसायां प्रकाशनाव' जैसे स्पष्ट अधंगर्भ पद विशेष ध्यातव्य हैं । इन पदों द्वारा 
आप्तमीर्मांसाकों तस्वार्थसृत्रके मज्भूलस्त्रोत्रका व्याख्यान असन्दिश्ध रूपमें घोषित किया गया है । 
विद्यालन्दन अपने कथनको साधार और परम्परागत बतलानेके लिए उसे अकलदुदेवके अष्टशतीगत उस प्रति- 
पादनसे भी प्रमाणित एवं पुष्ट किया है जिसमे अकलछ्छुदेवने आप्तकी मोमांसा ( परीक्षा ) करनेके कारण समनन्‍्तभद्रपर 
किये गये अश्रद्धालता और अगुणजताके आक्षेपोंका उत्तर देते हुए कहा है कि ग्रन्थकारने देवागमादिमद्भुल पूरक की गई 
'मौक्षमागंस्थ नेतारम! आदि स्तवके विषयभत परमात्माके गुणविद्योषोंको परोक्षाकों स्वीकार किया है, इससे उनमें 
श्रद्धा और गुणज्ञता दोनों बातें स्वयं आपन्न हो जातो है; क्‍योंकि उनमेसे एककी भी कमी रहने पर परीक्षा सम्भव नहीं 
है । निश्चय ही ग्रन्यकारने शाम्त्र्याय ( तत्त्वार्थशास्त्रकी पद्धति-मज्भुल-विधानपूर्वक शास्त्रकरण )का अनुसरण करके ही 
आप्तमोमांसाकी रचनाका उपक्रम किया है । इससे सहज ही सिद्ध हो जाता है कि ग्रस्थकारमे श्रद्धा और गुणशता दोनों 
हैं। अकलूझुका वह प्रतिपादन इस प्रकार है : 
हुवागमेस्पादिमज्ञलपुरस्सरस्तवविषयपरमास्मगुणातिशयपरीक्षामुपक्षिपतेव स्वय अद्धा-गुणश्तालक्षणं प्रयोशग- 
साक्षिप्त छक्ष्यते | शदन्यतरापाये5थस्यानुपपत्ते: । शास्तन्यायानुसारितया तथेवोपन्यासात्‌ ६ 
--अप्श० अशम «७ पृ २ | 


विद्यानन्दते अकलडूदेवके इस प्रतिपादन और अपने उपर्युक्त कथनका इसी अष्टसहसम्नी ( पृ० ३ ) में समस्वय 
भी किया है और इस प्रकार उन्होंने अपने कथनको पर्व परम्परागत सिद्ध करके उसमे प्रामाण्य स्थापित किया है । 


मोक्षमागस्य नेताग्म' स्तोत्र तत्त्यारथत्रका मड्लाचरण 

विद्यानन्द और अकलड्धूके उपरयक्त उद्धरणोंसि जहाँ यह प्रकट हैं कि स्वामी समन्‍्तभद्रको आप्तमीमांसा 
'मोक्षमागस्य नेतारम” आदि स्तोत्रके व्याख्याममें सृजित हुई है वहाँ विद्यानन्दके हो उक्त उन्लेखोंपरसे यह भी स्पष्ट है 
कि वे उक्त स्तोत्रकों तत्त्वार्थ अथवा तत्त्वाथशास्त्रका मज्जलुलाचरण मानते है। तथा तत्त्वार्थ अथवा तत्त्वायंशास्त्रभे उन्हें 
आचार्य गृद्धपिच्छरचित दशाघध्यायी तत्तवार्थसूत्र ही अभिप्रत है *॥ इस सम्बन्धमे पर्याप्त ऊहापोड़ एवं विस्तारपृर्वक विचार 
अन्यत्र किया जा चुका हैं । परन्तु कुछ विद्वान्‌ विद्यानन्दके उक्त उल्लेखोका साभिप्राय अर्थविपर्यास करके उसे सर्वार्थ- 
सिद्धिकार पृज्यपाद-देवनन्दिका बतलाते है 5 उनका प्रयास है कि प्रसिद्ध इतिहासवेत्ता प० जुगलकिशोरजी मख्तार द्वारा 
खोजपूर्ण अनेकविध प्रमाणोंमे निर्णीत स्थामी समन्तभद्रके विक्रम स० दुसरो-तीसरी शताब्दीके ममयकों वि० सं० सानवी- 
झाटी #ताब्दी सिद्ध किया जाय । 

यहाँ उनकी स्थापनाओंपर भी सूक्ष्म और गहराईके साथ विचार किया जाता है। उनको करे स्थापनाएं ये है -. 


१. आप्तपरीक्षागत प्रयोगोसे सिद्ध है कि सूत्रकार शब्द केवल आ० उमास्वामीके लिए ही प्रयक्‍त नही 
होता था, दूसरे आचायोंके लिए भी उसका प्रयोग किया जाता था । हु 


२. तत्त्वाथइलाकवात्तिकगत तल्वाथंसूत्रके प्रथम सूत्रकों अनुपपत्ति-स्थापन और उसके परिहारकी चचसे 
स्पष्ट फलित होता है कि विद्यानन्दके सामने तत्त्वाथंसूत्रके प्रारम्भम 'माक्षमागेस्य नतारम' इलोक नहो था । 


३. अष्टस॒हम्नी तथा आप्तपरीक्षाके कुछ विदोष उनन्‍्लेखोसे सिद्ध होता है कि इसो इलोकके विषयभूत 
आप्तकी मीमांसा समनन्‍्तभद्रन अपनी आधप्तमीमांसामे को । 


१, 'ग्रस्धकारस्य तत्ताः्भशास्रप्रासद्वानुसारित्वेन'--अश्टस० 2० पृ० २ । 

२. (कं) कथ पुनल्तत्वाथ: शास्त्र -“'यन तदारम्मे परमेष्ठिनामाध्यानं षिधायत इति चेतू, पलल्‍्छक्षणयोगत्न|त्‌ ।* 
रुपस्यास्तीति शास्त्र तत्ताथ: |?--त० श्लो० पृ०२। 
(ख) दशाध्याये परि'्छन्ने तत्त्याथं पठ्ते सात | 

३. “तल्जायंसून्नका मज्छाचरण! शोप॑क लेखकके दो लेख, अनेकान्त बर्ष ५, किरण ६-७. ४ ०- ११। 

४. “मोक्षमागेस्य नेतारम! के कर्ता पृज्यपाद-देव्नान्द! शो०ंक लेख, मुनि हजारीमल कर व १० ५६३ । 


४५४ ४ गुस्गोपालदास वरेया स्थृति-अन्य 


-तच्च तत्तताथस्य दक्षाष्यायो- 


समीक्षा 


प्रथम स्थापनाके समर्थनर्में विद्यानन्दके प्रन्थोंसे कोई ऐसा उल्लेख-प्रमाण प्रस्तुत नहीं किया गया, जिसमें 
उन्होंने उमास्वामीके अतिरिक्त अन्य किप्ो आचार्यकों सूत्रकार या क्षास्त्रकार कहा हो । तथ्य तो यह है कि विद्यानन्दने 
अपने किसो भी भ्रन्थमें उमास्थामीके सिवाय अम्य किसो ग्रन्थकर्साकों सूत्रकार या शास्त्रकार नहीं छिखा । जहाँ कहीं अन्य 
प्रग्थकर्साओंके उन्होंने अवतरण दिये हैं उन्हे उनके नामसे या प्रन्थनामसे मा केबऊू 'तदुक्त” कहकर उल्लेखित किया 
है, सूत्रकार या शास्त्रकारके लामसे नहीं । इस सम्बन्धमे हमने विश्वानम्दके ग्रन्थोंपरसे स्वोजकर ३३ अवतरण भी 
उदाहरणार्थ दिये हैं, जिनसे स्पष्ट है कि विद्यानन्दको प्रकृति अन्य आचार्योंको सूत्रकार या शास्त्रकार लिखनेकी नहीं रही, 
केवल उमास्वामीके लिए हो इन दोनों शब्दोंका उन्होंने प्रयोग किया है। किसी लेखकका जो सूत्रलक्षण 'सूत्र हि 
सयुक्तिक जोब्यते***' उन्होंने कहोसे उद्धृत किया है उससे इतना ही सिद्ध करना उन्हें अभीष्ट है कि इस लक्षणानुसार 
भी तत्त्वायंसूत्रके सूत्रोंम सूत्रपना है । उससे यह अभिप्राम कदापि नहीं निकाला जा सकता कि उन्हें अन्य लेखक भी 
शास्त्रकार या सृत्रकार शब्दसे अभिप्रेत हैं । 

दूसरी स्थापनाके समर्थनमे जो यह कहा गया है कि उक्त मज़जूल-श्लोकको व्याल्यांकारो द्वारा व्याख्यान 
होनेसे वह तस्वाथंसूत्रका मजजल-पद्म नही है वह भी युक्त नहीं है; क्योंकि व्याल्याकारोंके लिए यह आवश्यक नही है कि 
थे व्यास्येय प्रन्थके मंगछाचरणकी भी व्याख्या करें । उदाहरणार्थ श्वेताम्बर “कमस्तव' नामक द्वितीय कर्मग्रन्य और 
'बडशाति' नामके चतुर्थ कर्मग्रन्थकों लोजिए। इनमें मंगलाचरण उपलब्ध हैं। पर उनके भाष्यकारोंने अपने भाष्योंमे 
उन मंगलाचरण-पद्योका भाष्य या व्याख्यान नहीं किया । फिर भो वे मंगलाचरण उन्ही प्रन्थोके माने जाते है। एक 
अन्य उदाहरण और लीजिए । रवेताम्बर तक्त्वार्भाघिगमसूश्र मूलके साथ जो ३१ सम्बन्ध-कारिकाएँ पायी जातो हैं उनका 
स्वोपज्ञ भाष्यमे कोई व्याख्यान या भाष्य नहीं किया गया | फिर भी उन्हे सूत्रकार रचित माना जाता है । अतः उक्त 
इलोकको अध्यास्यात होनेसे सूत्रकारकृत असिद्ध नहीं कहा जा सकता । 


हस स्थापनाके समर्थतमे एक बात यह भी कही गई है कि विद्यानन्दको यदि उक्त मझुलस्तोत्र उमास्वामी प्रणीत 
अभिप्रेत होता तो वे 'प्रबुद्धाशेषतत्त्वाथ ...' आदि सोत्थानिकाबाक्य द्वारा अनुपपत्तिस्थापन और उसका परिहार न कर उस 
(महूल-स्तोत्र) का हो यहाँ निर्देश करते। इस सम्बन्धमे हम पूछता चाहते है कि लेखकने उक्त उत्थानिकाबाक्‍्य सहित पद्मोंसे 
उक्त अथ कैसे निकाला ? क्योंकि विद्यानन्दने यहाँ केवल उस प्रसद्भोपात्त अनुपपत्तिको प्रस्तुत करके उसका परिहार किया 
है, जिसमे अनुपपत्तिकारने आपत्ति उठाई है कि जब न कोई मोक्षमार्गक। प्रवक्‍ताविशेष है और न कोई प्रतिपाद्य विशेष, तब 
प्रथन सूत्की रचना असंगत है ? इस अनुपपत्तिका परिहार करते हुए विद्याननस्द कहते है कि मुनोन्द्र ( सूत्रकार )ैने 
'मोक्षमार्गस्य नेतारम्‌! आदि म डुलस्तोत्र द्वारा सवज्ञ, वीतराग और माक्षमागके नताका स्तुति करके सिद्ध कर दिया है कि 
माक्षमार्गका प्रवक्‍ताविद्येष भी ह और प्रतिपाद्यवशेष भा। और इसलिए भावी श्रेयस युक्त होनेवाले ज्ञासदर्शनस्वरूप 
आत्माकी मोक्षमार्गका जानतेकी अभिलाषा होनेपर सूत्रकार द्वारा प्रथम सृत्रका रचा जाना संगत है। विद्यानन्दका वह पूरा 
स्थऊरू इस प्रफार है । 
'मनु चल तश्वाथशास्त्रस्थादिसूत्न तावदनुपप्॑न॑ प्रधकत विशेषस्यथासावे5पि प्रतिपायविशेषस्य ७ कस्यचित्मति- 
पिस्साभासंब प्रवृत्तवादित्यनुपपात्तिचोदन।यामुत्तरसाह--- 
भबुदाशपतत्त्याथ साक्षात्प्र्तोणकल्सषे । 
सिद्ध मुनान्य॒संस्तुत्ये मोक्ष मागस्य मेतरि ॥। 
सस्या तञ्अतिपिध्सायासुप्योगात्मकात्मन: । 
श्रेयसा योक्ष्यमाणस्थ प्रदृ्त सूत्रमांदुमम्‌ ॥ 
तेनोपपशञ्नमबेति तात्पयस । 
“त० इुको० परू७ ४ 
विद्यानन्दने यहाँ 'प्रबुद्धाशेषतस्वार्थे,, 'साझ्ाठाक्षाणकक्मपे' और 'मोक्षमागंस्यथ नेतरि' पदोंके द्वारा आभाप्सके 
जिन गुणोंका उत्छेख किया है. वे वहों है जो 'भोक्षमागंस्य नेतारख्‌' आदि स्तोत्रम अभिहित है--उसीका यहाँ उन्होंने 





१. पृत्रॉक्त लेख, अनेकान्त वर्ष ५ किरण ६-७ पू० २२०९-३० । 
२. विधोषके लिए देखें, हमारा उल्लिखित लेख, अनेकान्त बष ५, किरण ६-७, १० २३२ । 


धरम भर दर्शन : ७५५ 


अनुवाद ( दोहराना ) किया है। “सिद्ध सुभीन्त्रसंस्तुत्ये! यह पद देकर तो उन्होंने स्पष्ट कर दिया है कि मुनीन्‍्द्र 
( सूत्रकार )ने उक्श विद्येषणोंसे आप्तकी स्तुति करनेके बाद ही आदि सूत्र रचा हमें आइचर्य है कि विद्यानन्दके जो 
उल्लेख स्थापनाकार करे अभिप्रायके रंचमात्र भी साधक न होकर उनके लिए स्ववधाय क्रत्योत्यथापनरूप हैं उन्हें प्रस्तुत 
करनेका साहस क्‍यों किया जाता हैं। 

तीसरो स्थापनाम जो उक्त स्तोन्रके व्याख्यान स्वरूप आप्तमीमासाके लिखे जानेको आत कही गई है उसमें 
कोई विवाद नहों है । पर जब उस स्तात्रका विद्यानन्दके उल्लेखों द्वारा, जो स्थापनाकारके अभिप्रायके लेक्षमात्र भो 
साध्षक नहों है, पज्यपाद-देवनन्दिका सिद्ध करमेकी असफल चेष्टा की जातो है तब भारों आइचर्य होता है। “प्रोर्थान।रम्स- 
काले! इस आप्तपरीक्षागत पदका सोधा और प्रकरण संगत अर्थ है--प्रयत्नारभ्भसमयमें अथवा मवतरणारम्भसमग्रमे । 
परन्तु इस सीधे अर्थथी अगीकार न कर उसका अर्थ किया गया है कि डस्थान दाब्दका अर्थ है पृस्तक, अतएव प्रोत्यान 
शब्दका अर्थ हुआ प्रकृष्ट उत्थान अर्थात्‌ वत्ति या व्याख्यान, अताव 'प्रोत्थानारम्भकाले का अर्थ हुआ 'ब्याक्यामारम्भकाले । 
प्रश्न है कि प्रकृष्टज्ञानससे वत्ति या व्या्यानका ग्रहण कैसे कर छिया गया ? क्योंकि उसका समर्थन न किसी कोषसे होता 
है और न परम्परागत किसो ख्ोतसे । यदि विद्यानन्दकों उक्त स्तोत्र पज्यपाद-देवनन्दिकी वृत्ति ( सर्वार्थसिद्धि ) का 
बताना इष्ट होता तो वे इनना वद्नि-व्यायाम न कर पाठकोंकों उलझनमें न डालते और "प्रोत्थानासम्मकाछे' न लिखकर 
दि्याख्यानारस्भकाले! छिख सकते थे । एसी तरह 'शास्त्रकारै' कृत के स्थान पर 'ब्रक्तिकारं कृत दे सकते थे। इससे 
श्लोककी रचनामे कोई क्षति भो नहीं होती । किल्‍तु विद्याननस्दको यह सब ह5ष्ट ही नी था | वथे असन्दिग्धम्प्स उबन 
स्तोयकों तत्त्वाथशञास्त्रका मानते थे और उसे शास्त्रकार, न कि वत्तिकार, रचित स्वीकार करते थे । और श्ञास्त्रकार या 
मूउकारस उन्हें आ० (गृद्ध पच्छ) उमरास्वार्मी ही अभिप्रेत थे । 

अतः विद्यानन्दके तत्त्वाथश्लोकवात्तिकमनत उक्त उल्लेख, अप्टसहल्लीम आये “शास्त्रारस्भ5मिप्दुतस्याप्तस्थ 
मोक्षमाग प्रणत॒तया ****** आदि निर्देश और आप्लपरीक्षागत ' श्रोमत्तरवार्थशास्त्राहतनसलिलनिधे '“'प्रोश्थानारम्मकाले* *' 
शास्त्रकार: कृत यत्‌ । स्तोतन्न“'” 'हति तत्वाथशास्त्रादों मुनॉन्‍्द्॒स्तोश्नगोचरा ।” आदि उल्लेयोंसे अमन्दिग्ध हैं कि थे 
मोक्षमागस्य नतारम” स्तोगका कर्ता शास्त्कारकों मानते है ओर 'झारत्रकार” से उन्हें एकमात्र तन्वार्थयूत्रकार आ» गृद्ध- 
पिच्छ विवक्षित हैं, सर्वार्थसिद्धिकार पृज्यपाद-देवनान्द नटी । इसी प्रकार तत्वाथं, नत्वार्थगास्त्र या नि शेयसशास्त्रभे उन्हें 
उन्हीका तत्वाथंसूत्र अभिश्नेत हे व्यापक या अन्य अथंमे उनका उन्होते प्रयोग नहीं किया ! 

विद्यानन्दके उपर्यक्त उल्लेखोके अछावा उकस मज़ुलइलोककों सुतकार 3मास्वामोकत बताने वराला एक 
अति स्पष्ट एवं अज्ान्त उल्लेग्य और प्राप्त टुआ है। बह निस्‍्न प्रकार है -- 

'गृद्धपिच्छाचार्येणापि तस्वाथंज्ञास्त्रस्यादी 'सोक्षमागस्य नेतारम' इत्यादिना अहल्लमस्कारस्मैच परममड्रमशतया- 
प्रभममुक्तवात । 

“+-गॉम्मट० जझीव० मन्दुप्र० टी० प० ७ 

यह उल्लेग्पय सातसौ-जाठसा व प्राचीन यर'म्मटसार जीवकाण्डक्की मस्दप्रश्रातिनी टीकावे स्खथिता सिद्धान्त- 
चक्रवर्ती आचाय अभयचन्द्र (१२ बी-१३ वी सदी ) रा है । इसमे उन्होंने बंद ही रपष्ठ शब्दोम इन मंगल-स्नोषकों 
गृद्धपिच्छाचायका लिखा ह और उसे तच्चार्थशास्य ( तत्वार्थमूत्र ) के आ्म्भमे उसके द्वारा रचा गया बनलाया हैं । 
उसे दवनन्दि पृज्यगादकी तत्त्वार्थवत्तिका नहीं कहा । इससे स्पष्ट है कि आस सात-मो आउ-सो बंध प्त भी वह बद्धपि- 
च्छाचाय रचित तल्वाथंसूत्रका मस्ुछस्तोत्र माना जाता था। इस उल्लेखनन एक ब्रात पौर ३ उलनोय 0: अंडे गे 


२ 


कि प्राचीन समयमे तत्त्वाथणास्त्र तत्त्वार्थमत्नकों है कहा जाता था और 3 भस तत्वाथंसू 4 लिया वाता था । 


४५६ : गुरु गोपालदाल वरैया स्म्ृत्ि-प्रन्थ 


चश्नुकीं अप्राप्यकारिताः पुनम्‌ ल्याक्षन 


थी गोपीलारू अमर, एम० ए० 
अनुसम्पित्सु, सागर विश्वविद्यालय 


सन्निक्ष या प्राप्यकारिता 


भारतोय दहानमें सपन्चिकर्ष ( (१077८८४४0॥ ) शब्दका अपना महत्व है । उसे लेकर काफी बारीक और विस्तृत 
पक्ष-विपक्ष रखे गये हैं। सन्निकर्ष इन्द्रिय ( 0६७॥ ०6 5८78८ ) और पदा रथ ( १(४((€7 ) का वह सम्बन्ध ( 0०07॥९0- 
(0०॥ ) है जिसके होनेपर प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । इस सम्बन्धके दो रूप हैं: बद्ध ( ए०एणांत्हु ) और स्थृष्ट 
( 700०॥४४ ) | बद्ध सम्बन्ध हो नेपर इन्द्रियर्मं कुछ समयके लिए विकार ( ॥/06709700 ) आ जाता है, जैसे बहुत 
ठंडे पानीमे बद्ध होकर ( पड़कर ) हाथ कुछ देरके छिए विकृत ( ठिठुर ) हो जाता है । स्पृष्ट सम्बन्ध होनेपर इन्द्रियमें 
विकार नहीं आता, जैसे शब्दसे स्पृष्ट होकर ( शब्दको सुनकर ) कान विकारपूर्ण नहीं होता 

इस सम्बन्ध सभी दर्शन एकमत नहीं हैं कि पदार्थस सभी इन्द्रियोंका सन्निकर्य होता हैं और बह भी अपने 
दोनों रूपोंमें । सांख्य , न्याय , वैदोषिक और जैमिनीय आदि दर्शन सभी इन्द्रियोंके दोनों संन्निकप मानते हैं । बौद्ध दर्शन 
स्पर्णशन, रसना और नासिकाका ही सन्निकर्ष मानता है, नेत्र और कर्णका नहीं । जैनदर्शन स्पर्शन, रसना और नासिकाके 


दोनों और कर्णका सिर्फ स्पृष्ट सन्निकर्ष मानता है, नेत्रका कोई भी नहीं । अनिन्द्रिय अर्थात्‌ मनका सन्निकर्ष सांख्य और 
वेदान्सदंन ही मानते है, अन्य कोई दर्शन नहीं । 


नेत्रकी प्राप्यकारिता 


सबसे अधिक मनोरंजक, पर उलकझा हुआ कथन नेत्रके सन्निकषंका है। दर्शनशास्त्रमें यह कथन नेत्रकी प्राप्या- 

प्राप्यार्थवारिताके नामसे प्रसिद्ध है। जैन और बौद्ध दर्शन मानते है कि नेत्रका न तो बद्ध सबन्निकर्ष हैं और न स्पष्ट संन्निकर्ष । 

हसके विरुद्ध, शेप सभी दर्शन नेश्रकें सन्निकर्षकों एकमतसे मानते हैं. और भौतिकविज्ञान द्वारा भी उन्हींकी पुष्टि होतो 

है । जैन और बौद्ध दर्शनोंकी इस मान्यताके अर्थात्‌ नेत्रकी प्राप्यकारिताके विरुद्ध दाशनिक आपत्तियाँ प्रस्तुत करना, यहाँ 
मेरा उद्दं व्य नहीं है, यहाँ तो मैं उसके विरुद्ध कुछ बेज्ञानिक आपत्तियाँ प्रस्तुत करूँगा । 


१, शानेन्द्रियले जात्पर्य दे । 

२. “इन्द्रियानिन्द्रियनिमित्त देशत: लांव्यवद्ारिकम!--परीक्षामुख, परिच्छेंद २, यत्र ५ । 

३. न्यायाचाय महेन्द्रकुमारः जेनदर्शन, ( १६६६ ), ए० २६५९ । 

४. साॉख्यसूत, १९, ८५७ । 

५. न्यायसत्र, १, १, ११-५१ । 

६, अप्रगस्तपादमाध्य कन्दछीटीका, ए० रहे । 

७, वाबरभाष्य, १, १, १३१ । 

८. अमिषधमंकरोष, ०, ४१ । 

९ आवश्यकनियु क्ति, गाभा ५ | तत््ताथेधृत्न १,१९ | 

१०, योगमाष्य, १, ७ । 

११, 'प्रधन यह है कि प्रत्यक्षवका न्विमक तत्त्त वय! है, जिसके कारण कोई भो बोध या शान धत्यक्ष कहा जाता है? इसका जवाब भी 
दर्शनों एक्विध नहीं। नब्य शाहुर वेदान्तके अनुसार अत्यक्षत्वका नियामक है अमाणचैतन्य और विषयज्ैतन्यका अमेद,जेसा कि वेदान्त्परि- 
माषा ( पृ० २३ )में सबिस्तर वर्णित है । न्‍्याय-वैद्ञपिक, सांख्य-यंग, बीड, मोमांसक दश्शनके अनुसार प्रत्यक्षत्वका नियामक है संज्षिकपे- 
जन्यत्व, जो संम्िकपसे, चाहे बह संत्रिकरष लोकिक हैं| या अलोकिक, जन्य है, वह सब यत्यक्ष ) जेन-दर्शनमें प्रत्यक्षेफ नियामक दो तस्तव हैं। 
आगमिक परम्पराके अनुसार तो एक मात्र आत्ममात्र सापेक्षत्व दो प्रत्यक्षत्वका नियामक ( सर्वाभं०, १, १२ ) है । जबकि ताकिक परम्पराके 


अनुसार उसके अक्ाबा इन्द्रियमनों गन्यत्व भो प्रत्यक्षबका नियामक फलित होता है--अमाणमी०, १, २० । वस्तुतः जेनताकिक परम्परा 
न्याय-वैशेषिक आदि वैदिक दर्शनामुसारिणी ही है।' प्रमाणमोमांसा, भाषाटिप्पण, ९० श्शे४ । 


भम और दान १ जछ 
४९ 


नेत्रका स्वरूप 


विधयको स्पष्टता और आसानीसे समझनेके लिए यह जान लेना उचित होगा कि नेत्र क्‍या है। नेत्र एक ऐसी 
इन्द्रिय है जो पदार्थका ज्ञान उससे निकली हुई किरणोंको ग्रहण करके कराती है। इसके मुख्य भागोंका परिचय निम्न 


प्रकार है--- 


(१) कॉनिया या नेत्रपटल ( (०४८० )--यह एक प्रकारकी पारदर्शक झिल्ली है और आँखके गोऊक- 
के सामने, स्क्‍लेरोटिक ( 80४०० ) के एक भागके रूपमे स्थित रहतो है । 

(२ ) स्क्‍लेरोटिक ( $०८०ए८ )--यह भी एकप्रकारकी झ्ल्ली है जो चारों ओरस, कॉनिया सहित 
आँखिकों ढके रहती हैं । इसके पीछेकी ओर एक छिद्र होता है जो दुष्टि नाडी ( 0090० फैल५६ ) का भार्ग है । 

( ३ | आइईरिस ( !।५ )--कोनिया और खेदार तल ( (४५श४॥॥०४ ((०॥४९५ ) के बोचमे स्थित यह 
एक अपारदर्शक तनुपट ( 0०५०८ >8ए़श9थ्ट0 ) है जिसे हम पृतलो ( ?०ए७)) ) कहते है। यह कम प्रकाशमें 
फैलती है और अधिक प्रकाशम सिकुड़ती हैं, जिससे भीतर जानेबाला प्रकाश अधिक या कम किया जा सकता है । 

(४) पकचस हमर ( 8५7०९००५७ लिणाए्पा )- एक पारदर्शक द्रव ( 779॥/5707९॥[ [.0५70 ) के 
रूपमे यह नेत्रपंटलके पीछे और खेदार तलके सामने होता है । आइरिस इसे दो भागोंमे विभाजित करता हैं । 

(४ ) रवेवार लूेस ( (7५६०()॥८ [..९०५ )--आइरिसके ठोक पीछे रहनेवाला यह एक उभयोत्तऊ 
( 0006 0ाए८ड [.005 ) लेंस है जो एक पारदशंक झिल्लीसे ढका रहता है । 

(६ ) विट्रियस छामर ( ४77९०५५ निषागरठपा )--यह अंडेके भीतरके सक्रेद भागके समान पारद्ाक 
होता है और रवेदार लेसके पीछेके भागमे पूरे गोलेमे भरा रहता है। 

(७ ) दरश्पटल यथा रेटिना ( २०7० )--यह भी एक झिल्ली है जो प्रकाशके प्रभावकों भ्रहण करती 
है । ग्रहण करनेवे बाद वह प्रकाशके प्रभावको दृष्टिनाडी ( 0ए!० 'िशा४८ ) के द्वारा मस्तिप्ककों पहुँचाती है। इस 
प्रकार दृष्टिपटल और दृष्टिनादीका कार्य प्रकाशके प्रभावकों मस्तिष्क तक॑ पहुँचानंका है । 

( ८ ) कोरायड ( (!|०॥०५ )--एक झिल्लीके रूपमे यह दृष्टिपटल और स्वछे रोटिकके बीचम स्थित रहती 
है । इसके भीतरकी ओर एक काला पदार्थ होता है जो आख़के भीतर आयी हुई अनावध्यक फिरणोको शोषित कर 


लेता है । 
नेत्रमें अ्रकाशकी किरणोंका प्रवेश 


नेत्रका स्वरूप जाननेके अनन्तर यह स्पष्ट होता है कि उसका कार्य एक केमरेके समान हैं । दानोकों कार्य- 


प्रणालीकी समानता हम, यहाँ देखेंगे --- 
केमरा 

(१) प्रकाश आनेके लिए सामनेकी ओर छिद्र रहता 
है जो प्रकाशको उचित मात्राके लिए छोटा-बड़ा किया जा 
सकता है । 

(२) एक टोपी द्वारा छिद्रमेस प्रकाशका प्रवेश नियं- 
त्रित किया जा सकता है । 

(३) केमरा प्रकाथरोघक हीता है जिसका भीतरी 
मांग प्रकाशके परावतंनके लिए काला कर दिया 
जाता हैं । 

(४) कई लस होते हैं, जिनके पीछेके परदेपर यथार्थ 
किन्तु उल्टा और छोटा प्रतिबिम्ब बनता है । 

(५) प्रतिबिम्ब रजत रूवणोंने आच्छादित एक प्नेट- 
पर बनता है जिसे डेवछूप करनेसे चित्र स्थायी बन 
जाता है । 


४५८ : गुरु गोपाकदास वरैया स्थूति-प्रम्थ 


आर्य 

प्रकाशकों प्रवेश देनेंक छिए सामनेकी ओर उभरा 
हुआ भाग चक्षुपटल रहता है जो प्रकाशकी मात्राके लिए 
अपने आप छोटा-बडा होता रहता है । 

आँखकी पृतलियों द्वारा प्रकाशका प्रवेश नियंत्रित 
होता रहता हैं । 

कोरायडको भांतरकी ओरसे ढके रखने बाला एक 
काला पदार्थ प्रकाशकी किरणोंकों शोषितल करता 
रहता है । 


रवेदार लेख और विद्रियस हा,मरसे एक्वस हा मर 
प्रकाशकों किरणोंको केन्द्रित करती है जिससे रेटिनापर 
यथाथ कितु उल्टा और छोटा प्रतिबिम्ब बनता है ! 


प्रतिबिम्ब दृष्टिपटलपर बनता है जिसका प्रभाव 
दृष्टिनाडी द्वारा मस्तिष्कपर पहुँचाया जाता है । 


नेत्र स्वयंसें छगे अब्जनको क्‍यों नहीं देखता 

मेत्रको प्राप्मकारिताके विदद्ध प्रथम तर्क दिया जाता है कि यदि वह प्राप्यकारी है तो उसे स्वयंमें लगे हुए 
अज्जनको देख लेना बाहिए। परन्तु यह तक नेत्रकी बतावट जान लजेनेपर व्यर्थ सिद्ध होता हैं। नेश्रको बनावट कुछ इस 
प्रकारकी होती है कि दूरको वस्तुसे आती हुई समानान्तर प्रकाशकों किरणोंसे उसका प्रतिब्रिम्ब दृष्टिपटल पर ही बनता 
है, इसके विपरीत वस्तु यदि पासमें हुई तो उसका प्रतिबिम्ब रेटडिनापर न बनकर उसके सामने बनेगा जिससे वस्तु स्पष्ट 
दिलाई न देगी । किन्तु मनुष्य दूर अथवा पासकी सब वस्तुओंको साफ-साफ देख सकता है। इसका कारण यह है कि 
लेंसके ऊपर लचखकदार पट्टे ( ॥४०9९८।९५ ) के द्वारा लेंसका फोकस कम या अधिक होता रहता है जिससे, वस्तुके दूर या 
पास रहने पर भी उसका प्रतिबिम्ब सदा दृष्टिपटल पर ही पड़ता है। अआँखोंके लेंसकों यह शक्ति स्वतःसमायोग दक्ति 
( $९([६ ४००07॥०व80गट 70एफ़श' ) कहलाती हैं। इसो शक्तिके कारण आँखके लेंसका फोकस अन्तर कम या अधिक 
होता जाता है। साधारण केमरेसे आँख इस दष्टिसे भिन्न है। साथारण केमराम प्लेटपर स्पष्ट प्रतिबिम्ब बनानेके लिए 
लेमको आगेन्‍्पोछे सरकाकार उसका फोकस प्लेटपर लिया जाता है। उम्र अधिक होनेपर आँखकी स्वत:समायोजन शक्ति 
कम होती जातो है जिससे बुद्ध व्यक्तियोंकी अक्षर पाससे साफ-साफ दिखाई नहीं देते । 


शाखा और चन्द्रमाका दश्षेन एक साथ नहीं 

दूसरा तर्क यह विया जाता है कि चक्ष्‌ प्राप्यकारी होती तो बढ़ वृक्षको शाखाओं और उनमेंसे झाँकते हुए 
चन्द्रमाको एक साथ न देख पाती । यह तक प्रकाश-किरणोंकी गतिके विपयमें अज्ञानताकी सूचना देता है! चन्द्रमाकी 
किरणोंके और शाखाकी किरणोंके हमारी आँख तक पहुँचनेके समयमें इतना सूक्ष्म अन्तर है कि उसे हम यन्त्रकी सहायताके 
विनता समझ ही नहीं सकते । प्रकाशका वेग प्रति सेकण्ड १८६००० मील है । 


चुम्यकके समान नेत्र भी पदार्थसे अछूता रहता है 

यह भी कहा जाता है कि जिस प्रकार चुम्बक पदार्थंसे दूर ( अस्पृष्ट ) रहकर भी उसे अपनी ओर खींच लेता 
है उसी प्रकार नेत्र भो पदार्थत्ते अस्पृष्ट रहकर भी उसे जान लेता है क्‍योंकि चुम्बककी भाँति नेत्र भी एक करण है। 
लेकिन यह समझना मुश्किल न होगा कि चुम्बक ( |४४/20८९ ) के चारों ओर उसको गक्ति | ४४7०० ए0छ0 ) के 
कण व्याप्त रहते हैं । यही कण पदार्थकों अपनी योग्यताके अनुसार अपनो ( चुम्बकको ) ओर खींचते हैं। उसी प्रकार 
नेत्रके गोलकपर भो किरणें निरन्तर आवलित-परावतित होतो रहती हैं जो हमें पदार्थका ज्ञान कराती है। प्रकादके स्रोत 
ओर हमारी आँखके बीचका स्थान इस प्रकार कम्पन करता है कि प्रकाशका संवेदत हमारी आँखपर पहुँच जाता है। 
वैज्ञानिक प्रकाशकों प्रायः कम्पनात्मक मानते है । 


कॉच आदिका व्यवधान 

एफ तर्क यह है कि सेत्र अश्रक, काँच ओर स्फटिक आदिसे व्यवहित पदार्थोका भी ज्ञान कराता है, जबकि प्राप्य- 
कारी स्पर्शन आदि इन्द्रियाँ उनके स्पर्श आदिका ज्ञान नहो करा पाती । इस तकंसे नेत्रको प्राप्यकारितामें कोई फर्क नहीं 
पडता, क्योंकि प्रकाशकी किरण, आवर्तित ( रि८7८८/८४ ) रूपमे हो सही, लेकिन नेश्रतक पहुँचती अवश्य हैं। जब 
प्रकाशकों किरणें एक माध्यममेंसे होती हुई दूसरे माध्यमकी सतहपर गिरती हैं, तब वे दो भागोंमे विभाजित हो जाती 
है। प्रथम भाग वह है जो परावर्तनके नियमोंके अनुसार प्रथम माध्यमम् लौट जाता है। यदि दूसरे माध्यमका घरातलू 
समतल, चिक्रता ओर चमकदार हो तो परावतित प्रकाश अधिक मात्रामे एक हो दिशामे लौट जाता है और थदि दुसरे 
माध्यमका धरातल खुरदरा हो तो प्रकाशकी किरणे इधर-उधर परावतित हो जातो है । इस प्रकारके परावतित प्रकाश- 
को फँडा हुआ प्रकाद ( विस्तरित प्रकाश ) कटते हैं, जिसके कारण पदार्थ दिखते हैं। और उक्त किरणोंका दूसरा भाग 
यह है जो कुछ विशेष नियमाके अनुसार दूसरे माध्यममे प्रवेश करता हैँ। प्रकाशका यह भाग बतितप्रकाश (२९८४6०९० 


॥8॥7) कहलाता है | 


नेत्र तेजोद्रव्य नहीं है 


यह तर्क भी दिया जाता हैँ कि उ७्ण स्पर्श ओर भास्वरहूपके अभावम नेत्रको तेजोद्रब्य लहीं माना जा सकता 
अतः बह प्राप्यकारी भी नदी हा सकता । प्रथम ता, तेजोद्रब्य न हानेसे नेन्नको प्राप्पकारिताम कोई बाधा नहीं पड़ती, 


घम आर दाम ४ ४५६, 


दूसरे, नेश्में तेजोद्रब्य और भास्वररूपका अभाव नहीं है। यह प्रयोगसिद्ध तथ्य है कि जीवित दारीरमें इतनी उष्णता 
( तेजोद्रव्य ) है कि उससे एक छोटा-मोटा बल्ब जलाया जा सकता है। अतः शरीरका एक अज्ज होनेके नाते नेत्रमें भी 
उष्णता ( तेजोद्रव्य ) है। भास्वररूप भी उसमें अपने ढंगका स्पष्टतः देखा जा सकता है और यदि भास्वररूपका अर्थ 


प्रकाश किया जाय तब सो नेत्र और भास्वररूपका कार्यकरण सम्बन्ध है हो । 


दूर-पासका अन्तर न रहेगा 

यह तर्क कि नेत्रकों प्राप्यकारी माननेपर दुर-पासका अन्तर न रहेगा, ठोक उल्टा है। कितना स्पष्ट हैं कि दूर 
के पदार्थकी किरण नेत्र तक देरमे पहुँचेगी जब कि पासके पदार्थकी जल्दी । यह दूसरी बात है कि इस देर-जल्दीके अन्तर 
को, अतिसूक्ष्म होनेसे, हमारा मस्तिष्क पकड़ नहीं पाता, यन्त्रोंकी सहायतासे वैसा भी होता हैँ । 


संजय और विपयय का ज्ञान न हो सकेगा 
एक तर्क यह भी है कि नेत्र प्राप्पकारी होगा तो वह सामान्य पदार्थोकी भाँति विदोष पदार्थोका भी ज्ञान कराने 


लगेगा, जिससे उन दोनों प्रकारके पदार्थोक ज्ञानोंमें कोई अन्तर न रह सकेगा, फलत: किसी भी असंत्य जझानकों न संशय 
कहा जा सकेगा और न विपर्यय । यह तर्क ठीक उल्टा है। वास्तवमे नेत्र सामान्य और विद्देष, दोनों प्रकारके परदार्थोका 
ज्ञान कराता है और वह ज्ञान किन्हीं कारणोंसे संदेहपूर्ण हो तो उसे संशय कहा जाना चाहिए और यदि उल्टा हो तो 
विपयंय कहा जाना चाहिए । 


बिलाव आदि अन्धकारमें क्‍यों देख सकते हें 

यह तर्क कि नेत्रके लिए ज्ञान करानेमे प्रकाशकी अनिवायंता नहीं, तभी तो प्रकाशके अभावम भी बिकाव 
आदि देख सकते हैं, उचित नहीं । जिस प्रकार किसी-किसी केमरेमें प्रकाशका भी इन्तजाम होता है उसी प्रकार बिलाब 
और उल्ल आदिकी आँखोंमें भी प्रकाशका स्वाभाविक प्रबन्ध रहता हैं । 


योग्यता ही कारण है 

पदार्थका ज्ञान नेत्र अपनी योग्यतासे ही कराता है, प्राप्यकारितासे नहीं, यह तर्क भी अपूर्ण है क्योंकि पलक 
बन्द हो जानेपर या पट्टी बाँध दिये जानेपर भी नेत्रमें योग्यता तो कायम रहती है पर प्राप्यकारिताके अवरुद्ध रहनेसे वह 
( नेत्र ) पदार्थका ज्ञान नहीं करा पाता । 
निष्कष 

उपयुक्त वैज्ञानिक विवेचनके प्रकाणमें भी जैन ताकिकों द्वारा दिये गये तर्क अम्वण्डित है । वैज्ञानिक प्रक्रिया 
से यह स्पष्ट है कि चश्लु लेन्सपर पदार्थका चित्र अंकित हो जाता है और यह चित्र ज्ञानचेतनाको आन्दोलित करता हैं, 
जिससे पदार्थकी प्रतोति होती है । यही कारण है क्रि नेत्रके बन्दकर लेनेपर भी चित्रित पदार्थोकी अनुभूति पाठक मानस 
प्रत्यक्ष द्वारा करता रहता हैं । 

यह ठीक है कि दाइनिकोके दिचारकारूतक वैज्ञानिक प्रक्रिया समक्ष नहीं आई थी, इस कारण आच्ाार्योने 
उन समस्त दृष्टिकोणोंकी समीक्षा नहों की । डॉ० महेन्द्रकुमारजीन लिखा है--- 

आज का विज्ञान मानता है कि आँख एक प्रकारका केमरा है। उसमें पदार्थोकी किरणें प्रतिबिम्बित होती हैं। 
किरणोंके प्रतिबिम्ब पड़नेसे ज्ञानतन्तु उदबुद्ध होते है और फिर चक्षु उन पदार्थोको देखता है। चश्षमें आये हार प्रतिबिम्ब 
का कार्य केवल चेतनाको उदबुद्धकर देना हैं| वह स्वयं दिखाई नहीं देता । इस प्रणाछीमे यह बात तो स्पष्ट है कि लक्षुने 
योग्य देशमें स्थित पदार्थकों ही जाना है, अपनेमे पड़े हुए प्रतिबिम्बकों नहीं । पदार्थोकि प्रतिब्रिम्ब पड़नेक्री क्रिया तो केवल 
स्विचको दवानेकी क्रियाके समान है, जो विद्युत शक्तिकों प्रवाहितकर देता हैं। अतः इस प्रक्रियासे जैनोंके चक्षको 
अप्राप्यकारी माननेके विचारम कोई विशेष बाधा उपस्थित नहीं होती! । ' हु 

स्पष्ट हैं कि चक्षुके अप्राप्यकारित्वके सिद्धान्तपर पुनः विचार किया जाना अत्यावश्यक है। पुरानो धारणाओंमें 
विज्ञानकी नयी खोजोंने नये दृष्टिकोण उपस्थित किये हैं । 


१८ जेनदशोन, वर्णों ग्रन्थमाला काशी, सन्‌ १६६६, पृ० २७१ । 


४६० : गुरु गोपाकदास वरेया स्कुति-ग्रस्थ 


चतुथ खण्ड 
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साहित्य, इतिहास, पुरातत्त और संस्कृति 


आचार्य बोरमेन और उनकी घबलाटोंका पं० बालचन्द्र शास्त्री 
गद्यचिन्तामणि परिशीलन पं० पदच्मालाल साहित्याचाय 
महाकवि घनपाल और उनकी तिलकमण्जरी डा० हरीन्द्रभूषण साहित्याचाय 
अपभअ्रंश दोहा साहित्य ' एकर्दष्टि बाब रामबालक प्रसाद 
पं० आशाधरके द्वारा उलन्लिखित प्रंथ और ग्रंथकार पं० कलाशचन्द्र शास्त्री 
कन्नड़भाषाका लोकोपयोगी जैन साहित्य पं० के० भुजबलो शास्त्रों 
महाकवि रइधक्रत अणथमिउकहा डा० राजाराम जैन, एम० ए० 
मोहन बहुत्तरी कुन्दनऊलाड जैन, एम० ए० 
मध्यकालमें बिढारमे जेनवर्मकी स्थिति * संक्षिप्त इतिवुत्ल डा० नेभिचन्द्र जन शास्त्री 
जैन शतक साहित्य अगरचन्द्र नाहटा 
राजस्थान के जैन ग्रंथागारोंमे संगुहोत सचित्र 

एवं कलात्मक पाण्डलिपियाँ डा० कस्तू रचन्द्र कासलोबाल 
धारा और उसके जैन सारस्वत पं० परमानन्द ज्ञास्त्री 
आगराम निर्मित जैन वाइमय हा० नेमिचन्द्र शास्त्री 
जैन वाइमयर्म शलाकापुरुष कृष्ण श्री रओअजन सूरिदेव 
गुरुजीका प्रिय चन्द्रप्रभचारित : एक अनुशोलन प्रो० अमृतछाल शास्त्री 


विद्यानुवादम वर्णित मातुकाएँ : स्वरूप, उपयोग और महत्त्व प० ज्योतिश्चन्द्र शास्त्री 
प्रशुम्नचरितकी प्रणस्तिम महन्वपूर्ण एतिहासिक सामग्री श्रीरामवल्लभ सोमानो 


जन इतिहास और उसको समस्याएं डा० ज्योतिप्रसाद जैन 
जैनधमंका प्रचानतम अभिलेशीय प्रमाण गशिकान्त एम० ए० 
बंकाली टीका ( मथुरा ) को जनकलछाका अनुभीलन प्रो कृष्णदत्त वाजपेयी 
जैन चित्रकला : संक्षिप्त सर्वेक्षण सौ० सुशीलादेवी जैन 
भारतीय मूलिकलाके विकासमें जैनों का योगदान कवि शथ्रो तीरज जैन 
मंथिलोकल्याण नाटकम प्रतिपादित संस्कृति श्री रामनाथ पाठक प्रणयी 


साहित्य, इतिहास, 
परातत्त्व 
ओर संस्काति 


आचार्य वींरसेन ओर उनकी घवलाटींका 


श्री पं० बालचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री 
७ 


प्रास्ताविक 


आचार्य पुष्पदन्स और भूतवकि द्वारा विरचित थट्खण्डागमपर कई टीकाओंके लिखे जानेका निर्देश आचार्य 
इन्द्रनन्दीने अपने श्रुतावतारमें किया है । परन्तु उन समस्त टीकाओंमें आचार्य वीरसेन द्वारा विरशित प्राकृत-संम्कृत 
मिश्चित बहत्तर हजार इलोक प्रमाण 'घवला”  नामको टीका उपरूब्ध है। इसे केवछ टीका नहीं कहा जा सकता, क्योंकि 
टीका या निर्वंजनिकाओंमे स्वतम्त्र चिन्तन या सिद्धान्त स्थापनकों अवकाश नहीं रहता । प्रस्तुत टोकामे निर्धलमिकाओंके 
गुण-धर्मेके साथ भाष्य, चूणि, वृत्ति एवं व्याल्या-गुण-धर्म भी विद्यमान हैं। आना वीरसेनने प्रश्नोत्तशलोको अपनाकर 
नवीन निवंचनोंके साथ मौलिक बिन्तनको भो स्थान दिया है। कतिपय स्थल तो दर्शन, धर्म, कर्मसिद्धान्त एवं सांस्कृतिक 


उपकरणोंकी दृष्टिसे बहुत हो महत्त्वपूर्ण हे और परम्परानुमोदित सिद्धान्तोपर आधृत होमेपर भी मौलिकताकी श्रेणीमें 
परिगणित किये जा सकते हैं । 


आचार्य वीरसेनफा बुद्धि -वैभव अत्यन्त अगाघ और पाण्डित्यपूर्ण है। उन्होंने अपने पूर्ववर्ती साहित्यका 
अध्ययन-अनुशी लन कर इस विशाल टोकाका प्रणयन किया है । मूल भ्रन्थका ऐसा कोई वर्ण्य विषय नहीं, जिसका विशद 
विवेखन हस टीकामें ते किया गया हो। 
6 
आचाय वीरसेन 


आचार्य वीरसेन सिद्धान्तके पारंगत विद्वान थे। गणित, न्याय, ज्योतिष, व्याकरण आदि विषयोंका भो 
तलत्पर्श्ञी पाण्डित्य उन्हें प्राप्त था । हरिवंशपुराणमें बताया गया है कि आचार वीरसेन कविचक्रवर्ती है । बथा--- 


जितास्मपरलोकस्य कबीना चक्रवर्सितः: | वॉरसेमगुरो; कीस्तिरकलडक्ावभासते ॥ 
“--हरि० १।३९ 





3 कमा वकपआ # नमो... ल्‍ममनपान++... सीकर. जरा... एनाओं। समन #नोम न) आए फान-+-ब 


१. (क) पदू्मनन्दी मुनि विरचिते बारह हजार इछोक प्रमाण परिकर्म नामझ टोका, जो मधम तोन खण्डोंपर लछिखो गई थी [---(ह० आओ» 
१६०-६१) । एस टीकाका उल्लेख इस पचलामें १०-४० स्थलॉपर आया दै--यथा पु० श एृ० १९, २४, २४५, १६, १५४, १२७, १३१४, 
२०१, शे६३१, श१३७, शे३१८, ३११९ । पु० ४ ए० १५६, १८४, १९०, ४०३। पु० ७छ पू० १४५, २८५, १७२। पु० ६ (० ४८, ५६ | 
पु० १० ९० बदहे | पु० १२ ९० १५४ | पु० १8 १९० १८, २६२, २६३, २६६ । पु० *ै४ पृ० ५४, ३७४, ३७४ | 
(ख) श्री शामकुण्ड द्वारा छठे खण्ड (महावन्ध) को छोड़ दोनों सिद्धान्त-ग्रन्थोंपर म्राइंत-संस्कृत ओर कर्णारक्ष भाषामिश्ित बारह हजार 
इलीक अमाण पद्धत्ति रचो गयों (६० भ्रु० १६२-६४) । 


(ग) तुम्शुल्ूर नामक आचायने छठे खण्डके बिना दोनों भध्रस्थोपर कणोटक माषामें चौरातो हजार श्छोक प्रमाण चूडामणि नामक न्याख्या 
तथ! छठे खण्डपर सात हजार उलोक प्रमाण पंजिका छिद्े ।_ --ह१० अु० २१६४-६७ । 
(घ) ताकिक श्रो समन्तभद्र द्वारा पट्खण्डागमके पाँच खण्डोंपर अड़तालीस हजार श्लोक प्रमाण संस्कृतभाषामव टोका लिखों । 

--६० आ० १६७-६९ | 
(ढ) गुरुपरम्परासे थाप्त दोनों घिद्धान्त-ग्रन्योकी शुभनन्दी और रथिनन्दी मुनियोसे सुनकर वष्पदेव गुरुने छठे खण्डफो छोड़कर शेष 
पाँच सप्डोंपर ध्याख्यामश्प्ति लिखो है! --ह० श्रु० १७१-७४ । व्याख्याप्रशप्तिका उल्लेख धवला दोकामें दो थार आया है | --पु० १ ६० 
३५ और पु० १० पृ० २श८। 

२, यह “बवल्ला' सेठ शिवाबराय लक्ष्मीचन्द मेन साहित्योद्धारक फण्ड कार्यालय द्वारा १६ जिल्दमें प्रकाशित है। 


साहिस्य, इतिदास, पुरातरष कोर संस्कृति ; ४६५ 
६७० 


जिन्होंने स्पपक्ष और परपक्षके छोगोंको जीत लिया है तथा जो कवियोंके चक्रवर्ती हैं, ऐसे श्रीवीरसेन स्वामी- 
की निर्मल कोत्ति प्रकाशित हो रही है | 


बीरसेन स्वामोके शिष्य जिनसेनने अपने आदिपुराण एवं जयधवला-प्रशस्तिमे उतकी कविवृन्दारक कहकर 
स्तुति की है। उन्होंने कहा हैं--- 

भट्टारक पदवीको प्राप्त श्री वीरसेन स्वामी साक्षात्‌ केबलीके समान समस्त विद्याओंके पारगामी थे। उनको 
भारती --दिव्यवाणी भारती--भरत चक्रवर्तीकी आज्ञाके समान षट्खण्डमें अस्खलित थी भर्थात्‌ जिस प्रकार षड्खण्ड पृथ्वी 
पर भरतचक्रवर्तीकी आशाका अबाध गतिसे पाछन किया जाता था, उसी प्रकार आचार्य वीरसेनकी बाणीका भी संचार 
छह सण्डरूप पट्खण्डागम नामके परमागमर्म प्ररूपित सब ही विषयोंमे निर्बाध रूपसे मान्य है। उन्होंने मूलग्रन्थमें आये 
हुए विषयोंको बहुत हो स्पष्ट व्याख्या की है, जिसका खण्डन कोई नहीं कर सकता है। चक्रवर्ती भरतकोी आज्ञा जहाँ 
सम्पत्ति --लक्ष्मीवानोंको प्रसन्न करनेवाली थी, बहाँ वोरसेनकी मधुरवाणी समस्त प्राणियोंको प्रमुदित करनेवाली भी । 
भरतको आज्ञाका संचार यदि अपने द्वारा आक्रान्त समस्त पृथिवीपर था तो उनको वाणीका संचार अपनी कुशाग्र बुद्धिसे 
जआक्रास्त समस्त विषयोगे--सिद्धान्त, न्याय एवं व्याकरण आदि शास्त्रोंम था। उनकी स्वाभाविक प्रज्ञा--अवृष्ट और 
अश्युत पदार्थोकों अवगत करने रूप योग्यताको देखकर विशजनोंको सर्वज्ञके विषयमे आशंका नष्ट हो गई थी । यतः जब 
एक व्यक्ति आगम द्वारा इतना बड़ा ज्ञानो हो सकता है, तो अतोन्द्रिय प्रत्यक्ष आननधारी सर्यश्ञ समस्त पदार्थोका एक ही 
काछमे ज्ञाता हो सकता है । 


आदिपुराणमे बताया है--'बे अत्यन्त प्रसिद्ध वीरसेन भट्टारक हमे पवित्र करें, जिनकी आत्मा स्वयं पवित्र 
है, जो कवियोंम श्रेष्ठ है, लोकव्यवहार और काव्यस्वरूपके महान्‌ ज्ञाता है तथा जिनकी वाणीके समक्ष औरोकी तो बात 
ही क्या स्वयं सुरगुरु बृहस्पतिकी वाणी भी सीमित--अल्प जान पड़ती है। सिद्धान्तप्रन्य पट्खण्डागमके ऊपर उपनिबन्ध--- 
निवन्धात्मक टोका रचनेके कारण जिनका यश सर्वत्र वर्तमान हैं। वीरसेन सिद्धान्त,  छन्‍्द, ज्योतिष, व्याकरण और 
प्रमाण शास्त्रम निपुण थे । 


थी डॉ० हीराछाल जैनका अनुमान हैँ कि बोरसेनके विद्यागुरु एलाचार्य और दीक्षागुरु आयंनन्दी थे। इनकी 
शधालाको पड्न्चस्तृपान्वय कहा गया है ! 


आाचाये वीरसेनका स्थितिकाल 


आचार्य वीरसेनका स्थितिकाछ विवादास्पद नहीं है। क्योकि वोरसेनाचार्यके शिष्य जिनसेनने अपण जय- 

धवला टीकाको शक संवत्‌ ७५९ की फाल्गुण शुक्ला दक्षमीकों पूर्ण किया है। अतः इस तिथिके पर्ज ही वीरसेनाचार्यका 
समय होना चाहिए और उतकी घबरा टीकाकों समाप्ति इससे बहुत पहले होनी चाहिए। यह टीका जयतुगदेवके राज्यमे 
समाप्त हुई थी । राष्ट्रकूट नरेशोंमे जयतुंग उपाधि अनेक राजाओंकी है, पर इनमेंसे प्रथम जयतुंग गोविन्द ततीय थे 
जिनके शिलालेख शक संवत्‌ ७१६--७३४ के मिले है । अतएवं यह अनुमान रूगाना सहज है कि धवला टीका भी 
१. प्रीणितप्राणिसस्पत्तिराक्रान्तादोषगोचरा । भारती भारतीवाज्ञा पट्खण्डे वस्य नास्वरृत्‌॥ . --जय० ध० अशस्ति । 
२. अदि्ठ-अस्मुदेशु अदुसु णाणुप्पायणजोग्ण्तं पण्णा णाम ।--धवला पु० ६ (० ८१ । जश्ञा यहाँ औौत्पत्तिकी, वैनयिकी, कमंजा और पारिणा- 

मिकीके मेदसे चार प्रकारको निर्दिष्ट को गई है। श्स प्रशाके विद्यमान रहनेसे ही प्राश्पुरुष उन्हें अशाअमण कहते थे | यथा-.- 

य॑ आह: प्रस्कुरद्रोषदीधितिमलतरोदय: | भुतकेवलिन प्राश्वा: प्रशाअमणसत्तमम्‌ ॥| 

यस्य नैसगिंकी म्तां दृष्ठा सवारंगामिनोम्‌ । जाता: सबेशसद्भावे निरारेका मनोषिण: ।.._ --जय७ परदार्ति 
३. ओोबीरसेन शत्यात्तमट्टारकपृभुपथ: ।स नः पुनातु पूतात्मा कबिवृन्दारकों भुनि: ॥ 

छोकवित्त कवित्वग्न स्थितं भट्टारके द्यम्‌ | वागूमिता वारिमिनों यस्य बाचा वाचस्पतेराप ॥| 

सिद्धान्तोपनिबन्धाना निषातुमंद्भुरोश्विस्‌। मन्मनःसरप्ति स्पेयान्‌ मृदुपादकुष्ते शयम्‌ ॥ 
४. सिद्धंत-४ंद-जोइस-बायरण-पमाण-सत्य-* | --धवला प्रशस्ति गा० ५ । 
५. धवक्छाटीका प्रथम पुस्तक, प्रस्तावना १० १६ । 


४३६ : शुद्ध शोपाफदास वरैया स्थृति-प्रस्य 


>>आओर्दि' पु० भ्र० ९० ४५५-४७॥ 


समाप्ति इन्हीं गोविन्द तुतोयके समयमें हुई हैं। श्री डॉ० हीराल्‍काऊ जैतने धवला टोकाकी प्रस्तावतामें अनेक प्रमाोके 
उपरान्त भवछा टोकाका समाप्तिकाझ शक संबवत्‌ ७३८ सिद्ध किया है। आपने लिखा है कि जब जयतुंगदेवका राज्य 
पूरा हो चुका था और बोंदणराय ( अमोच वर्ष ) राजगद्दोपर असोन हो अचुका था, धवला टीका समाप्त हुई । 

अतएव स्पष्ट है कि आचार्य वीरतेनका समय विक्रम संवतकी नवभी शत्ती है । 


धवला टीका रचनेका द्वेतु 


इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारसे ज्ञात होता है कि बप्पदेव द्वारा सिद्धान्तग्रन्थोंकी टीका लिखे जानेके उपरान्त कुछ 
बचोंके पदचात्‌ एलाचार्य सिद्धान्तग्रन्योंके शाता हुए । आचार्य वीरसेतने एछाचार्यससे सिद्धान्त विधयका अध्ययन किया । 
बीरसेन गुरुको अनुशा प्राप्ककर बाटग्राम बड़ौदा आये ओर वहाँ आतनते रद्र द्वारा बनवाये हुए जिनालूयमे ठहरे । यहाँ उन्हें 
बप्पदेवकी व्याख्याप्रश्षप्ति टोका प्राप्त हुईै। इस टीकाके स्वाध्यायसे वीरसेनने अनुभव किया कि सिद्धान्तके अनेक 
विषयोंका निर्व्न छूट गया है तथा अनेक स्थरोपर विस्तृत सिद्धान्तस्फोटन सम्बन्धी व्यास्याएँभी अपेक्षित है । छठे 
ख़ण्डपर व्याख्या लिंखो ही नहीं गयी है। अतएव एक नयो विवृत्ति लिखनेकी परमावद्यकता है। फलस्वरूप आचार्य 
वो रसेनने व्यास्या प्रशप्तिसे प्रेरणा प्राप्करर 'घवला' एवं 'जयधवला” नामक टीकाएं लिखीं। 


भवलाटीकाकी विशेषता 


धवल्ाटीका ठोका होनेपर भी एक स्वतन्त्र सिद्धान्त-भ्रन्थ है। इस टीकाको दोलोगत बविशेषताएँ तो हैं हो, 
दर विषय विवेचनको दृष्टिसे यह टीका अत्यधिक महत्वपूर्ण है। आचाय बोरसेनने प्रसंगवक्ष इस टीकार्मे सांस्कृतिक 
उपकरणोंका भी समावेश किया है । निमित्त, ज्योतिष एवं न्यायशास्त्रकी अर्गाणत सूक्ष्म और विशेष बातें पायी जाती 
हैं। इस टीकाम दो मान्यताओंका उल्लेख उपलब्ध होता है--दक्षिण-प्रतिपल्ति और उत्तर-प्रतिपत्ति * दक्षिण प्रतिपत्ति- 
को आचार्य प्रमाण मानते हैं ओर उत्तर प्रतिपत्तिको क्लिष्ट, वाम एवं आचन्रार्योननुमोदित । टीकाम उक्त दोनों प्रतिपसि- 
योंका विवेचन करते हुए लिखा है कि तियंअय दो मास और मूहत्त पृथक्त्वके ऊपर सम्यकक्‍त्व और संगमासंगमको तथा 
मनुष्य गर्भसे लेकर आठवर्ष और अन्तमृ हुत्के ऊपर सम्यकत्व, संथम और संगमासंयमको श्राप्ककर सकते है । इस 
उपदेशको आचार्यपरम्परागत होनेसे उन्होंने दक्षिण प्रतिपत्ति या ऋजु बतलाया हैं। इसके विपरीत तियंब्च तीन पक्ष, 
तीन दिन और अन्‍्तर्महत्तके ऊपर सम्मक्त्व, संयमासंयमको तथा मनुष्य आठ वर्षके ऊपर सम्यक्त्थ, संयम और संयमासंयम 
को प्राप्प कर सकते है। इस उपदेशकों परम्परागत न होनेसे उत्तर प्रतिपत्ति या अनुजु कहा गया है । 


टीकाकी प्रामाणिकताके लिए बोरसेनने आचार्य सम्मत परम्पराके अनुसार ही विवक्षित विबयका प्रतिपादन 
किया हैं। यदि उन्हें कहों किसो आचायंका अभिप्राय सूत्र-विरद्ध या आवाय परम्पराके विरुद्ध दिखछाई पड़ा है, तो 
उन्होंने उसे अग्राह्म घोषित किया हैं। उदाहरणार्थ द्रव्यप्रमाणसूत्र ७की व्याख्यामें प्रमतसंयतोंका प्रमाण ५९३९८२०६ 
बतलाया गया है। इसपर वहाँ आशंका को गई है कि सुत्रमे जब उनका प्रमाण कोटि पृथक्त्व ही निदिष्ट किया गया है, 
तब ऐसी अवस्थामें उसे एक निरश्यत संख्याम कैसे गिनायथा गया ? इस शंकाके उत्तरमें बहाँ कहा गया है कि हमने इसे 


१. वही, अथम पुस्तक प्रस्तावला पूृ० ४०-४१ | 

२, के वि पुन्वुत्तपमाणं पंचू्ण करेंति | एटटं पंचू्ण बक्लाणं प्वाइज्जमाणं दाविखणमाइरियपरंपरागयमिद जं बुत दोह । पुन्जुत्तवक्साणमपतरा- 

इज्ञमार्ण बाउं॑ आइरियपरम्परा-अणागदमिदि णायब्बं [......... पसा उत्तरपढिक्ती । पत्थ दस अनणिदे दम्द्षिण-पदिवत्तो दृवदि । 
-+पबलाटीका खण्ड १, भाग २ पएू० ९२-९४ । 
३. एत्थ वे उपदेला--त॑ जहा--तिरिक्‍्ख्ेतु बेमास-मुहृत्त-युधस्सुचरि सम्मत्त संजमासंजम॑ व जीवों पढिवज्जदि । मणुस्सेसु गव्भादिअद्वुबस्सेसु 
अंतोमुइृत्तममहिएसु लम्मत्त संजम॑ संजमासंजम॑ व पढ़िवज्जदि । एसा दक्खिणपडिवत्ती। दक्द्धिण उज्जु्वं आइरियपरंपरागदमिदि पबट्टों। 
--प्रवद्धा पु० पृ० है२ । 
४. (के ) तिरिकखेसु तिण्णिपक्स-तिण्णिदिवस-अँतोमुददत्तस्तुवरिं सम्मत्त संजमासंजम॑ च पढिषज्जदि । मणुस्सेत्तु अद्धवस्साणमुवरि सम्म्त 
संजम॑ संजमासंजमं व पढ़िवज्जदित्ति । एसा उत्तरपढ़िबत्ती । उत्तरमणुज्जुर्ब आश्रियपरपराए णजाग़वमिंदि । --बवछा पु० ५, ६० १२। 
( स्त) एसा उत्तरपशिनत्तो । एत्म दस अबणिदे दविसिणपश़िवत्ती दबीर । +-बही पु० १ एू० ९४। 
(गे ) पला दमिस्तगपशियसी । एतो उत्तरपशिवत्ति बत्तश्लामो । “वही ३।९८, ६६ + 
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अआार्थपरम्परागत जिनोपदेशसे जाना हैं | । 
यदि बोरसेनकों कही किसो आचार्यका व्याख्यान सूत्रफे विरुद्ध दिखा है, तो उसे उन्होंने अप्रमाण बताया हैं। 
अथा--परिकर्ममे राजुके अर्धच्छेदोंको संख्या ढ्वीपसागर संख्या और जम्बूढ़ीपके अर्थछेदोंस एक अधिक निदिष्ट की गयी है । 
इस व्याख्यानको सृत्रविरुद्ध बतलाकर उसे अग्राह्म कहा है. । 
विषय-विवेचन हा 
जहाँ उन्हें आचार्यपरम्परागत उपदेश तो प्राप्त नहीं हुआ, किन्तु गुरुका उपदेश प्राप्त रहा है वहाँ उन्हे 
उसके भी आधारसे विषयका विवेचन किया है । 
यदि उन्हे कहीपर उक्त दोनों ही प्रकारका उपदेश नहीं प्राप्त हुआ तो वहाँ उन्होंने आवश्यक समझ युक्तिके 
बलसे भी सृत्रके अनुकूल विषयको व्यवस्था की है और वैसी हो वहाँ घोषणा भी कर दी है । जैसे-- 
द्वीप-समद्रोंकी मंख्याके विषयमे आचार्योका मतभेद रहा है। आ० वीरसेन स्वामी ज्योतिषीदेवोंकी संख्या 
छानेके लिये स्वयंभूरमण समुद्रकी बाह्य वेदिकाके आगे भी पृथिवोका अस्तित्व स्वीकार कर ( पु० ११, पृ० १७-१९ भी 
द्ष्टव्य हैं ) वहाँ यथायोग्य राजुके संख्यात अर्धच्छेदोंके पतनको अनिवार्य समझते है । वे कहते है कि उक्स राजुके अध- 
उछेदोंके प्रसाणकी परीक्षाविधि अन्य आचार्योकी उपदेशपरम्पराका अनुसरण नहीं करती है | यह तो केवल तिलोयपण्णत्ति- 
सुत्तके अनुसार ज्योतिषों देवोंके भागहारको उत्पन्न करनेवाले सूत्रके आश्रयसे यक्तिके बलपर हमने प्ररूपणा को है। इस 
सम्बन्ध उन्होंने दो उदाहरण अन्य भी है--( १ ) जैरो सासादन आदि गणस्थानगत जीवोकी संख्या छानेमे अन्तमुहूर्त 
शब्द अवस्थित “अन्तर” शब्दकों सामीप्य अर्थका ब्राचक मानकर महुर्तम अधिककालकों भी अन्तमंह॒तत ही स्वीकार करते हए 
श्रमंच्यात आवली प्रमाण अवहारकालका उपदेंश किया है । ( देखिये पु० ३ पृ० ६८-७० ) ( ९ ) आयत चतुरखत्र लोकका 
उपदेश ( पु० ४, पृ० ११-२२ देखिये ) । 
सत्रविरोध-समन्वय 
धवलाकारको ऐसे भी कुछ प्रसंग प्राप्त हुए है । जब परस्पर सूत्रोम भी विरोध देखा गया है। ऐसे प्रसंगोपर 
प्राय. उन्होने सुत्रकी आशातनास भयभीत रहनेवाले आचार्योस परस्पर विरोधी दोतों ही सूत्रोके व्याख्यानकी प्रेरणा की ह । 
यथा-- 
क्षुद्रकबन्धके अन्त्गंत अन्पबहुत्व अनुयोगद्धारके ७४त्रे सूत्रम सूक्ष्मनस्पतिकायिक जोबोसे बनस्पतिकायिक 
जीवोका प्रमाण विशेष अधिक कहकर तत्पश्चात सूत्र ७५ में निगोद जीवोकों उन वनम्पतिकायिक जीवासे विशेष अधिक 
निर्दिष्ट किया है । इसपर शकाकारने निगाद जीवाके वनम्पतिकायिक जावोस भिन्न ते होतनेके कारण---3उक्ल बनस्प लिकायिकोके 
ही अन्तर्गत होनेसे--इस सूत्र ( ७५ ) का निष्फल बतलाया है। इसके परिहारम श्रों वीरसेन स्वामी कहते हू कि तुम्हारा 
कहना सत्य हो सकता है, तथा बहुतसे युत्रोमे--सू ब-पुस्तकोमे-- वनस्पतिकायिक जीवोके अन्पबहुत्वकों कह दनेके बाद उसके 
आगे निगांद जीवोको विशेष अधिक कहने वाला वह सूत्र नहीं पाया जाता है, और वह बहुतसे आचार्योको सम्मत भी है । 
फिर भो वह सूत्र हो नहीं है, ऐसा अवधारण करना उचित नहीं है। ऐसा तो वही कह सकता हैं जा श्रुतकेवलछों या 
केवली हो । परन्तु वर्तमान कालमे वे दोनो तो नहीं ही है, साथ ही उनके पाससे सुनकर आनेवबाले आचार्याद भो उपलब्ध 


१, (क ) एात्तर्य हादि त्ति कथ णब्बदें ? आइरियपर पर।गर्माणणोबद्सादा । “वहा ३॥८५९ | 
(ख )"'' * हीमि त्ति कर्ष जाणिज्जदे ? आश्रियपरपरागयअविसड्ोवदेसादो जाणिर्जाद | -+बही ३।२०१। 
(ग) कपमेदं णन्वदे ? आइरियपरंपरागदुवर्देसादो । --बही ४॥8१। 
( घ ) ण, गुणिदकम्मंसिए उक्स्सेण एगो चेव समयपबद्धों वहुदि, हायदिशि-आहरियपरंपरागयठव्ए्सादो । --वहाँ १०।२१५ | 
(# ) आशरियपरंपरागदुवदेसादो वा णव्बदे जहा सचयादों एत्थ विज्जरिव्दव्यमसंखेस्नगुणमिदि । --बटद्टों १०२८१ । 


तधा--१०॥७५, ११८, ४डंडड , ४!१५६, ४।३६० एज ४१८४ | 
२. कम्मद्विदि सि बुत्तें सब्वेनि कम्माणं ट्विदोओ बेप्पति आह एक्कस्स चेय द्विदो घेषदि ? सव्वकम्माणं ट्विदीओ ण पेप्प॑ति, किंतु शक्‍्कस्सेव 
कम्मद्विदी वेप्पदि । कुदों ? गुरूुजदेलादी । तत्य वि दंसणमोहणीयरस चेय उक्कम्मद्विदीए सत्तरिसागरोबमकोडाकोटिमेसाए है कदिव्य॑ 


पाहण्णियादोी, पु० ४, ए० ४०२-१। 

ओर भी देखिये--पु० १० 7० ६५, ७४, १०६, ३०४, ३०६, ऐ८४, ४7५, ४८२ तंथा पु० १8 पृ० २६८, 83०४, 98४, 878 ३२० । 
१, एला तप्पाओगसखेज्जरूवादियजंबूदीवकेद गयसद्दिददीबसायररुबमेत्तरज्जुच्छदपमाणपरिवखाविही ण अण्णाशरिओ वदेसपरंपराणसारिणी 

केवल तु तिलायपण्णत्तिसुत्ताणुसारिजोदिमियदेवभागद्ारपदुष्पाश्यसुत्तावलंबिजुत्तिबनेण पयदगच्छमाहणदुमम्देहि परूविदा प्रतिनियत- 

सुत्रावष्टम्सवलविज मितगुणप्रतिपक्षम्रतिवद़ासंस्यवावलिकाबद्दार कालोपदेशवत्‌ आ।; चनुरख्रलोकसंस्थानापदशवदू बा। 


“१० ४, १० १५७ | 
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नहीं है | इसलिये सूत्रकी आशातनासे डरकर दोनों ही सूत्रॉको स्यापनीय मानते हुए उसका व्याख्यान करना चाहिये । 

इसपर आगे भी शंका-समाधान चालू रखते हुए अन्तमें उन्होंने यहाँ तक कह दिया है कि सूत्रमें बादर-निगोद-प्रतिष्टित 

और उनसे अभ्रविष्ठित जीवोंका नाम जो वनस्पति नहीं निदिष्ट किया गया, इसके छिये गोतमसे पूछो । हमने तो गौतमका 
अभिप्राय कह दिया है कि वे बादर-सनिगोदप्रतिष्ठित और उनसे अप्रतिष्टित जोवोंकी मिगोद संज्ञाकों स्वोकार महीं करते ॥। 

इसके पू्थ वहाँ भागाभागानुगम अनुयोगद्वारमें भी यही समस्या उनके सामने रही हैं। वहाँ ३ सूत्र ऐसे 
भाये हैं जहाँ सूक्मवनस्पतिकायिक जीवोंके साथ-साथ सूक्ष्मनिगोदजीबोंका निर्देश भी अछगसे किया गया है | वहाँ 
सूज र३४को व्याख्या दंका उपस्थित की गई है कि भागाभागसे सम्बद्ध कुछ सूत्र ऐसे हैं जिनके अभिप्रायसे सब निगोद 
जीव वनस्पतिकायिक ही सिद्ध होते हैं, उससे वे भिन्‍न नहों सिद्ध होते, क्योंकि, वहाँ उक्त तोनों सूत्रों केवल सूक्ष्म- 
वनस्पतिकायिक जीवोंका ही निर्देश किया गया है, निमोद जीवोंका निर्देश यहाँ अलूगसे नहीं किया गया। ऐसी अवस्थामे 
उन सूृन्रोंसे इत सूत्रोंका बिरोध होना अनिवाय है। इसके उत्तरमें आतार्य वीरसेन स्वामीने कहा हैं कि यदि ऐसा है तो 
यह सूत्र है और मह सूत्र नहीं है, इसका कथन उपदेश पाकर ये करें जो आगममे निपुण हैं। हम इस प्रसंगमें कुछ नहीं 
कहु सकते, क्योंकि इसके सम्बन्धमे हमे उपदेश प्राप्त नहीं है | 

दूसरा भी एक प्रसंग देखिये--वर्गणाखण्डके अन्तर्गत प्रकृति-अनुयोगद्वारके सूत्र १२० में मनुष्यगतिप्रायोग्यानु- 
पूर्वीके भेदोंकी संख्या निर्दिष्ट को गई है। इस सूत्रके व्याख्यानमें कुछ आचार्योंका अभिप्नाय तो यह है कि ऊध्वंकपाट 

( लोक ) छेदनसे निष्पन्न पैतालीस लाख योजन बाहुल्यरूप तिर्यकप्रतरोंकों श्रणीके असंख्यातर्वें माग मात्र अवगाहना- 

भेंदोंसे गुणित करने पर प्राप्त राशि प्रमाण मनुष्यगति प्रायोग्यानुपूर्वकि भेद है ) और दूसरोंका मत यह है कि पेंतालोस 

लाख योजनोंके राजुप्रतरके अर्धच्छेद करनेपर पत्योपमके असंख्यातवें भाग मात्र जो अधंण्छेद प्राप्त होते हैं उतने मात्र 
मनुष्यगतिप्रायोग्यानुपूर्वीके भेद हैं । 

इसपर धवलाकार कहते हैं कि यहाँ उपदेश प्राप्ककर यही व्याल्यान सत्य है और दूसरा असत्य है, इसका 
निर्णय करना चाहियें। ये दोनों हो उपदेश सृत्रसिद्ध है, क्योंकि आगे उन दोनों हो उपदेशोंके आश्रयसे पृथक्‌-पृथक्‌ 
अल्पबहुत्वकी प्ररूपणा की गई है । ( देखिये सूत्र १२४-२७ और १२५८-३२ ) । 

एस पर शंका उठाई गई है कि विरुद्ध अर्थोंका प्ररूपक सूत्र कैसे हो सकता है ? इसके समाधानमें श्री वीरसेन 
स्वामी कहते हैं कि तुम्हारा कहना सत्य है, जो सूत्र हैं वह अविरुद्ध अर्थंका ही प्ररू्पक होता है । किन्तु यह सूत्र नहीं 
है, सूत्रके समान भो सूत्र होता है” इस उपचारसे उसे सूत्र माना गया ड़े । कारण यह कि सूत्र तो वहीं होता है जो 

गणघर, प्रत्येकबुद्ध, श्रतकेवली अथवा अभिन्नदसपूर्वीके द्वारा कथित हो। सो भूतबलि भट्टारक न तो गणधर हैं, न 

प्रत्येकबुद्ध हैं, न श्र तकेवली है, और न अभिन्न-दसपूर्वी हैं । इसोलिये वढ़ सूत्र नहीं हो सकता है । 

१. पत्थ परिहारों बुच्यदे--होदु णाम तुब्मेहि जुत्तस्स सच्चत्त, बहुए्सु सुत्तेत्त बणप्फदोणं उबरि णिगोदपदस्स अणुबरलूभादो, णिगोदाणमुबरि 
बणप्फदिकाश्याणं पढणस्घुत॒लंभादी, गहुणहि माश्रिएटि संमदक्तादो च। किसु एवं सुत्तमेव ण होदि त्ति णावह्ारणं कादु' जुतं। सो ५व॑ 
भणदि जो चोदसपनन्‍्वधरों केवछणाणी वा । ण चर वषह्माणकाले ते अत्थि,ण च तेलि पासे सोदूणागदा वि संपद्दि उवलब्भति । तदों थर्प 
काऊण वे वि सुत्ताणि सुत्तासायणभोरूददि आशरिएहि वसखाणेयव्ञाणि। 3८ १८ » बादरणिगोदपदिद्विद-अपदिद्विदाणमेत्य सुत्ते वणप्फदिसण्णा 
किण्ण णिद्विद्वा ? गोदमोी एत्थ पुच्छेयव्यों । अम्देदि गोदमों बादरणिगोदपदिद्विदा्ं वणप्फदिसण्णं णेच्छदि त्ति तत्स अधद्दिप्पाओ कहिमो। 

“-प० ७, 9० प४०-४२ | 

२. प्रहुमवणप्फदिकाश्या सुहुमणिगोदजीबवा सल्तजीवार्ण केवडिओं मागो ? ॥२६॥ सुददमवणप्फदिकाश्य-सुदुमणिगोद जीवपज्जत्ता सज्बजोवा्णं 
केवडिओं मागो १ ॥३१॥ सुहुमबणप्फदिकाश्य-सुदुमणिगोदजीवअपज्जत्ता सज्वजोवाण॑ केवडिओ भागों ? ॥१श॥ 

8, णिगोदा सम्मे बणप्फदिकाश्या चेब, ण अण्णे; एदेण अहिप्पाएण काणि बि भागामागसुत्ताणि द्विंदाणि । कुदों ? सुदुमव णप्फदिकाश्यभागा- 
मागस्स तिसु वि सुत्तेस णिगोदजीवणिदेसामाबादों । तदो तेहि सुत्तेह्टि एदेसि सुत्ताणं बिरोहोी होदि त्ति भणिदें जदि एवं तो उपदेस लद्ृण 
हद सु्ते हद चाससमिदि आगमणिउणा भर्णतु, ण थे अन्हे एव्य वोत्तु समत्यथा, अलद्ोबदेलत्तादों । --पु० ७, पृ० ५०६-७। 

४. मणुसगश्पाओ्रग्गाणुपृज्बिणामाए पयडीओ पणदालोसजोयणसदसहस्सवाहल्‍क्ाणि लिरियपदराणि उद्धढकवाडच्छेदणणिप्फण्णाणि सेडीए 
असंशेज्जदिभागमेरशेदि ओगादणनियप्पेष्टि गुणिदाओ | एयढ़ियाओं पयडीओ ॥११०॥॥ 

४ १० १३१ ६० २७६-रं८१ | 


६. १० १३ ए० शे८१ | 
"७, एत्य उपदेस छद्गण ४६ बेब वक्खाणं सच्चमण्णं अतवच्यमिदि णिऋऋओ कायन्बो । एदें च दो वि उनएसा सुत्तसिद्या । कुदों ! उबरिं दो 
बि उपदेसे अच्लिदूण अध्यावधुगपरूवणादो । “-थु० ११ घृ० १८१ । 


साहित्म, इतिहास, पुरातत्व और संस्कृति : ४६९ 
हरे 


आगे उन्होंने उसकी अप्रमाणताकी आशंकाकों दूर करते हुए अपना अभिप्राय इस प्रकार व्यक्त किया हैं--- 
हमारा तो अभिप्राय यह है कि प्रथम प्ररूपित अर्थ हो भला है, न कि दूसरा । इसका कारण यह है कि प्रथम तो 
सूत्रम 'पणदालीसछक्खजोयणबाहल्लाणं लिरियपदराणं' ऐसा षष्ठ्यन्त निर्देश नहीं है, दूसरे उस अवस्थार्मे ऊधष्वकपाटछेदन- 
का निर्देश व्यर्थ हो जाता है, तीसरे किम्हीं सृत्रपोधियोंमें दूसरे अर्थके आश्रयसे अल्पबहुत्व पाया मी नहीं जाता है । 


विरुद्ध उपदेशका प्रसंग 

हसी प्रकार जहाँ उनके सामने किसी एक ही विपयसे सम्बद्ध परस्पर विरुद्ध दो उपदेश रहे हैं तब भी उन्होंने 
कुछ कहनेके लिये अपनी असमर्थता दिखलाई है। जैसे-- 

कुछ आचार्योंका मत रहा हैं कि चतुर्थ कालमे ७४ वर्ष और ८॥ माह शेष रहनेपर भगवान्‌ वर्धमान स्वामी 
गर्भभे आये । और यह निवियाद सिद्ध है कि वे उक्त चतुर्थकालमे ३ वर्ष ८॥ माह दोष रह जानेपर निर्वाणको भ्राप्त 
हुए । इस प्रकार इस उपदेशके अनुसार उनकी आयु पूरे ७२ वर्ष प्रमाण सिद्ध होती है. । दूसरे कितने ही आचायोंका 
अभिमत है कि उनकी आयु ७१ वर्ष ३ माह और २५ दिनकी थी । 

उपयुक्त दोनों ही मतोंके अनुसार धवलाकारने भगवान्‌ वर्धमानके कुमारकाल, छद्मस्वकाल और केबलि- 
कालको पृथक्‌-पृथक्‌ प्ररूपणा की है| इस प्रसंगम जब वीरसेन स्वामीसे यह पृछा गया कि इन दोनों उपदेशोंमें यथार्थ 
कौन है, तब उन्होंने यहो कहा है कि एलाजार्यका वत्म--उनका शिष्य में वीरसेन--अपनी जीभको ज्रास नही देना 
चाहता--इस विषयमे मैं कुछ भी कहनेकी स्थितिमे नहीं हैँ, क्योंकि, इसके विषयम मुझे कुछ उपदेक्ष प्राप्त नहीं है, तथा 
उबत दोनों उपदेशोंमेसे किसो एकमे कुछ बाधा भी नहीं दिखतो है। यह अवश्य हैं कि उन दोनोमे यथार्थ कोई एक ही 
हो सकता हैं सो उसे जानकर कहना चाहिये । 


अन्य ग्रन्थोंके निर्देश 

यह हम पहिले ही लिख चुके है कि धवलाकारके सामने जो साहित्य रहा है उसका उन्होंने गहरा अध्ययन 
किया था, और यह उस अध्ययनका हां परिणाम हूँ जा उनके द्वारा विधयका पष्टिके लिये घबलाम जहाँ-तहाँ बिविध 
ग्रन्थोके उद्धरण दिये गये हैं। उनके सामने जो प्राचीन सूत्र-पोधियाँ रहो हैं उनका परिशीलन भी उन्होंने इतना गहरा 
किया था कि उनसे पृत्रवर्तों अध्येताओंकोी उन्हें गुरू मानता पडा तथा उनके सहारेसे थे उक्त पोधियोंके अध्ययनमे 
विद्ोपता भी प्राप्त कर सके थे । 


१. विरुद्धार्ण दोण्णमत्याण कर्ष मुत्तें होद त्ति बुत्ते सच्चे, जं सुत्त तर्मावरुद्धत्थपरवर्य चेव । कितु णेढं सृत्त, सत्तमिव सत्तमिदि एदस्स उबयारेण 
सुत्तत्तब्भुवगमादों । कि पुण सुत्त ? सूरत गणहरकहिय » >< ॥१४॥ ण थे मूदबलिभदारओं गणहरों पत्तेयबुद्धों सदकेवली अभिण्णद- 
सपुन्बी वा जेणेंद सुत्तं होब्न | /< » अम्हाणं पुण एसो अधिप्पाओं जहा पढमपरूविदअत्यों चेव भद्ओं, ण॑ चिंदियों सि। कुदों ? 
पणदालोस >< » थुणिदाओं त्ति सू त्ते संबंधुज्नोवछद्विअंतणिदेसाभावादों, णिरत्थयउटदकवाउच्छेदणयणिदेसादों त्रा केस, वि सुत्तपोत्यण्सु 


विदियमत्थमस्सिदूण परूविदअप्पावहुआभाषादों च । “-पु० १३, पू० ३8८६-८२ । 
२. परण्णारसदिवसेहि अद्डष्टि मासेहि य अहिय॑ पंचइत्तरिवासाबसेसे चउत्यकालें ७७।८।१५ परष्फुत्ततब्रिमाणादो आमादजोण्हपबखछट्टोए 
महाबीरों बाहत्तरिवासाटओं ति-णाण-हरों गब्भमोह्ण्णो । --पु० ९, पृ० १२० | 


8, अण्णे के वि आइग्या पंचद्वि दिवसेहि अद्गुहि मासेहि य ऊणाणि बाहृत्तरिवास्ाणि त्ति बटढमाणजिणिदाउअं परूरेंति ७१8२४ । 
“-१० ६, पृ० १०१ । 
४. (क ) दोस वि उत्रएसेस को एत्य समंजसो, एल्य ण बाहश जिव्ममेझछाइरियवच्छओं, अल द्वोवदेसत्तादों दोण्णमेक्‍्कस्स बाहाणवलंभादों | 
किंतु दोलु एक्वेण होदव्य॑ | त॑ जाणिय वत्तव्ब॑ । “-५० ९, पृ० १०६ । 
यहा बात उन्होंने जयघवलामें भी उक्त प्रमज्गपर उन्हीं शब्दोंमें व्यक्त की है । देखिये जयपत्रल्ा ( कमायपादृड ) १, पृू० ८१-८० । 
शक राजाकी उत्पत्ति और राज्यकालफे सम्बन्धमें भी इसी प्रकारका मतमेद रहा है। वहां धवछाकारने कहा है-.एदेंसू तिसु इक्केण 
होदव्वं । ण तिर्ण्ण उचदेसाण सच्चत्त, अण्णोण्णांवरोहादों | तदो जाणिय वत्तन्य | --१० ९, ५० १२३ । 
(ख) बअ 02528 मोलमर्त्रदिय-अपावहुएण सह विरज्सदें, सिद्धकालादं। मिद्वाणं रासश्जगुणत्त फिल्दिण विसेभाहियत्तप्पल गांदों 
तैणेत्थ उवश्स' लह्षिय एगदरणिण्णआ कायब्वों | --पु० ९, पृ० ३१ । 
विध्षष उपदेशमेदके लिये देखिये ५० १६ में पर्रिवषष्ट नं० ५ । 
५, पुस्तकाना चिर7न्ताना गुरुत्वांभद कुषंता। 
येनातिशयिता: पूर्व सर्वे पुस्तकशिष्यकाः |. -- ज० ध० अ्शस्तर 


४७० : गुरु गोपालदास वरेया स्मृति-प्रम्थ 


इन सूत्र-पुश्तकोंमें आ० वीरसेनके समयमें ही पाठभेद हो चुका था। इसका संकेत उन्होंने धवरामें अनेक 
आ्थानोंपर स्थयं भी किया है । ग्रभा--- 

किन्‍्हीं सूत्रपुस्तकोंमं देवायुकी अन्धव्युक्छित्ति अप्रमत्तकालका संक््यातयां भाग बोतनेपर होतो है, ऐसा उल्लेख 
है; और किन्हींमें उक्त काऊका संख्यातवहुमाग बीतनेपर उसकी वस्चव्युल्छिसि होती है, ऐसा भी उल्लेख पामा 
जाता है । 


धवलामें ग्रन्थान्तरोंके जो उद्धरण उपलब्ध होते है उनमें कुछ तो प्रन्थ या ग्रस्थकारके नामनिर्देश पूर्वक उद्धुत 
किये गये हैं, पर बहुतसे उस नामनिर्देशके विभा ही उद्धृत किये पये है। जो भवामनिर्देशके साथ उद्घृत हैं वे इस 


अकार हैं 
१. गृद्धपिच्छाचार्य प्रकाशित तत्त्वा्थसूत्र , २. तस्वार्भभाष्य, ३. सन्मतिसूत्र, ४. सत्कसंप्राभत, ४५, पिंडिया, 
६. तिकोसपण्णत्ति, ७ व्याश्याप्रशप्ति, ८. पंचास्तिप्राभूत,, ९. जीवसमास, १०, प्ज्यपादविरचित सारसंग्रह, 


११. प्रभाचन्द्रभट्रारक'. ( ग्रस्थकार ), १२. समन्तभव्स्वामी / ( ग्रन्यकार ) १३. छेदसूत्र, १४. सत्कर्मप्रकृतिप्राभतों “ 
१४. मूलतंत्र, १६. योनिप्राभत और १७. सिद्धिविनिर्चय 


इतके अतिरिक्त षट्खण्डागमके अन्तर्गत विविध अनुयोगद्वार--जैसे संत सूत्र ( पु० २, पु० ६५७ ), वर्गणासृत्र 
( प० १, पृ० २९० ), बेदनाक्षेत्रविधान (पु० ४, पृु० ९४ ), चुलिकासूत्र (पु० ६, पुृ० ११७ ) और वर्गणासृत्र 
( पु० १, पृ० २९० ) इत्यादि, उसी बट्खण्डगमके छठे खण्डस्वरूप महाबन्ध ( पु० ७, पु० १९५ ) तथा कसायपाडुड 
( पु० १, प० २१७ ) व उससे सम्बद्ध चणिसूत्र ( पु० ६, पृ० १७७), उच्चारणा (१० १०, पृ० १४४५ ) उच्चारणा- 
सार्य ( पु० १०, पृ० १४४ ), निक्षेपाचार्य (पु० १०, पु० ४५७ ), मह़ावाचक आर्यनन्दी (पु० १६, पृ० ५७७ ), 
आयंमंक्षु क्षमाश्रमण ( पु० १६, पृ० ५१८ ) और नागहस्ती ( पु० १५, ३२७ ) आदिका उल्लेख तो जहाँ तहाँ बहुतायतसे 
हुआ है । कारण यह है कि आ० वभीरसेन स्वामीने जैसे घट्खण्डागमका आद्योपात्त अध्ययनकर उसके ऊपर प्रस्तुत धवला 
टीका लिखी है बेसे ही कसायपाहुड व उससे सम्बद्ध च्णिसूत्र आदि समस्त साहित्यका अध्ययनकर उध्तके ऊपर २० हजार 





१. (क) अप्पमत्तद्धाए संखेज्जदिभागे गदे देवाउअस्सख बंधवो च्छेदों । अप्पमत्तद्धाप सखेज्जेस्ु भागेतु गदेशु देवाउअस्स बंधों बोच्छिज्जद च्ति 
केसुवि सुत्तपोत्यए्सु उबलब्भश । तदो एवथ उबएस छबबुण वत्तव्त । ---पु० ८, १० ६५, 


( ख ) केसु वि सुत्तपोत्थपसु परिसवेदस्संतरं छम्मास्ता । --पु० ५, ६० १०६ । 


(ग) अद्ञार्ण पृण एल्लो अहिप्पाओ अदा पदमपरूविदअत्थों बेब भ्रदओं, ण विदियोत्ति । कुंदों ? केसु वि सुत्तप्रोत्थएसु निदियम- 
स्सदूण परूविदअप्पाबहुआभातरादों चे । -पु० रै३ ध० १८२ । 
(थ ) केस नि सुत्तपोत्यएम एसो पाढों | --पु० १४ ६० १२७ । 
२, पु० ४ ९० ३१६, पु० १ ६० २१६ व २५८; पु० १४ पू० ७७; प्‌ (४ ९० ११। 
३, १० है ९० १०३ । 
४. १० है १० टरै४: १० ९६९० २४३, २४४ | 
७, पु० £ पू० २१७, २२१; पु० ११ पृ० २१ । 
६, पु० २६० ७८८ । 
७. १० ३१ ६० १६; १० ४ ९० १५७ । 
८० पु० 2 प० ३५; पु० १० ६० ११८ । 
९. पए० ४ ४० ३१५, ३१७ । 
१०, पु० ४ ६० शे१५ । 
११, १० ९ पृ० १६७ | 
१२, १० ६ पृ० १६६ ( तथा प्रभाचन्धरभद्टारकैरप्ममाणि-प्रमाणव्यपाअ्य *स नयः ) । 
१३, १० ६ १० ६७ समन्तस्ामिनाप्युक्तर्‌--स्याद्रादअविभक्तार्थ विक्षेषन्यअ्षको नयः । 
१४, पु० ११ १० ११५ | 
१५. पु० & ए० ११८; पु० १५ ६० ४३ । 
३६" पु रहे १७ ९० । 
२७, पु० ११ प० शे४६ | 
१८, पु० ११ ९० १५६ । 


धादित्य, इतिहास, पुरातस्‍्व ओर संस्कृति : ४७१ 


इलोक प्रमाण जयधबछा टोका भी लिखो है। इसीसे निदियत हे कि इन दोनों सिद्धास्त-प्रन्थों और उससे सम्बद्ध समस्त 
साहित्यके तो वे गम्भीर अध्येता रहे हो है । 
कै धवलामे अनेक स्थलोपर दस उद्धरण वाक्य बहुतायतसे उपलब्ध होते हैं जिनसे सम्बन्धित ग्रन्थ या 

ग्रन्थकारोंका नामोल्लेख वहाँ नहीं किया गया है । इन अवतरण वाक्योमेसे जितने कुछ इतर ग्रन्धोंमे प्राप्त हो सके है 
उनका उल्लेख प्रत्येक पुस्तकम तुलनात्मक टिप्पणोके अन्तर्गत कर दिया गया है । ये वाक्य मुख्यतासे इन ग्रन्थोंसे उपलब्ध 
होते हैं-- हम 

१. आचारागनियुंक्ति, २ मूलाचार, ३ प्रवचनसार, ४. सन्मतिसूत्र, ४. पचास्तिप्राभृत, ६. । 
७. भगवती आराधना, ८. अनुयोगद्वार, ९ चारित्रश्नाभृत, १०. स्थानागसृत्र, ११. शाकटायनन्यास, १२. आचारागसूुत, 
१३. लघीयस्त्रय, १४ आप्तमीमासा, १४५ युक्‍त्यनुशासन, १६. विशेषावश्यकभाष्य, १७ सर्वायिसिद्धि ( उद्धृत गाया ), 
१८. सौन्दरानन्द, १९, धनजयनाममाला व अनेकार्थ नाममाला, २० भावप्राभूत, २१ बुहतृस्वयंभूस्तोत्र, २२, नन्दिसूत्र, 
२३. समयवायाग, २४. आवदयकसूत्र, २४५. प्रमाणवातिक, २६. साख्यकारिका और कर्मप्रकृति ( श्वे० ) आदि । 

उसमे उद्धुत याधासूत्रोमेस सर्वाधिक गाथाये ग्रोम्मटसारमे उपलब्ध होतो है, तथा कुछ त्रिलोकसार, जंबू- 
दीपपण्णत्ति और वसुनन्दि श्रावकाचार आदि भ्रन्यौमे भी उपलब्ध होती है। परन्तु ये ग्रन्थ घवलाके पश्चात्‌ रचे गये है, 
मह निवियाद है। अतः वहाँसे उनके धबलामे उद्धुत किये जानेका प्रश्न ही उपस्थित नही होता । 

दोनो सिद्धान्तग्रन्थोमेस २३३ गाथापरिमित कपायप्राभुत गाथासूत्रोम और समस्त पट्खण्डागम प्राय: ग्य- 
सूत्रोमे रचा गया है। प्राय: कहनेका अभिप्राय यह हैं कि इसमें कुछ गाथासूत्र भी उपलब्ध होते है। यथा--वेदनाखण्डमे 
( देखिये प्र० १२ का परिशिष्ट ), बर्गणाखण्डके अन्तर्गत स्पर्शअनुयोगद्वार्मे २, प्रकृतिअल॒योग्रद्रारमे १७ और बन्चन 
अनुयोगद्वारमे ९; समस्त 5 +२+१७+९८-३६। परन्तु इसकी प्रस्तुत धवला टीकामे यत्र तत्र उद्धृत जो संकडो 
गाथासूत्र पाये जाते हैं उनमेसे कुछ तो ग्रन्थान्तरोम उपलब्ध होते है, पर अधिकाझ गाथासूत्रीका अभी पता नहीं हैं कि 
ये किस-किस ग्रन्थके हैं व किनके द्वारा रचित है । वैसे तो बहुत-से गाथासूत्र आचार्यपरम्पराको प्रवाहस्वरूपसे प्राप्त 
होते रहे है; जिनमेंसे कितनेक गाथासुत्रोको अपना कर विविध ग्रन्थकारोंने अपने ग्रन्योका अग बना लिया है। यही 
कारण है जो अनेक गाथासूत्र समानरूपसे विविध प्रन्थीमे--जैसे पट्खण्डागम, कषायप्राभूत, मूलाचार, भगवती-आरा- 
धना, तिलोयपण्णत्ति, प्रवचनसार, गोम्मटसार, नन्दिसृत्र, दशवेकालिक, विशेषावश्यकभाष्य, कर्म प्रकृति और आवश्यक- 
नियुक्ति आदिमे--उपलब्ध होते है । 


गणित विषयक निर्देश 


षट्ख॒ण्डागम आदि ग्रन्थ करणानुयोगसे सम्बन्ध रखते हैं। गणितकी प्रमुखता होनेसे इस अनुयोगकों गणितानु- 
योग भी कहा जाता है । मल पद्खण्डागममे जहाँ गणितसे सम्बद्ध विषयकी सूचना सात्र सृत्रमेकी गई है वहाँ उस 
विषयका विशेष व्याख्यान आ० वीरसेन स्वामीने अतिशय कुशलूताके साथ विस्तार पूर्वक किया है। उन्होंने यक्तिबलूसे 
स्वयंभ्रमण समुद्रके बाह्य भागम भूमिके »स्तित्वको मानकर वहाँ जो राजुके सख्यात अर्धच्छेदोके पतनकी सिद्धिकी है, 
यह उनकी महान्‌ गणितज्ञताका ही परिणाम है । घवलामे उन्होंने जहाँ तहाँ बहुत-से गणितसूचोका उपयोग किया है, वें 
भी उनकी असाधारणगणितज्ञताको सूचित करते है। उन्होंने प्रसंगानुमार जिन गणित सूत्रों को धवल्ाम उद्धृत किया है 
ते किन ग्रन्थोके रहे हैं, यह अभी अन्बेपणीय है । ऐसे गणितसूत्र वहाँ बहुत पाये जाने है । उनम कुछ इस प्रकार देखे जा 
सकते ह>-पु० हे पृ० ४६, ४९, ९४, ३४२, पु० ४ पृ० २० २१, ४२, ५१, ५७, १४५, १५९०, ? ६०, २००, २०१ 


७-3 खा--3. फममनीन. अ+न++ 


!*, पाकृत-सल्कृतमाषामिश्रा टीका विलिख्य भबलासवयाम्‌ । 
जयधवछा च कषायप्राभुतके चतसणा विमक्तीनास्‌ |। 
विंशतिसहस्तयन्थरचनया संयुता विरच्य दिवम्‌। 
थातस्त॒तः पुनस्तच्छिष्यो जय [ जिन ] सेन गुरुनामा ॥ 
तच्छेष चत्वारिशता सहस्ने:  समापितवान | 
जयपवलेव॑ पषष्ठिसहद्नप्रन्योउमवड़ीका ॥ +-इन्‍्द्र इछो० १८०२-८४ | 


२. जेसे देखिये धवका पु० ८, १० ८, ११ से १६ तक प्रत्येक और २४ आदि पृष्ठपर उड्धत गाथा सूत्र । 


३, के आ देखिये प्रत्येक पुस्तकफे, विशेषकर प्रथम और नौवीं पुस्तकके अन्तमें दिये गये परिशिष्टेम्रेसे अवतरण-गाथा-सूची नामक. . 
ष्ट। 


४३७९ : गुरु गोपाकदाल बरैया स्थृतति-अन्य 


२०९, २२१; पु० ४ १० १९३; पु० ६ पु० १५५८; पृ० १० १० ९०, ९१, ९९, १४०, २०३, ४४७, ४४८, ४४९, 
४६०, ४६२, ४७४, ४८४; पु० ११ १० १२४, २४१; इत्यादि । 

धवला पु० ३ ( द्रव्य प्रमाणानुगम )का अनुशीरून कर उसके आधारसे गणितके अधिकारी विद्वान्‌ श्री डॉ० 
अवधेशनारायण सिंह जीने जो घवलाके गणिससे सम्बद्ध एक लेख अंग्रेजीमं लिखकर भेजा था वह पु० ४ की प्रस्तावनामें 
तथा उसका हिन्दी अनुवाद पु० ५ की थस्तावनामें मुद्रित है। उन्होंने जो धवकाके अन्तर्गत मणितभागको प्रशंसा की है 
बह उनके ही शब्दोंमें इस प्रकार है-- 

इस प्रकार भारतवर्षीय गणित शास्त्रके इतिहासकारोंके लिये धवला प्रथम श्र णीका महत्त्वपूर्ण भ्रन्थ हो जाता 
है, क्योंकि उसमें हमें भारतीय गणितद्यास्त्रके इतिहासके सबसे अधिक अन्धकारपूर्ण समय, अर्थात्‌ पांचवीं शताब्दीसे पूर्व 
को बातें मिलती है। विशेष अध्ययनसे यह बात और भी पृष्ट हो जाती है कि धवलाकोी गणितश्ञास्त्रीय सामग्री सन्‌ ५०० 
से पूर्वको है । उदाहरणार्थ--धवलछामें वणित अनेक प्रक्रियार्यें किसो भी अन्य ज्ञात ग्न्थमें नहीं पाई जातीं, तथा इसमें 
कुछ ऐसी स्थलृताका आभास भो है जिसको झलक पद्चातके भारतीय गणित शास्त्रसे परिचित विद्वानोंको सरलूतासे 
मिल सकती है । हतना होने पर भी घवला टीकामें उल्लिलित अनेक गणित सिद्धान्त मौलिक हैं। गणित विषयको 
दुष्टिसे इस टीकाकी उपयोगिता अत्यधिक है । 


निष्कप और मूल्याइुन 
यह पूव॑में लिखा जा चुका है कि नवोन विषयोंके विवेचनकी दृष्टिसे धवला टोकाका मूल्य किसी भी ताकिक 
ग्रन्थसे कम नहीं है । इसमें पग्रहीतग्राही ज्ञानको प्रामाण्य माना गया है। आचार्य बीरसेनकी दृष्टिमें श्ञानमें अप्रमाणता 
का कारण संशय, विपर्यंयथ और अनष्यवसायका उत्पन्न होना है, जिस ज्ञानमें तीनों अज्ञानोंकी निवृत्ति रहती है, वह 
ज्ञान प्रमाण होता है । इसी प्रकार अवग्रह, ईहा आदि ज्ञासोंके निर्वबन भी नवीन रूपमें प्रस्तुत किये गये हैं। उपयोगके 
स्वरूप विवेचनमें सामान्यपदसे आत्माका ग्रहणकर दर्शनोपयोगका स्वरूप आमभ्यन्तर प्रवृत्ति और जश्ञानोपयोगका स्वरूप 
बाह्य प्रवृत्ति बतलाया है । संक्षेपमें इसका मूल्य निम्न सूत्रोंमें अंकित किया जा सकता है । 
१. पर्वाचार्योकी मान्यताओंका पुष्टीकरण । 
२. पारिभाषिक दाब्दोंके व्युत्पत्ति मूखकक निबंधनोंका विवेचन । 
३. नवीन दाशंनिक मान्यताओंका सयुक्तिक प्रतिपादन । 
४. मिश्चित भाषाका प्रयोग कर अपने युग तकको भाषा मूलक प्रवृत्तियोंका निरूपण । 
५. पाठक शलो द्वारा विषयोंका विशदीकरण । 
६. संख्याओं, सुत्रों एवं गणित विषयक मान्यताओंका स्पष्टीकरण । 
७, भंग और विकल्प जालका विस्तार कर विषयका वितत भिन्नकी प्रक्रिया द्वारा उत्वापन । 
८. मूल सूत्रोंमें प्रयुक्त प्रत्येक पदका पर्याप्त बिस्तार और सन्दर्भोंका विशदीकरण । 
९, प्रश्नोत्तरों द्वारा विषयका स्फुटीकरण तथा तहू पर्यन्‍्त विषयका निरुपण । 
१०, शंकाओं और उत्तरोंके सन्दर्भमें पाठान्तरोंका संकेतीकरण । 
११. पूर्वाचायोंके सन्‍्दर्भोंको उद्धुत कर ऐतिहासिक तथ्योंका प्रतिषादन । 
१२. स्वकथनके पृष्टिकरणके हेतु अन्य आचार्योंके वाक्य या मान्यताओंका प्रस्तुतीकरण । 
१३. विरोधी विषयोंमे गुरुपरम्पराका अनुसरण कर निर्णयका प्रतिपादन । 
१४. श्र तके बहुभागकों विस्मृति गर्भभे तिकाल बाद्टमयरूपमें निबद्धो करण । 
१५. सुन्नकारके वशानुवर्तित्व रहने पर भी स्वतन्त्ररूपसे कम सिद्धान्त एवं दार्शनिक सिद्धान्तोंका निरूपण । 


अीन्‍आआ>-- आम! भ| मममामेमनक.ह०+आमाओोकर.भामपम्मीकाा कामननमगान्मन्‍मकनमाकराण आफ... सा... कथा. 


१. न भृद्दीतग्राहित्वादम्ामाण्यम्‌, सर्वात्मना अगृहीतग्राहिणो बोधस्थानुपलम्भाव। न च गृद्दीतग्रहणमग्रामाण्यनिवन्धनम्‌, संध्यविपर्ययान- 
ध्यवतायजातेरेव अप्रमाणत्वीपछम्भात। _--धबक्ठा टीका खण्ड ५, भाग १-३ परृ० २१९ । 
२, अंतरंगविसयस्स उवजोगस्स अणायारत्तम्मुवबगमादों। --अही, खण्ड ५, भाग-१-३ पू० २०७। 


साहित्य, इतिहास, पुरातस्‍्ण और संस्कृति : ७७ 


गद्य पिन्तामाण परिशीलन 


पं० पप्मचालाल साहित्याधार्य, सागर 


प्रास्ताषिक 

गद्यचिन्तामणिस. लोककथादा और अलंकृत काव्यहैलोका समन्वय पाया जाता है। यह व्यश्जमाप्रथान 
अलंकृत काव्यदौलीके परिवेषमे रचित गद्यकाव्य है। इसमे कविके अप्रतिम कल्पनावैभव, वर्णनपटुता एवं मानव-मनोवृत्तियों 
के मार्मिक चित्रण उपलब्ध है। सरसता और प्रवाह-माघर्यक्री दृष्टिसे मो यह क्रति सफल हैं। कलावादी कवियोंके काब्योंके 
समान हो शब्द-क्रीडा-कुतृहल, भावभंगिमाओंके रमणोय चित्रण, सानृप्रासिक समासान्त पदावली एवं विरोधाभास 
और परिसंख्याके चमत्कार भी पाये जाते है | डॉ० ए० बो० कोशने लिखा है--- 

(त्ृजील [ब्रा णींगा 40 गे 6 दितेदवादा। ॥5 ५९शा कफ पी€ छ्पेए्णावर/शयन्रा। 
०व;8एथवैटएए, ४88. एथचेओीक्राय।8, 8 407 [0 2. €०्ज्रीड78 एणफ्राए' प्रक्कृणां॥॥५.. पिं८ छ७$ 8 
एाएइशाफल्डः 7, एप ए एप्र-एछ३-8४श०, जवीणा ]6 ॥0फ05५ पा ९ प्र5ए७ ३4६ एश४४९व 5:9९ वात 
॥5 जणर 668५ एा०) ॥06 ॥९एशात ता वाएगंए णा वश्गापाध्रए9, ए्ाला १५ रो५० ॥6 ॥00 रण ॥॥6 
पएबशवाधह्ाजलाकाएप,. नि।६ नाता ता विद्याह ॥8 विश््ञाथ्रा, 77८फ्वाध्‌हु. गा ीएए। 0 ॥770ए68 
० ॥6 20796 ९ ए/ए८५ 0०9 ४6 5०९८ ७ीप्रौपछा3५8 ६0 ]6 एएए7९ एशावा8 9709 ? 

अर्थात्‌ कादम्बरीसे प्रतिस्पर्डा करनेका दूसरा प्रयत्त ओडयदेव ( वादीभमसिह ) के गद्यचिन्तामणिम पररिलक्षित 
होता है। उनका उपनाम वादोभसिह था। ये एक दिगम्बर जैन थे और परष्यसेनकें शिष्य थ, जिनको प्रशसा उन्होंने 
अपनी रचनामे अत्यक्तिपर्ण शेलीमे की है। इतकी रचनाका सम्बन्ध जीवक अथवा जीवन्धरके उपाख्यानसे है जो जीवन्धर- 
चम्पूका भी प्रतिपाद्य विषय हैं । दन्‍्हाने बाणका अनुकरण किया हैं, यह बात बिल्कुल स्पष्ट ह। मनोपी शुकनास द्वारा 
यवक चन्द्रापीडकों दिये गये उपदेशका अधिक सुन्दर रूपमे प्रस्तुत करनका प्रयत्न भी सम्मिलित है । 

डॉ० कीथके उपर्युक्त अभिमतसे यह स्पष्ट है कि गद्मयाचनतामणिका प्रणणन कादम्बरीके अनुकरणपर किया ह़, 
पर इस कथाकृतिक अध्ययनस यह भी ज्ञात हाता हैं कि इसने अलक्ृत शलाके रहनेपर भा कृत्रिमता नहीं आन पायी है । 
कादम्बरीके बणनोम आडम्बरपूर्ण क्ृत्रिमता है, पर गद्यचिन्तामणिमे स्वाभात्रिकताका समावेश पाया जाता ह । दृश्याम 
समस्यन्त पदोका प्रयाग किये जानंपर भी लम्बे पद नहीं आये है, जिनस पराठकका मेल नहीं ऊबता है। वह़ वणन और 
दृश्योको लम्बी कतारम उपमाना आर अप्रस्तुतोक रगान प्रयागा द्वारा समरसता बनाये रखने म पूण सफल रहा ह । 


रचयता 


इस गद्यकाव्यके रचयिता महाकावि ओड्यदेव वादीभसिह है | वो० शेषगिरिरावका अभिमत है कि कवि कॉलिंग 
( तेलुगडुके ) के गजाम जिलेका निवासी था। गंजाम जिला मद्रासक उत्तरम था, पर अब इसे उद्दीसामे सम्मिलित कर 
दिया गया हैं। वहाँ पर आइय और गांडय ये दा जातियाँ निवास करती है । काव वादीभसह आडय जातिके सरवार 
कुमार थे, इनका आडयदव भा नाम मिलता है। उड्ीसाकी प्रचलित छाककथाओमे आज भी जावन्धरको कथा पाया 
8. साधा पर ता 5च्याइटा 7 स०ापल ७ए ॥€ल९॥, .07007, 94 7228० 33॥ 
२. श्रोमद्वादाभासद्देस गशचिन्तामाणि. कृत: । स्थेयादोड्यदेवेन चिरायास्थानमृषण: । 
स्थेयादोद्यदेवेन वादीमहरिणा इत. । गर्धावनतामणिलेंके चिन्तामणिरिवापर: ॥ 


“/शचिन्तामणि, अश्स्ति, पू० २७०, भीरंगम १९१६ ४० । 


४७४ : गुस्गोपाऊदास बरैया स्छूति-प्रन्थ 


जाती है। कविके जीवनव॒त्तके सम्बन्ध कुछ भी शात नहीं है। इन्होंने अपने गुरुका नाभ पृष्पसेन बतलाया है। समगके 
सम्वस्षमें निम्नलिखित माम्यताएँ प्रचलित हैं-*-- 

(१) ई० ७७०-५६० ई० की मान्यता । 

(२) विक्रमको ११वीं शतोके प्रारम्भकी भान्‍्यता । 

(३ ) ११वीं शतीके उत्तराध की मान्यता । 

(४ ) १२वीं शतीकोी मान्यता । 

प्रथम मान्यताके पोषक श्री प॑० कैलाशचन्द्र द्षास्त्री , और प्रो० दरबारीहाल कोंठिया है । आप दोनों विद्धानोंने 
अनेक ग्रन्थोंके प्रमाण देकर उष्त समय सिद्ध किया है। दूसरों मान्यताके समधक विद्ानोंभे स्व० पं० ताथराम प्रेमी और 
टी० एस० क्षुप्पुस्वामी प्रमुख हैं। तीसरी मान्यताके भ्रवर्शक पं० के० भुजबली शास्त्री है, आपने शिलालेखीय प्रमाणोकि 
आधारपर वादीभसिहका समय ११वों शतीका उत्तराध सिद्ध किया है। चौथी मान्यता संस्कृत-साहित्यके इतिहास-लेखक 
एम० कृष्णमाचारीयर की है । 

उपयुक्त अभिसतोंपर विचार करने तथा कविकी कृतियोंका अवरोकन करनेसे ऐसा प्रतीत होता है कि उक्त 
विद्ानीने पर्याप्त ऊहापोह किया हैं। सभो पक्ष-विपक्षीय मान्यताएँ सप्रमाण है तथा परस्परमे एक दूसरेके द्वारा खण्डित 
है । अतः उनपर विज्लार करनेसे कोई विशेष लाभ नहीं । हमारी अपनी मान्यता भी प्रथम सास्यतासे सिलतौ-जुरूती है 
अतः वादी भमसिहका समय बि० सं० को नवी शतों होना चाहिए । 

अभी तक कथिकी क्षत्रचूडामणि, स्याद्राद्सिद्धि और गद्मचिन्ताभणि ये रचनाएं उपलब्ध हैं। हम इनमेंसे गणय- 
चिम्तामणिका हो परिशोलून प्रस्तुत करेंगे । 


कथावस्तु 


जीवन्धरस्वामीके जीवनबुत्तको ग्यारह लम्बोंमें विभकत किया है। बताया गया है कि हेमांगद देशकी राजधानी 
राजपुरीम महाराज सत्यन्धर राज्य करते थे । ये अपमी महारानी विजयामें अत्यासक्त थे, अतः राज्यका भार मन्त्री 
काष्टागारको सौप रनिवासमे विषय क्रीडा करने छगे। क्रतघ्न काष्टागारने राज्यतृष्णाके वशीभूत होकर राज्यपर अपना 
अधिकार कर लिया । सत्यन्धर क्षात्र धर्मका पालन करते हुए रणभूमिमं काम आये । महाराजको रानी विजया गर्भिणी 
थी । महाराजने पहले ही वाययानके समान आकाञमे उडनेवाला मयूर-यन्त्र नामका विमान बनवाया था। उन्होंने महा- 
रानीको उस बिमानमें बैंठाकर उसे आकाणमे उढा दिया। विमान अपनी गतिसे उच्ता हुआ एक श्मशान भूमिसे जाकर 
उतरा । समय पूरा हो चुका था, अत, बिजयाको वहीं पत्र उत्पन्त हुआ। पृत्र अत्यन्त ओजस्वी और तेजस्वी था | 
रानी पृत्रव्यवस्था करके तपस्वियोके आश्रम आकर रहने लगी और पुत्रको राजानामाकित अंगूठी पहनाकर श्मशानके एक 
हिस्मेम रख दिया । उस नगरोके सेठ गन्धोत्कटक्रों उसो दिन पुत्र प्राप्त हुआ, पर थोड़ी देरके अनन्तर उसकी मत्यु हो 
गयी । फ़लतः मृतर्सस्कारके लिए उसे वहाँ छाया गया । यहाँ सेठको एक तेजस्वी बालक मिला, उसने उसे उठा लिया । 
पासमे छिपी विजयाने पुश्रको आशीर्वाद दिया--जोब' | इस दाब्दोब्चारणके अनुसार शिशुका नाम जीबक या जीवन्धर 
रखा गया । 


गन्घोत्कट सेठने अपनी पत्लीसे कहा--'तुमने भूलसे जीवित पुत्रको मृत समझ लिया था, लो इस भाग्यशाली 
बालकका भरण-पोषण करो । पृत्र प्राप्तकर सेठानी सुनन्‍दा बहुत प्रसन्न हुई और जीवन्धरका संबद्धंन करने लगी । कुछ 





१, ओपुष्पसेन मुनिनाथ इति भतोतो दिव्यों मनुमंम सदा हृदि सन्निदष्मात्‌ । 
यच्छक्तितः प्रकृतिमूकर्मातना व वादोभसिद्दमुनिपु गवतामुपैति ॥ --बदी १६ । 
२. न्यायक्ुमुंदचन्द्र, मा० चं० ग्र० अम्बई, म्रस्तावना, पृ० १११ । 
है, स्थाद्ार्दासाद्ध, माणिक० प्रन्थ० बस्बई, सन्‌ १६५० ई०, पस्ताजना ए० ११ | 
४. जेनसाहित्य और इतिहास, बम्नई, सन्‌ १६५६ ६०, ५० दे?४-है९८ । 
५. गर्यानन्‍वामणि, श्रोर॑गम्‌, सन्‌ १९१६ ६०, मस्तावना ए० ७-८ । 
६. जेनसद्धान्तभास्कर, आरा, भाग ६ किरण २ ६० ७८-८७ तथा भाग ७ किरण है पृ० १०८ । 
७, माशछ'ए ० (8५४८३) लाता ंटमरपाए, खैतत/35, 937 848०477, 
८, विशेष आननेके लिए भारतीय ज्ानपाठसे प्रकाशित होनेवाछों गन्बचिन्तामणिको प्रस्तावना दखिए । 


साहिष्य, इलिहास, पुरातसथ सर संस्कृति : ७७७ 


दिनोंके उपरान्त सेठकी पत्नी सुनन्‍्दाफों एक पृत्र और हुआ जिसका नाम ननन्‍्द रखा गया। कुमार जीवन्धरका पाँच वर्ष की 
अवस्थामे विद्यारम्भ संस्कार सम्पन्न किया गया । उन्होंने आर्यनन्दि गुरुसे समस्त विज्ञाओंका अभ्यास किया । आर्यनन्‍्दो- 
ने हो जीवन्धरको उसके कु का परिचय कराया और बताया कि अब काप्ठागारमे अपता राज्य प्राप्त कर छेना चाहिए, 
पर इस कार्यम जल्दी करमेकी आवश्यकता नहीं । अभी एक वर्यतक युद्ध न करना श्र यस्कर है । 
जीवन्धरने नत्दगोपकी गायोको भीलोसे छुडाया और अपने मित्र पद्मक्रे स्लाथ नन्दगोपको पुत्री गोबिन्दाका 
विवाह सम्पन्न कराया । जीवन्धरने वीणावादनमे गन्धर्वदत्ताकों पराजित कर उसके साथ विवाह सम्पन्न किया । 
वसनन्‍्त ऋतुम जरूक्रीडा सम्पल्त करतेके लिए कुमार जीवन्धर नगरवासियोके साथ गया। वहाँ बैदिकों द्वारा 
धायल किये गये एक कुत्तेको उन्होंने णमोकार मन्त्र सुनाया, जिससे उसने यक्ष-पर्याय प्राप्त की | कुत्तेके जीव उस यक्षने 
अपने ज्ञानवबलसे उपकारीकों जान लिया, अत. वह जीवन्धरके समक्ष अपनी कृतकज्ञता व्यक्त करने आया और समय पडनेपर 
सेवा करनेका बचन देकर चला गया । इस उत्सवम गुणमाला और सुरमज्जरी तामको दो सच्वियाँ भी सम्मिछित हुईं । 
उन्होंने स्नानोय चूर्ण तैयार किया था। परोक्षाके अनन्तर कुमारने गुणमालाके चूर्णको श्रेष्ट सिद्ध किया, इससे सुरमञअजरी 
रूठकर घर चली आयी और उसने कुमारके साथ विवाह करनेका अनुबन्ध किया । स्तानकर उत्सवसे लौटते हुए गुण- 
माराकों काष्ठागारके मदोन्मत्त हाथीने घेर लिया । जीवन्धर कुमारने हाथीसे उसकी रक्षा को । गुणमाराका जीवन्धर 
कुमारके साथ विवाह सम्पन्न हुआ | 
हाथीकों ताडित करनेके कारण काष्ठागार कुमारसे वहुत रुष्ट हुआ और उसे दरबारमे पकड़ कर बुलाया । 
उसने कुमारके बधका आदेश दिया, पर यक्षका स्मरण करनेसे कुमारकी प्राण-रक्षा हुई। यक्षनें कुमारकों चन्द्रोदय पर्वत 
पर ले जाकर उन्हें तीन मन्त्र दिये ओर एक वर्षमे राजा होनेकी भविष्यवाणी की । वहाँस चछकर कुमार एक वनमे 
आया ओर उसने जिनेन्ध स्तवन हारा वृष्टकर दवाग्निकों शान्त किया तथा चन्द्रप्रभा सगरोके धनमित्रकों पुत्रों पद्माके 
साथ विवाह सम्पन्न किया । 
चन्द्प्रभानगरीसे चलकर दक्षिण देशके सहस्त्रकूट चैत्यालयमे आया और अपने स्तुतिबलसे चैत्यालयके बन्द 
किवाडोंको खोला तथा क्षेमपुर नगराके सेठ सुभद्रको पुत्रा क्षेमशोके साथ विवाह सम्पन्त किया | अनन्तर कुमारने माया 
नगरीके राजा वृढमित्रको पुत्री कनकमालाके साथ विवाह सम्पन्न किया । 
कुमार दण्डकारण्यम अपनो माता विजयाका दर्शन करता है और उसे अपने मामाके यहाँ मंज दना ह । सामर- 
दत्तको कन्या विमलाके साथ विवाह सम्पन्न करता हैँ । इसके पश्चात्‌ कुमार जीवन्धर सुरमण्जरीकों प्रभावित करता है 
और उसके साथ उनका विवाह भी है जाता है। 
इसके पदचात्‌ कुमार जीवन्धरने धरणीतिलक नगरोके राजा गो।वन्दराजसे सैन्य सहायता प्राप्तकर काष्ठा- 
गारसे युद्ध किया । काष्ठागार युद्धमे मारा गया और जीवन्धर कुमारकों राज्यपद प्राप्त हुआ। कुमारने अपने धर्मभाई नन्‍्दकों 
युवराजपद दे दिया और कुमारका विवाह लक्ष्मणाके साथ सम्पन्न हो गया । 
जीवन्घर अपनी आठ पत्नियों सहित वनक्रोडाके लिए गयगे। वहाँ एक बानर-वानरीके प्रेम-कलहको देखकर 
उनके मनमे विरक्ति उत्पन्त हुई। राजधानीम लौटनेपर उन्होंने गन्धवंदत्ताके पत्र सत्यन्धरकों राज्य-भार प्रदान किया 
और स्वय दिगम्बरी दीक्षा धारण करलो । नाना प्रकारकी परीपहोकों सहन किया और घोर तपद्चरण द्वारा कर्मोकी 
निर्जरा कर निर्वाणपद प्राप्त किया । 


कंथावस्तुका गठन 

कथावस्तुम रमणीयताके साथ व्यापकता भो हैं। कथाका आयाम विस्तृत होनेपर भी घटनाओ और कथानकोंमे 
अन्विति पायी जाती है। कथानकके समस्त अंग समानरूपस विकसित है । कथाका आरम्भ बिलास-वैभवसे होता है और 
समाप्ति वैराग्यमे । राजकुमारका दमशान भूमिमे जन्म ग्रहण करना, गन्धोत्कटको मृत पुत्रके संस्कारके समय जीवन्घर 
कुमारका प्राप्त होता, आर्यतन्दोके सम्पर्कस वास्तविक स्थितिका परिज्ञान प्राप्त करना, नन्‍्दगोपकों गायोंकों भीलोंसे 
छुडाकर लाना, घोषवती वीणा बजाकर गन्धबंदत्ताको परास्त करना, शवानकों णमोकार मम्ज् सुनाना तथा उसके प्रभावसे 
यक्ष थोनिको प्राप्त करना, छुरमझजरीका रूठ जाता, दण्डकारण्यमे महारानी विजयासे मिलना, वनक्रोडाके समय वानर- 
बानरीके प्र म-कलहका दर्शन करना प्रभूति कथानक ममंस्पर्शी है । कथावस्तुमं रोचकता और गत्यात्मकवा पायी जातो 
हैं। इस कथाकाव्यमं घटी हुई घटनाएँ एक-दूसरोका सहज परिणाम है। इतना सत्य है कि वर्णन चमत्कारोको योजनाके 
कथानक गठनमे शिथिलता उत्पन्न को है। अलछकृतियोकों बहुलताके कारण कार्यब्यापार कथानककी घुरी तहीं बन पाये 


४७६ ; गुरु गोपालदास परेया स्॑ृति-प्रन्थ 


है। फारष्टांगारका राजधिद्रोह नाटकीय है। बहुत समम सक उसके अस्तसमें हस्त लरूता है, पदचात्‌ तर्कका आधार प्रहण 
कर अह अपने आप असस्कार्यकों सम्पादित करता है । 

इस कशथ्ावस्तुमें मृत पुत्रके स्थानपर कुमार जीवंधरकी प्राप्ति सबसे बड़ी ताटकोयता है। महं एक प्रकारसे 
विधिका विचित्र व्यंग्य है कि गन्धोत्कटकी पत्नी सुनत्दा अपने मुतपुशत्रकों जीवित समझ लेती है और कुमार जीवन्धरका 
लालत-पालन करतो है । इस धर्मकथामें सी कथिने निम्नाकित लोककथातत्वोंका समाबेध किया है-- 

4. प्रेमका क्भिश्षपुट--इस कृतिमें गुरु-शिष्य, पति-पत्नी, सन्तान-माता, भिनत्र, आदिके प्रेमका सजीव चित्रण 
किया गया है । कविते लिखा है--पएकदा तु तमेकाश्ते प्राम्ते निवसम्तसस्तेवासिनमाकोक्याचाय: प्रशाप्रश्रयवछेन देलया 
संजात॑ विद्यापरिणतिं विस्रशन्‌ करतकसंस्पशंन सादर सम्भाष्य निरवसानब्यसनप्रसनदाधिसंखतिलतास्छेदकुठारं 
निरतिशयपरमानस्दपद्प्राप्तिताध्नं सम्यक्त्वभनं समप यितुमस्मे '"*। “बत्स, वम्युसानविद्याधघर मुकुटतादितपादपीढ- 
कण्ठोक्तमहिमा । 

उपयुक्त उद्धरणसे स्पष्ट है कि आर्यनन्दीका कुमार जीवन्धरक्रे प्रति अपार वात्सल्य है। वे उसके राज्य प्राप्त 
करनेके लिए प्रयत्मशील है । उनका कुमारके प्रति पृत्रवत॒ प्रेम है। 


२, स्वस्थश्ईंगारिकता--हस कथा-कृतिमें श्रृंगारका रूप परम्पराओंको पृष्टभूमिमे चित्रित हुआ है। सत्यन्धर 
की बिलासी प्रकृतिके अतिरिक्त अन्यत्र ---विषयेषु समस्तेषु कार्म सफलयन्सदा ” निमन्त्रितकूपमे श्ूंगार सेवनका निर्देश 
किया है । सर्वत्र कविने राग या अस्यधिक कामासक्तिकी निन्‍्दा की है। उसका अभिमत है---्वबैसयं स्वशाय स्वयीय 
स्वपोरुष स्ववेदनमप्येकपद एप ब्युदस्थ दास्यसप्यभ्युपराच्छति । रागान्धो झाखिलेम्दियेणाप्यदृशाभादण्यादपि महाननन्‍्जः ।! 
स्पष्ट है कि कबविकी दृष्टिमे इन्द्रियदामसता नेत्रहीनता है। जो व्यक्ति कामनाओं और इच्छाओंके नियन्त्रणपूर्वक जविषम- 
सुखोंका सेवन करता है वही जीवनमे यथार्थ सुख पाता है। लौकिकद्छ्िसे उसीका जीवत सफल माना जाता हैं । 


३. मृलप्रवृत्तियोंका निरन्तर साहचय 


मनुष्यका प्रत्येक कार्य मूलवृत्तियोंके द्वारा संचालित होता है। मूल वृत्तियाँ वे कहलाती हैं, जिनका जीवनके 
साथ अन्यय-व्यतिरेकरूप सम्बन्ध हैं। सुख-दुःख, आशा-निराज्ञा, काम, क्रोध, मद, लोभ, माया, लोक॑ंषणा, वित्तेषणा, 
पृत्रपणा आदि ऐसो वृत्तियाँ है, जिनसे प्रत्येक व्यक्तिका जोवन किसी-न-किसी प्रकार सदैव मंचालित होता रहता है । 
गद्यजश्ििन्तामणिमे आरम्भसे हो पृत्रषणा वित्तेषणाका द्वन्द्र होने छगता है। पलायन ( 5८97८ ) की वृत्ति परिवारपर संकट 
उत्पन्न होते ही उपस्थित होतो है | सत्यन्धर महारानी विजयाकों मयूरयन्त्रमें बैठाकर वंशरक्षाके हेतु वहाँसे उड़ा देते हैं 
और विजया उमभान भूमिमे जोवन्धरको जन्म देती है तथा ब॒द्धिमानी पूर्वक कुमारके भरण-पोषणका प्रबन्ध कर देती है । 
यूवत्सा ( ८0गा8( ) का आरम्भ काष्ठांगारसे होता हैं और समाप्ति जोवन्धरमें। कथाका तनाव भावना-पम्रंथ्रियों 
( सा0[078 ०07०ए७)८४९५ ) के बीच बढ़ता है। आयंनन्दीसे अपना परित्रय प्राप्त करते ही जीवन्धरके मनमें 
काष्ठागारस युद्ध करनेकी इच्छा उत्पन्न हो जाती है। वे शक्ति अर्जनके हेतु परिभ्रमण करते हैं और अन्तमें अपने मामासे 
सहायता प्राप्सककर काष्ठांगारकों यम-अतिथि बनाते है। मलवृत्तियोंमें मंग्रहवृत्ति ( [75092 ० ०णी८टांता ) भी प्रधान 
है । कुमार जीवन्धरने आठ युवतिगोंसे विवाह किया, उनके इस कार्यम एक साथ विधायकर्वत्ति ( 007#/0०४४ए७॥८5५ ) 
आत्मगौरव ( 9९]कलि55शा।।णा ), कामप्रवृत्ति ( 96६ 7॥0 ) एवं सनन्‍्तान-कामना ( एिक्राटा।णश वानाए८ा ) 
मिश्रितरूपमे पायी जाती हैं। सहानुमृति ( 0५ए०0»॥9 ) की प्रवृत्ति आर्यतन्दों, नन्‍्दगोप, जीवन्धर एवं गोविन्दराज 
प्रभतिम वर्समान है । कथासूतजके संचालनमे इस प्रवृत्तिका योगदान भो कम नहीं है। काष्ठांगा रके दुष्ट हाथीसे गुणमाराकी 
रक्षा करनेमें सहानुभूतिके अतिरिक्त अन्य प्रवृत्ति कार्य नहीं कर रही है। इसी प्रकार इवानकों ण्मोकार मन्त्र सुनानेमें 
भी सहानुभूतिके कारण ही जोवन्धर प्रवृत्त हुए है। सुरमण्जरीके साथ जीवन्धरकी विवाह-प्रवुत्तिमं कई मलवृत्तियाँ 
परिछक्षित होतो हैं । इस प्रकार कति वांदोभसहने मूलवृत्तियोंका पात्रोंके जीवनमें न्यास किया है और उनके शीलको 
सीधी रेखापमें अंकित न कर आरोहावरोह क्रममें उपस्थितकर कथाकृतिकी दुष्टिसि सफलता प्राप्त की है। सथ्य यह है कि 
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१, गधथबिन्तामणि लम्ब २, १० ५५-५६ । 
२. बही, रुम्य ४ ९० १२१३ । 
१. बही, हम्ब ७, १० १६७ । 


सादित्य, इतिहास, पुरातरश्य और संस्कृति : ७७७ 
श्र 


श्रौढ़ और झलंक़त गद्य रहनेपर भो शीलगठन सम्बन्धो वृत्तियों और तस्‍्वोंका विश्लेषण एवं मानव-सानवेतर प्रक्ृतियोंका 
मतोवेशानिक विवेचन किया गया है । 


४, पर्म-श्रद्ध 
वादीभरसिहने अपने पात्रोंके आचार-व्यवहार द्वारा धामिक श्रद्धाका विकास दिखलाया है। भर्मश्रद्धा ही 
सात्विक बुद्धिका निर्माण करती है। जीवस्घरके ह्ृदयमे अपार धर्मश्रद्धा है। वे सहलकूट चैत्यालयके सम्मुख बैठ श्रद्धा- 
भक्ति पूर्वक भगवान्‌की स्तुति करते है-- 
तरम्ति संसारमहाम्जुराशि यत्पादनावं प्रतिपद्य अब्याः । 
अखण्डमानन्द्मखण्डितभ्रा' श्रीवध्रमान: कुरुताजिनों मा ।। 
यदीयपादाम्तसेवनेन हरन्ति. संसारगर खुतीन्‍्द्राः । 
से एप सम्ताषतनुर्जिनों नः ससारतापं शकली करोतु ।। 
“्याह्लि० पू० १७२०१ ७ 


भक्ति करते समय जीवंधरके हृदयमे कितना आनन्द और विष्वास है, यह निम्न पक्तियोसे स्पष्ट है। 


'विहिताज्षकिरधिकमक्तिमक्तिभरनिगलविगलित. हव._ कथश्चिदूगछा दृधलछति सकलवाइमयातिवर्तिकीतं- 
भंगवतः सस्‍्तवे, संस्तवनौस्सुक्याक्रानुकारिरोसाअं मुक्ति शरीरे, शारदारधिन्द इंव भस्करन्दबिन्दुभिरानस्दा- 
श्रुजाले, प्छाविते छोचनयुगछे, अचछितमूर्तिरतुलतूति: कत्तम्यमपश्यश्चधश्येन्त्रियस्श्रिक' णशुद्धिस्त्रि:परीत्य श्रापीठाप्म- 
स्थितिरारचय्य'"'**-। “>गद्य० परृ० १७५२ 


उपयुक्त उद्धरणसे घाभिक श्रद्धा प्रवाहित होती हुई परिलक्षित हो रही है। जीवनको गहन अंटवीको श्रद्धा 
और आस्था हारा ही पार किया जाता है । 


७, कुतूहल ओर मनोरञ्ञन 


अलंकृत कथा रहने पर भी गद्यचिन्तामणिम कुतृहलव॒ृत्ति पायी जातो है। इसके कारण लछोकप्रचलित 
विश्वासों, रीति-रिवाजों, प्रथाओ और प्रम्पराओंका सुन्दर विश्लेषण किया गया है । काष्ठागारके राजविद्रोहमे भी 
कुतृहल है और जीवन्धर द्वारा राज्य प्राप्स किये जानेमे भो । सबसे अधिक कौतू हछ तो उस समय जाग्रत होता है, जब 
हम विछास-क्रीडार्में प्रवत्त जीवन्धरकों दीक्षित होते देखते है। एक क्षण पहले जो विषयरसके समद्रमे इबकी छगा रहा 
है, दूसरे क्षण उसे ही हम दिगम्बर साघुके रूपमें प्राप्त करते है । प्रत्येक विचार-शोल पाठक टस परिवर्तनक्े ढ्वेतुका 
अन्वेपण करता है और अपनी जिज्ञासाको वानर-वानरीके प्रमक़लाके साथ सम्बद्ध कर लेता है; परन्तु वास्तवमें मसो- 
विज्ञान ओर जैनविज्ञान इस समाधानको स्वीकार करनेको तेयार नही, उनके समाधानके छिए चारित्रिक विश्लेषण अपेक्षित 
है । जीवन्धरके परिभ्रमण, उनके द्वारा कन्याओको अपने रूप-योवनके साथ आस्तरिक गुणोंसे प्रभावित करना, बौद्धिक 
और शारीरिक परीक्षाओमे उत्तीर्ण होना, प्राकृतिक और अप्राकृतिक कार्योंका सम्पादन करना, सुरमज्जरोकों कुमार 
द्वारा कामदेवके मन्दिरमे ले जाना और वहाँ उसके द्वारा जीवन्धरवरप्राप्तिकी याचना किये जाने पर उनका प्रकट होना 
आदि कथाश कुतूहलू-खनि है । 


सनोरझ्जन भी इस कथामे आधद्वन्त व्याप्त है। गनन्‍्धर्वदत्ताको धोषवती वोणा बजाकर अधोन करना संगीत 
वास्त्रका ही इतिवृत्त उपस्थित नहीं करता, वल्कि घोषवनों बोणाका भी इतिहास सामने आ जाता है। यह घोषवती 
अपने इसो रूपमे वसुदेव हिण्डो, कथासरित्सागर, भास कविके नाटकोमे भी पायी जाती है। उदयन भी इसो बोणासे 
वासवदत्ताको अपने अधोन करता हैं। मनोरब्जनके साधन कामतत्त्व, क्रोडातत्त्वकी ध्यंजनात्मक व्याख्या भी को गई 
है । इस कृतिमं करासौन्दर्य एवं सरस उपदेश नीतिवाक्यो द्वारा समन्वित हो रुचिर पदयोजना प्रस्तुत करते हैं। 
वर्णनोके अलंकृत होनेके साथ रसबती कथाका आयाजन किया गया है। 'जीवक' या जीवन्धरकी कथा लोकसाहित्यमे 
पायी जाती हैं और वहीसे यह अभिजात्य साहित्यमे आयी है । हाँ, अभिजात्य साहित्यकी कथामे कई घटनाएँ नयी शैली 
से जोडी गयी हैं। मनोरज्जन तत्त्व तो कथाका प्राण हाता है, इसके विना कोई भी कथाकृति सफल नहीं मानी णाती 
है । कल्पना और पौराणिकता मिलकर मनोरजनका सृजन करती है । 


४७८ : गुरु गापाकदास बरैया स्थूति-प्रत्य 


गद्यकाब्यके आलोकम गद्यचिन्तार्माण 


गशकाव्यकी अनेक विशेषताओंमेंसे सबसे प्रमुख विशेषता साम्रान्य लोककथाको काव्यकी आभासे उद्दीप्त करना 
है । हसके लिए अपार वाब्दभाण्डार, अलुंकार और कल्पनाओंकी अपूर्व सूझ्ष, वर्णनकों तोब् पर्यवेक्षण शक्ति, संगीतात्मक 
आधा एवं सावपक्षकी तरलूता अपेक्षित होतो है। जो गश्यकाव्यरवयिता उक्त गुणोंसे समवेत रहता है, उस्तीका गद्य- 
काव्य काव्यश्रेणी में परिगणित किया जाता है। वादीभसिहके पास केवरू झाब्दी क्रीड़ा ही नहीं है, बल्कि जीवनकों 
ज्योंका सयों चित्रित करनेकी शत भी है। हाँ यह सत्य है कि बाण जैसी शाब्दी कलाबाजी इनके पास नहीं है, फिर 
भो उत्कृष्ट कवित्वका परिचय प्राप्त होता हैं। यहाँ कुछ उदाहरण प्रस्तुत कर गद्यकाव्यकी विशेषताओं पर प्रकाश 
डाला जाथगा | 
महारानी विजया अपने पुत्र जीवन्धरकों संवर्डधनके हैतु अन्यको सौंप दण्डकारण्यमें बी जातो है। कविने 
संद्यप्रसूत पुत्रसे विछड्ी माँके करुण हृदयका चित्रण अत्यन्त सजीवरूपमें प्रस्तुत किया है| प्रत्येक शब्द करुणा और 
हुदयकों मामिक व्यथाका प्रतीक है । ऐसा अनुभव होता है कि कविने उपसान औचित्यपर तो ध्यान दिया ही है, साथ 
ही वैदर्भी णैलीका प्रयोग कर वर्णनको मूत्तिक रूप प्रदान किया है। यधा--- 
सा च ततन्र सम्तापकृशानुकशतरा कृशोद्री करेणुरिव कलसेन घेनुरिष दम्येन अदेव घर्मेण भ्रीरिष भ्रश्नयेण 
प्रश्षण विवेकेत तनुजेन घिप्रयुक्ता विगतशोभा सती विसुक्तमधणा तापसवेषधारिणी करुणासिरिव मर्लिमतोीमिसुनिपत्नी- 
सिरुपछाल्यमाना मनसि जिनचरणसरोजमात्मजपूर्धि च ध्यायल्ती सम्मुक्षितमतशीरूपरित्राणपरायणा पाणितलकविदधूना- 
सिमरकतहरिताभिवृर्वासुष्टिभिमोंदय न्ती नम्दनामिवधनमनोरथविनोदाय मुनिह्ोमघेनुवत्सानवास्सीत । 
व्च्लॉाश० पू७ ७७ 
उपयुक्त उद्धरणमें माठाके हुदय और छरीरकी रम्याकृति प्रस्तुत की गयी है | छोटे-छोटे पदोंमे कविने महड्भाव 
की योजना की है। इस सनन्‍्दर्भके सभी विशेषण और उपमान सटीक हैं। महारानीकों 'तापसवेषधारिणी करुणा कह 
कर कविने व्यंग्य द्वारा मातृ-वात्सल्य, कृतश्नियों द्वारा समाजको दिये जाने बाले कष्ट, विधिका विचित्र कार्यव्यापार 
एवं पराधीनता-वेंबशी आदि कई भावोंको एक साथ अभिव्यक्त किया हैं। भावषक्षकों दृष्टिसे उक्त गद्यखण्डका अत्यधिक 
मुल्य है । सुबन्धुके समान ही उक्तिवेचिश्यके साथ प्रत्येक पदमें अर्थगर्भत्व भी पाया जाता है । 
कुमार जीवन्धर अपने राज्यको प्राप्त करमेके लिए काहांगार पर आक्रमण करते है । इस अवसर पर काछंगार 
का रौद्र रूप दर्शनीय है। सन्दर्भके अध्ययनसे ऐसा मालम पड़ता है कि रौद्ररस स्वयं मूत्तिमान रूप धारण कर प्रस्तुत 
हो गया है । सुचिन्तित कार्यमे विध्न-बआधा आने पर मनुष्यका रौद्रू्य धारण करता स्वाभाविक हैं। कविकी पदावल्ली 
और विराट कल्पना एक साथ मिलकर सये जगत्‌का निर्माण करनेमे संलग्न है। यथा-- 
आद्वानक्षण एवं क्षोणतराइष्ट, स रुष्ट: काष्टाद्वारः क्रोधवेगरुफुरदोष्टपुटलया निकटवर्तिनो निजाह्वानकृते कृता- 
गमान्‌ कृतान्तदृतानिव स्थास्तसस्तोषिशिः सान्त्थयन्वचीभिः नातिचिरभाधिनरकावयरुथभवदवतमसभ्रथयमिवास्मानं प्रति- 
अरहीतुकासमागत कराऊ कालमेघाशिधानं करिणमारुद्धा रोषाशुशुक्षणिविजम्भमाणशोणेक्षणतादणाचिइछठाच्छनक्नाक गतया 
सप्तािध निमज्य निजस्वामिद्रोहाभाव विभाषधयियु' सत्यापयक्चिव सस्यन्धरमहाराजतनयामिम्मुखमभोयाय । 
>>ंशद् ० परूं७ ९१६८ 
उक्त गद्यलण्डके आधारपर काप्ठाजरकी फ्रोधमूत्तिका जित्रादुुन भी किया जा सकता है । 
कवि जिस समय किसी उत्सव या विलास दृष्यका चित्रण करता है, उस समय उसकी शैलो अपेक्षाकृत क्लिष्ट 
एवं प्रगाढ़ हो जातो है। दोधकाय समास, विशिष्ट एवं हिल्ठ पदावछों तथा चित्रमयता दृष्टिगोबर होती है । शब्दोंका 
प्रयोग भी विषयोंके अनुकूलछ कठोर या भुदुल्ू रुपमें पाया जाता हैँ । यहाँ उदाहरणार्थ जीवन्धरके जस्मोत्सवकों उपस्थित 
किया जाता है। अथा - 


यरल्सिश्यव जातबति जातपिष्टातकमुश्टिवष पिअ्रितहरिन्सुखमुन्मुखकुब्भवामनहठाक़ृष्यमाणनरेन्द्रामरणं 
प्रणयअरप्रदृत्तवारघुवतिवग वल्‍्गनरणितमणिम्‌कणनिनद्भरितह रिदृवका्श निर्म्यादमद्परवशपण्ययोपिदाइलेषकजजमान- 
राजवल्कमं वधमामसानसपरितोषपरस्परप रिरेब्धपार्थियभुजास्तरसंघट्विधटितहा रपतिसमौ किकस्भ्पुटितास्थानम णि- 
कुट्टिमत्ट.. कुट्मछितस!विदृल्छनिरोधसंकापनिरह्नशप्रविष्टशेष आनपद्जनितसंचाध सादरदाभमानकनकमणिमौक्ति- 
फोप्पी डसुद्धाटितकथाटरस्मकोशप्रविशद्वकितकोकल्ु प्थभान वस्तुसा थ मर्थि ग णगवेषणा देश नि ग ता नेकश तप तो हा रा मी स व मी प क- 


साहित्य, इतिहास, पुरातश्य भोर संस्कृति ४ 8७७५९ 


छोकमुस्छोकहप विद्ितमहाह जिममदा महमइसहमिकाप्विष्टविजि ६ जनप्रस्तू यम नस्वस्तिवाद॑ सौचस्तिक्रविजोगमानलकत ग- 
छाारमाचारचतुरपुराणपुरन्भीपरिषदभ्यच्यमानगृहदुवर्त '' ' वर्घिष्यसे या । 
>>श्व० पए० ४२०४३ 
उपयुंक्त गद्यलण्डमे दृष्योंका स्वाभाविक विनियोग और सामाजिकगत प्रभाव पूर्णरूपेण समाहित है । गद्च्मे 
भावानेश मी निहित है। समस्यस्त पदावलीके रहने पर भी शैलोकी सरऊझता स्वतः सौन्दर्यका संचार कर रही है। 
बादोभसिहने वर्णनोंको कछात्मकता देंनेका पूरा प्रयास किया है और इस प्रयासमे उन्हें सफलता भी मिली है। कथानकों 
के सन्दर्भमें नगर, समुद्र, पंत, ऋतु, सूर्योदय सूर्यास्त, चन्द्रोदय, यात्राएँ, जिनाहूय, स्वयंवर प्रभुतिका अलंकृत वर्णन 
किया गया है। कविने प्रतीकों द्वारा भी भावाभिव्यअ्जनामें सहायता ग्रहण को हैँ। बताया हैं--- 

'युत्रि राज्ावतीतायां दचितां हंसीमपहाय राजहंस! क्रचिद्गत्वा संगतइच पुनदछ्ः | ततः संदंस्थसे स्वमपि 
जामाता । घात्रोसछदुलभस्तव बल्ूमः सुते, स्वामिप्रायं प्रायेण केनापि ब्याजेन । 

“-+रद्य० पृ० १६३ 

यहाँ हंस पतिका प्रतोक है और हंसिनी बलल्‍लभाका। रात्रिके अबसरपर स्वप्नमे देखे हँस-हँसीके संयोग, 

विय्योग और पुनमिलतसे पति-पत्नीके संयोग, वियोग और पुनरमिलनकी अभिव्यंजना को गयी हैँ। यदि प्रतीकोंके अर्थ- 

गर्भत्वमें प्रवेश किया जाय तो ये हो प्रतीक जीवन्धरके वैराग्य और मुक्ति प्राप्तिके व्यञ्जजक भी है। स्पष्ट हे कि कवि 

वादीभसिहने इस काब्यमे अलंकूत गद्मकावब्यके समस्त गुणोंका नियोजन किया हैं। निस्सन्देह गयचिन्तामणि अलंक़ृत 

गद्यकाव्य हैं और प्राका पूरा प्रौढ़ गद्यमे लिखा गया हैं। दो तीन स्थलोंपर कुछ पद्च भी दिये गये हैं जो स्तुति आदिके 

रूपमें आवश्यक प्रतीत होते है। गद्यचिन्तामणिके विशिष्ट गुणोंकी चर्चा करते हुए इसके प्र५म पुरस्कर्ता श्री कुप्पु स्वामीने 
बड़ी सुन्दर पंक्तियाँ लिखी है-- 

“अस्य काब्यपये पदानां लछालिस्यं श्राग्य: शबदसंनिवेशः निरणला वाग्बैखरी सुगसः कथासारावगमश्चित्त- 
विस्मापिका: कल्पनाइचेत:प्रसादजनको धर्मोपदेशों धर्माविरुद्धा नीतयों दुष्क्मणो विषयफलावाप्तिरिति विकूसम्ति 
विशिश्गुणा न्‍ | 

अर्थात्‌ इनके काव्यपथमें पदोंको सुन्दरता, श्रवणोय शब्दोंकी रचना, अप्रतिहत वाणी, सरल कथासार, 
चित्तको आश्चर्यमें डालनेवालो कल्पताएँ, हृदयमें प्रसन्नता उत्पन्न करनेबारछा धर्मोपदेश, धर्मसे अविरुद्ध नोति्यां और 
दुष्कर्मके फलकी प्राप्ति आदि विशिष्टगुण सुशोभित है । 

श्छेष, उपमा, रूपक, उत्प्रक्षा, परिसंख्या, विरोधाभास तथा उल्लेख आदि अलकारोकी पटने गद्मकों शोभामे 
चार चाँद लगा दिये है । बाणने श्रो हपंचरितमे आदर्श गद्यके जिनगृणोंका वर्णन किया है वे नवीन अर्थ, अभ्नाम्य जाति न 
स्पष्ट श्लेष, स्फुट रस, और अक्षरकी विकट बन्बता गद्यचिन्तामणिमे सबके सब अवतोर्ण है । 

अटवीमे झाड़-झंखाड़ोंका कोई व्यवस्थित क्रम नही रहता, परन्तु मनुष्यकृत उद्यानमे पुष्पित-पल्लवित 
लताओ, हरे-भरे वृक्षों और आवद्यकतानुसार निर्मित पादपकेदारिकाओंका एक व्यवस्थित सुन्दर क्रम रहता है जिसमे 
उसकी शोभा निखर उठती हैं। गद्य ओर पदद्य काव्यप्रे भी कवि अपनी वर्णनीय वस्तुओकों इस सुन्दर क्रमसे 
सजा-सजाकर रखता है कि वह एकदम सहृदय मनुष्योके हृदयकों आह्वादित करनेवालो हो जाती हैं। हम प्रतिदिन 
देखते है कि प्राचौमे सूर्योदय हो रहा है, आकाशमे राज्िके समय असंख्य तारोंके साथ उज्ज्वल चन्द्रमा चमक रहा है, कठकल 
करती हुई नदियाँ बह रही हैं, वनफे हरेभरे मैदानोम हरिणोंके झुण्ड चौकडियाँ भर रहे है, मकानके छज्जोंपर बैठे 
कबूतरोंको पकड़मेकी धातमें बिल्ली दुबक कर बैठी हुई है, पूंछ हिलाता ओर लोद करता हुआ घोड़ा हिन-हिना रहा 
है और बिजरीको कौंदसे सह तथा स्त्रियाँ भयभीत हो रही है । पर उन सब दश्योंमे भाहलाद कहाँ ? दर्शकके हृदय 
में रस कहाँ उत्पन्न होता हैं? किन्तु यही सब वस्तुएं जब किसी कुशल कविकी लेखनी रूपी तूलिकाके द्वारा सजा 
कर रख दी जाती हैं दा काव्य बन जाती हैँ और श्रोताओंके हृदयमे एक अजीबसा रस उत्पन्न करन रूगती है। गद्य- 
चिन्तामणिमे भी कविने इन सब चीजोंको ऐसा सेभाल कर रबखा है कि देखते हो दृदय आनन्दस मर जाता है । कदि 


१. गर्धायनन्‍्तामणि प्रश्तावना । 
२. नवो<थों जातिरग्ाम्या धलेबः स्पष्ट: स्कुटो रसः । 
विकटाक्षरबन्धएच कृत्सममेकत दुरूसम ।।. ---हरषचरित्र । 


४८० : गुरु भोपालदास बरैया स्मइृति-प्रस्थ 


जहाँ सजी पुरुषोंका आनखशिख वर्णन करता हुआ उनके बाह्य सौन्दर्यका वर्णन करता है वहाँ उनको आम्यन्तर पत्रित्रता 
का भी वर्णन करता चलता हैं। “राजा सत्यन्धरका पतन उनकी विषयासक्तिका परिणाम है”, यहू बतरा कर भो कवि 
उनकी श्रद्धा और धामिकताके विवेककों अन्ततक जागृत रखता हैं। युद्धके मेदानमे भी वह सतलेखना धारण कर स्वर्ग 
प्राप्त करता है । 


प्रकृति-चित्रण 

संस्कृत साहित्यमें प्रकृति वर्णनके लिये महाकवि भवभूलिकी प्रसिद्धि है । परन्तु जब हम गद्मश्रिन्तामणिका प्रकृति 
वर्गन देखते हैं तब कहीं उससे भी अधिक आतनन्‍्दका अनुभव होता है। निर्मछ अन्तरीक्षमें फलो हुई चाँदनी, रात्रिका 
घनधोर अन्धकार, सूर्योवय, सूर्यास्त, लहराता हुआ प्नमुद्र, प्रातःकालका मन्द-शीतरू और सुगन्धित समीर, पक्षियोंका 
कलरव, हरे भरे कातन, आकाशमें छाई हुई ए्यामल चतघढटा, दावानछ और उसके बीचमें रुके हुए हाथियोंके झृण्ड, 
जम-जनके मानसमें आनन्द उत्पन्न करने वाला बसन्त, मेधवृष्टिके बाद बहता हुआ पानीका प्रवाह, ग्रीष्मके रूक्ष दिन 
और पावसके सरस दिन इन सबका कविने जितना शानदार वर्णन किया है उतना हम अन्यत्र नहीं पाते । सबके उद्धरण 
देना इस अल्पकाय लेखमें सम्भव नहीं हैं फिर भी कुछ पड्टिक्तयाँ उद्धत करनेका छोभ संवरण नहीं कर सक रहा हूँ ।. 
देखिये, छठव लम्बमें जीवन्धर कुमार एक तपोवनसे आगे चरूकर कतिपय काननोंको दृष्टिगोचर कर रहे हैं । 

“पविदितप्रगेशनविधिस्ततोी.. बविनिगत्य सास्यस्थरिरम्थक्रारिशपरिसराणि,. क्रणदुलिकद्म्भकवलिन शिखर- 
कुसुमतुक्ृतरुसहर्याणि,. विश्वज्ललखेलस्कुरखुरपुटसुत्रितसिकतिरूस्थलामिरस्माणि,._ स्वच्छसलिरूसर:ससुख्िश्कुमुद- 
कुवकयमनोशानि,. विमलूयमापगापुकिन पुझितकलछहंसरसितरज्ञितश्रवणानि, . दृष्यच्छाक्षरश्टर्ट गकोटिविघटनविषमित- 
तुझ गकरछानि, विविन्नसुमनःप्रिसलमांघरसमीरसंचारसुरभीकृतानि, कानिवित्काननानि नयनयोरुपायनीचकार ।' 
रस-परिपाक 

शब्द और अर्थ काव्यके दरोर हैं तो रस उसकी आत्मा हैं। साहित्यमे श्यूड्भार, हास्य, करुणा, रौद्र, वीर, 
भयानक, बीभत्स, अदूभुत और शान्‍्त ये नौ रस है। भरत मुत्रिने वात्सल्य नामक दहवाँ रस भो माना है। इन सभी 
रसोंका गद्मचिन्तामणिमे अच्छा परिषाक हुआ है। कथानायक जीवन्धर कुमारकी गन्धर्वदत्ता आदि आठ नई नवेली' 
वधुएँ है । उनके साथ पाणिग्रहणके बाद श्यूड्भारका अच्छा परिपाक हुआ है। पर खास बात यह है कि कविने उस ह्यज़ार 
बर्णनमे कही भी अश्लीलता नहीं आने दी है। नवमलस्बमे जीवन्धर कुमार एक जर्जरकाय बुद्धका रूप बनाकर जब 
सुरमण्जरीके धर पहुंचते है और कुमारी ताथंको प्राप्तिके छिये चूम रहा हूँ इन शब्दोंके द्वारा अपने आगमनका 
प्रयोजन बसाते है तब मानों हास्यका झरना ही फूट पड़ता है। वे अपने दिव्य संगीतसे सुरमझ्जरीको प्रभावित कर 
तथा मनचाहा वर प्रदान करनेका प्रलोभन दे अनज्भगृहमें ले जाते हैँ और अनज्जप्रतिमाके सामने सुरमझजरोके द्वारा 
नचिरकाइक्षित जीवन्धरके प्राप्त होनेकी प्रार्थना की जाती है तथा छिपे हुए बुद्धिषेणके द्वारा 'लब्घो बर:'का उच्चारण 
होने पर जब जर्जरणरौर वृद्ध, जीवन्धर कुमारके बेपमे प्रकट होता है तब रोनी मुद्रावाले मनहस पाठक भी एकबार 
ख़िल-खिल्य उठते है। विजया माताके चित्रणमे तथा ट्वितीय लम्बमे भीलों द्वारा गोपोंको गरायोंके चुरा लिये जाने पर 
कविने जो गोपोंकी वंसतिका वर्णन किया है तथा माताओंके अभावमे भूखसे पीड़ित गायोंके दुधमुहे बछड़े जब गोपियोंके 
स्तनों पर अपने मुख लगा देते हैँ तब करुण रसका परिपाक सीमाके बाँधकों राँव जाता है। ओर वजादपि कठोर मनुष्य 
के नेत्रोंस शोकके गरम-गरम आँसू मिकल पड़ते हैं। काष्ठाज्ारको क्ररता जब हितावह मार्गका प्रदर्शन करनेवाले 
धर्मदत्त आदि सचिवोंका वध करतो है तथा अपने उपकारी राजा सन्त्यन्धरकों मार कर अपनी क्ुतध्नताका परिचय 
देता है तब रौद्ररस अपनी रुद्रतासे सत्पुरुषोंके हुृदयमें भय उत्पन्न कर देता है। गन्धवबंदसा तथा रूक्ष्मणाके स्वयंवरके 
बाद जीवन्धर फुमारने युद्धोंमे जो अपनी श्रता दिखाई है और काष्ठाज्ारको मारनेके वाद भो उसके परिवारकों राज 
महलमे ही रहनेकी उदारता प्रदर्शित की है उससे वीररसका उत्तम परिपाक हुआ है । चतुर्थ लम्बमे वनक्रीडासे लौटते 
समय काष्ठाज़ारका अधश्निषोष हाथो रुष्ट होकर गुणमालाके प्रति क्षपटा चला आ रहा हैं। भयसे भीत हो उसके सखा 
साथी तथा दिविकाके बाहक भो भाग गये है और भयसे कांपती हुई यृगमाऊा एक व॒द्धा धायके पोछे जड़ी-सड़ो 
अनाशंसित मृत्युकी प्रतोक्षा कर रही है'''मह भगानक रसका कितना स्पष्ट वर्णन है। श्मशावम्ें जहतो हुई चिताओं और 
उनकी रूपटमें जलते हुए नरशवोंका वर्णन बीभत्स रसका दृश्य सामने रखता है तो रूक्ष्मणाके स्वयंवरमें जीवस्धर फुमार 
के हारा सहसा खम्ँ्रकबेधका होता अदभुत रसको उपस्थित कर देता है। अन्तिम लम्बमें वतपालके दाशा वानरीके हाथसे 
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सारूफल छीन लिया जाता है। इस दृश्यकों देखकर जीवन्धरके मुखसे निकछ पड़ता है--'मशते बनपालोप्यं काष्ठाज्ारयते 
हरि:” और उनका हृदय संसारकी दशा देख बैराग्यसे सरावोर हो जाता है। मनिराजके मखसे घधर्मोपदेश होता है और 
जीवन्धर स्वामी सब राज्यपाट छोड दैगम्बरी दीक्षा घारण कर लेते है। यह सब जान्तरसका परम परिपाक है । इस लरह 
गशचिन्तामणिमे अज्भीर्स शान्तरस है और अद्भूूपमें शेष आठ रस स्थान-स्थान पर अपनी गरिमा प्रकट कर रहे है । 
विजयाके चरित्र चित्रणमे बात्सल्य रस भी अपनी आभा दिखला रहा है । 


अन्य कवियोंका प्रभाव 


छदमस्थ लेखक कितना हां पण्डितप्रकाण्ड क्यो न हो पर उसका ज्ञान सीमित ही रहता हैं। शानकी इस 
सोमित दक्षामे उसकी दृष्टि आगे पीछे दौडती है और वह जहाँ तहाँ विखरी हुई शानसामग्रोसे अपनी शाननिधिकों बढ़ा 
लेना चाहता है । यही कारण है कि परवर्ती लेखकोकी क्ृतियो पर पूर्ववर्ती ऊेखककी कृतियाँ प्रायः अपना प्रभाव या आदर्श 
छोडती है । गद्यचिस्तार्माण तथा क्ष+चुदामणिको देसनेसे लगता है कि काव्यके विपयमे इनपर भी पूर्ववर्ती कालिदास, 
वाण, सुबन्धु तथा दण्डी आदिका प्रभाव हैं तो घम और दशनके विषयम समन्तभद्र, पूृज्यपाद, शिवाय और अकलंकका 
प्रभाव परिलक्षित हू । यहाँ विभिन्न ग्रन्थोके तुलनात्मक उद्धरण लेखवृद्धि के भयसे नहीं दें रहा हू । 


वासवदत्ता ओर गद्यचिन्तामाण 

मंस्कृतगद्यलेखकोम युवन्धु कालकां दृष्टिस प्रथम गद्यलखक मान जाते है | आपको “वासवदत्ता राजकुमार 
कंदपकेतु और बासवदत्ताकी प्रेमकथा हे । कथानक अत्यन्त सक्षिप्त है फिर भी कविने अपने काव्यकौोशलसे उस अलूकृत 
और विस्तृत किया है । वासवदत्ताका इलेप सस्कृतसाहित्यम अत्यन्त प्रसिद्ध है। वाणने उसकी आलोचनामे छिखा है 
कि वासवदत्ताके द्वारा कवियोका गर्व निश्चित हा गल गया था । यह सब होने पर भी कथाकी अत्यल्पता और अलंकारों 
को भरमारने उसके सौन्दयका धरात किया है परन्तु गद्यचिन्तामणिमें हम यह बात नहीं दखते । उसकी कथा रोचक और 
उत्तम घटनाओसे य॒क्‍त हू । जिस प्रकार किसी शुश्नवदना युवतीके शरीरपर परिमित और उज्ज्वल अलंकार शोभा देते 


हैं उसी प्रकार गद्याचिन्तामणिकी सरस ग़द्यधारापर सारगर्भित अलकार सुशोभित हो रहे है । आखिर अलंकार अलकार 
ही है, प्राण नही । 


कादम्बरी ओर गद्यचिन्तामणि 


वाणभट्टका संस्कृतगद्मयलेग्ककोंसे कालकी दष्टिसे दूसरा नम्बर हैं। इनके हर्षचरित्र और कादग्बरी--प्रे दो 
ग्रन्थ अन्यन्त गौरवको प्राप्त है । इनके देशाटनने इनका अनुभव बढ़ाया था। आप राजा हर्षवर्धनके संमान्य कवि थे । 
आपकी सरस और उज्ज्वल गद्यणलीसे वादीभसिह प्रभावित जान पटते है और ऐसा लगता है जि इनके उबते ग्न्थोसे 
ही वादीभसिहको गद्य चिन्तामणि लिखनेकी प्रेरणा मिलो होगी | परन्त कादस्वरोकी अत्पकाय कथा लम्बायमान विशेषण- 
बहुल गद्योमे उलझी हई जान पढ़ती है। बाणने विन्स्याटबी, राजदार , इन्द्राथध अश्ब , भच्छोद सरोवर, महादवेला तथा 
कादम्बरी आदि जिस किसीका भो वर्णन क्या है उसे विशेषणोंकी तहमे इतना तिरोहित कर दिया है कि पाठककों 
उसको बड़ो प्रतोक्षा करनी पड़ती हैं। भाषाके द्वारा रसकी अभिव्यक्ति होना चाहिये ले कि उसका तिसोभाव। बेबस्ने 
बाणकी शैलीकी आलोचना करते हुए लिखा हैं कि यह एक भारतीय जग” है । इसमें यात्री जबतक स्वय झाडियोकों 
काटकर मार्ग न बनावे, तबतक उसके लिये मार्ग मिलना असभव है। इसके बाद भो अप्रचछित शब्दोके रूपमे भयंकर 
जंगली पशु उसको भयान्वित करते हुए प्राप्त होते हैँ । 


परन्तु गद्यचिन्तामणिम हम यह बात नहीं देखते । कविन उसके भाषाके श्रवाहको उतना हो प्रबाहित किया 
है जिसम रसवुक्ष सीचा तो गया है परन्तु डुबाया नही जा सका है । 


दशकुमारचरित भोर गद्य चिन्तार्माण 


सस्कृत साहित्यमे दण्डी कवि अपने पदलालित्यके लिये प्रसिद्ध है इनका 'दशकुमारचरित' यह एक ही ग्रन्थ 
प्रसिद्ध है। इसमें दश कुमारोका चस्त्रि चित्रण है जिनमे अपहार वर्मा आदिका चरित्र इतनी घटनाओस भर दिया ३ 
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१. कवोनामगलद्दपों नून॑ बालवदस्‍्तया । शक्सेत्र पाण्युपुत्नाणा गतया कर्णणोचरस्‌।। . -.ह॑चरित । 
१. देखो, संस्कृतसाहित्यका श्तिद्यास पृष्ठ १५६ ( रामनारायणलछाछ इलाहाबाद ) 


८० ' गुरु गोपालदास वरेया स्खति-ग्रन्थ 


कि पाठकको उसका अवधारण करना भी कठित हो जाता है। ग्रस्थके प्रारम्भमें भाषाका जो प्रवाह प्रदर्शित है वह उत्त- 
रोश्षर क्षीण होता गया है और अन्तमें तो सिर्फ कथानकका अस्थिजालछ ही होष रह गया है । परन्तु गण्मचिम्तामणिमें इस 
बरातका ध्यान रक्खा गया है । इसका कथालक पौराणिक होनेपर भी कविने उसे काव्यकी ललितवेषभूषामें ही प्रस्तुत किया 
है और माषाके प्रवाहकों महानदोके प्रवाहके समान प्रारम्भसे लेकर अन्ततक अखण्डघारामे प्रथाहित किया है। 


गद्मचिन्तामणिका शब्द-वेसव 


पद्ममें मपेतुले शब्द रहते है'। अत: लेखकका शब्दभमाण्डार सीमित होनेपर भी वह अपने कार्यमें सफल हो जाता 
है । परन्तु गद्यकाव्यमें लेखकका शब्दभाण्डार जबतक अपरिमित नहीं होता तबतक उसे अपने कार्यमें सफलता नहीं मिल्लती । 
धाब्दोंकी पुनरुकसता लेखककी शाब्दिक दरिद्रताकों सूचित करती है और रसके प्रतिकूल झब्दविन्यास भुक्त ग्रासके साथ 
दांतोके नोचे आये हुए कंकड़के समान खटकले लगता है। शब्दोंको पुनरुक्‍्ततासे बचनेके लिये गद्यलेख़कको नये-मये 
शब्द गढ़ना पड़ते हैं। वादोभर्सिहकों भी गद्यचिन्तामणिकी शाब्दिक सुषमा सुरक्षित रखनेके लिये नये-नये शब्द गढ़ता 
पड़े है । जैसे चन्द्रमाके लिये ग्रामिनोवल्लभ, निशाकान्त, सूर्सके लिये नलिनसहचर, इन्द्रके लिये बलनिषदन, पृथिवीके लिये 
अम्बुधिनेमि, और मुनिके लिये ममधन आदि । ऐसे शब्दोंके अर्थ समझनेके लिये मात्र शब्द-कोषके सहारे संस्कृत पढ़ने वाले 
कठिनाईका अनुभव करते है । परन्तु जो काव्यण्पियक पठन-पाठनमें अभ्यस्त हैं उनके लिये कुछ भी कठिनाई नहीं रहती । 
गद्यचिस्तामणिमें कुछ ऐसे शब्द भी भ्रयुक्त हुए हैं जो अन्यत्र प्रयुक्त नहीं हैं । 

इस प्रकार वादीभर्सिह और उनकी रचनाओंसे न केवल जैन संस्कृत साहित्य किन्तु समग्र भारतीय संस्कृत 
साहित्य अत्यन्त गोरवान्बित हुआ है । 


ऋटकऊत्कलजलड 
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महाकतवि घनपाल ओर उनकी तिलकमशञ्जरी 


डॉ० हंरीन्द्रभूषण एम० ए०, पी-एच० डी०, साहित्याचार्य 
विक्रम विश्ववियालय, उज्जेन 


धनपाल कविके सरस वचन और मलयगिरिके सरस चन्दनकों अपने हृदयमे रखकर कोन सहृदय तृप्त नहीं 
होता ? 

संस्कृत भाषाके गद्यकाव्यका प्रतिनिधित्व करनेवाले तीन महाकवि प्रसिद्ध है दण्डी, सुबन्धु और बाणमदट्ठ । इत 
वीन प्रौढ़ गद्य लेवकोके अतिरिक्त वादीभसिह और धनपाल भी उक्त कवित्रयीकी पंक्तिम स्थान प्राप्त करने योग्य है । 

धनपाल संस्कृत ओर प्राकृत भाषाके समानरूपसे अधिकारों विद्वान हैं। इनको गद्य और पद्म बद्ध रचनाओंमे 
'तिछकमञ्जरी” शब्द-सौन्दर्य, अर्थगाम्भीय, अलड्भूरन॑पृण्य, वर्णन-वैचित्रम, रस-रमणीयता और भावप्रवणताके कारण 
लगभग एक सहस्र वर्षोसिे विद्वृज्जगतका मनोरञझुजन करती चली आ रही हैं। इस सफल क्ृतिका प्रणेता होनेके कारण 
ही धतपाल " सिद्ध-सारस्वत 'की उपाधिसे अभिहित है । 


कविका जोबन परिचय और काल निर्णय 


कविने तिलकमझ्जरीके प्रारम्भिक पद्यों में अपना एवं अपने पवंजोका परिचय दिया है। इसके अतिरिक्त 
प्रभावक चरित ( प्रभाचन्द्राचाय ) के “महेंन्द्रसूरि प्रबन्ध, प्रबन्ध-चिन्तामणि ( मेरुतुंग ) के 'महाकवि धनपाल प्रबन्ध, 
सम्यक्त्वसप्ततिका ( सिघतिलक सूरि' ), भोजप्रबन्ध ( रत्नमन्दिर गणि ), उपदेश कल्पवल्ली ( इन्द्रहंस गणि ), कथा- 
रत्नाकर ( हेमविजय गणि ), आस्मप्रबोध ( जिनलाभ सूरि ), उपदेश प्रासाद ( विजयलक्ष्मी सूरि ) आदि ग्रन्थोमि भो 
कविका परिचय उपलब्ध है । 


धनपाल उज्जयिनीके निवासी थे और ब्राह्मणवर्गमे उत्पन्न हुए थे। इनके पितामह 'देवषि' भध्यदेशीय 
साकाह्य नामक ग्राम ( वत्तंमान फरुखाबाद जिलामे “मंक्रिस' नामक ग्राम ) के मृल निवासी थे और उज्जयिनोम आ बसे 
थे | इनके पिला सर्देव वेद-वेदाडुके ज्ञाता और क्रियाकाण्डमे पूर्ण निष्णात विद्धानू थे। सर्वदेवके दो पत्र--धनपाल और 
शोभन थे तथा सुन्दरी नामकी एक कन्या भी थी। 


धनपाल वेद, वेदाडू, स्मृति, पुराण आदिके निष्णात विशन्‌ थ। इनका विवाह धनश्री नामक कुलीन कन्याके 
साथ हुआ था । 

कहा जाता है कि धनपालके अनुज जोभनने महेन्द्रसूरिके निकट जैन दीक्षा धारण कर छी थी । धनपाल 
कटर वैदिक थे, पर अपने अनुजसे प्रभावित होकर उन्होने भी जैनघर्म स्त्रीकार कर लिया था। 


धनपाल मालवदेशके अधिपति धाराधोश मुझजराज ( बि० रं० १०३१-१०७८ ) तथा उनके अर तुष्पुश्न भोज- 


न_-_-+ 


2, वचन अ्राधनपालस्य चन्दन मलयस्य च | 
सरस॑ हृदि विन्यस्य कोी5भून्नाम न निवृत्तः ॥ 
“-तिछ॒कमअरी 'परागटीका, प्रकाशक--लावण्यविजय सूरीश्वर ध्वानमन्दिर , बीहाद ( सौराष्ट्र ) । ( संकेत-तिलछुक० पराग० ) 
भधस्तावना ६० २४ पर उद्धत पथ | 
२. समस्यामपयामास 'सिडसारस्वतः: कत्रि--अ्रमावकचरित, सिंबी जेन भन्यमाला ईसवी सन्‌ १९४० । 
३, तिलकमभरी, पद्च नं० ५१, ५२, ५३ । 
४. तिलक० पराग०, प्रस्तावना पृ० २६ । 
७५. देखिए--प्रबन्धचिन्तामणि ( धनपाल अबन्ध ) ओर अभावकचरित ( भहेन्द्रवूरि प्रबन्ध )। 


४८४७ : शुरु गोपाक्षदास बरैथा स्थृति-प्रस्थ 


राजके सभा पश्डित थे। भोजराजका राज्यारोहण वि० सं० १०७८ है। अतः धनपारूका समय निश्चितरूपते विक्रमकी 
११ वो शरती है । 


रचनाएँ 

धनपालने प्राकृत भाषामें पाइयलच्छीनाममाऊा, ऋषभपंचाशिकाँ और वीरथुई ४ लिबड्ध की हैं। इनमेंसे 
लासमाऊझाकी रचना अपनी छोटी बहत सुल्दरीके लिए विक्रम सं० १०२९ में धारा नगरीमें को है। यह प्राकृत भाषाका 
पर्यायवाची धाह्दकोश है। संस्कृत अमरकोशके समान उपयोगी और लोकप्रिय है । 

सत्यपुरीय-महाधी र-सत्खाह, श्रावक्विधिप्रकरण और शोभस स्तुति आदि कृतियाँ भो इनको बतायी गई हैं । 
'लिरलूकमण्जरी संस्कृत माषाका प्रौढ़ कथापग्रत्थ भी इनके द्वारा विरजित हैं। 


धनपालका साहित्यिक व्यक्तित्व 

संस्कृत साहित्यके पुरातम तथा आधुनिक विद्वान्‌ इस बातसे पूर्ण सहमत हैं कि धनपालने बाणकों गद्यपली 
का सफल प्रतिनिधित्व किया है। कलिकालसबंश हेमचन्द्र तो धनपालके पाण्डित्यसे अत्यन्त प्रभावित थे। जिनसण्डन 
गणिकृत 'कुमारपालप्रबन्ध' में कहा गया है कि एक समय हेमचन्द्रने धनपाकूकी ऋषभ पड्चाशिकाके पद्मों ढ्वारा भगवान्‌ 
आदिनाथकी स्तुति की । राजा कुमारपालने उनसे प्रदन किया कि--'भगवन्‌ ? आप तो कलिकालसबंश हैं फिर दूसरोंको 
बनाई गई झ्लुतिके ढारा क्‍यों भगवानकी भक्ति करते हैं'। इसपर हेमवन्द्र ओोले--' कुमारदेव ! मैं ऐसी अनुपम भक्त 
भावनाओंसे ओतप्रोत स्तुतियोंका निर्माण नहीं कर सकता । 

हेमचन्द्रते अपनी रत्नावली नामक देसीनाममालामें प्रसिद्ध कोशकारोंका उल्लेख करते समय धनपाकको 
सबसे प्रथम स्थान दिया है ! 

संस्कृत साहित्यके योरोपीय विद्वान्‌ एवं प्रसिद्ध समालोचक श्री कौथ महोदयने लिखा है कि-- धनपालने 
बाणका सफल अनुकरण किया हैं। समरकेतुके प्रति तिरकमण्जरीके प्र मका वर्णन करनेमें उनका स्पष्टरूपसे यही लक्ष्य 
रहा है कि कादम्वरीके समान अधिकाधिक चित्र खींचे जा सकें। श्री बलदेव उपाध्याय, एच० आर० अग्नवार, डा० 
रामजी उपाध्याय और वाघस्पति गैरोला प्रभृति संस्कृतके आधुनिक विद्वान भी कीथ महोदयके कथनका पूर्ण समर्थन 
करते हैं । 

आर्यासप्तशतीमें लिखा हैं कि--'प्रागल्म्यमधिकमाप्सुं वाणी बाणो बमूवेति” अर्थात्‌--अधिक प्रोढ़ता प्राप्त 
करनेके लिए सरस्वतीन मानों बाणका दारोर धारणकर लिया था। ऐसा प्रतोत होता है कि मानों कवि गोवर्धनकी 
इस उक्तिकां ध्यानमें रखकर ही मुझ्गदेवने, बाणके समान सिद्धसारस्वत धनपारलको 'सरस्वतो' की उपाधि प्रदान की 
थी । कहा जाता है कि मुझ्जदेवका घनपालपर अत्यन्त स्नेह था । वे उन्हें अपना कृत्रिम पुत्र' मानते थे । 


राज्याश्रयर्मं रहनेपर भी घनपाल अत्यन्त निर्भीक एवं स्वाभिमानी थे। उन्होंने राजाके कोपकी भो उपेक्षा 
करके सदैव उचित मार्गका अवलम्बन किया । भोजराज द्वारा, तिलूकमंजरीके नायकके रूपमें अपनेको प्रतिष्ठित किए जाने 
को एृरछा व्यक्त करनेपर धनपालने कहा था--- 


१. तिछक० पराग० श्रस्तावना १० २६। 

२. गे ओगेब्यूलर द्वारा ध्म्पादित होकर गोएटिंगन ( अम॑नो )ले सन्‌ १८७९ ई० में प्रकाशित । गुलाब भाई लछाछमाई द्वारा संवत्‌ १६७४१ में 
भावनगरसे प्रकाशित । स ० बेचरदास दोशी द्वारा स'कोषित स स्करण बम्बईसे प्रकाशित । 

, सन्‌ १८६० में काब्यमाराके सातवें भागमें प्रकाशित । 

देवचन्दर छालमाई प्रन्थमाठा बन्‍्वईकी भोरसे सग्‌ १६४९ ई० में प्रकाशित । 

'अ्रीकुमारदेव ! एनंविषसइभधूतमक्तिगर्मा स्तुतिरस्मामिः करते नशक्‍्यते । 

, डॉ० जगदीशचन्द्र जेन-- प्राकृत सादित्यका इतिहास, पृ० ६४५ । 

“'सरकूत साहित्यका इतिहास'--कीय ( अनुवादक डां० मंगलदेव शास्त्रों ) ९० १९१ । 

बलदेव उपाध्याय ' संस्कृत सादित्यका इतिहास, १६४५, ६० २९८ । 

एच० आर० अग्रवाछ, (5॥07९ मध्रा507ए 6 5व्यध्ट्य पा९:०६घा८' लाहौर, पूं० १४५६ । 

ढाँ० रामजो उपाध्याय, संस्कृत साहित्यका आलावनात्मक इतिहास! पृ० १७५ । 

बायस्पति गैरोल---रंस्कूत साहित्यका श्तिह्दाल' ६० ६३४ । 

९, भी मुम्भेन सरस्ववाधि सदर्स क्षाणियृता न्याइत: --विककमअरी पथ्च नं० ५१ । 


साहिस्य, इतिहास, पुरातत्व ओर संस्कृति ४ हद ५ 
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'राजन्‌ ! जिस प्रकार खथोत ओर सूर्यमे, सरसों और सुमेरमें, कांच और काञ्चनमें, धत्रे और कल्पवुक्षमें 
भहान्‌ अन्तर है उसी प्रकार तिलकमञण्जरीके नायक और आपमे | 
धनपालका हुदय अत्यन्त दयाद्र' था। एक समय मृगयाके प्रसज्ञुम भोजराज द्वारा मारे गये मृगको देखकर 
उन्होंने राजाकों यंबोधित करते हुए कहा भा--- 
रसातछे य्रातु तवात्र पौरुषं कुनीतिरेधा शरणों झ्दोषयान्‌। 
निहन्यते थद्‌ वलिनाएि दुबंछों हा महाकष्टमराजक जगत ॥ 
अर्थात्‌--है राजन्‌ | इस प्रकारका आपका पौरुष रसातहको चला जाय। निर्दोष और क्षरणागतका वध कुमीति 
है। बलवान्‌ भी जब दुबंहकों मारते हैं तो यह बड़े दःखकी बात है, मानों समस्त जगत ही अराजक हो गया। कहा 
जाता है कि धनपालके ये बन सुनकर भोजराजने आजीवन भृगया छोड दो भी । 
इसी प्रकार, एक समय यज्ञमंडपर्मं यूप ( स्तंभ ) से बंधे छाग ( बकरे ) के करण क्रन्दनकों सुनंकर धनपाछते 
कहा था कि-- 
'धूप॑ कृरवा पक्चुन्‌ हवा कृत्वा रुधिरकदमम्‌ । 
यथेव गस्यते स्वर्ग जरके केन गम्बते ॥| 
“सत्य यूपं तपो ह्वाग्निः, कर्माणि समिधो मम ! 
अध्िसामाहुति दर्धादेव यश्ः सतां मतः ।॥। 
अर्थात्‌ू--यदि यज्ञ करके पशुओंको मारकर और खूनका कीचड बनाकर स्वर्गमे जाया जाता है तो फिर भर- 
क्रमे कैसे जाया जाता है ? ज्ञानी जनोंका यज्ञ तो बह है जिसमें सत्य यूप हो, तप अग्नि हो, कर्म समिधा हो और अहिंसा 
जिसकी आहुति हो । कहते हैं राजाने धनपालके ये वचन सुनकर अपनेको जैनवर्ममे दीक्षित किया था ।* 
धनपाल महान्‌ गृणग्राही थे । अनेक अवश्तरोंपर भोजराजको झिडकियाँ देकर सावधान करते रहनेके अतिरिक्त 
उन्होंने अनेक बार उनके गुणोंकी प्रशंसा भी को है-- 
“अभ्युद्र्ता बसुमती दक्ित रिपूरः, कोडीकृता बलबता बलिराजछइमीः । 
पुकन्र जन्मनि कृत तदनेन थूना, जन्मग्रये यदकरोत्‌ पुरुष. पुराण: ॥ 
अर्थात्‌--5सने अपने जन्ममे पृथ्वीका उद्धार किया, शत्रुओंके वक्षस्थलकों विदीर्ण किया और अनेक बलशाली 
राजाओंकी राजलक्ष्मी ( विष्णुके पक्षम बलितामक राजाकी राजलक्ष्मी ) को आत्मसान किया । इस प्रकार इस यवकने 
वें काम इस ही जन्ममे कर डाले जो पुराण पुरुष विष्णुन तीन जन्मोमे किए थे। कहा जाता हैं कि भोजराजने इस पद्चको 
सुनकर धनपाज़को एक स्वण कलश भेंट किया था । 


तिलकमञ्जरीको अग्निमे स्वाहा कर देनेके कारण धनपार भोजराजसे रूठकर, धारा नगरीकों छोड़ अन्यत्र 
चल दिए । कुछ विनोंके पश्चात्‌ उनकी दद्या अत्यन्त दयनोय हो गयी । भोजने उन्हें पन* सादर निमंत्रित किया और 
उनसे कुशल क्षेम पूछा । धतपालने निवेदन किया-- 
पूृथुकातस्वरपात्र भूपषितनि.शेषपरिजनं॑ देव । 
बिल्सत्करेणुगहन॑ सम्प्रति सममायत्रों: सदनम्‌ ॥' 


अथत्--हे राजन्‌ ! इस समय हमारा और आपका घर बिल्कुल समान है, क्योंकि दोनों ही 'पथकार्तस्वर- 
पात्र' ( ग्रम्भीर आतंनादका पात्र तथा विषुल स्वर्णपात्र वाला ) है, दोनों हो 'भव्तिनि शेयपरिजन' है [ अलडूार हीत 
परिजन वाह तथा जिसके सारे परिजन आभूषणोंसे युक्त हैं ) और दोनों ही 'बिलसत्करेणगहन लिपर्ण 
पेज धलिपूण और हाथि- 

यह श्लोक इलेपालडूपरके अत्यन्त सुन्दर उदाहरणके रूपमे आज भो वि4ज्जनोम पर्याप्त प्रसिद्ध हं। साथ ही 


व स9->पन+म+. यमन. हरी... हममन+-वनममन्‍+- कक. #वान-नक 


१. प्रबन्धचिन्तार्माण, ( महाकति धनपाक पबन्ध ) । 
२. बवही। 
३, नंही। 
४, नगेही। 
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यह घनपाछके स्वाभिमानकी ओर पूर्ण सद्भेत करता है । 

भोजराजने सरस्वतोकण्ठामरणमें लिखा है--यादुग्ग्धविधो बाण: पद्चबन्धे न तादशः” अर्थात्‌ बाण, जितना 
गद्य बनानेमें कुशरू हैं उतना प्रद्म अनानेमें नहीं । घनपालंकी यह विशेषता है कि वे समाल रूपसे गछा और पद्य, दोनोंकी 
प्रौढ़ रचना करनेमें समर्थ थे। हेमचन्द्रने अपनी अभिभानजिस्तामणि, काव्यानुशासन और क्न्दोउनुशासनमें घनपालके 
अनेक सुन्दर पद्योंका उल्लेज् किया है। १४ वीं दताब्दिकी रजना ( सूक्तिसझूछन ) 'शाज़ धरपद्धति' में धनपालकों 
अनेक सूक्तियोंका उल्लेख है । 

इसी प्रकार मुनिसुन्दरसूरिने 'उपदेशरत्नाकर' में और वाग्भद्रते अपने 'काव्यानुद्ासत' में अनेक स्थासोंपर भस- 
पालके पद्योंका उल्लेख किया है। 'कीतिकौमुदी' एवं 'अमरचरित” के रचयिता मुनि रत्नसूरि और “'पज्चलिज़ुप्रकरण' 
के कर्ता श्रीजिनेन्द्रसरिने धघनपालके काव्यकी प्रशस्ति गाई है ॥। 

संस्कृत विद्वानोमें यह कहा जाता रहा हैं कि 'बराणोच्छिष्ट जगत सर्वम्‌” अर्थात्‌--बाणके अनन्तर समस्त संस्कृत 
साहित्य वाणके उच्छिष्ट ( त्यक्त वस्तु ) के समान है। बाणकोी प्रअस्तिसें लिखे गंए ये पद्म--- 


'कषिकुस्मिकुम्ममिदुरों बाणस्तु पश्चानन:' --आचग्ह॒देव ( शाक्रंघरपदूति ११७ ) 
'युफक कादग्वरी श्रत्था कबयो मौनमाश्रिताः । 

बाणध्यानावनध्यायो भमवतीति स्शूतियत:ः ॥' --कीर्तिकोमुदी १.१५. 
'आणस्थ हचचरिते निशितामुदीक्षय, 

शक्ति न केडश कवितास्श्रमर्दं व्यजम्ति । “--कोथका इतिहास फपू० ३९७ 


इस बातके प्रत्यक्ष प्रमाण है कि बाणकी अप्रतिम गद्यरचना 'काइम्बरों को देखकर किसी कविका साहस नहीं 
होता था कि बढ़ बाणके मार्गगर चरूकर उनको गद्यरचनाशेलीको आगे बढाये । यही कारण है कि बाणके पश्चात 
लगभग ३०० वर्षोतक कादम्बरीकी समानता करनेबाली कोई उत्कृष्ट गधरचना उपलब्ध नहीं है । 
महाकवि धनपाल हो एक ऐसे कवि हैं जिन्होंने कवियोंके हृदयमे, बाणके भय-व्यामोहको दूर किया और 
अपनी तिरूकमण्म्जरीको कादम्बरीकी श्र णिमे बिठानेका प्रयत्न किया । इसका परिणाम यह हुआ कि पश्चात्‌ वादोभसिह 
( गद्यचिन्तामणि), सोडडल ( उदयसुन्दरोकथा ), वामनभट्टबाण ( बैेम-भूपालचरित---हर्षचरितके अनुकरणपर ) आदि 
कवियोंने बराणकी शैलीपर रचनायें लिखीं । 
निछकमञ्जरीकी रचनाके लगभग एक शताब्दिके पश्चात्‌ पूर्णतल्लगच्छीय श्री शान्तिसूरिने इस ग्रस्थपर 
१०७० उलोकप्रमाण टिप्पणीको रचना की जो कि पाटनके जैन भण्डारकी प्रति के अन्तमें दिए गए निम्न इलोकसे 
प्रमाणित है--- 
'श्रीक्ास्तिसूरिरिह श्रीमति पूणतूले गइचछे बरो मतिमतां बहुशास्त्रवेता । 
तेनामर्ल- विरचित अहुबा विस्ृइ्य संक्षेपतों वरसिदं बुध टिप्पित सो: ।। 
इस ग्रन्थपर श्रीविजयलावण्यसूरिने ( विक्रम संबत २००८ में प्रकाशित ) पराग नामक एक विस्तृत टीका 
छिखी है । 
धनपाल, विक्रमकी ११वीं शताब्दिके संस्कृत और प्राकृत भाषाके उत्कृष्ट विद्वान्‌ थे । गद्य और पद्य दोनोंको 
रचनापर उत्का समान अधिकार था। शब्द और अर्थ, भाषा और भाष, वज्ञीभूतके समान उनको केखनीका अनुगमन 
करते थे। उस्होंने बाणको गद्यशछाकी परम्पराको निवाहंते हुए, गद्यकाज्यकों कुछ ओर सरलह और सरस बनाकर उसे 
जनताके अधिक मिकट पहुँचानेका प्रयत्त किया । नि:सन्देह, घनपाल अपने इस ऐतिहासिक कार्यके लिए संस्कृत साहित्यके 
इतिहासमें अमर रहेगे। किसा कविका यह॑ कथन धनपालके लिए अत्यन्त उचित प्रतीत होता है-- 


१. भ्रवन्धविन्तामणिं ( सहाकबि धनपाकहुमबन्ध ) । 
. ढां० जगदीशचन्द्र जेन--आहृत साहित्यका इतिहास, ४० ६५४ । 
तिछकृमम्जरी पराग० मस्तावना ए० २८ । 
बलदेव उपाध्याय, संस्कृत खाहित्यका इतिहास, ६० २६८ । 
. प्रादणके “संबबीपाड़ा जेंनमण्डारको १२५ थीं प्रति ( गायकरत्राड ओरियण्टछ सोरिज मं० ७६---पाटन जेन भण्डार केटछाग 
प्रथम माग, पए० ८७ ) । 
, विकृकमणरी, भी शान्तिदूरिरखित टिप्पणी तथा ओी विजवकछावण्यसूरि रचित टोका ( पराग ) के साथ मकादित । 
प्रकाशधक---भी विजयकतवण्यय्रीश्वरशानमन्दिर, बोटाद, सौराष्ट, वि० छं० १००८ । 


साहित्य, इतिहास, पुरातस्‍्व और संस्कृति : ४८७ 


न ॥ 0 ०0 


#गि 


'लिरूकसस्जरीसन्जरिसन्झरिकोकट्ठि पशिथिदकिजाऊक: । | 
जैनारण्पेइसाऊ: को5पि रसाछ४ पाक भरनपाकः ॥ 


विलकमण्प्नरो 


धनपालका यश लिऊरूकमठझ्जरीको रधनाके कारण सर्वाधिक है । उनके साहित्यिक व्यक्षितत्वके विदलेषणप्रसंग- 
में पुरातन और तवीन आलोचकोंके जितने मत उपस्थित किये गये हैं, बे सभी तिलकम्जरोके अध्ययनसे ही निस्यूत हुए 
हैं। वास्तवमें महाकवि घनपालकों इस एक ही कृतिने अमर बना दिया है। कथाकाव्यके समस्त गुणोंका समावेश इस 
कृतिमें सुन्दर रूपसे किया गया है । 

इस कथाकाध्यमे विद्याभदी तिरकमज्जरी और समरकेतुकी प्रणयगाथा चित्रित को गई है । इस ग्रन्थकी रचना- 
का उद्देश्य कबिने स्वयं हो इस प्रकार लिखा है--'समस्त बाइमयके ज्ञाता होनेपर भी जिनागममें कही गई कथाओंके जानने 
के उत्सुक निर्दोष चरितवाले सम्नाट्‌ भोजराजके विनोदकेलिए, मैने इस चमत्कारसे परिपूर्ण रसोबाली कथाकी रचना की' 
( तिछकमश्जरी पश्च नं ५० ) 


कहा जाता है कि तिरूकमज्जरीकी समाप्तिके पश्चात्‌ भोजराजने स्वयं इस ग्रन्थकों आशद्योपान्त पढ़ा। प्रन्थके 
खलमत्कारसे प्रभावित होकर भोजराजने घनपालसे यह इच्छा व्यक्त की कि उन्हें इस काव्यका नायक बना दिया जाय । 
इस कार्यके उपछक्षमे कविको अपरिमित धनराशि उपहारम प्रदान किये जानेका आइवासन भी दिया गया, किन्तु धनपालने 
ऐसा करनेसे अस्वीकार कर दिया । इस पर भोजराज अत्यन्त क्रद्ध हो गए और तत्काल, उन्होंने वह समस्त रखता अग्नि- 
देवको भेंट कर दी । इस घटनासे धनपाल अत्यन्त उद्विग्न हुए। उनकी नौ वर्षकी बाल-पण्डिता पुत्रीने उनके उद्वेगका 
कारण जानकर, उन्हें धोरज बंधाया और तिलकमज्ज रीकी मूलप्रतिका स्मरण करके उसका आधा भाग पिताको मुंहसे 
बोलकर लिखा दिया । धनपालने शेष आधे भागकी पुनः रचना करके तिलकमण्जरीको सम्पूर्ण किया । 

यद्यपि समस्त कथा गद्यमें कही गयी है किन्तु ग्रन्थके प्रारम्भमें विभिन्न ठन्दोंमे ५३ पद्य हैँ । इनमें मंगला- 
चरण, सज्जन-स्तुति एवं दुजननिन्दा, कविवंश परिचय आदि उन सभी बातोंका वर्णन हैं जिनका शास्त्रीय दृष्टिस गद्यकाव्य 
के प्रारम्भमें वर्णण होना आवश्यक है। इन पद्योंमें घनपालने अपने भ्राश्रयदाता सम्राट, उसके परमारवंश एवं पूर्वजों 
( श्रीबरिसिह, श्रीहर्ष, सोयक, सिंधुराज, वाकपतिराज ) का भी वर्णन किया है । 


विलकमण्जरी और कादम्बरी ; तुलनात्मक विश्लेषण 


कादम्बरी और तिलकमण्जरीमे अनेक प्रकारसे समानता है । सच बात ता यह है कि तिलकमण्जरीको रचना 
ही कादम्बरोके अनुकरण पर हुई है। तिछूकमड्जरीकी कविप्रशस्तिम जितना आदर धनपालने कादम्बरीकार बाणकों 
दिया, उतना किसो अन्य दूसरे कविको नहीं । अपनेसे पूर्ववर्ती प्रायः सभी कवियोंका यशोगान, धनपालने एक-एक पद्म 
किया है किन्तु बाणका दो पद्मोंम ( तिलकमञ्जरी पद्म नं० २६,२७ ) । 

शास्त्रीय दृष्टिकोणसे तुलना करनेपर दोनों कथाओंमे अत्यधिक साम्य प्रतोत होता है। कविकल्पित होनेसे 
कादम्बरी भी कथा है और तिलकमज्जरी भी । जैसे कादम्बरीमे मुक्‍्तकादि चारों प्रकारको गद्यका प्रयोग होनेपर भी 
“उत्कलिकाप्राय' गद्यकी बहुलता है उसी प्रकार विछूकमञ्जरीमे मी ॥। 


कादम्बरीका नायक चन्द्रापीड, अनुकूल एवं धोरोदात है। तिलूकमब्जरीका नायक समरकेतु भो अनुकूल एवं 
धोरोदात्त है । कादम्बरीको नायिका गन्धवोंके कुलमे उत्पन्त क्रादम्बरी, विवाहके पहले परकीया एवं मुग्धा तथा विवाह 








१, लिलक० पराग०, प्रस्तावना--पू० £६ । 

२. प्रबन्धचिन्तामणि ( पन्रपालप्रबंध ) । 

३, 'कयायां सरसं वस्तु गधेरेव विनिर्मितम्‌ । क्वचिदत्न भवेदार्या क्वचिद्‌ वजन्रापवक्‍्त्रके। आदो प्चनमस्कार;ज्वलादेबृत्तकातनम्‌ ।*'**  'कवे- 
वृक्षायुकीतनम्‌ । अस्यामन्यकवोलां जञ्र वृत्त प्॑ क्वचित्‌ क्वाचित! --साहित्यदपंण, ६,३३२-३२१४ । 

४. आख्यायकोपलब्धार्था अवन्धकल्पता कया! --अमरकोश । 

५ 'वृत्तगन्धाज्क्ितं गधं मुक्तक वृत्तगन्धि च। भवेदुत्कलिकामारय चुणंकल्न चतुविधम्‌ ॥ 
आय॑ समासरहित दृत्तमागयुर्त परम्‌। अन्यद्दीष॑समासाक्ष्य' तुयंश्बाल्पलमासकम ॥? 

६. 'अनुकूछ एकनिरत:ः. --साहित्यदपंण ६,१३०,१३१ 


'अविकत्थन: क्षमावानतिगम्भौरा महासस्त्यः । स्थेयान्िगृढ़माना पोरोदात्तो इृद्तव: काबित: ॥ --साइित्यदपण , 


४८८ : गुरु गापाकदास घरैया स्थृति-प्रन्य 


के पदचात स्वकीया एवं मध्या है। इसी प्रकार तिरूकब्जरीकी धायिका, विधद्वाधरी तिहकमञ्जरी पहले परकीया एवं 
मुग्धा तथा पन्‍्चात्‌ स्वकीया एवं मध्या है। कादम्बरी, पूर्वादमें तथा कुछ उत्तराड़में 'पुर्वंरग विप्रलूम्भप्पृञ्भार तथा 
दोष उत्तराधम “करुण विप्रलम्भश्ुज्भार' प्रधान रस है। तिलूकमण्जरीमें केवल 'पूव॑राग विप्ररूम्भश्वुद्भधार' ही प्रधानरस 
है | कादम्बरी और तिलकमश्जरों दोनोंकी पाओ्चाछी रीति और माधुर्य गुण है र 

दोनों कथाओंका प्रारंभ प्योंसे होता है। इन प्मयोंके विषय--सजञ्म्जनदुर्जन-स्तुतिनिन्दा, कर्विवंशवर्णन आदि 
भी समान हैं। इन पदश्चोंमें बाणमे 'कथा” के संबंध अपने जिचार प्रकट किए हैं। घनपालने भी इन प्रारम्भिक पद्योंमें 


गद्य, कथा और अम्पूके संबंधसे अपनो धारणा स्पष्टका है । दोनों कथाभोंमें गद्यके बीचमे क़्वचित्‌-कदाचित्‌ पद्मोंका प्रयोग 
किया गया है । 


कादम्बरी तथा तिलकमंजरीके कथानकर्में भी मत्रतत्र समानता दिखाई देतो है । कांदम्बरीमें--उज्जयिनीके 
राजा तारापीड़ और उनको पत्नी विछासवर्ती, निःसंतान होनेके कारण अत्यन्त दु:खी हैं। विकासवतीन महाभारतके 
इस कथनकाो सुत रखा था कि--सन्तानहीन जनोंको मृत्युके पश्चात्‌ पुण्यकोक नहीं मिलता, क्योंकि पुत्र ही अपने माता- 
पिताको 'पुम' लामक नरकसे रक्षा करता है ।' 


लतिलकमण्जरीमे --अयोध्याके राजा मेघवाहत और उन्तकी पत्नी मदिरावतों, अनपत्यताके कारण दुःखो है । 
इसी प्रकरणमें, गुरुओंके द्वारा राजाकों इस प्रकार संवोधित्त किया गया हैं--हे विद्वान ! अन्य प्रजाजनोंकी रक्षासे क्‍या 
लाभ, पहले 'पुम' नामक सरकसे अपनो रक्षा तो कीजिए । 


पुओंत्पत्तिके मिमित्त, दोनों कथाओंमें समान रूपसे देवताओकों पूजा, ऋषिजनोंको भक्ति आदिका विधान 
बतलाया गया है । 


सलिलकमडठ्जरीके, अयोध्या नगरीके बाहर उद्यानमे सुशोभित शक्रावतार नामक सिद्धायतन ( जैनमन्दिर ) को 
तुलना, कादम्बरीके उज्जपिनीके महाकाकू मन्दिरसे को जा सकता हूँ । भोजराजने घनपालसे, अपनेको तिलकमण्जरीका 
नायक बनानके साथ-साथ “शक्रावतारके स्थानपर महाकाह यह परिवतन करनका इच्छा भो प्रकट का था | 


कांदम्बरीम ज॑ंस लोकिक एवं दिव्य कथानकका संमिश्रण हूँ उसो प्रकार तिलूकमण्जरीम भी लौकिक एबं 
अलौकिक पात्रोंके कथामनकका संयोजन किया गया हैं। विद्याधरी तिलुकमज्जरी, ज्वलनप्रभ नामका वेमानिक, ननन्‍्दीदवर 
नामका द्ोप उसमे रततिविशाला नामको 'नगरो' सुमालो नामका देव, तथा स्‍्वयंप्रभा नामकी उसकी देवी, क्षी रसागरसे 


१. कादम्बर|---कल्पछताटाका ( दरिदास सिद्धान्वायोश अट्टाचाय ) 'साहित्य दर्पण” का स्वरूपनायकादिनिरूपण तथा तिछकमन्जरी, 
( पराग टोका ) की अस्तावता । 
'परकीया द्विषा ओक्ता परोढा कन्यका दया । कन्यात्वजातोपयमा सछज्जा नवयोबना ॥ 
प्रथमावतीणंयाबनमदनावकारा रतो बामा । कथिता यृदुइल माने समांधकलज्जागता मुग्पा। 
परिणयात्‌ परन्तु स्वकाया मध्या लू मन्तब्या! “साहित्य दपण! । 
“श्र तु रति: परकुहा नाभोश्मुपैत विप्रलन्भी5सो! 
'अवणाइडंनादबाप मिथः संरूदरागया: । दक्शानिशेष! यो5मर प्लौ पूर्वरागः स उच्चते! । 
“यूनोरेकतरस्मिन्‌ मतबति छोकान्तरं पुन्ंभ्ये । विमनाथते ब्रदैकस्तदा भवेत्‌ करुणविश्रकृम्भाख्य: ॥। 
"जिश्तद्रवां भावमयां हादों माधुयंमुच्यते” । 
'उमस्तपत्नपपदों बन्‍्नो पाश्चांठझका मा. ---साहित्य दर्पण । 
२, कादस्वरी पद्म नं० ८५,६, तथा तिरूकमअरों--पथ्च न॑ं० १५,१६,१७,१८ । 
३, कादम्बरी-स्ततमश्ुस्नात॑-*- शुक प्रदांसा मकरण: (पूवमाग-कर्षामुख ) 
'दूर॑ मुक्ताकृतया'*? मदनाकुछमदश्बेताबस्था अकरण ( पृ4भाग-कथा ) 
विक्षकमंजरो---यश्य दोब्णि स्फुटद्धतो'"? 'कछृतावनपरि/क्षप्वे-” । भेबबाहन- 
'अन्तदंग्धायुरुष्ुचावाप*” <ृष्टा बेरस्थ वैर॒स्थ'"? | नृपषर्णन प्रसन्न । 
आक्यश्रोपिर्दारिद्रमध्यत्तराणि. ..? रानो मदिरावताका वण्न 
पबिपदिव जिरता विभावर।' ' 'बन्दिगास । 


« “'अपुत्राणां किल न सन्ति लछोकाः शुभाः पुन्नाम्नो नरक्कात्‌ त्रायत इति पुत्र” कादम्बर-अनपत्यताविषारों ग्रकरण । 
४, 'अखिलमएि तत्मायेण जावकाकसुसखमनुगमूष, केंबलमात्मजाजपरिष्वज्ञनिदृति नाध्यगच्छत' 
विद्वन्‌ ! किमपरेस्थातेः, आत्माने आवश्व पुन्नाम्नो नरकात! | --तिछकमझअर।! मेघवाहनराज अकरण ६० ७८-<० 


७ 


साहित्य, इतिहास, पुरातस्‍्य भोर संस्कृति : ४८५ 


निकला चन्द्रातप नामका हार, प्रियंगु सुन्दरों नामकी देवों वेताल आदि, तिलकमणज्जरीमे अलौकिकताका भतिमिधित्य 
करते हैं । 

दलीको दृष्टिसे भो दोनों कथाओंमे पर्याप्त समानता है । प्रत्येक घटना तथा वर्णतको विधिध दाब्दार्भालझू:रोंसे 
ओझिल बनाकर कहना, जैसा कादम्बरीमे हूँ वैसा हो तिलकमझू-जरीमे भो । वैसे तो बाण सभी अरूक्कारोंके प्रयोगमे प्रधीण 
है किस्तु 'परिसस्यालझु।र' पर उनका विशेष अनुराग है। राजा शूद्रक तथा तारापीडके बर्णनम उनके परिसस्यालडूतरका 
चमत्कार देखिए--- 'यरिंसइुच राजनि जितजगति परिपालयति मही चित्रकम सु बणसहरा: , रंतेपु केशअद्दा:*' ( चूक 
अणन )--यस्मिश्च राजनि गिरीणां विपक्षता, प्रत्ययानां परस्षम्‌ .. (तारापीडबणन) । 

घनपाछ भी परिसंरुयालद्भारके अत्यधिक प्रेमी है। मेध वाहन राजाके वर्णनम प्रयुक्त परिसंख्यालझुधर काद- 
म्वरोके उपर्युक्त परिसंख्यालडूरसे अत्यन्त समानता रखता है--'यर्मि३थ राजन्यनुब्तितशास्त्रमागं भशासत्ति वसुमतीं 
घातूना सोपलर्गत्वण, इक्षृूणां पीडनम्‌ , पांक्षणा दिव्यग्रहणम्‌ , पदानां बिग्रह.,, तिमाना गलग्रहः, गूढचतुथकानां पादा- 
कृष्टप:, कुकविकाण्यपु यतिअंशदशननम्‌, उदधानामबृद्धिः, निधुत्रनकांडाु तजनताडनानि, प्रातपक्षक्षयोभतभुनिकथाखु 
कुशास्प्रश्रवणम्‌, शाराणामक्षप्रसरदोषेण परस्पर ब्रन्‍्धब्यधमारणानि, वेशेषिकमते ह्ृव्यप्राधान्यं गुणात्राभुपसजनभावों 
खूब । ( तिरूक० पराग पृ० ६७-६८ ) 

बाणका परिसंख्यालड्ूपरके पश्चात्‌ दूसरा प्रिय अलद्भार विशेधाभास है जिसके सेकड़ो उदाहरण कादम्बरीमे 
प्राप्त हैं। घनपाल भी विरोधाभासके लिखनेस परम प्रवोण प्रतीत होते हे--( मेघवाहन रोजाका वर्णन है )-- 
'सौजन्यपरतन्न्रवृत्तिरप्यसीजन्ये निषण्णः, नलप्रधुप्रभाष्यनलप्रशुप्रम:, समिदब्यतिकरम्फुरितप्रतापी5प्यकृशानुभाश्रोपेत:, 
सागरान्वयप्रभवो5ष्पप्नतशीसलप्रक्ति', शत्रध्तोषपि विश्तकरीति, अशेषशक्स्युपेतोषपि सकलभूभारधार मक्षमः, रक्षिता- 
स्ब्लक्षितितपोचनो' त्रातुचतुर।भ्रस:'--- ( तितक प्रराग० ६२-६३ ) 


तिलकमज्नरीकी विशेषताएं 


बाणने कादम्बरीमें कथाके सम्बन्ध अपना मत व्यक्त करते हुए लिखा है--निरन्तरइलेपधना सुजातय 
( काद ० पद्य ९ )--अर्थात्‌ गद्यकाब्यरूप कथाकों श्लेषालड्डलारकी बहुरूतासे निरन्तर व्याप्त होना चाहिए। ऐसा प्रतीत 
होता है कि धनपालके समयमे कथाको “निरन्तरश्लेपघनता' के प्रति लोगोकी अरूचि हों चली थी। यहां कारण ह कि 
घतपालने तिलकमजरीम ( पद्य त० १६ ) में लिखा है कि-- नांतिश्लेशवना श्लाघा कृतिलिपिरिवाश्नुते --अर्थात्‌ अधिक 
श्लेषोके कारण घन ( गाढ बन्धवाली ) रचना, ब्लाघाका प्राप्त नहों करती । उन्‍्हाने यह भो लिखा हैं कि-- अधिक 
लम्बे और अनेक पदोंसे निर्मित समासको बहुलतावाले प्रचुर वणनोसे य॒क्त गधसे लोग घबडाकर ऐस भागते हें जैसे व्याध्र 
को देखकर । ( तिरकूक० पराग० पद्म नं० १२ )। उसका यहे भी कहना हँ कि--'गॉहीसनिका अनुसरण कर लिखा गई, 
निरन्तर गद्य सन्‍्तानवाली कथा श्राताओको काव्यके प्रति विरागका कारण बन जातो हैं अत रचनाओमे रसकी और 
अधिक ध्यान होता चाहिए ( तिरूक० पद्म नं० १७,१८ ) 

घनपालने उपयुक्त प्रकारसे, गद्यकाव्यकी रचना के सम्बन्धम जो मत प्रकट किया है, तिलकमंजरी में उसका 
उन्होंने पूर्णवपसे पालन किया है । दूसरे छब्दोम हम कढ़ सकते है कि, तिरकम्झुजरीने, कादम्बरीको परम्पराकों सु रक्षित 
रखते हुए भी गद्य काव्यकी एक ऐसा नया माड़ दिया है जहाँ बह विद्वातोंके साथ जन साधारणके निकट भी पहुँचनेका 
प्रयत्न करता दिखाई देता है । 


पन्‍्यास दक्षविजय गणिने दशकुमार, वासवदला और कादम्बरीसे तिरकमञ्जरीको विशेषता बनाते हुए लिया 
है कि' दशकुमार चरितम पदलालित्यादि गुणोके होनेपर भी कथाओंकी अधिकताके कारण सहृदयके हृदयम व्यग्रता होने 
लगती हे । वासवदत्तामे, प्रत्येक अक्षरमे श्लेप, यमक, अनुप्रास आदि अलूड्भारोके कारण कथाभाग गौण तथा अरोचक है। 
यद्यपि कादम्बरी उन दोलोंसे श्रेष्ठ है तथापि तिछकमज्जरो कादम्बरीसे भी श्रेष्ठ है, हस बातमे थोडो-सी भी अन्युक्ति 
नहीं । उदाहरणार्थ--- 

१--पुण्डरीकके शापसे चन्दरूप चन्द्रापीडके प्राणोंक निकल जानेंका वर्णन करनेसे कादम्बरीकी कथामे 


आपातत' अमज्जल है और इस कारण करुण विध्ररूम्म शज्भार उसका प्रधान रस है, किन्तु तिलकमञ्जरीमें प्रधानरस 
प्वरागात्मक विप्रलूम्म शउज्भार है । 





अनिल |] 


१ तिलक» पराग०. --प्रस्तावजा, पृ० १४-४६ । 


४९७ * शुरु गोपारदास धरैया स्छति-प्रम्य 


२--काद म्वरीमें अ्णित विशेषणोंके आडम्मश्के कारण कथाके रसास्वादमें व्यवक्नान पड़ता हैं। लिलूकमण्जरी 
में तो परिगणित विशेषण होनेके कारण वर्णन अत्यन्त चमत्कृत होकर कथाके आस्वादकों और अधिक बढ़ा देता है । 

३--«कादमभ्वरीके वर्णत-प्रधान होनेके कारण, उसमें प्रत्येक वर्णनके उचित विशेषणोंके गवेषणमें व्यस्त बाणभट्टने 
कहीं-कहींपर झब्द-सौन्दयंको उपेक्षाकों है, जब कि लिलूकमण्जरोमें सर्वतोमुख काव्योत्कर्ष उत्पस्त करनेके इच्छुक 
धनपालते परिपषंद्यादि अऊूकारवाले स्पलोमें भी प्रत्येक पदमें दब्दारुकूरका उचित समावेश किया है। जेसे अयोध्या 
बर्णनके प्रसंगमें-“डसलापदाब्दः शत्रसंहारे, न वस्तुचिचारे ।! गुरुविताणशासनो सक्त्या, न प्रभुशकक्‍त्था । श्ुद्धस्यागशीलो 
विवेकेन, न प्शोस्लेकेंग । अश्वनितापहारी पाऊमेन, न छाकमेन । भ्रक्ततक्वाशण्य: करचरणे, व शरणे' । यहाँ श्छेषालु 
प्राणित परिसंश्यालकुरमे भो प्रत्येक वाक्यमें अन्त्यानुप्रास सुशोभित है । 

इसी प्रकार 'सतारकाबष इच बेताछदइ छिसि, सोश्कापात हव निशितप्रासबृष्टिसि:' यहाँ युदस्थलके वर्णनमे 
उत्प्रक्षाके साथ भी । 

इसो प्रकार 'सगरान्थय प्रभवापि'''अस्तचतुराअसः इस पूर्वोक्त विरोधाभासके साथ भी । 

इसी प्रकार, वेताद्यगिरिके वर्णनमे--'सेर कश्पपाद्पाछीपरिगससपि ने सेशकस्पपादपाकी परिगतम्‌ , वनराजा- 
कीसड्ू लमपि न बनगजाऊासंकुकम! यहाँ विरोधामासके साथ यमक भी । 

इसो प्रकार, मेघबाहन राजाके वर्णनमें--“दृष्ट्वा बैरस्प बैरस्वसुम्झितास्रों रिंपुत्रणजः | यस्मिन्‌ विश्वस्य 
विश्वस्य कुछ ध्य कुशलू ग्यधात्‌ । अतिशयोफितिके साथ यमक भी । 

४. तिरूकमञ्जरोमे, सर्वत्र श्रुत्यनुप्रासके द्वारा सुश्रव्यता उन्पन्‍न की गई है । 

४. कादम्बरोम अन्य स्थानोंपर उपलब्ध ही शब्द बार-बार सुनाई पड़ते है किन्तु तिलूकमज्जरोमें 'तनीमेण्ठ- 
लण्चा-लाकुटिक-लयनिकागल्वर्क' प्रभुृति अश्व॒तपूर्व एवं अपूर्व शन्दोंके प्रयोगसे कविने विशेष चमत्कार उत्पन्न किया है । 

धनपालने तिरूकमण्जरीके प्रारम्भिक सत्रह पद्चयोंमे कवि-प्रशस्ति लिखों हैं। इसमें जिन कवियों तथा रचनाओं 
की प्रशंसाकी गई है वे निम्नप्रकार हैं--- 

रघुवंश और कौरववंशकोी वर्णनाके आदिकवि वाल्मीकि एवं व्यास, कथासाहित्यकी मूल जननी “बुहत्‌कथा , 
बाइमय वारिधिके सेतुके समान 'सेतुबन्ध' महाकाव्यके निर्माणसे लब्धकीति प्रवरसेन, स्वर्ग और पृथ्वी ( गाम्‌ ) को 
पवित्र करते वाले गड्भाके समान पाठककी वाणों ( गाम्‌ ) को पवित्र करने वाली, पादलिप्त सूरिकी 'तरख्जुबतों कथा', 
प्राकृत-रचनाके द्वारा रस बर्षाने वाले महाकंधि जीवदेव, अपने काब्य-वेभवर्स अन्य कवियों की बाणीकों म्लान कर देने 
बाले कालिदास, अपने काव्य-प्रतिभा रूप बाणसे ( अपने पुत्र पुलिन्दके साथ ) कवियोकों विमद करन वाले तथा कादम्बरी 
और हथं॑चरितकी रचनासे लरब्धरुमाति बाण, माधमासकफे समान कपरिरूप कवियोको पदरचना ( कंपिके पक्षम पैर बढाना ) 
में अनुत्साह उत्पन्न करते वाले महाकषि माघ, सूंरशिम ( भा-रति ) जैसे प्रतापवान्‌ कवि भारवि, प्रश्मरसकी अद्भुत 
रचना 'समरादित्य-कथा' के प्रणेता हरिभद्रसूरि, अपने नाटकोमे सरस्वतीको तटीके समान नथाने वाले कि भवभूति, 
'गौडबध' की रचनासे कविजनोंकी बुद्धिमे भय पैदा करने बारे कवि वाकपतिराज, समाधि ओर प्रसादगुणके धनी यायावर- 
कथि राजशेखर, अपनी अलोकिक रचनासे कवियोंको विस्मय उत्पन्न करने वाले महेन्द्रसूरि, मदान्धकवियोंके मदको चूर्ण 
करनेवाले 'ऊलितर्तलोक्यसुन्दरी' के कथाकार कवि रुद्द तथा सहृदयाह्लादक दक्तियोके रत्यिता रुद्रतनय कवि 
कदमराज ।' 

घतनपालकी यह कवि प्रश्मस्ति तथा इसके सांथ, अपने आश्रयदाता शआमुब्ज तथा भोजके वंश एवं पूर्वजोंकी 
प्रशस्तिके रूपमे लिखें गए पद्म, साहित्य ओर इतिहास, दोनों दृष्टिसे महत्त्वपूर्ण है। धनपाल की कविप्रशस्ति संबंधी पद्म, 
आजतक बिद्वण्जनोम बढ़े आदरके साथ स्मरण किए जाते है । 

तिलकमण्जरी, ११वीं शताब्दिके सांस्कृतिक पव॑ सामाजिक इतिहासकी दृष्ठिसि आलोचनोय ग्रन्थ है । इसमे 
तत्कालोत समाज एवं कला-कौदशलका बड़े ही आकर्षक ढंगसे चित्रण किया गया है। यह ग्रन्थ जैन कथासाहित्य तथा जैन 
संस्कृतिकी दृष्टिसे भी महत्त्वपूर्ण हूँ । 
६, बाक्‍सांत गेतछा, संस्कृत साहित्यका शंतवदास' पृ० ९१४ । 


साहित्य, इतिहास, पुरातत्य और संस्कृधि : ४९१ 


अपग्रश दोहा साहित्य : रक दृष्टि 


श्री बाबू रामबालक प्रसाद, एम० ए०, साहित्यरत्न 


उत्थानिका 

बिदव भाषा परिवारोंमें भारोपीय कुल अत्यधिक महत्त्यपूर्ण है। भारोपीय कुलमे भारतोय आर्य भाषाओंका 
अन्य भाषाओंकी अपेश्ता मानव हृदयकी समस्त संवेदताओंके चित्रणकी दृष्टिसे एक विशिष्ट स्थान है। आर्य भाषाओंके विकास- 
क्रममें अपन्रंश अंतिम एवं सीमान्त भाषा है जिससे आजकी सभी नव्य भारतीय भाषाएँ उत्पन्न, विकसित, पोषित और 
सम्बद्धित हैं। अपभ्रंशको महत्ता इस बातसे मानी जा सकती है कि वह पाँचवों सदीके पूर्वाद्ध से ६०० वर्षों तक भारतकी 
राष्ट्रमाषा थी और लूगभग एक हजार वर्ष तक अवाध गतिसे उसमे साहित्यकी सर्जना होती रहो । अनवरत शोध और 
अनुसन्धानके फलस्वरूप अबतक अपभ्रशका जो साहित्य उपलब्ध हो सका है उसमे गद्य और नाटकका नितान्त अभाव है । 
किन्तु उसका काव्य-भाग इतना प्रौढ़ और समृद्ध है कि अध्येताओंको अध्ययन, अनुशोलन और शोधके लिए प्रभूत सामग्री 
प्राप्त हो जाती है और अभावको ओर दृष्टि नही जाती । अपश्रंशके कवि और दार्शनिकोंने गद्य और दुष्टिकाव्यको सर्जना- 
की ओर कदम क्यो नहीं उठाया यह अलगसे खोज करनेका विषय है। प्रस्तुत निबन्धकी चिन्तन-सीमासे यह बाहरकी 


बात होगी । 


काज्यविधाका वर्गीकरण 

अपभ्रंशको समस्त काव्य-श्री को हम तीन भागोंमे विभक्‍त कर सकते हैँ :--( १ ) प्रवन्ध काव्य, ( २ ) 
खण्ड काव्य और ( ३ ) मुक्तक काव्य । प्रबन्ध काव्य मुख्यतः: कथा और आशख्यातोंका काव्य है। डा० कोचड ने छोटे- 
छोटे कई कथा-काव्योंका खण्ड काव्यकी श्रेणीम परिगणित किया हैं। डा० देवेन्द्रकुभार जैनने काव्य-विभाजनके कुछ 
विशेष वैज्ञानिक दृष्टिकोणको अपनाते हुए पुराण-काव्य और चरित-काव्य नामक दो उप विभागोंमे प्रबंध-काव्यकों विभक्‍्स 
किया हैं। संभव हे ओर अधिक साहित्य उपरूब्ध हो जाने पर विभाजनका स्वरूप वैज्ञानिक आधारपर कालान्तरमे 
सुतिध्ियत हो जाय | इसके अन्तगंत पद्रमचरिठ, जसहरचरिठ, णायकुमारचरिउ, करकंडचरिउ आदि उल्लेखनीय 
है। अंड काव्य अपने तामसे ही सुल्पष्ट है । इसके अन्त्गंत सन्देश रासक' नामक एक ही खंड काव्य प्राप्त है जिसमे एक 
विरहिणो सायिका अपने प्रवासी पतिके पास एक पथिकके माध्यमसे अपना प्रम-पत्र प्रेषित करती है । मुक्तक काब्योंके हमे 
दो रूप गोचर होते हैं। एक गेय मुक्तकोंका दूसरा दोहा मुक्तकोंका । गेय मृक्तकोंके भी विचारकों सुविधाके लिए कई 
विभाग किए गए है; जिनपर प्रकाश डालना यहाँ अभोष्ट नहों हैं। इस गेय मुक्तकोंके अन्तर्गत चर्चरी, उपदेश रसायम 
रास, काव्य-स्वरूप कुलकम्‌ आदिका उल्लेख किया जाता है ।--दोहा-काव्यके, विपयकी दृष्टिस, दो विभाग किए जाते 
हैं। एक दोहा-कोश् और दूसरा स्फुट । प्रस्तुत निबंधमे इन्हीं दोनों विभागोंपर विचार करनेका प्रस्ताव है । 


दोह्ाकाव्यका वेशिष्टथ 


भारतीय इतिहासका मध्ययुग धामिक आन्दोकनका महत्वपूर्ण युग रहा है। सभी सम्प्रदायोंमें प्रवत्ति और 
निवृत्तिमूलक विचारधाराएँ परिलक्षित होने लग जाती हैं। प्रवृत्तिकी अपेक्षा निवत्तिका स्वर अधिक ठोंचा है। दोहा 
काव्यके विषयमें भी यहो कहा जा सकता है | दोहा-कोश विभागके अन्तर्गत दोहोंका जो विपुल साहित्य प्राप्त होता है 
उसमें प्रवृत्ति और निवृत्ति दोनों ही विचारघाराएँ समान रूपसे मिलती है। 'सावयधम्म दोहा' प्रवलिमरूक भावनाओंसे 
अनुप्राणित है। उसमें श्रावकोंके धर्माचरण, इडलोक-परलोक-साधन निमित्त भष्य और निर्मल आचार, चखित्तसंयम, 


अद्धा आदिका सरस और सुन्दर शंल्ोमे निरूपण है। किन्तु परिमाणमे निवृत्तिमूठक साहित्य दोहोंमे बहुत अधिक 
४९२ : शुरू भोपालूदास वरैया स्छूशि-प्रध्थ 


'पाया जाता है । परमात्मप्रकाश, योगसार, दोहा पाहुड, बौद्धशान और दोहा जादि सभी निवृत्तिमुलक साहित्य हैं । 
इनमें शरोर---अशरीर, जीव,-आस्मा, विषय-सुल--आत्म सुख,पाप-पुण्य, आदि पर विश्वदरूपेण विचार किया गया है। 
आत्म-ज्ञान क्‍या है, कैसे उसकी प्राप्सिसि मानव-जीवन धन्य हो जाता है, उस आत्म-जश्ञान और आत्मानुभूतिके सामने कैसे 
सभी शास्त्रॉँंका पठस-साठ्ल व्यर्थ है हसपर प्रकाश डाला गया है। शिव और शक्तिका निवास अपने हो अंदर है। बाहरमें 
उसकी तलाएा व्यर्थ है। जब अभ्यन्तरके देवताकी साधन-बलसे अनुभूति हो जाय तब भोतर भोी देवता और बाहर भी 
देवता; कौत पूजा करे और किसकी पूजा हो, एक विचित्र स्थिति उत्पन्न हो जाती है। तीर्थ, ब्रत, जप, माला, तिलक, 
साधुवेष, मुंडित मुण्ड आदि सभी बाहरी उपकरण व्यर्थ ही नहीं आडस्बर मात्र हैं। इनसे मानव जीवनकों कोई भी 
समस्या हल नहीं होतो । उसके उद्धारके निमिस आत्मानुभूतलि ही एकमात्र साधन हैं। योगकी महिमापर अत्यधिक जीर 
दिया गया है। मनुष्य अन्म-जन्मान्तरसे शुभ ओर अशुभ कर्मोंका पुण्यमय और पापमय संस्कारोंका भार अपने स्कन्धोंपर बहन 
करता आ रहा है। उन कर्म और संस्कारोंके सम्पूर्ण क्षेत्रके लिए योग ही एक मात्र साधन है । इसी साधनके सुप्रभावसे 
अन्तस्थ शिवके दर्शन हो सकते हैं जिससे जोवन धन्य हो सकता हैं। उसके पश्चात कुछ जानने या पानेकी तुच्छ आकांक्षा 
नहीं रह जाती । इन तस्वोंपर आगे चलकर प्रत्येक रचनासे सोदाहरण विचार किया जायगा । 

अपअंश-मुक्तक-काव्यमें जो स्फूट दोहे पाये जाते हैं उनका भी एक निर््चत मूल्य है। अपभ्रंशके कवियोंको 
राजाओंके दरबारमें सम्मानित स्थान प्राप्त होने लग गए थे। दरबारके कवि तरुण कवि नहीं, बल्कि प्रोढ़ पूर्ण 
अध्यस्त होते थे । उनकी रचनाओंसे यह प्रमाणित हो जाता है। राजाओंके रंजनके लिए उनके द्वारा रचित अपभ्रंश 
स्फूट दोहोंप शज्ार और वोर रसके दोहोकी प्रधानता है। उनमें नीति और सुभाषितफे भी बड़े अच्छे-अच्छे दोहे प्राप्त 
होते है । हेमचन्द्रके ब्याकरणमें इस प्रकारके स्फुट दोहे बहुत अधिक पाए जाते हैं। हेमचन्द्रने अपने व्याकरणिक नियमोंके 
उदाहरणके लिए अपने पृ्ववर्ती या समकालोन रचनाओंसे इन दोहोंको उद्धत किया है । परमात्मप्रकाश, योगसार, दोहा- 
पाहुड्से लिए गए अनेक दोहे पाए जाते हैं । फिर भी स्फुट दोहोंमें ऐसे बहुत हैं जिनका मूल ज्ोत खोज लेना आसान नहीं । 

ऊपरकी कंडिकाओंम अपभ्रश साहित्यके अन्तर्गत विशाल और समृद्ध दोहा-साहित्यके सामान्य परिचयसे यह 
स्पष्ट हो जाता है कि अपअंशके कवियोंने सालव जीवनके सभी आवश्यक और उपयोगी विषयोंपर दोहा छंदमें रचना की 
है | थे रचनाएँ अपने आपमे इतना महत्वपूर्ण और भ्रभूत हैं कि वे अकेले स्वतन्त्ररूससे शोध और अनुशीलनके विषय हैं । 
अब नीचे की कंडिकाकओं में प्रत्येक प्रमुख ग्रन्थोंस कुछ रचनाओंकों लेकर विषयपर प्रकाश डाला जायगा | इससे दांहोंके 
मुल्यांकनमे सुविधा होगी । पाठक देख सकेंगे कि अपश्र दाके काॉब मानव कल्याणमे किसने विरत थे। परवर्ती हिन्दोके 
नवजागरण युगमे इन्हीं रचनाओंके आधारपर संत-काव्य, श्यूंगारसंबंधी सतसईक दोहे, नीति संबंधी वृन्दके दोहे, रहीमके 
दोहे, आदि भी परम्पराए स्थापित हुई। 


प्रवृत्तिमूलक दोहा-साहित्य 
मनुष्य जन्मकी बुलेंभता 
संसारम नाना शुभाशुभ कम करते हुए मनुष्य जीवन व्यतीत कर देता है । मनुष्य जन्म कितना दुर्लभ हैं, इसका 
उसे अन्दाज नहीं हो पाता । यदि हो जाता, तो धायद बहू अ्रशुभ कमोंस बहुत दूर रहता । मनुष्य जन्म उतना ही दुर्लभ 
है जितना समुद्रमें गिरे हुए समिला ( काठका कील ) के जूड़ेके छिद्रको पाना । 
जिम समिरूह साथर-शयहं दुल्लहु जूबह रंघु। 
लिस जीवह सथ-जऊू-गयह अमणुयत्तण-खंबंधु ॥ “--सावयचस्म दोहा 
गुरुके उपदेशसे ही जीवन सफल हो सकता है। वे बड़े भाग्यशाली हैं. जिन्हें गुरकी कृपा प्राप्त है। गृरु-अचनके 
अनुसार चलनेसे मनुष्य शिवफ्तनमें पहुँच जाता है; जिसे गुरु उपदेश प्राप्त नहीं हैं या जो उपदेशके अनुसार आचरण 
नहीं करता वह मनुष्यरूपमे एक हिसक जन्‍्तु ही रह जाता है । 
मग्गहं गुरुठयपुलसियहूं णर सिद-पष्टण जंति। 
तें विजु बर्घह॑ वणचयरहं चोरहं पिडि णिवडंसि ॥ “-सावयधम्म दोहा 
भोगकी छालसाकों जितना प्रज्यछित किया जाय वह उतनी ही भ्रज्वजित होती है। प्रबुद्ध इन्द्रियोंका यही पर- 
भर्म है जो गीतामतानुसार भयावह हैं। यह पर-बर्म उतना ही भयावह है जितना दूध पिकाकर मोटा किया गया साँप । 
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भोगहं करि परिसाणु जिय इंदिय म करे सदष्प। 
हुँति ण अल्का पोसिया दुदे काछा सप्प ॥ “-सात्रमधम्म दोहा 
आ्रावकोंके अनेक धर्म बतलाए गए हैं--जैसे, पात्रमें दान, व्रत, उपवास, विषमकषायसे अरूग रहना, शुद्ध 
आहार, आदि । जन्मना कोई व्यक्त ब्राह्मण हो या शूद्द, यदि वह ऊपर बताए धर्मोंका पालन करता है तो वह अवध्य ही 
आवक हो सकता है। क्या श्रावकके सिरपर दूसरा कोई चिह्न लूगा रहता है । 
पएट्ु धम्सु जो आयरह बंनणु सुदृदु प॑ कोह। 
सो सायठ कि. साथयहूं अण्णु वि सिरि मणि होइ॥। “-सावभ जम्म थोड़ा 
गृहस्थ आश्रम अन्य सभी आश्रमौंका पोषक है। इसलिए दान-धर्म गृहस्थोंके अन्य सभी भर्मो्मे श्रेष्ठ धर्म है । 
इसके बिना गृहस्थ को न कल्पना की जा सकती है और न उसको कोई सार्थकता ही है । पक्षियोंके भी रहनेके स्थान हीते 
है पर उन्हें दान-धर्मसे युकत्त कोई गृहस्थ नहीं कह सकता। 
अद्द गिहत्थु दाणेण विशु जगि पमणिज्जह कोह । >-सायबधणम्म दोदा 
तो गिहस्थु पक थि हवइ जे घरु ताह वि होह ॥। 
एक दूसरे दोहेमें दानकी महिमा बतलाते हुए कहते है कि दानरूपी जरूसे धर्मरूपी वृक्ष यदि सींचा जाय तो 
बह बुक्ष कोन कोन-सा उत्तम फल नहीं देगा । जरुरत केवल इतना ही है कि उस वृक्षकों मिथ्यात्ककों आगसे बजाया जाय 
नहीं तो उसके जल जानेका डर है । 
कि कि देह ण धम्सम तरु दाण सलिल सिंशित्त। 
जहू मिर्छतहुयासणहु रक्खिज्जह उज्हंतु || “-सावयघम्म वोहा 
पाँच इन्द्रियोंके पाँच धर्म--शब्द, रूप, रस, गन्ध और स्पर्श है । यदि इन्द्रियोंको स्वतन्त्र छोड़ दिया जाय तो 
समूत्रा जीवन वासनाकी तुप्तिम ही व्यतीत हो जायगा । अपरिग्रह और संयम कुछ भो नहीं बन पाएगा जिनके बिता जीवन- 
भार बन जाता है । इन इन्द्रियोमेसे एक भी यदि स्वतन्त्र होकर वासनामे लग जाय तो जीवन दूभर हो जाता है। यदि 
सभी स्वतन्त्र हो जायें तो फिर क्‍या पूछना है । 
एक्कु वि इंदिडउ भोक्‍्कलड पावेह दुक्खसयाहं । 
जसु पुणु पंचवि मोक्‍्कछा तसु पुच्छिउ्जह काईं ॥ “-सावयघम्म दोहा 
पिशुनता महा अधर्म है। इससे दो व्यक्तियोंका पारस्परिक मेल और प्रेम-भाव नष्ट हो जाता है। पिशुन- 
व्यक्ति उस चहेकी भाँति है जो बहुमूल्य वस्तु कुतर तो देता है पर उसे फिर जोड़ नहीं सकता | 
विहदावहू ण॒ उ संघढइह पिसुण परायड णेहु । 
टालइ स्यह ण उप्तरिड उंदुरू को संदेहु ॥। ---सावयधम्स दोहा 
भक्ति निष्काम हो अच्छी होती है । निष्काम भक्तिसे ही मोक्षकी प्राप्ति होती है। ईदवरोपासना यदि सकाम 
हुई भोगकी कामना बनो रही तो भक्तिरूपो अमूल्य रत्नकों कौडीके मूल्यम बेच देना हुआ | ऐसे सकाम भक्ति करने 
बालेको जन्मान्धवत्‌ ही समझना चाहिए । 
दाणच्यणविद्टि जो करियि हृच्छह सोयणि अंघु । 
बविक्‍्कट्ट सुमणि वराडियह सो जाणहु जच्च॑घु ॥ “-सावयधम्म दोहा 
अन्तमें कहा गया है कि मनुष्य जीवनको यदि सफल बनाना है तो इससे विषयोंके भोगोंसे कोसो दूर रखता 
होगा । जो मनुष्य अपने जीबनको भोगोंकी तुप्तिम गाता है उसका आचरण ठीक उसी प्रकारका है जो केवल इंधनकी 
ऊकड़ीके लिए कल्पवुक्षको काट डालता हैं; अथवा जो केवलर धायरेके लोभमे पिरोए हुए मॉणि-रत्नोंकी तोड़कर छिम्म- 
छिन्न कर देता है; अथवा जो लोहेंके लोभमे सागर पार कराने वाढो नौकाका ताड़-फोड़ कर देता हैँ :०«-« | 
मणुयक्तणु दुर्कहु कद्टिव भोयहं परिठ जेण । 
इंघण कज्जे कप्पयरू मूछहु खंडित तेण ॥ 
बुल्कहु लिन गरत्तणठ विसयह तोसिड जेण | 
पट्टोफयतरगत्थयहू सुरयणु फोडिड लेण ।। 
दुब्लहु ऊछहि अणशुयसणड भोयहं पेरिउ जण । 
छोह कज्जि दुत्तरतरणि णाव वियारिय तेण ।। --सावमघम्म दोहा 


४५९७ : गुरु गोपाकदास बरेया स्खूति-प्रन्थ 


'निवृत्तिमूलक दोहा-साहित्य 


पाहुड दोहाके रचयिता श्री मुनिरामसिहने बड़े ही सद्भाव और प्रेमके साथ सांसारिकतामें फेंसे हुए मनुष्योंकी 
मोह-निद्राको तोड़नेके लिए अध्यात्मवावका उपहार प्रस्तुत किया हैं । जड़वाद, मिथ्यात्व ओर रूढ़िवादिताके गढपर 
निरन्तर गोछावारीकर उसे ध्वस्त कर दिया हैं और उसके भग्मावशेषपर आत्मवादका भव्य-भवन निभित किया है। उनके 
आक्रोशपूर्ण आक्रमणमें एक अनुपम आत्मीयता है जो अन्‍्यत्र दुकूम है। उपहारको यही सफलता हैं। बिना प्रेम और 
आत्मोगवाके उपहार कोई पेज हो कैसे सकता है। नोचे उनके कुछ दोहे उद्धव किये जाते हैं जिनसे उनके निर्मल विचारों 
के निकट पहुँचनेमें सुविधा होगी-+- 
मनुष्य नानाविध जग़ज्जालमे पड़ा हुआ अनेकानेक कर्म करता है । किन्तु अपने उद्धारके लिए--अपमे मोक्षके 
लिए क्षण भर भी आत्म-चिन्तन नहीं करता । यदि मनुष्य स्वयं चिन्ता न करे तो दूसरा उसके लिए कौत चिन्ता करेंगा--- 
केसे उसका उद्धार होगा :-+- 
धंधह पैड़ियठ सयक्चु जयु कम्मह करद अयाणु । 
मओक्खहं कारणु एक्‍्कु खणु णवि चिंतह अभष्पाशु ॥ “-पाहुददोदा 
इसो प्रकार पुत्रकलश्म मोहित होकर लक्ष-लक्ष योनियोंम बहू परिभ्रमण करता हुआ जाने कबसे दुःख सहता 
आ रहा है--- 
जोणिहं छकलहिं परिभममह अप्पा दुषसु सहतु। 
पुर ककछत्तरूं मोहियड जाम ण बोहि रूईतु !। “>पाहुब्दोदा 
संसारके गोरख-घंधेमें पढ़े हुए ऐसे गृहस्थोंको वे कहते है कि इस प्रकार भूसा कूटनेंसे क्या लाभ, हे मृढ़ ! तू 
घर और परिजनका छाडइकर शिवकों सिर भवित कर । 
भृढ़ा सबतु वि कारिमड म॑ फुडु तुदुं सुस कंढि । 
सिबयह णिम्मकि करदहि रह भर-परियणु छहु छंडि ॥। “-पाहु.डदोहा 
गृहस्थोंके अतिरिक्त थे उस साथुवेषधारियोंके विषयमे कहते हैं कि जिस प्रकार सर्प विषका त्याग नहीं 
करता सिर्फ निर्माक ( केंचुल ) का त्याग करता है उसी प्रकार ये प्ाधुजन भोगके भावका परित्याग नहीं करते; केवल 
बाहुरो बिह्न धारण कर लेते है--- 
सर्प झुक्‍को कंचुकिय जं विसु तं ण सुपह । 
भोयह भाठ ण परिहरह कछिंगग्गहणु करेह ॥। “-पाहुडदोहा 
जो मुनि विषय-सुल्षका त्याग तो कर देता है; पर मनमें उन सुखोंकी अभिकाषा बनाए रखता है वह केवल 
केश-लु तन, शारारिक तय आंदिका क2 हा सहन करता है, उसे माक्ष नहीं मिल पाता । बह फिर संसारमे हो भ्रमण 
करता फिरता है । 
जो म्रुणि छंडयि विसय खुह पुणु भद्वटिकासु करेह । 
लुंखणु सोसणु सो सहृह पृणु संसार भअमेइ । “--पाहुडदोदा 
विषय-सुखको प्रकृतिके संबंध वे कहते हैं कि ये सुख तो सिर्फ दो दितके लिए हैं। परिणाममे तो वे दुःखद 
ही हैं। अतः है जाब ! तू भूलकर भा इस सुखमे न पड़--तू कुल्हाड़ेसे अपनेको ही न काट--- 
विसयसुदा दुद् दिवहडा पुणु दुक्खहं परिवाड़ि | 
आुक्कड जीव म वाहि तुहूँ अप्याखंधि कुहाड़ि ॥ --पाहुडदोदा 
आत्मवादकी प्रतिष्ठामें वे कहते हैं कि आत्मा न गोरा है, न सावलछा है, ओर न वह स्थल अंग हो है । जाति 
भेदक आधारपर वाह्य समाजका मंवटन भा उपयुक्त नहीं हे। तत्वतः न कोई ब्राह्मण है, न वैश्य, न क्षत्रिय और न 
शुद्र । पुरुष ज्ञानमय विशुद्ध आत्मा है और कुछ नहीं-- 
णावि गोरठ णवि सामकूड णवि तुहुं एक्कु थि वण्णु। 
णवि तणु अंगड थूछ णतरि एडड जाणि सवबष्णु ॥ 
हुड घर बमणु णवि ब्रहसु णठ खत्तिड णत्रि सेसु | 
पुरिसु भडंखड इत्थि णवलि पुदुड जाणि बिसेसु ॥ “पाहुडदीहा 
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शरीरके अन्दर रहनेवाले इस आत्माको पहचान लेनेके बाद बाहरके देवता व्य्थंसे प्रतीत पड़ने लगते हैं ।' 
अन्दर भी देवता और बाहर भी देवता; फिर किसको वन्दना करें--- 
यंदहु बंदहु जिण भणइहको बंदड हलि हृ त्थु । 
णिप देद्ाहं वसंतयहं जद जाणिड परमत्थु ।। --पाहुडदोहा 
योगकी साधना सूक्ष्मकी क्षर्यात्‌ आत्माकी साधमा है। स्थल शरीर उस साधनाका एकमात्र साधन है। इस 
नाशवान्‌ शरीरके सहारे ही योगी अचल समाधि एवं अक्षय शान्ति प्राप्त करता है । फिर भी शरीर और आत्मा, गीताकी 
दाब्दावलीमें क्षेत्र और क्षेत्रज्ञ दो है; एक नहीं | यदि भूलवश एक मान लिया गया तो परिणाम यह होगा कि निर्वाण 
झअलग्ध ही रह जायगा। 
जोहय भिण्णड क्ञाय तुहु देहहं ते अप्पाणु । 
जइ देहु वि अप्पड मुणद्ि णवि पावहि णिव्वाणु ॥ “-पाहुड दोहा 
मनका जब तक हैलभाव मिट्ता नहीं, जब तक मतको भ्रान्ति जाती नहीं तब तक अद्वत भावकी स्थिति श्राप्स 
नहीं होती; अक्षय, निरामय और परम गतिमें लयकी प्राप्ति नहीं होती । आत्मामे लीन हुआ नहीं जाता । 
भनको सहज अवस्थाकी ओर जानेसे रोक छिया जाय और उसे आत्मामें लोन कर दिया जाय तो मन स्वयं विनष्ट 
हो जाता है, उसकी वृत्तियाँ लुप्त हो जाती हैं । 
अखइ णिरामह परमगह अज वि छठ॒ ण लहंति। 
भग्गी सणह ण मंतडी तिम दिवहड़ा गणंति।। 
सहज अवत्थहिं करहुलट जोहय जंतठ वबारि | 
अखहू निरामहू पेसियड सह होसइ सहारि ॥ --पाहुड दोहा 
जब मनुष्यका दृष्टिकोण आत्मवादी हो जाता है, जब उसे आत्माके दर्शन हो जाते है तब सारा जगत उसे 
आत्ममय दीखता है । वह जहाँ भी दृष्टि दौड़ाता है उसे उसीका जलवा नज्ञर आता हैं। उसका चित्त इतना निर्मल रहता 
है कि वहाँ सन्देह, भ्रान्ति और शंका कुछ रहती ही नहीं । उसे किसीसे कुछ पूछनेकी आवश्यकता ही नहीं रहती । 


अराईं पचछहूं दहदिह्दिं जहिं जोबवरउं तहिं सोह। 
ता महू फिट्टि4 भंतड़ों अवसु ण पुच्छह कोड ॥ --पाहुड दोहा 
जैसा कि इसके नामसे ही विदित है, परमात्मप्रकाशमे निरंजन, आत्मा, आत्मज्ञान, जीव, जीवकी मोहदशा, 
हन्द्रियसुलख बनाम आत्म-सुख, शिवतत्व, शिवतत्वसे विमुख जीवनकी व्यर्थता, सिद्धिके लिए भाव की शुद्धता, अद्वेत 
भावकी उपासना, सृष्टि की क्षणभंगुरता योग और योगी, मुक्त अम्बरमसे अथांत शन्यमे योगीका निवास आदि विषयोपर 
सरल ओर सरस भाषामें बड़े हो सुन्दर ढंगसे वर्णन किया गया है । इसमे तकंकी प्रधानता नहीं है । कबिने सर्वत्र अपनी 
अनुभूतिसे काम लिया है जिसके फलस्वरूप कथन अतीव प्रभावोत्पादक बन सका है । नोचे दिए हुए दोहोसे काव्यका 
संक्षिप्त परिचय हो जाता है । 


निरंजनकी परिभाषा 

जाखु ण वण्णु ण गंधु रखु जासु ण सद॒दु ण फासु । 

जासुण जम्मणु मरणु णवि णाड णिरंजणु तासु ॥ 

जासु ण कोहुण मोडु मर जामु ण माथण माणु। 

जासु ण ठाणु ण झाणु जिय सो जि णिरंजणु जाणु ॥ “-परमास्मप्रकाश 
परमात्माकी परिभाषा 

जसु अब्भंतरि जयु बसह् जग-भब्भंतरि जो जि। 

जगि जि वसंतु वि जगु जि ण वि म्रुणि परमप्पड सो जि ॥ 


वेह और आत्मा 
देहहेँ पेक्विथि जर-मरणु मा भउ जीव करेहि। 
जो अजरामरू बंभु पर सो अप्याणु स॒ुणेहि ।। “-परमात्मप्रकाश 


3१९६ ; गुरु गोपाक्षदास जरैया स्मूति-प्रन्थ 


मूर्ख आत्म-स्वकूपकों भ जानकर बाहुरकी ओर दृष्टि रूगाता है और बाहा जयगतकों ही अपना स्वरूप भ्रमवदद 
मान लेता है । 
हें भोरड हें सामकड हडें जि विभिण्गड वण्णु । 
हे तणु-अंगर्ड थूलु हर्ड पहठेँ भूढढ मण्णु ॥ 
भ् >< 
जणणी जणणु घथि कंतु रु पुत्त विमित्त विदष्यु। 
माया-आलहु वि अप्यणड मूढठः मण्णह सब्यु || “>परमात्य प्रकाश 
आत्मा विशुद्ध ज्ञानमात्र है, वह ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य आदि कुछ नहीं । 
अ्प्पा धंभणु वइस ण वि ण थि सशिउ ण वि सेसु । 
पुरिखु णगड णठ इत्थि णत्रि णाणठढ मुणइ असेसु ७ --परमासत्म प्रकाश 


आत्माकी मद्दिमा 


दूसरोंके घ्यानसे क्या काम--यदि एक आत्माका हो ध्यान किया जाय तो क्षण-मात्रमें ही परसपथकी प्राप्लि हो 
जा सकती है-- 
अप्पा झायहि णिस्मछूड कि बहुए अण्णेण । 
जो झायंतहँ परम-पड रूडमइ एक-खणेण | -परमास्मप्रकाश 
आत्माके ध्यानसे मुनिजत जिस अनन्त सुखका काभ करते हैं उस सुखको करोड़ों रमणियोंके साथ रमण 
करनेवाला इन्द्र भी नहीं पा सकता । 
ज॑ मुणि ऊहृद्द अण॑त-सुहु णिय-अप्पा झायतु । 
ते सुद्दु इंदु लि णवि छहृ३ देविहिं कोड़ि रमंतु ॥ “-+परमास्म प्रकाश 
अक्षय निरंजन ज्ञानगय शिवका निवास समरसताका प्राप्त चित्तमें हे। वह शिव देवता, मन्दिर या पत्थरफमें 
नहीं ह-- 
दुँड॒ ण देडके णवि तिकए णवि लिप्पष्ट णवि चित्ति 
अखड़ णिरंजणु णाणमउ सिउ संडिड सम-खित्ति ।। “--परमात्म प्रकाश 
विषयासक्तिम कितने दिन बीत गए; कुछ लाभ नहों हुआ । यदि शिवसे मिला जाय, शिवको प्राप्त किया 
जाय तो निश्यय ही अचल मोक्षकी प्राप्ति हो जाय । 
बिसयासत्तड जाय सुहुं कित्तिड काछु गर्माधत्ति । 
शिव-संगसु करि णिश्वकड अबलह मुक्खु ऊद्दीसि ॥ ““परमात्मप्रकाश 
जब सन परमेर्वरसे मिल जाता है तब दोनों मिलकर एक हो जाते है । दोनोंको समरस अवस्था यह पता 
नहीं चलता कि कौन किसकी उपासना करे। तात्पर्य यह कि ठपास्य और उपासक दोनों एक हो जाते हैं | 
मणु मिलियड परमेसरह परमेसरू थि मणस्स । 
बांदहि वि समरसि हुवाह पुर 'चडावड कस्स ।। “-परमात्मप्रकाश 
योगी साधना करते-करते मोहको विनष्ट कर लेता है। उसका मन भी मर जाता है अर्थात्‌ मनकी सभी 
वृक्षियाँ नष्ट हो जाती है, उनका निरोध हो जाता है। स्वास और प्रस्वास भी समाप्त हो जाते हैं। क्रिया करते समय 
साधक योगो ईडा और पिगला, जिनसे स्वास-प्रस्थासको क्रिया होती है, छोड़कर सुषुम्मामें प्राण संचालित करता है । 
सुघुम्नामें प्राण-बालमके समय ईडा और पिंगछाकी क्रिया आप हो आप बंद हो जाती है। इसोकों साँस ओर निःस्वासका 
टूटना कहते हैं। प्राण-पालनके समय योगी कूटर्थ ( अूमध्य ) में भास करता है। योगकी दाब्दाबलीमें यही अम्बर है, 
यही शून्य है। योगी यहाँ वास करते हुए शुद्ध ज्ञान मय आत्माका नमन और ध्यान करता है । 
मोहु बिकिश्जह सणु सरह तुशह सासु णिसासु। 
केवछ णाण थयि परणमह अंबरि जाएं णिषासु |! “-परमात्म प्रकाश 


साहित्य, इतिहास, पुरातस्‍्व और संस्कृति : ४९७ 


योगसारमें भी परमात्मप्रकाशके हो विषय प्रतिपादित हुए हैं। उसमें भी क्षात्माके ध्यानपर अत्यधिक जोर 
दिया गया है जिससे मनुष्य मोक्षको प्राप्त होता है। उसकी भाषा सरल, सुन्दर और प्रधणीयताके गुणसे ओतग्रोत है । 
सबसे बड़ी बात जो परमात्म-प्रकाश और योगसारके दोहोंके प्रति आकर्षण पैदा करती है वह यह है कि इन दोहोंमें 
इंत्रिमता कुछ भी नहीं है, जो कुछ कहा गया है बह निजी तपस्या ओर आत्मानुभूतिके आधारपर कहा गया है जिससे 
कथनमे अत्यधिक सच्चाई हैं ओर वह बरबस मनको हर छेता है । योगसारके दोहे नीचे उद्धत किए जाते है ताकि पाठक 
उनका भी रसास्वादन कर सके :-.. 
अध्या अप्पड जह सुणहि तो णिव्याणु छहेहि । 
पर अप्पा जद मुणहि सुह्ें तो संसार भममेदि ॥ 
भ्षप्पा-दंसणु एक्कु परू अण्णु ण कि पि वियाणि। 
भोक्खह कारण जोइया णिचकछद एहुड जाणि ॥ “--बोगसार 


सृगार ओर जीवनभोग सम्बन्धी दोहे 
स्फुट दोहोंको भी संख्या बहुत अधिक है। जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, स्फूट दोहे श्यंंगार और बीररस 
'पर खूब मिलते हैं। नीति और उपदेशपर भो बहुत दोहे लिखे गए हैं। यदि इन सभी दोहोंको एक जगह संकलित कर 
दिया जाय तो अध्ययनकों एक बहुत महत्वपूर्ण सामग्री प्राप्त हो सकती है। पाठकोंके अवलोकनार्थ नौचे इन स्फुट 
दोहोंके कुछ उदाहरण प्रस्तुत किए जाते है । 
एक प्रेमिका अपने प्रियतमके साथ जा भी न सकी, उसके वियोगमे प्राणोंका वितर्जन भी न कर सको; अब, 
उस भ्रवासी प्रियतमके पास प्रमपाती मेजनेमे भी उसे छज्जाका अनुभव हो रहा है :--- 
जअसु पंसंत ण परखिया मुइहअ वियोह ण जासु । 
लज्जिज्ञजठ संदेसडड  दिंतोी पहिज पियासु 0 “>> देमचग्द्‌ 
एक प्रियतमा अपनी राचारीका जिक्र करते हुए कहतो है कि हे-सस्ि, सुरतके समय में अपने प्रियतमके 
मुख कमलको ही देखती रह गई । उनके मुखकी छवि कुछ ऐसी थी कि मेरा ध्यान किसी दुमरी और गया ही नही । 
मुख देखते-देखते रात बीत गई, उनके साथ आलिजुन और चुम्बनका अवसर ही नहीं मिला । 
अक्॒हिं अकझ न सिलिड हलि अहरें अहरु न पत्त । 
पिय जो अन्तिदे सुह-कमलु एम्बह सुरड समत्त ॥ --हैमचन्द 
एक विरहिणीको विरह्दशाका वर्णन है। प्रियतमने जाते समय अपनी प्राणवल्लभाकों एक अवधि दी भी 
के में इतने दिनोंके जन्दर लौट आऊँगा ) अवधिके दिनोंको वह प्रतिदिन अंगुलियोपर गिनती थी। गिनते-गिनते नखसे 
असकी अं गुलियाँ जजंरित हो गई है । 
जे मट्ठु दिण्णा दिअहडा दद्वएँ पचसन्तेण 
ताण गणन्तिए अद्भलिउ जज्वरिभाउ नहेंण ॥१॥ “>हैम चन्द्र 
प्रवासी तायकोंके लिए पावसकी रात कितना कष्टप्रद होती हे ! हृदयम एक तरफ विरहिणी नायिकाकी याद 
साछती है और दूसरों ओर आकाशमे काले-काले बादलोंका गजन। नायक जब सोचने लगता है कि इस घन-गर्जनसे 
बविरहिणी कितना कष्ट पाती होंगी तो उसके दृदयका अपना कष्ट ओर अधिक बढ़ जाता है । 
हिअह खुदकद गोरडी ग्रयणि घुछुक्कह मेड । 
वासा-रक्ति पवासुअह विसमा संकदु एहु।! --देमचस्ज 
एक विरहिणी नायिकाकी अभिलाषा देखिए । उसका पति उससे दूर है। वह कहती है, यदि मैं अपने पति 
को प्राप्त करल्‍हू तो एक अभूतपूर्व कौतुक करूँ । जैसे मिट्टीके नए कसोरेमे जल प्रवेश कर जाता है उसी प्रकार पतिके 
मिलने पर मैं उसके रोमूरोममे प्रवेश कर जाऊँगी। स्यात इस प्रकार अंगीकृत हो जानेमे उसे पुनः विरहके मर्मान्तक 
कष्ट नहीं सहने पड़ेंगे । 
जइ् केवेंट पावीसु पिंड अकिया कुट्ट करीसु। 
पाणिड नयह सराबि जियें सब्बरूं पहसीसु ॥। 


४५९८ : गुरु गोपाफदास बरैया स्एति-प्रम्ध 


एक नव विवाहित दम्पतिका जिजरण है। दुल्हा अपनी मय विवाहिता हुल्हुनकों व्याह कर घर छाया है + 
अपनो नववधूके मुख कमरझको देखमेके किए वह व्यग्र है। दुष्ट दिन उसके मार्गका कंटक है। उसका एक मात्र मनोरथ 
यही है कि यहू दुष्ट दिन कैसे जल्दस जल्द समाप्ध हो जायगा और रात आएगी ताकि वह उसके चन्द्र-्बदनकों देख सकेगा। 

केस समष्यठ दुटडु दिणु किघ रथणी छुड्डु होह | 
नव-बहु-दुंसलभ-छाक्तड बहहू मनोरह सोह ॥ 

एक नायिकाने अपने जीवनसे निद्राकों बिल्कुल समाप्स कर दियां है। वह कहती है कि जब मेरा प्रियतम मेरे 
साथ रहता है तो उस समय मेरी आँखोंमे नीद आती ही नहीं । फिर ऐसे ही, जब बहू मुझसे दूर चका जाता है तब 
भी मेरो आँखोंकी निद्रा गायब रहती है। यह दोनों हो दशा कितनो स्वाभाविक है | 

पिथ-संगमि कउ निहडी पिअदों परोक्‍स्टों केंग्व । 
महू विश्वि वि विज्ञासिआ निहन पुम्ण न तेम्म ॥ 

विरहके वावानऊसे शुरूस कर एक धनन्‍्या इतना ऋशकाय हो गई है कि जब वह चलती है तब वह अपने हाथ 
को ऊपर उठा छेती है ताकि ततको कृशताके कारण उसका वरूय कही गिर न जाय । उसको हाथ उठाकर चलते हुए 
देखकर ऐसा भाग होता कि वह विरहरूपी समुट्का थाह ऊुगा रही है। पानीका थाह हाथ उठाकर ही लगाया जाता है 

चलयावक्ति-निवदण-मपूण भण उद्धब्भुज जाइए । 
बदलह-विरह-सहादहदी थाहद गवेसह नाह ।॥। 


बीररस सम्बन्धी दोहे 
अपभअ्रंदमे बोररसकी जो रचनाएं मिलती हैं वे अपने आपसे एक विचित्र परम्पराकी हैं। उनमे रसके उद्रेकके 
लिए भाव हृदयकों आलोडित करते हैं। प्रतिक्रिया अभ्यन्तरमे छुरू होती है। रसकी इस प्रक्रियाके लिए उसे बाह्य 
उपमानोकी किडिजित्‌ मात्र भी अपेक्षा नहीं है। नोचे कुछ दोहे दिए जाते हैं जिनसे यह बात स्पष्ट हो जायगी । 
एक नायिका कहती है कि हें प्रिय ! हम उस देशपे चले जहाँ हमे खंगका व्यवसाय अर्थात्‌ युद्ध प्राप्त हो 
सके । बोर योधा है उनको अपनी जीविकाके लिए, अपनेको रण-कौशलमे दक्ष बनाए रखनेके लिए युद्ध चाहिए। जिस 
देशमे युद्ध प्राप्त नही हूँ वहाँ वे दुर्बल हो जायेंगे । 
खरग विसाहिड जहिं छहहुं पिय तहि देसहि जाहूं। 
रण दुडढिभक्खे भग्गाईं विणु जुआ न बलाहुं ॥ 
एक नायिका कहती है कि जब मेरें पतिकी उपसा सिहसे दो जाती है तब मुझे संकोच होता है। मेरे स्वा- 
भिमानको कुछ धक्‍का-सा लगता है; क्योंकि सिंह सदा ऐसे हाथिओोंको मारता है जिसकी रक्षा करने वाला कोई नहीं 
रहता; किन्तु मेरे पति तो ऐसे हाथिओको मारते हैं जिनको रक्षाके लिए उनके पीछे बहुतसे पदरक्षक रहा करते हैं । 
कहनेफा तात्पर्य यह कि मेरे पति रण-स्थलमे प्रतिपक्षियोंस रक्षित हाथी पर वार करते है । 
कंतु जु सीदहाँ उबसिअद तं सहु खण्डिठ साणु। 
सीहु निरक्‍्लय शय हणह्‌ पिड पय-रक्‍र-समाणु || 


धक्ति और नीति सम्बन्धी 
समुद्र तुणकी अपने ऊपर धारण करता हैं और रत्नोंको अपने तलमे । जैसे स्वामी अच्छे भृत्यको छोड़ देता है 
और खलका सम्मान करता है । 
सायरू उच्परिं तणु धरइ तके घत्कह रथणाईं । 
सामि सुमिच्छु थि परिहह संसाणंह खलाह।॥। 
गुणसे घन नही, बल्कि यशकी प्राप्ति होती है। लेकिन प्रारब्धसे बेचा हुआ मनुष्य वही पाता है जो उसके 
भआग्यमें होता है। मिहको देखिए, एक कौडीमे भी उसको कोई नहीं खरोदता और हाथी लाखों रुपएमे बिकता है । 
गुणेदिं न संपह किसि पर फल किदिणा भ्रुज्म्ति । 
कफेसरि न कट्टूद बोड़िभ वि गय डउक्खेहिं घेष्पम्सि |! 
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भनुष्य वृक्ष से फलको ग्रहण करता है और कटु पल्लबोंकों छोड़ देता है। किन्तु वृक्ष एक संञ्जनकी भाँति उन 
'पललवोंको छोड़ नहीं देता, वरन्‌ अपने अंकर्में धारण करता है । 
वच्छहे। गृण्हह फरूई जणु कडु-पल्‍्कव बज्लेह्ट । 
तो वि महददुसम सुअणु जिये ते उच्छम्ले घरेह ॥। 
दुर्जन ऊपर चढ़कर स्वयं नीचे गिरता है और अपने स्वजनोंको भी घायल करता है; जैसे गिरि-शिखरसे 
गिरा हुआ छिलाखंड स्वयं चर होता है और नीचेके जोब-जन्तुओंको भो विनष्ट कर डालता है । 
दूरूड्राण पड़िड खलु अप्पणु जणु मारेह । 
जिंह गिरि-सिक्ञहुं पडिअ सिल्ठ अन्न थि चूरु करेह ।॥। 
जो अपनी प्रशंसा नहीं करता और दूसरोंके गुणको प्रगट करता है ऐसे सज्जन कलियुगमें दुलभ हैं। मैं 
अपनेको उन पर न्योछावर करता हैं । 
जो गुण गोबइह अप्पणा पयडा करह परस्खु। 
तसु हडे कलिजुगि दुल्कहहो बक्कि किज सुअणस्सु ॥ 
साधु महात्मा वृक्षोंसे भोजनके रूपमें फल और वस्त्रके रूपमें वल्कल प्राप्त करते हैं। अच्छे स्वामीसे भोजन भी 
मिलता ह, वस्त्र भी मिलता है और इनके अतिरिक्‍त सम्मान भी मिलता हैं। यहाँ जड वृक्ष बुरे स्वामोका प्रतीक हूँ । 
वह निवहिके लिए सब कुछ देता है; पर सम्मान नहीं जो मानवी गुणोंके विकासके लिए परमावश्यक है । ऐसे लोगोंके 
विरुद्ध बड़ा सुन्दर प्रहार है । 
तरूहुँ वि बक्‍कलु फलु मुणित्रि परिहणु असणु लहन्ति । 
_सामिहूँ एसिड अग्गलडं आयरू मिच्चु ग्रहन्ति । 
बड़प्पनके लिए प्रायः सभी लोग तड़फड़ाते रहते है। लेकिन बहू ऐसे नहीं मिलता । वह मुक्त हाथसे मिलता 
है अर्थाव दान देनेसे मिलता है । 
साहु वि छोठ तडफ्फड़द बडुत्तणहों' तणेण । 
वदुष्पणु परि पायिअ॒द्द हृत्थि मोकलडेण |। 


हम थोडे हैं, दात्र लोग अधिक हैं, ऐसा काण्र लोग ही कहा करते हैं । हे मुग्धे ! जरा आकागको तो देखो, 
कितने सितारे प्रकाश फैला रहे हैं। तात्पय यह कि बहुतसे सितारोंके रहते हुए भी केवल एक चन्द्रमा ही प्रकाश फैलाने 
में समर्थ रहता है । 
अम्हे थोवा रिउ बहुआ कायर एम्ब मणन्ति। 
सुद्धि निहाछद्दि गयण-यलु कह्ू जण जोण्ह करन्ति ।। 
पुत्र वही हैं जो अपने पिताके वैरीसे बदला चुका लेनेमें समर्थ हो। यदि वह नहीं चुका सकता हो तो ऐसे 
ज॒श्रके पैदा होनेसे क्या लाभ और उसके मर जानेसे ही क्या हानि है ! 
पुत्तं जाएं कवणु गुणु अवगुणु कषणु मुएण। 
जा बष्पी को भुंहड़ी चम्पिजइ अवरेण | 
महषि व्यास कहते हैं कि जो महाभाग नित्य प्रति अपनी माताके चरणोंम नेहू लगाता है उसको प्रतिदिन गंगा- 
स्नानका फल प्राप्त होता है ! 
यबासु महारिसि एंड अणह जह सुद सत्थु पमाणु । 
सायह चलूण नवन्ताहं दिवि दिवि गंगा-णहाणु ॥ 
ऐसे ऐसे सुन्दर नोतिके दोहे अपभ्रंश्यमे भरे पड़े हैं। जो अपने आपमें सुभाषितके समान मधुर और प्रेरणाप्रद 
हैं । विस्तार-भयसे अधिक उदाहरण देना संभव नहीं है । 


७०७० ; गुरु भोपालदास बरेथा स्मूृति-प्रन्थ 


पण्दित 'आशाघरकं ब्वारा उल्लिखित 
ग्रन्ग ओर ग्रन्यकार 
सिद्धान्ताबाय पं० कैलाशचन्द्र शास्त्री, वाराणसी 


आस्ताविक 


विक्रमकी तेरहवीं शताब्दोके ग्रन्थकार १५० आशाधरने अपना टीकाओमे अन्य प्रन्थोंसे इसने अधिक उद्धरण 
प्रमाणरूपमे दिये हैं कि उनके संकलनसे एक बृहत्‌ ग्रन्थ तैयार हो सकता है। ये उद्धरण केवल जैन-प्रन्थोंसे ही नहीं लिये गये 
है किन्तु जैनेतर ग्रन्थोंसे भो लिये गये हैं। और उनके अवल्‍लोकनसे प्रकट होता है कि आज्ञाधरका अध्ययन बड़ा विद्ाऊू 
था, उन्होंने समपलब्ध जैन और जैनेतर प्रन्थोंका अच्छा अध्ययन किया था और कोई ऐसा विषय नहीं था जिसका उन्होंने 
अध्ययन नहीं किया था । जैनाचार, अध्यात्म, दर्शन, काम्य, साहित्य, कोष, राजनीति, कामशास्त्र, आयुर्वेद आदि सभी 
विषयोंके वह प्रकाण्ड पण्डित थे और इनमेंसे अनेक विषयोंपर उन्होंने पाण्डित्यपूर्ण प्रौढ प्रन्‍्थोंकी रचना को थी, जिनमेंसे अनेक 
ग्रन्थ अभी तक अनुपलब्ध है । जहाँ सक हम जानते हैं उनके पश्चात्‌ दिगम्बर जैन परम्परामं उनके जैसा बहुश्रुत विद्वान्‌ 
और ग्रन्थकार दूसरा नहीं हुआ । उनके द्वारा रचित टीकाएँ केवल उस-उस विषयका व्यापक अध्ययन करनेवालोंके हो 
लिये उपयोगी नहीं हैं, किन्तु इतिहासका अनुशीलन करनेवालोंके छिये भी उपयोगी है । अत: उनके टोकाग्रन्थोंमें उल्लिखित 
ग्रन्थकारों और भ्रन्थोंका परिचय सर्वप्रथम कराया जाता है । 

उनके अनगारधर्मामृतकी टीका इस दृष्टिसे बहुत महस्वपूर्ण है अतः मुख्यकपसे उसीके आधारसे उक्त कार्य 
किया जाता है । 


१, आचार कुन्दकुन्द 
पं० आश्याधरने अपने अनगारधर्मामृतकी टीकामे समयसार, प्रवचनसार, पणञ्चास्तिकाय, बारह अणुवेक्खा आदि 
कुन्द-कुन्द प्रणीत ग्रस्थोंस अनेक उद्धरण दिये है और 'तथा चोकक्‍त॑ प्रवचनसारचुलिकायाम्‌' ( पु० ३२६ ) “तथा चोक्त॑ 
समयसारे' (प० ५८६ ) लिखकर प्रव्चनसार और समयसारका तो स्पष्ट रूपसे नामोल्लेख भी किया हैँ । किन्तु उनके 
रचयिता आचार्य कुन्दकुन्दका नामोल्लेख मेरी दृष्टिमि नही आ सका । हाँ, बारह अणुवेब्खाकी गाया उद्धृत करते हुए ( पृ० 
१३२ ) यत्तात्विका' लिखा है । 


२. घलाचार 
मूलाचारका उपयोग अनगारधर्मामृतकी रचनामें विशेषरूपसे हुआ प्रतीत होता है । उससे अनेक गाथाएँ उद्धत 
फो गई हैं। एक स्थानपर तो ( पृ० ५५४ ) 'उक्सझच मृलाचारे' लिखकर स्पष्ट रूपसे उसका नामोल्लेख किया है । 


३, भगवती आराधना 


मूलाचारकी तरह भगवतीआराधना भी साधु-विपयक आचारका भमहतस्वपूर्ण भ्रन्थ है। अतः अधाधरजीने 
अनगा रधर्मामृतकी टीकामें उसका तथा उसके टीका-टिप्पणोंका उल्लेख बहुतायतसे क्रिया हैं। आराधनाज्षास्त्र (१० १६१) 
मूलाराधना और आराधना मामसे इस प्रन्थका उल्लेख मिलता है | 


१, आशाषरजीफे सम्दस्धमें विशेष जातकारंके किग्रे ओनाबूरामजी प्रेमीका 'जैन साहित्य और श्तिद्ठास! देखें । 
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४. म० आराधनाके टोका-टिप्पण 

भ० आराधनाकी टीकाओंमं उपलब्ध प्राचीन टीका अपराजिताचार्य विरचित है। इस टोौकाका ताम श्रीवि- 
जयोदया है | अश्ञाघरने एक स्थानपर इस टीकाको श्रीविजयाचायंविरचित भी कहा है। आशाधरजोने भी भगवती 
आराधनापर मलाराधनादर्पण नामकी टोका रची है। अपनी इस टोकाम भी उन्होंने अनेक स्थलोपर अपराजितसूरिका 
उल्लेख श्रीविजयाचार्य नामसे किया है। इससे प्रतीत होता है कि विजयोदया टीकाके कारण शायद अपराजितसूरि 
श्रोविजयाचार्य नामसे ख्यात हो गये थे; क्योंकि अपनी टीकाको प्रशस्तिमे उन्होंने अपना माम केवल अपराजितसूरि 
दिया है । 

किन्तु “श्रीविजयोदया' का अर्थ होता है--श्रीविजयसे जिसका उदय---उत्पत्ति हुई हैं। इस अथंके अनुसार 
अपराजितसूरिका नाम श्रीविजय भी हो सकता है । 

आशाधरजीने दो स्थलोंपर ( पृ० ६७४-६७४ ) मूछाराधनाके एक टिप्पणका भी उल्लेख किया है और 
विजयोदया टीकासे उसमें मतभेद भो बतलाया है । अपने मूछाराधनादपंणमे भो आश्याधरजीने दो टिप्पणोंका स्पष्ट रूपसे 
उल्लेख किया है । उतमेसे एक टिप्पण जयनन्दीका और एक टिप्पण श्रीचन्द्रका बतलाया है। यथा--बाणवामोद्भधूव 
इति जयनन्दी' ( भग०, आ० पृ० १७५४६ ) “श्रीषन्द्रटिप्पणके त्वेवमृक्तम्‌--पृ० ७९३ । 

उश्नग०-आ० गाथा ५६७ में आगत 'किमिरागकंवल'का अर्थ करते हुए पं० आशाधरजीने उसके तीन व्याल्यानों 
का उल्लेख किया है । उनमेंसे एक व्याख्यान तो संस्कृत टोकाका है और यह संस्कृत टीका अपराजित सूरिकी टीका है 
दूसरा व्याख्यान “टिप्पन! का है और तीसरा व्याख्यान प्राकृत टीोकाका है। इस व्याख्यात्से प्रकट होता है कि आशाधर- 
जीके सन्‍्मुख यह प्राकृत टीका उपस्थित थी । इस टीका तथा टिप्पणोंकी खोज होना चाहिये । 


५, समन्तभद्राचाय 

स्वामिसमन्तभद्राचार्यका नामोल्लेख स्वामी नामसे अनगारघर्मामृत तथा सागारधर्मामृतकी टीकाओंम किया 
गया है और 'स्वामिसूकत' कहकर उनके रत्नकरण्डश्रावकाचारसे कई पद्च उद्धुत किये गये है। अनगारधर्मामृत ( २-१६ ) 
में 'आजकलके लोगोंकों आप्तका निर्णय कैसे हो इस प्रश्नका समाधान करते हुए आशाधरजीने कहा है कि शिष्टोंके गुरु- 
परम्परासे आगत उपदेश आदिसे आधुनिकजन भी आप्तका निर्णय कर सकते हैं । टीकाम 'शिष्टा: का व्याख्यान इस प्रकार 
किया है--शिष्टा आप्तोपदेशसम्पादितशिक्षाविद्योपा: स्वामिसमन्तभद्रादय: । अर्थात्‌ आप्तके उपदेदासे जिन्होंने शिक्षा- 
विदोष प्राप्त की अथवा आप्तके उपदेशके विषयमे जिन्होंने शिक्षा-विशेष सम्पादित की । समन्तभद्राचायने आप्तमीमांसा' 
नामक प्रकरणके द्वारा आप्तकी मीमांसा की है, यह बात विद्वानोंसे सुज्ञात है। और वह मीमांसा आप्तके उपदेशको लेकर 
की गई है। अतः “आप्तोपदेशसम्पादितशिक्षा विशेष' से स्वामिसमन्तभद्रका प्रमुख रूपसे ग्रहण सर्वधा उचित है । श्ञायद 
इसीसे आश्ााधरजीने रत्नकरण्डश्रावकाचारसे आप्तके स्वरूपका प्रतिपादक इलोक उद्धृत करते हुए “आगम' जैसे पूज्य ओर 
ओर प्रामाणिक शब्दसे उसका उल्लेख किया है । 

“सागारधर्मामृतकी टीकामें भो मूलगुण ( २-३ ) ब्रतोंके अतिधार ( ४-६४, ५-२० ) तथा छठी प्रतिमाके 
( ७-१४ ) भ्रकरणोंमें स्वामी समन्तभद्रके मतभेदोंका उल्लेख रत्नकरण्डक्रावकाचा रके पद्योंकों उड्धत करके किया है । 


६. पञञसंग्रह 

प्राकृत पञ्च-संग्रह नामक एक अतिमहत्त्वपूर्ण प्राचीन ग्रन्थकों अनेंकान्त थर्च ३, कि० ३ के द्वारा प्रकाशमें 
छानेका श्रेय पं० परमानन्दजीको है। यह ग्रन्थ अमो तक अप्रकाशित था । इप्तका सम्पादन पं० होराछारूजी सिद्धान्त- 
शास्त्रीने किया है ओर भारतीय ज्ञानपीठ काशोसे इसका प्रकाशन हो गया है। इस पंचसंग्रहकी है गाथाएँ पं० 
आशाधरजीने अपने मूलाराघनादपंणमे ( मग० आरा०, पृ० १८२८-२९ ) 'तथा चोक्तं पड्चसंग्रहे! लिखकर उड्धत को है । 
अकलंकदेवके तत्त्वाथवातिकमे भी ( पृ० ४०७, ५०८ और ६०३ ) जो गाधथाएँ उद्धत है वे पव्नचसंग्रहकी हैं। भतः यह 
पह्चसंग्रह अकलंकदेवसे भी प्राचीन है । 


* शतद्‌ व्याख्यान विस्तरता5पराजितसूरिविरचितमूछाराधनाटोकायामस्मत्कते न मूलाराधनादर्पणाख्ये तम्निबन्धे 
पत्च ओविजयाचायरचितसंस्कृतमूलाराधनाटीकायां +>पूंद इक इेंटययू। --६० १६६ ;. 


« भेगवतों आराधना उक्त टीकाओंके साथ शालापुरसे श्रकाशित हुई है । 
* सागार धर्माइतका स्वोपए् संस्कृत टोकाके साय सर्वप्रथम भ्रकाधन माणिकजन्द्र प्रन्थमाछा बम्वई ( अब काक्षो ) से हुआ था । 


। र् डच्कक 


७७०२ ; शुरु गोपाक्दास घरेया स्सृति-प्रम्ध 


अत» घ७ की टीका [ पृ ४६५ ) में भी आशाधरजीने शतकके प्रदेशबन्धका उल्लेख करते हुए उससे एक 
उद्धरण दिया है जो प्राकृत साषामें हैं। पश्चसंग्रहके एक प्रकरणका नाम 'दातक' है और उसपर एक प्राकृत टीका भी हैं 
किन्सु उसमें वह वाक्य नहीं है । झतकको दवेताम्बर चूणिका भी नहीं है तब क्‍या दतकपर कोई अन्य प्राकृत टीका भी 
थी ? मह अन्वेषणीय है । 


७, पश्चचरित 


अन० ध० टी० ( पृ० ५९ ) में 'धर्म नाता दुरवस्थाओंसे घिरे हुए मनुष्यका उद्धार करता है! इस विपयमें 
तीन उदाहरण दिये हैं। एक उदाहरण सगर चक्रवर्तोका है, दूसरा मेघवाहन विधाघरका है और तीसरा श्रोरामका है । 
और लिखा हैं कि संगर चक्रब्रतीकों तथा होष दोनोंको कथाएं प्चरितसे जान लेता चाहिये । 
यधा--एवा कथा हुं उत्तरे ले पहाअरिताउशातब्याः: । 

यह प्मचरित वही है जिसका हिन्दी अनुवाद पद्मपुराणके नामसे अति प्रसिद्ध है और जिसके कर्ता आचार्य 
रविषेण हैं। उन्होंने इस प्रस्थकों वीर नि० सम्बत्‌ १२०३ में अर्थात्‌ वि० सं० ७३३ में रखकर सम्पूर्ण किया था । 

आशाधरजीने अन० घ० टी० ( पृ० २७४ ) तथा सागारधर्म टी० (१० १०२ ) में 'रामायण' नामसे भी 
उसका उल्लेख किया है। सागारधर्मामृत (४-२६) में रात्रिभोजनत्याग ब्रतका माहात्म्य बतलानेके लिये लक्मण और 
यनमालाकी जो कथा दो है वह रविषेणके पदमचरित (३६ वां पर्व ) में है। किन्तु आशाधरजीने वनमालाके द्वारा 
लक्ष्मणसे शपथ करानेका जो उल्लेख किया है वह उसमें नहीं है। इसी सरह अल० धरमा० ( ४-११२ ) को टीकार्म जो 
सीताके जीवन सम्बन्धी घटनाएं बतलाई हैं वह सब भो पद्मचरितमें हैं। और दोनों टाकाओंमें 'रामायणे किल हां व॑ श्रयले' 
और “रामायणाच्विन्त्या' लिखकर रामायणका हो उल्लेख किया हैं। दिग० जैन परम्परामें तो पद्मचरित ही रामायण 
है, अन्य कोई रामायण नामका ग्रन्थ नहीं है। अतः रामायण नामसे पद्मचरितका हो उल्लेख आशाघरजीने किया है, 
ऐसा प्रतीत होता है। किन्तु वनमाला बाली प्रतिज्ञा करानंकी बातका उल्लेख उसमें न होनेसे यह सन्‍्देह होता है कि 
रामायण कया पदमचरितसे भिन्‍न कोई है ? 


८, भद्दा कलंकदेव 


जैन परम्परामें भट्टाकलंक एक बहुत बड़े ताकिक विद्वान हुए हैं । उन्होंने तत्त्याथंसूत्रपर तत्त्वा्थवातिक नामका 
महान ग्रन्थ रा है तथा न्यायशास्त्रमें लधीयस्त्रय आदि अनेक ग्रन्थोंकी रचना की है। अन० धर्मा० टी० (पृ० १६९) मे 
आशाश्रजीने 'तथा चाहुभंट्राकलंकदेवा: लिखकर उनके लघीयस्वयसे जार इलोक उद्धत किये हैं। तथा दृष्टोपदेशकी 
टीकामें भी एक श्लोक उद्धत किया है। 


९, भगवज्ञिनसेनाचाय 


महापु राणके रचयिता भगवज्जिनसेनाचार्यका स्थान जैनाचार्योमें अतिमह़स्वपूर्ण हैं। उनका महापुराण एक 
आकर ग्रन्थ है। उसमें श्रावकोंके आंचार तथा विधि-विधानका महत्वपूर्ण वर्णन है। आशाधरजीने अपने धर्मामृतके दोनों 
भागोंकी दीकाओंमें 'आ्ष' जैसे आदरणीय हब्दसे महापुराणका जगह-जगह उल्लेख किया है और उससे अनेक इलोक 
उद्धत किये है। सागारधर्मामृत ( १-१८ ) के टिप्पणमे “उक्त चार्ष भगर्वाज्जनसेनपादे: लिखकर महापुराणसे पृूजाके 
मेदोंके लक्षणवाले अनेक इलोक उद्धत किये है। और उन्हींके आधारपर अपने पूजा लक्षणोंकी रचना को है जो शब्दशः 
महापुराणके इछीकोंक साथ मिलती है। ( २-३ ) में अष्टमुलगुणोंके वर्णनमे महापुराणका मत पुयक्‌ दिया हैं। ( २-२१ ) 
में दोक्षान्थय क्रियाका वर्णन भी महापुराणका ही ऋणी हैं । उसके टिप्पणसे भो म० पु० के अनेक इलोक उद्धृत है। ( २- 
१, रविधेणका फ्म्मचरित दन्दा अनुवादके साथ भारताय शानपाठ काशासे ताल भागे प्रकाशित । 
२, “महापुराणमते तु! छिखकर अशाषरजीने उसके टिप्पणमें नीथे ।छखा श्छीक उद्धव किया है--- 
दिसासत्यस्तेयादअद्मपरिमद्दाश्व बादरमेदात्‌ । 
थतान्मासान्मधादिरतिग दियो5ष्ट सनन्‍्वमी मूछगुणा: ॥ 
चमुण्डरायने अपने चारिञ्रसारमें भो “उक्त च मद्मापुराणे' कद्ूकर उक्त इछोक उद्भधुत किया है। किन्तु महापुराणके मुद्रित. आंस्करणोंसें . 
उक्त बलोक नहीं दे । पर इसके विपरीत ३८ वें पवेमें मरभु-मांसका त्याग, पन्च उद्म्बरोंका त्याग ओर हिलादि पापोंका त्याग इनको गृहस्थका 
'सावंकाकिक मत कहा है। अतः उक्त कथन चिन्त्य है ! 


साहित्य, इतिडास, पुरातत्य भोर संस्कृधि : ५०१३ 


४८ ) के टिप्पणमें भी “धरम्य॑विवाहविषिराणेँ यथा' लिखकर, महापुराणमें प्रतिपादित विभाहविधि सम्बन्धी अनेक श्लोक 
उद्धत किये है। इस तरह सागारध०के दूसरे अध्यायमे पाक्षिक श्रावकका बहुत-सा वर्णन महापुराणका ऋणी है । 

अन० ध० टी० में भी अनेक स्थलोंपर उनका उल्लेख मिलता है। तीसरे अध्यायके आठवें श्कोककों टौकासे 
भगवज्जिनसेनाचार्य आदिको मेघकी उपमा दी है क्योंकि वे विश्वके उपकारक है | 

यथा---“सब्तः शिष्टा सगवज्मिनसेनाचार्यादयों मेघ्रा अछदा इत विश्वोषकारकत्वात्‌ । 

चौथे अध्यायके १३२वे इलोकम सुलोचना और जयकुमारके तथा वज्भजध और श्रीमतीके पू्वानुरागका उल्लेख 
किया है । उसकी टीकाम लिखा है कि ये दोनों कथाएँ महापुराणसे जान छेना। सातवें अध्यायके २१वें दछोकमे अनशन 
तपमे बाहुबलिका उल्लेख किया है । उसका टोकामे 'बाहुबलिचर्या आार्पे यथा' लिखकर महापुराणसे दो बलोक उद्धृत 
किये हूँ जिनमे बतलाया है कि तपस्थाम लोन बाहुबलिके शरीरकों लताओने बेछ्ित कर लिया और वामियोसे निकलते 
हुए सपोसे बहाँका दुष्य अति भगानक हो उठा | 

आठवें अध्यायके ३९वें इलोकमे नामस्तव॒का स्वरूप बताया हैँ कि एक हजार आठ सार्थक नामोंसे चौबीस 
जिनोंकी स्तुति करता नामस्तव है। उसको टीकामे महापुराणके पच्चोसव पर्बमे आगत जिनसहस्ननापस्तवनका उल्लेख 
करके आदि ओर अन्तका एक-एक श्लोक उद्भधुत किया हैं। इस तरह आजाधरजोने महापुराणका यशथेष्ट उपयोग अपने 


भर्मामृतकी रचनामे किया हैं । 
१०, विद्यानन्द 


अकलंकदवके पएचात्‌ जिनसेनाचार्यके समयमे विद्यानन्द एक महान दार्शनिक हो गये है । इन्होने अश्टसहत्रो, 
तत्त्वार्थश्कोकवातिक जैसे महान ग्रन्थोकी रचना की हूँ । पं० आशज्ञाधरजीने अन०» धर्मा० टीका (पु० ७३) में (तथा चोक्त॑ 
तत्वाथंश्छोकवातिके' लिखकर एक इलोक उद्धृत किया है । 


११, अमृतचन्द्र खरि 

कुन्दकुन्दके पञ्चास्तिकाय, प्रवचनसार और समयसारके आद्य टीकाकार आचार्य अमृतचन्द्रसूरिके नामसे प्रत्येक 
स्वाध्यायप्रेमी सुपरिचित है। उन्होंने पुरुषार्थसिद्धय पाय नामसे एक शक्लावकाचार भी छिखा है और तत्त्वाथ॑सूत्र तथा 
उसके टीकाग्रन्थोंके आधारपर तत्त्वाथंसार रचा है! ये सब ग्रन्थ हिन्दी टीकाके साथ प्रकाशित हो चुके है। आशाधरजीने 
सागारघर्मामृ तकी टीकामे उनके पुरुषार्थसिद्ध भू पायसे अनेक लोक उद्धुन किये है । तथा अन० ध० टी०में (पृ० १६० ) 
स्वामी समन्‍्तभद्रके रत्नकरण्डश्रावकाचारस “भयाश्यास्तेहतोभाज्च' आदि श्लोक उद्धत करके पुरुषाथंसिद्धभ पायका 
श्लोक उद्धृत करनेसे पहले लिखा हे--'एतदनुसारेणव ठककुरोंवपीदमपाठीत्‌' । अर्थात्‌ स्वामी समस्तभद्दके उक्त ४लोकके 
अनुसार हो ठाकुर ने भी यह इलोक कहा है । 

तथा पु० ५८८ पर लिखा है--- 

“एतच्च विस्तरेंण ठबकुराम्ट्तचन्द्र।वरचितसमयसारटीकायां दृष्ठब्यम्‌' । अर्थात्‌ यह कथन विस्तारसे ठाक्कर 
भमृतचन्द्र विरचित समयसारकी टोकाम देखना चाहिये। आशाधरजीने अपनी इस टौकामे अमृतचद्धके समयसारकलरूश् 
तथा तत्त्वार्थसलारके भो कई "द्य उद्धुत किये हैं । 


| 
१२, गुणभद्राचाय 
भगवग्जिनसेनाचार्यके प्रधान शिष्य गुणभद्राचार्य थे। जब जिनसेन अपने महाप्राणकों अधरा हो छोड़कर 
स्वगंवासी हो गये तो उन्होंने ही उत्तरपराणकी रचना करके उसे सम्पूर्ण किया था । उनका आत्मानुशासन नामक प्रन्थ 
तो भर्तृंहरिके नीतिशतक और वैराग्यशतकस टक्कर लेता है। उसमें अमल्य उपदश और शिक्षाएँ भरी हुई है । 
पं० आक्षाधरजीन अन०ध० की टीका (पृ० ६३१म) “यदाहु. श्रीमद्गुणभद्ददबपादा.” छिख्बकर उनके आत्मा- 
नुशासनसे एक पद्म उद्धत किया है ! इष्टोपदेशकी अपनी टीकामे उन्होंने आत्मानु शासनके अनेक पद्म उद्धुत किसे हैं । 


१, महापुराण मूक हिन्दी टीकाके साथ भारतोय शानपीठ काक्षीसे दो भाभोंमें प्रकाशित | 
२. जीवराज भ्न्यथमाक्ता शोलापुरसे मकाशित | 


७०४ : गुरु गोपाऊ॒दास बरैया स्वृति-प्रभ्थ 


१३, पण्डित सोमदेव 


सोमदेवके तीन प्रन्थ उपलब्ध हैं--नोतिवाक्यामृत, यशस्तिरकअम्पू और अध्यात्मतरंगिणी। अपने यशस्तिलक- 
श्षम्पूकी अन्तिम प्रशस्तिमें इन्होंने लिखा है कि “चैत्र सुदी १३ शक सम्बत्‌ ८८१ ( वि० सं० १०१६ ) में यह काव्य 
समाप्त हुआ । 

नोतिवाक्यामृत राजनीतिका ग्रन्य है और यशस्तिलकम यश्ञोधर महाराजका चरित्र अंकित करते हुए राजनीति, 
धर्म और वर्शनको बड़ी प्रौढ़ चर्चा की गई है । इसके अन्तिम तीन आश्वासोंम तो श्रावकाचारका बड़ा ही पांडित्यपूर्ण और 
अनेक दृष्टियोंस महत्वपूर्ण विवेचन है। जिससे प्रतीत होता है कि सोमदेव केवल महाकवि ही नहीं थे किन्तु दर्शनशास्त्रमें 
निष्णात होनेके साथ हो साथ वे जैनाचारके भी प्रकाण्ड पण्डित थे । 

आशाधरते अपनी सामगारधर्मामृतकी टीकामें सोमदेवका कई जगह उल्लेख किया हैं तथा उनके उपासकाध्य- 
बनसे अनेक उद्धरण भी दिये हैं। पहले और दूसरे अध्यायके परादटिप्पणमें अनेक श्लोक प्रमाणरूपसे उद्धत किये हैं । 
दूसरे अध्यायके प्रारम्भमें तोन मकार और पाँच उद्म्बर फलोंके त्यागको “उपासकाध्ययनादिशास्त्रमतानुसारिभि:' 
लिखकर सोमदेवकृत उपांसकाध्ययनके मतका अनुसरण करनेबालोंके द्वारा मान्य अष्टमल गुण बतलाया है । जिससे प्रकट 
होता है इन आठ मुलगुणोंकी मान्यताका प्रचलन सोमदेवके समयसे हुआ है । 

इसी तरह चौथे अध्यायमें अणुश्नतोंके अतिचारोंका वर्शन करते हुए 'सोमदेबपण्डितस्तु! लिखकर सोमदेवके 
मान्य अतीचा रोंका उल्छेख किया है । 

अनगारधर्मामृतकी टीका ( पु० ६७३,इ८४ ) में भो “सोमदेवपण्डिते:: लिखकर उनके उपासकाध्ययनसे 
कई इलोक उद्धुत किये है तथा ( पृ० १७१ और २८९ पर ) “यन्नोति:' लिखकर उनके नोतियाक्यामृतसे भी उद्धरण 
दिये हैं । 


१४, श्रीमद्‌ रामसेन 


अनगा रधर्मामृतकी टीका ( पु० ६३३ ) में आशाधरजोने “श्रीमद्रामसेनपृज्येरप्यवाचि' लिखकर एक इलोक 
उद्धृत किया है, जो तत्त्वानुशासनका है । यह ग्रन्थ छोटा होनेपर भी बहुत महस्वपृर्ण हे ओर मा० ग्र० बम्बईसे तत्त्वानु- 
शासतादिसंग्रहमे प्रकाशित हुआ था। अब तो पं० जुगलकिशोर जी मुख्तारके हिन्दों भाष्य तथा विस्तृत प्रस्तावनाके साथ 
वीरसेवामन्दिरकी ओरस प्रकाशित हो गया है। प्रस्तावनामें रामसेनके समयादिके सम्बन्ध विशेष जानकारी प्रकाशमे 
आई हैं। तत्त्वानुशासनको देखनेसे प्रकट होता हैं कि थे एक अच्छे विद्वान और ग्रन्थकार थे । 


१७, चारििसार 


अवणवेल्गोलकी जगद्‌ विख्यात गोम्मटेश्वरकी मृ्तिके प्रतिष्ठाता और गंगराज्यके सेनापति तथा मंत्री चामु- 
ण्डरायने चारिश्रस्तसार नामका एक छोटा-सा ग्रन्थ रचा है, जिसमे मुनि और श्रावकके आवारका सुन्दर संकलन है । 
आशाधरजीने अपने धर्मामृतकी रचनामें जिन श्रावकाचारोंका उपयोग किया है उनमे चारित्रसारका नाम विशेषरूपसे 
उल्लेखनीय है । सागारधर्मामृतके अ० ७, इलोक १४५ की टीकामें आशाधरजीने 'अस्मिनत्‌ चारित्रसारादिशास्त्रानुसारिणि 
ग्रन्थे, लिखकर अपनी इस कृतिकों स्पष्टरूपसे चारिश्रसार आदिका अनुसरण करनेवाला बतलाया है। तथा अनगार- 
धर्मामृत ( पृ० ६५३ ) में 'चारिसारमतानुसारिण: सूरय: लिखकर चारित्रसारके मतका अनुसरण करनेवाले आचार्योंका 
मत दिया है। इससे प्रतोत होता हैँ कि चारित्रसारमे प्रतिपादित मतको बड़े-बड़े आचार्य तक अनुसरण करते थे। संभवतया 
इसीस आशाधरजीने भी अनगरारघर्मामृतके आठवें और नौवें अध्यायोकी टोकामे ( पु० ५६४,६०६,६०७,६५४,६५४, 
६६०,६६९, ६६९ आदि ) 'उक्तझ्व चारित्रसारं' लिखकर खूब उद्धरण दिये है । 

अन० घ० टी० ( पृ० ६३८ ) में “उकतं च सिद्धान्तसूत्र' लिखकर एक उद्धरण इस प्रकार दिया हैं--- 

'आदाहाणं पदादण तिक्खु्त शिऊगदं चदुसह्घर बारसावत्त चेदि ।' 

यह षट्खण्डागमके वर्गणाखण्डके अन्तर्गत कर्म अनियोगढ्ारका २८ वा सूत्र है। इस उद्धरणको देखकर मेरा 

यह विधयार हो गया था कि आशाधरजीने षट्खण्डागमको भी देखा था। किन्तु यह उद्धरण ठीक इसीरूपमे चारित्रसारमे 


१. भारतोब शानपीठसे मक्काशित । 
२, यह चवारिभ्नसार माणिकचन्द्र सन्यमाला गम्यईसे प्रथमगार प्रकाशित हुआ था। 


साहित्य, इतिहास, पुरातस्‍्य और संस्कृति : ५०७. 


है। और आशाघरजोने उसे वहाँसे ज्योंका त्यों उद्धृत किया है। अत' मुझे अपने उक्त विचारकोी बदकूता पड़ा; क्योंकि 
सिवाय हस एक उठ्धरणके सिद्धान्तसूत्रोका अन्य कोई उद्धरण या उल्लेख उनके ग्रन्थोमें मैने नही देखा । 


१६, आचाय नेमिचन्द्र सिद्धान्तयक्रवर्ती 


आनार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती चामृण्डरायके समकालीन थे। उनके लिये उन्होने गोम्मटसार भ्रन्थको 
रखता की थी। जोवकाण्ड और कर्मकाण्डके अन्तमे गोस्मटरायके नामसे चामृण्डरायका ही जयकार किया गया है। 
उन्हीके नामपर भ्रन्थको ग्रोम्मटसार संज्ञा नेमिच्रन्द्राचायने दी थी। ( अनेकान्त वर्ष ४, कि० हे में डा० उपाध्येका 
'गोम्मट' शीर्षक लेख ) । 

आश्ाघरने नेमिचन्द्राचार्य तथा उनके किसी ग्रन्थका तो नामोल्लेख नही किया है किन्तु अन० धर्मा० टी० में 
( पृु० १९३,२३३,२३५, २६४, ) 'तथा चागम ' लिखकर कुछ गाथाएँ उद्धत की है जो गोम्मटसार जीवकाण्ड और 
त्रिजोकसार को है । उसके लिये 'आगम' शब्दका प्रयोग किया जाना उनकी प्रामाणिकता और पृज्यताका सूचक है । 


१७, दच्यसग्रद 

नेमिचन्द्र सिद्धान्ति देव रचित द्रव्यसग्रह अति प्रसिद्ध छोटा-सा महस्वपूर्ण ग्रन्थ है। अन० घ० टो० में इससे 
अनेक उद्धरण दिये गये हैं। एक स्थानपर ता ( पृ० ११८ ) 'तथा चोकत द्रव्यसग्रहेडपि लिखकर उससे एक गाथा 
उद्धुत की हूँ । 


१८, आवधाय अभितगति 


विक्रमकी ग्यारहवी शताब्दीके उत्तरार्धभ आचार्य अमितगति एक बहुश्नुत ग्रन्थकार हो गये है । उन्होंने अनेक 
ग्रन्थोकी रचना की है । उनमे एक अमितगति श्रावकाचार और एक सस्कृत पञ्चसग्रह भी है। आशाधरजीन उनके इन 
दोनो ग्रन्थोसे अनेक उद्धरण अपनो टीकामे दिये हैं। सागारघर्मामृतके तासरे अध्यायके प्रथम इलोकंकी टीकाके टिप्पणमे 
जो लेद्याका कथत करनेवाले बहुततसे इलोक है, थे सब मस्कृत पंचसंग्रहसे लिये गये हैं। इसो तरह श्रावकाचारसे भी 
सत्र-तत्र अनेक दछोंक उद्धुत किये गये हें । इसी तरह अन० धर्मा० टी० ( पु० ६०५ ) में तो 'एतदेव अमितगतिर्यस्वा- 
रुपात्‌”! लिखकर एक इलांक उद्धुत किया है जो शआ्रावकाचारके आठवें परिच्छेदका ६४वा श्काक है। इस अध्यायमे 
सामायिकादि पद्कर्मोका सुन्दर वर्णन हू । और अनगारधर्मामृतके भी आठवें अध्याय पडावश्यकोका वर्णन है। अतः 
उसकी टाकाम अमतगतिक्षावकाचारके आठवें अध्याय उद्धृत शलोकाको बहुतायत है। 


१९, आचाय वसुनन्दि 

यो तो वसुनन्दि नामके अनेक आचायं हुए हूँ । किन्तु यहाँ हमारा प्रयोजन वसुनन्दिश्रावकाचार तथा मूला- 
सारकी आचारवृत्तिक रचयिता आचार्य वसुनन्दिसे हैं। इनका समय डा० उपाघ्यने वि० की वारहवी शताब्दी निश्चय 
किया है । वे अमितगतिसे पीछे हुए है क्प्रोकि इन्होंने अपनो आचारवुत्तिम अमितगतिके परचसंग्रह तथा सुभाषित 
रत्नसन्दोहसे अनेक पद्म उद्धत किये है । 

आशाधरजीने अपने सागारघर्मामृतकी टोकामे वसुनन्दिश्रावकाचारसे पहलो प्रतिमाके स्वरूपको बतलानेबालो 
गाया उद्धृत करके 'इति वसुनन्दिसंद्धान्तिमतेन दर्शनप्रतिमाया प्रतिपन्‍्नस्तस्येद”' लिखकर वसुनन्दिका मत दिया है। और 
अनगारघर्मामृतकी टोकामे तो उनकी आचारवक्ति नामक मुलाचार टीकाका जगह-जगह ३ ल्लेख मिलता है । 

यथा-- “आचारटीकामनसंग्रदाथ सुक्तम! ( ४० ३३८ )। “अस्य आचारटीकाया यहुथा व्याख्यातम्‌! ( ए० 
३४४ ) | बीजप्ररोहयोग्य यवादिकमित्यासखारटीकायास्‌ अंकुरितमिसि सु तहिपणके ।*** कणों यवगोधूमादीनां बहि- 
रबयव हृत्याचारटोकायाम्‌ तण्दुलादीति तु तट्टिपणके। कुण्ड शास्यादीनामम्यन्तरसूक्ष्माधयव इत्याचारटीकायास्‌ । 
वाहो पक्को इभ्यन्तरे चा5पक्क इति तु तश्िप्पणके ।--..( घृ० ३७८ )। “उक्त' वर सूलाचारटीकायां स्थितिमोजनप्रकरणें'-- 
( ए० ३५९५ ) | एक जगह तो लिखा है--“एतच्च भगवद्‌ वसुनन्दिसैद्धान्तदेवपादैराचारटीकार्या 'हुओ णदं जहाजाएं' 
इृत्यादिसूत्रे ब्याख्यातं दृष्टब्यम्‌ । ( पृ० ६०७ ) | 


उक्त उल्लेखोंसे प्रकट होता है कि वमुनन्दिकी आजारवृत्ति टीकापर कोई टिप्पण भो था और उस दोनोंके 
अर्थमे मतभेद था । वह टिप्पण किसी शास्त्रभाण्डारमे अवदय होना चाहिये । 


१०३६ : शुरु गोपाकदास बरेथा स्छुति-प्रस्थ 


२०, पप्नन॑न्दि आधार्य 


अमितगतिके पश्चात्‌ और कुन्दवुलदके टीकाकार जयसेनसे पहले पद्मनन्दि लामके एक आचार्य हुए हैं इनकी 
पद्मनन्दिपव्णविधश्वतिका तामकी कृति प्रसिद्ध है। आजाधरने अन७ घधर्मा० टी०७ में ( १० ६७३ पर ) “श्रीपदमनन्दि- 
पादैरपि सच्चेलतादूषण्ं दिद्मात्रमिदमधिजगे! लिखकर एक इलोक उद्धत किया है, जो वस्त्रघारणमें दोष बतलाते हुए 
मुनियोंके दिगम्बर रहनेके समर्थनम है । 


२१. प्रभाचन्द्र आचाय 

पं० आश्ाधरजीने अपने अनगारघर्मामृतको टीका ( पृ० ६०८ ) में 'यथाहु: श्रीमत्प्रभेन्द॒देवपादा रत्नकरण्डक- 
टोकायाम्‌! लिखकर रत्नकरण्डश्रावकाचारकी टीकासे एक उद्धरण दिया है। यह रत्नकरण्ड तो समन्तभद्वायार्य रचित 
प्रसिद्ध रत्नकरण्डभ्रावकाचार ही है। इसको टीका प्रमाचनछने बनाई है। प्रभावन्द्र नामके अनेक आचार्य हुए हैं किन्तु 
उनमें विख्यात प्रभाचन्द्र प्रायः वही माने जाते है जिन्होंने अकलंकदेवके रूघोयस्त्रमपर न्यायकुमुदचन्द्र सथा माणिक्यनन्दिके 
परीक्षामुखसूत्रोंपर प्रमेयकमरूमार्तण्ड तामक अल्यात ताकिक ग्रन्थ रचे है। उनके अन्य भी अनेक ग्रन्थ हैं। उनमे एक 
रत्नकरण्ड टीका भी है । आशाधरजीके “श्रीमत्प्रमेन्द्रदेवपादा:ः पदसे व्यक्त होता हैं कि उन्तका प्रभाचन्द्राचाययके प्रति 
बहुमात था। इस बहुमातताका कारण रत्नकरण्डको टोका तो नहों हो सकती, किन्तु उक्त दो महान कृतियाँ हो सकती 
हैं ओर उसपरसे ऐसा प्रतीत होता है कि उक्त ताकिक ग्रन्थोंके रचयिता प्रभाषन्द्रको हो रत्नकरण्डको टोकाका भी 
रवयिता मानते थे। सम्भवतया इसोसे उनके प्रति हतने आदर सूचक दाब्द प्रयुक्त किये हैं। किन्तु दोनोंके एककर्त- 
त्वमे सन्देह किया जाता हैं और उसका कारण है रत्नकरण्ड टोकार्में आचार्य सोमदेवके उपासकाष्ययन, वसुनन्दि श्रावका- 
लार तथा पद्मनस्दि पलत्चर्विशतिकाके उद्धरणोंका पाया जाना। ताकिक प्रभाचन्द्रका समय विक्रमकी ग्यारहवीं क्षतीका 
उत्तराध है। अधिक-से-अधिक बारहवींके प्रथम चरण तक खींच सकते हैं। किन्तु वसुनन्दि और पद्मनल्दि दोनों हो 
विक्रमकी बाश्हवों शतीके ग्रन्थकार हैं अतः रत्नकरण्डटीकाके रचयिता प्रभाचन्द्र किसो भी तरह बारहबींके उत्तराधं॑से 
पहले नहीं हो सकते और इसलिये उसके ताकिक प्रभाचन्द्र होनेमे सन्देह ही है । 

यहाँ तक आशाघधरजीके द्वारा स्मृत उन ग्रन्थकारों और ग्रन्थोंका विवेचन किया गया है जिनसे विद्वान प्रायः 
सुपरिचित हैं और जो ग्रन्थ प्रकाशमे भी आ चुके हैं। नीचे कुछ ऐसे ग्रन्थोंका परिचय दिया जाता है जो प्रायः अनुपलब्ध 
हैं और भाण्डारोंमें जिनको खोजनेकी आवश्यकता है । 


२२, मंत्रमहोदधि 


अन०» ध० टीकामे ( पृ० २४२ पर ) आशाधरजोने एक गाया उद्धृत की है और उसे मंत्रमहीदधिकी बतलायाः 
है | यथा-+- 
'खंधो खंघो पमणह छंचह सीसं ण याणए किंपि | 
गयचेयणो हु विकवह उडढ ओप्‌ह अह ण जओपुइ ।।' 
“हल्यादीनि मंत्रमहोदथी झाकिन्या कथितानि' 
इससे प्रकट होता है कि मंत्रमहोदधि नामका ग्रत्थ प्राकृत गाथाओंमें हे और महत्वपूर्ण है। इस अ्रन्थको 
खोज होना जाहिये ! 


२३, प्रतिक्रममशासख 


अन० ध० टी० में ( पु० २२८ ) प्रतिक्रमणशास्त्रोक्त भावनापंचकका उल्लेख है। यह प्रतिक्रमणशास्त्र कौन 
है और यह उपलर्ध है या अनुपलब्ध, इस बिणयमें हम कुछ कहनेमें असमर्थ हैं । 
२४७. इन्द्राज 
अन० ध० टी० ( १० ४०२ ) में अथेन्द्रराज: लिखकर नोचे लिखी, एक गाथा उद्धृत की है-- 
डबहट्टू अद्वदर्क संकुइयं हिसण सरयरुष्पण्ण । 
जो य रवितेयतवियं विहस्सएु झसिक हु | 
साहितथ, इशिहास, पुरातस्व और संस्कृति : ७०७ 


'परशेरद्वराज:” से पहले 'इहास्मिस्नागमप्रसिद्धे हृत्पद्धुजे दव्यमतसि” लिखा है। जिससे प्रकट होता है कि इल्द्र- 
“राजकी उक्त गाथा आगम प्रसिद्ध द्रव्यममनके अस्तित्वके समर्थनर्में दी गई है। अतः उक्त गाथा इच्चराज नाभके किसो 
जैन विद्वानके द्वारा रचित ग्रन्थकी ही होनो चाहिये । 


२५, क्रियाकाण्ड 


अन० घृ० टी० ( पृ० ६०५ ) 'ठ्थव चान्वाल्यातं क्रियाकाण्डेडपि लिखकर क्रियाकाण्ड नामके ग्रन्थसे एक 
बइलोक उद्धुत किया है जिसमें सामायिककी विधिका वर्णन हैँ । इससे यह क्रियाकाण्ड नामका ग्रन्थ सस्क्ृतमें रखा गया था, 
यह सिद्ध होता है । किन्तु आगे पृ० ६५४ पर “क्रियाकाण्डेडप' लिखकर उससे एक प्राकृत गाथा उद्धुत को गई है। अतः 
यह क्रियाकाण्ड सस्क्ृत और प्राकृतका कोई संकलन जान पड़ता है । 


२६, संस्कृत क्रियाकाण्ड ओर प्राकृत क्रियाकाण्ड 


पृ० ६४३ पर टोकामे 'प्राकृतक्रियाकाण्डचारित्रसारमतानुसारिण: सूरयः प्रणिगदन्ति लिखकर आशाघरजीते 
प्राकृतक्रियाकाण्ड नामक ग्रन्यका उल्लेख किया है तथा इसी पृष्ठ पर आगे “केचित्पुन संस्कृतक्रियाकाण्डमतानुसारिण: 
सूरय: प्राहु लिखकर संस्कृत क्रियाकाण्ड तामक ग्रन्थका निर्देश किया है और दोनो क्रियाकाण्डोसे उद्धरण भी दिये 
हैं। जिनसे प्रकट होता हैं कि दोनोमे मतभंद भी हैं। आगे पृ० ६५४ पर भी संस्कृतक्रियाकाण्डसे दो श्लोक उद्धृत 
किये गये है । यदि में भूलता नहीं हैँ तो मैने ऐलक पर्नालाल सरस्वती भवनकी सूचीम सस्कृत क्रियाकाण्ड नामक 
ग्रन्थका नाम देखा हू किन्तु प्राकृतक्रियाकाण्डका नाम भो अन्यत्र देखने नहीं आया। इन ग्रस्थोके प्रकादाम ने आनेतक 
यह भी निर्णय हाता शकक्‍य नहो है कि क्रियाकाण्ड नामक ग्रन्थ इन मस्कृत और प्राकृत क्रियाकाण्डास भिन्न है था अभिन्न 
हैं। लगता ता मुन्न ऐसा ह्‌ कि क्रियाकाण्डक नामस जो उद्धरण संस्कृतमे दिया गया ह वह सस्क्ृत क्रियाकाण्डका हो 
सकता ह्‌ और जा उद्धरण क्रियाकाण्ड नाभसे प्राकृत गाथाका हूँ बह प्राकृत क्रियाकाण्डका हो सकता हू इन क्रियाकाण्डोंके 


प्रकाशर्म आनंको बहुत आवश्यकता हैँ इससे जैनाचारके सम्बन्ध बहुतसा तया प्रकाश पड़तकी सम्मावता है । 


२७, सिद्धथह्र महाकाव्य 


आशाधरजीने जिन अनेक ग्रन्थोंकी रचना को थी, उनमेसे कई महत्त्वपर्ण कृतियाँ अभीतक अनुपलब्ध है | उन्हीं 
में एक सिडघरू महाकाव्य भी है । अन० घ० टी० पृ० ६३३ पर 'एतदेव व स्वयमप्यन्वाख्यं सिद्धभद्भुमहाकाव्ये” लिखकर 
आशाघरने उसका एक पद्च उद्धूत किया है। नीचे हम उस पद्चको उद्धत करते है, उसमे पाठक जान सकेंगे कि उक्त 
अहाकाब्य कितना सरस और जान्‍्तरससे ओत-प्रोत है । 


पररमुसमयसाशम्याससानन्दसप- 
स्सहजमहसि साथ॑ स्वे स्वयं स्व॑ विदित्वा ! 
पुनशदयदवियाबैभवाः प्राणखार- 
स्फुरदरुणविज॒ुम्भा योगिनो य॑ं स्तुयन्ति ॥ 


२८, ज्ञान दीपिका 


आशाधरने अपने सागारधर्मामृतकी टोकाके आरम्भमे छिखा है कि इस टीकामे विस्तारके भयमसे जो समर्थन 
आदि नहीं कहा है वह इस ग्रन्थकी ज्ञानदीपिका नामक पंजिकाम देख लता । 


अन० ध० टी० में भी दो स्थानों पर ( पृ० ९२ तथा ९८ ) विस्तारके लिये ज्ञानदीपिकाको दखमंका निर्देश 
किया हू । इसस प्रकट होता है कि धर्मामृत प्रन्यकी उपलब्ध मस्कृत टीकाको रचनेसे पहले उन्होंने ज्ञानदीपिका नामक 
पंजिकाकी रचना की था और उसमें विवक्षित बातोका कथन बहुत विस्तारस किया था। पता नही, यह ज्ानदापिका 
किस अन्धकारमे पड़ा हुई अपने जोवनके शेष दिन विता रही है अथवा विता चुकी हू। 


यह तो हमने केवल उन जैन ग्रन्थकारों और जैन ग्रन्थोका जिवरण दिया हैं जिनका नामोल्लेख किया गया है। 
इनके अछावा भी उद्धरणोंको छानवीत करनेसे अनेक प्रन्थोंका पता चलता है और बनेकोका पता नहीं चलता । प्राकृत 


४०८ ; गुरु गोपाकदास वरैया स्मृति-प्रव्य 


'यक्ष की अनुक्रमणिका तो वोरसेवामन्विर दिल्लीके द्वारा प्रकाशित हो चुकी है। उसके अन्‍्तमें ऐसे प्राकृत पद्मोंकी 
तालिका दी गई है, जो विविध प्रन्थोंमें उद्धत हैं किन्सु उपलब्ध ग्रस्थोंसे उनके मूलका पता नहीं चलता कि वे किस 
ग्रन्थके हैं । ऐसे प्राकृत पद्भ अनगारधर्मामुतकी टीकामें भो अनेक हैं। जिससे प्रकट होता है कि हमारो ज्ञास्त्र सम्पत्ति 
किससी लुट घुकी है । 

संस्कृत पद्योंकों ऐती कोई अनुक्रमणिका अभी तक नहीं अनी है ओर अन० धर्मा० टी० में उनको 
बहुतायत है। उनकी सो छानवीन करनेसे प्रकट होता है कि प्राकृतको तरह अनेक संस्कृत ग्रस्थोंका भी उपयोग १० 
आशाधरजीते अपनी टीकाकी रचनामें किया है | 

उद्धरणोंकी सरसरी खोजसे जिन प्रन्थोंकों हम जान सके हैं उनमेंसे कुछ इस प्रकार हैं--- 

१. इष्टोपदेश--यह पृज्यपाद रचित है । टीकाके साथवीरसेवा मन्दिर देहलीसे प्रकाशित हुआ है । 

२. समवसरणस्तोन्न--यह माणिकचन्द्र ग्रन्थमालास सिद्धान्तसारादिसंग्रहके अन्तर्गत प्रकाशित हुआ है। 
इसके रवयिता विष्णुसेन हैं। इनके इस स्तोत्र में गम्भीर मधुर आदि एक पद्म है जो आचारसारमें पाया जाता है 
सम्भवतया आचारसारसे ही वह समवसरणस्तोत्रमें लिया गया हैं। यदि ऐसा हैं तो विष्णुसेन आचारसारके रचयिता 
बीरनन्दि और आशाधरके मध्यमें विक्रमको तेरहवों शताब्दीमे किसी समंय हुए हैं । 

३. प्रमेयरत्नमाछा--अन० घ० टो० ( पृ० ५२८ ) में इसका मंगलाचरण उद्धृत है। इसके कर्त्ता आचारय॑ 
अनन्तवीर्य है उन्होंने प्रभाचन्द्र रचित प्रमेयकमरूमातंण्डके पदचात्‌ु इसकी रचना की थी, अतः उनका समय विक्रमको 
बारहवीं शताब्दीका उत्तराध प्रतीत होता है । 

४. आप्तस्वरूप--अन० घ० टी० ( पृ० ६४ ) में अष्टाइदशदोषसूचक तीन पद्य उद्धृत है । ये तोनों पद्च 
आप्तस्व॒ रूपके हैं । आप्तस्थ्प माणिकचदद् प्रस्थमालासे प्रकाशित सिद्धान्तसारादि संग्रहमें प्रकाशित हुआ है । ऐसा प्रतोत 
होता है कि यह छोटासा प्रकरण प्राचोन है। इसके उद्धरण अन्यत्र भी मिलते हैं। सोमदेव उपासकाचारके अन्तर्गत कुछ 
इलोक हैं जो आप्तस्वरूपमें भी हैं। बिना विशेष अनुसन्धानके यह नहीं कहा जा सकता कि उत्तका भूल उपासकाचार 


हैं या आप्तस्वरूप । 
वध्यम्धभावध्काशकनयचक्र---यह माहल्ूरक घवकको रचना हैं। माणिकचन्द्र प्रन्थमालासे नयपक्रसंग्रहमें 


प्रकाशित है। इस भ्रन्थके दो पद्म अन० घ० टी० में ( १० १७० ) उद्धृत हैं । 

घन्द्रप्रभचरित--चन्द्रप्रमचरित आचार्य वीरनन्दिकी कृति है । उससे आशाधरजीने एक उद्धरण इष्टोपदेश 
की अपनी टीकामे लिया है। वादिराजने अपने पाद्व॑नाथचरितमें वीरनन्दिके चन्द्रप्रभच्चरितका स्मरण किया है और 
पार्ईर्वनाथचरितकी रचना वि० सं० १०८२ में हुई थी । 

यह तो केवल दि० जैन ग्रन्थकारोंका विवरण है जो अपूर्ण है । इनके सिवाय अन्य ग्रन्थकारोंकी भी एक लम्बी 
तालिका हैं जिनमे हेमचन्द्राचार्यका योगशास्त्र, रुद्रटका काव्यालंकार, संन्यासविधि, वाग्भट, भवभूतिका उत्तररामचरित, 
मनुस्मृति, माधकाव्य आदि अनेक ग्रन्थ है । 

इस सबसे प्रकट है कि आद्ाघरजी सभी विषयोंके निष्णात विद्वान थे। उनके पश्चात्‌ दि० जैन परम्परामें इस 
कोटिका दूसरा विद्वान नहीं हुआ । 





१६ 


कन्नहमाषा का लोकोपयोगीं नेन साहित्य 


विद्याभूषण सिद्धान्ताचार्य प॑० के० भुजबली शास्त्री, मूडबिद्री 


प्रास्ताविक 

कत्नड साहित्यकी सावंमौलिक चेतना जीवन-शाधनसे आरम्भ होती है। इस साहित्यकी व्यापकताकी परिधि- 
रेखाएं कावेरी और गोदावरीके सुरम्य अंचलके साथ मैसूर, श्रवणवेलगोल एवं मूडविद्वीके सास्क्ृतिक प्रदेशोका स्पर्श करती 
हैं। कर्नाटक प्रदेशकी घरती कन्नड साहित्यकी धडकनोसे स्पन्दित थी। उसमे उगनेवाल पौधोमे भावनाओंके सुगन्धित 
पृष्प विकसित होते थे, जिन्हें देखकर प्रत्येक सहृदय कल्पनाप्रधान व्यक्ति झमने लगता था। धरती और साहित्यके अपू्ब 
सामञ्जस्यकी यह विकासरेखा सामाजिक चेतनाकों उद्बुद्ध करनेमे सक्षम थी। कन्‍्नड स्वाभाविक काव्य प्रयोग प्रवीण 
लोगोंका देश था, धरतीके कण-कणमे काव्यके उच्छवासोका मनन्‍्द संगीत उमड़ता था। थत. जिस साहित्यका प्राच्षोत इति- 
बृत्त इतना गौरवमय हो, जिसका स्वर्णिम अत्तोत विकासकी चेतनासे अँंगडाइयाँ ले रहा हो, उसका वत्तंमान स्वरूप किसी 
साहित्यकी उपादेयताक्ों सशक्त बनानेके लिए निशचयत' मान्य और पज्य है। जैन कवियोंकी अमरलेखनी इस 
मेदिनोको कई शतक तक रसप्लाबवित करती रही है। गंग, राष्ट्रकूट, पलकव और चोलोंमे बीररमसकी काब्यधारासे 
साम्राज्याधिपत्यकी भावनाका उद्रेक हुआ है। कन्नड साहित्यका क्रमबड़ इतिहास जैन कवियोंकी क्तियोसे हो आरम्भ 
होता है । 

९ थी शतीमें राष्ट्रकूट राजा नृपतुंगके राज्यकाऊमे कन्नडसाहित्य-मबनका भव्य निर्माण कविचक्रवर्ती पंपके 
काग्यसे होता हैं। महाकवि पंप कन्सड साहित्यके ओजस्ती कवि हैं। इनकी कलाकृतियाँ स्निग्ध, पवित्र, उदात्त और रम्य 
वातावरणकी अलौकिक देन है। कविराजमार्गसे श्रीविजप कवीश्वर, पण्डित चन्द्र और लोकपाल आदि कवियोंका तथा 
विमलछोदय, नागाजु न, जयबन्धु एवं दुविनोत आदि गद्यकारोंका नामोल्लेल उपलब्ध होता है । कवि पंपने अपने पूर्ववर्त्ती 
फवियोंका निर्देश करते हुए लिखा है-- 

कीमत समस्तभत्र | स्वामिगर्ल अजगत्‌ प्रसिद्ध परमेष्ठी; । 
स्थामिगरू प्ज्यपाद । स्वाभिगल पदंगलछीगे शाश्वत पदम्‌ ॥ 

अर्थात्‌ समन्तभद्र, कवि परमेष्ठी और पृज्यपादका स्मरण किया है। समन्‍्तभद्गने मूड़बक हल्ली गाँवम तपस्या की 
थी । पृज्यपादका जन्म स्थान कर्णाठक प्रदेशका कोल्छागालपुर और ननिहाल “मुदिगुडपेबग्राम' था। इस कथनकी पुष्टि 
देवचन्द्र के प्रन्थ राजवलिकथेसे भी होती हैं । 

आदिपंपका समय ई० स० €४१ है। इन्होने आदिपुराण और भारत ग्रन्थोकी रचना चम्प्‌ शैलीम की है। 
कल्पताको उडान, मनोरम दृष्योका चित्रण और काव्य परम्पराओके निवर्हकि साथ इनके काव्योमें, आचार एवं धाभिक- 
तत्त्वोंकी प्रचुरता भी पायी जाती है। काव्यसुधाधाराको प्रवाहित करनेवाले ओटय्य ( ई० सन्‌ ११७० ), नयसेन ( १२वीं 
शती ), जन ( सं० ११७०-१२३४ ई० ), पौन्‍्न, कर्णपायं, नेमिचन्ध (१३ बी छातो), गणवर्मा, अस्युवर्मा, रत्नाकर 
वर्णी ( सन्‌ १५५१ ई० ) एवं मगिरस प्रभूति जैन कवियोका नाम बडे आदरवे साथ लिया जाता है। 


जीवनभोग, ऐश्वयं, श्यूगार, बीर, त्याग, वीभत्स आदि विविध विषयों और भावत्रोका निरूपण करनेवाले 


१. परम श्री विनय पिजयकत्रीश्तर; पंडितचन्द्र छोकपाठ दिगल । 
निरतिदय वस्तु विस्तर । विरचनेत्वक् त्तदाद्य काव्यचक्कंदु ॥ 
विमकाथ तागाजु न। समेत जयवंधु दुबिनीता दियली। 
ऋमदोलनेग लिय गषण्पा | श्रणपदु गुरुता प्रतोतियेते टकोंडर ॥ 





“--कंविराजमार्ग 
७५१० : गुरु योपाक्ृदास बरैथा स्खूति-प्रस्थ 


साहित्यके साथ कस्मड़की उर्वर्भूमिने लोकोपयोगी साहित्यका उत्पादन भी प्रचुर परिमाणमें किया है। जैनकरियोंने कन्तड़ 
भआपषाकों साहित्यिक रुप प्रदान किया है और उन्हींके दारा सर्वप्रथम काव्य अन्धोंका प्रणयन भी हुआ है । 


लोकोपयोगी साहित्य 


यह सत्य है कि कनन्‍नड़ साहित्यका आरम्भ धर्मके अज्चलसे होता है। धर्ममें मानवके अतीतका मधुमय इतिहास 
निहित रहता है । घमंके पौराणिक पन्षमें हो अतीत की गाथा किसी न किसी रूपमें मिलती है। यदि हम समस्त वाहमय 
पर दृष्टिपात कर तो हमें अबग॒त होगा कि धर्म और साहित्य एक दूसरेते हत्यधिक सम्बद्ध है। ये एक ही पिताको सहोदर 
सन्‍्तान हैं। जिस प्रकार दो भाई एक दूसरेके स्वभाव और रूपादिम भिन्‍न होते हुए भी बहुत सी बातोंमे एक सूत्रमें भी 
बंधे रहते हैं तथा एक दूसरेस घनिष्ठ सम्बन्ध रखते हैं, उसी प्रकार साहित्य और धर्म अपना अलग-अलग अश्तित्व रखते 
हुए भी एक साथ सम्बन्धित प्रतीत होते हैँ । 

लोकोपयोगी साहित्यका आधार सर्वदा धमंभावनता या धार्मिक-चेतना ही होती है। जनकल्याणकी प्रधृत्तिका 
उद्गम स्थल धर्म, सदायार, नीति या परकल्याण सम्पन्न करनेको प्रवृत्ति हैँ। इसो प्रवृत्तिके फलस्वरूप लोकोपयोगी 
साहित्यका प्रादुर्भाव होता है। सामाजिक आदर्शों तथा वैयक्तिक ओर सामाजिक जीवन मूल्योंकी अभिव्यञजना लोको- 
वयोगी साहित्यमे बिना किसी आव रणके पायी जाती हैं। अतः सामाजिक आवश्यकताओं और जोवन मुल्योंका समन्वय 
उपयोगी साहित्यमे ही संभव हैं। कलिपय विचारकोंने लोकोपयोगी साहित्यको ज्ञान और शक्तिका साहित्य कहा है । 
अथवववेदके अभिचार सुूकतोंसे इस साहित्यका सम्बन्ध जोड़ देनेपर विचार और भावना की सीमाका यह अतिक्रमण नहीं 
कर सका है । अतएव छोकोपयोगी बह साहित्य है जिसमें सौन्दर्य, उपयोगिता, आवश्यकता और ययथार्थता इन चारोंका 
समवाय हो । साहित्य दाब्दका प्रयोग सबंधा लावण्य एवं आन्तरिक भावाभिव्यक्तिके लिए होता हैं । 


आधारतन्त 


इस साहित्यकी मूल प्रेरिका शक्ति ऐहिकता है। जब मानव सप्ताज विकसित होने छगता है और उसका 
विस्तार इतना अधिक व्यापक हो जाता है कि बह एक देशमें आबद्ध नहीं रह सकता, तब लोकमंगलकी प्ररणासे लछोको- 
पयोगो साहित्यका प्रणयन होने लगता है। प्रत्येक भाषाके लोकोपयोगो माहित्यका आधार 'ऐहिकता या 'लोकमंगल' 
होता है । मानव अपनी दुबंछताओं पर विजय प्राप्त करनेके लिए छोकमंगलकारी साहित्यका प्रणयन करता है । सकलऊू 
प्रयोजनोंकी परत्ति इसी साहित्यसे होती है । 

आयुर्वेद, ज्यौतिष, गणित, छन्द, व्याकरण, कोष, अलंकार, वास्तुशास्त्र, एवं संहिता विषयक वाहुमय लोको- 
गयोंगी साहित्यके अन्तर्गत है। कन्नड भाषाके जैन कवियोंने उक्त समस्त बिययों पर ग्रन्थ रखनाकर लोकमंगल किया है । 
कलाका बहुमूल्य उहू इय जोवनको सर्वाज्भीण सन्‍्तुष्टि है, जो उक्त प्रकारंक छाकोपयोगो साहित्य द्वारा प्राप्त की जाती हैं । 


आयुर्वेद या बेंद्रक 


सर्वाधिक प्रिय जीवन हैं, इस जोवनकी रक्षाके हेतु अनेक ग्रन्थोंका प्रणयन विभिन्न भाषाओंमें किया गया | 
ललित साहित्यके समान ही जीवनो शक्लिकों बुद्धिगत करनेवाला साहित्य भी उपादेय हैं। आयुर्वेदका विषय अष्टाहु 
प्रधान है, जिसमें रोगोंके निदाल, परोक्षण आदिके पश्चात्‌ स्वास्थ्य और शक्ति सम्पन्न करनेके नियम वणित है । उपयोगी 
होनेके साथ यह साहित्य छोकप्रिय भो है। यहाँ जैन कवियों हारा कन्नड भाषामें बिरचित वेशक ग्रन्थोंका परिचय प्रस्तुत 
किया जाता है । 

१, खग्गन्द्रमणिदूषण --- इसका रचयिता मंगराज प्रथम है। कविका काल लूगभग ई० सन्‌ १३६० है। यह 
होयसल राज्यांतर्गत मुगुलियपुरका स्व्रामी था। इसके गुरु प्ज्यपाद थे। इसको पत्नीका नाम कामलता थरा। कविके 
तीन पुत्र थे। सुललितकविपिकवसन्त, विभुवंशलकाम, कविजनैकमित्र, अगणितगुणतनिलय, अखिलविद्याजलनिधि, पंचगुरु- 
पदाम्बुजभ ग आदि इसकी उपाधियाँ थी । 

खगेन्द्रभणिदर्षणमें १६ अधिकार हैं। इसमें स्थावर वियोंकी प्रक्रियाँ और प्राय: सब प्रकारके विषोंकी 
चिकित्सा लिखी हैं। कविके कभनानसार यह ग्रन्थ प्ज्यपादके वैद्यक ग्रन्थसे संग्रहीत है | ग्रन्थ महत्त्वपूर्ण है। यह 
मद्रास विश्वविद्यालयकी ओरसे प्रकाशित हो चुका है। हिन्दीमें यह अनुवाद करने योग्य है। भारतीय ज्ञानपीठ” वाराणसी 
का लक्ष्य हस ओर अवद्य जाना चाहिये । 


साहित्म, इतिहास, पुरातश्थ भोर संस्कृति : ७११ 


२. कक््याणकारक--इसका रचयिता जगहल सोमनाथ है। कविका काल ऊग्रभग ई० सन्‌ ११४० है / 
विचिता कवि इसकी उपाधि थी। यह बैद्वक प्रन्थ पृज्यपादकृत कल्याणकारकका भाषान्तर है। कजिका मसल है कि 
बाहट, सिडसार, घरकादि वैद्वक प्रन्थोंसे पुज्यपादका यह कल्याणकारक उत्कृष्ट एवं इसकी विकित्सा मद्य-मांस-मधुसे 
वर्जित है । यह सुन्दर बैद्यक ग्रन्थ अभीतक प्रकाशित नहीं हुआ है । मैसूरमे इसके प्रकाशनकी व्यवस्था हो रही है । 

६. गोबैश-- इसका रचयिता कीतिवर्म है। कविका कारू लूगमग ई० सन्‌ १२२५ है। यह 'बालुक्यवंशीय 
महाराज त्रैलोक्यमल्लका पुत्र था| त्रैलोक्यमल्लने १०४४ से १०६८ तक राज्य किया है। कवि कीतिवर्म त्रलोक्यमल्ूकी 
जैन धर्मानुयागिनी रानी केतल देवीके गर्भसे उत्पन्न हुआ था । केतल देवीने संकड़ों जैन मन्दिर बनवाये थे। साथ ही साथ 
जैन धर्मकी प्रभावनाके लिये अनेक कार्य किये थे। इस गोवद्यमे पशुओंके नाना प्रकारके रोमोंका और उनकी चिकित्साका 
विस्तारपूर्वक वर्णन है । कविकीतिचंद्र, वैरिकरिहरि, कंदपंमूति, सम्यक्त्वरत्नाकर, बुधभव्यबान्धव आदि इसकी कई उपा- 
धियाँ थीं। कविके गुरु देवेन्द्रमुनि थे । यह ग्रंथ अप्रकाशित है । 

४. यालग्रहचिकित्सा--इसका रचगिता देवेन्द्रमुनि हैं। कविका काल लगभग ई० सन्‌ १२०० है। यह ग्रंथ 
प्राय: वाक्यरूपमें है। इसमें बालकोंकी जो ग्रहपीडा होती है, उसकी चिकित्सा बतलायी गयी है । ग्रंथ अप्रकाशित है । 

७, अकारादिबवैद्यनि्घंदु--इसका रचयिता अमृतनन्दी है। कविका काल रगभग ई० सन्‌ १३०० है। इस 
वैद्यनिघंटु्म संस्कृत शब्दोंके कन्नड पर्याय शब्द दिये गये हैं । ग्रंथ अप्रकाशित है । 

६. अश्ववैद्य--इसका रचयिता बाचरस है। कविका काल लगभग ई० सन्‌ १५०० है। बाचरस चोण्डराजका 
पुत्र था | सुजनैक बान्धवठसकी उपाधि थी । इस अश्ववेद्यमे ३४ वृत्त एवं थोडा गद्य है। इसमें अदबोंकी चिकित्सा बत- 
छायी गयी है | ग्रंथ अप्रकाशित है। 

७, बैद्यसाह्वस्य--इसका रचयिता साल्व है) कविका कार लगभग ई० सन्‌ १५४० है । इसके पिता घमंचन्द्र 
एवं गुरु विजयकीति थे । तोलव-हँव-कोकण देशका स्वामी, कविसरोवरराजहंस, जिनधमंघ्चज, त्रिभुवनकठारितिनयन, 
सम्यक्त्वचडामणि, जिनदेवरथयात्राप्रभावक आदि उपाधियोसे समलंक़ृत वसुदानमेरु साल्वमल्ल ही कवि साल्वका आश्रय- 
दाता था। ललित पद्चमय यह सुन्दर वैद्यक ग्रंथ प्रकाशनोय हूँ । 

८. बैदच्यास्बत--इसका रचयिता श्रीधरदेव है। कविका काल लगभग ई० सन्‌ १५०० है। इसने अपनेको 
'जगदेकमहामंत्रवादी' बतलाया है। यह वेद्यामृत चंपूछूप हैं। इसमे २८ अधिकार हैँ । ग्रंथमे अनेकत्र चिकित्सा-विधानके 
साथ मंत्र भी कहे गये है । ग्रंथ सुन्दर है । इसके प्रकाशनकी आवश्यकता हैं। 

५. हयसारसमुच्यय--इसका रचयिता पद्चण पणष्डित हैं। कविका कार ई० सन्‌ १६२७ है । इसका पिता 
देव रस कनकपुरका निवार्सा था । वह ग्रंथ मेसूर नरेश चामराजको आज्ञास रचा गया हैं। इसमें २० अध्याय है । इस 
हयसा रसमुच्चयमें अश्वोंको आकृति, लिंग, भेपज आदि कहे गये है । ग्रंथ कन्द पद्मोंमे है । 

१० अकाराविनिघन्दु--इ सका रचयिता लक्ष्मण पंडित है। कविका काल कूगभग ई० सन्‌ १७७५ है। इसमें 
मुख्यतः संस्कृत वैद्यक शब्दोंके पर्याय शब्द दिये गये हैं। 


ज्योतिष 


3. जातकलिलूक--इसका रचयिता श्रीधराचार्य है। कबिका कारू १०४९ है। जैन ब्राह्मण एवं बेलुबल 
नाडातर्गत नरिगुंदका निवासी था। कत्रिका कहना है कि विद्वानोंकी प्रेरणासे हो मैने इस जातकतिलकको रचा | कन्नडमे 
यह सर्व प्रथम ज्योतिष ग्रन्थ हूँ । इस बातका कवि बाहुबलिने भी समर्थन किया हैं । मालूम होता है कि श्रीधराचार्य- 
चालुबंय नरेदा आहवमल्ल ( १०४२-१०६८ ) के शासनकालमे मौजूद था। कविकी गद्यप॑द्चद-विद्याधर और बुधमित्र 
उपाधियाँ थीं । 

जातकतिलक कन्द वृत्तोंम रचा गया है। (सम २४ अधिकार है । यह सुन्दर ग्रन्थ मैसूर विश्वविद्यालयकी 
भोरसे प्रकाशित हो चुका हैं। मैं इसका विशेष परिचय “जैन सिद्धान्त-भास्कर' में दे चुका हूँ । यह हिंदी भाषाम अनुवाद 
फरने योग्य है । (भारतोय ज्ञानपी5ठ ' वाराणसी अथवा 'जीवराजग्रन्यमाछा' सोलापुरका रूक््य इस ओर अवश्य होना 
चाहिए। 


२. रहमत--इसका रचयिता रष्ट या अहंहास है । कविका काल छग॒भग ई० सन्‌ १३०० है । यह गंग मारसिंह 
के चमूपति काइडमरसका वंशज है। काडमरस बड़ा बोर था। बारेन्‍्दुरके जीतनेवाले महाराज मार्रसहका तलकांडु नामका 
किला था। इस किलेको किसो चक्रवर्तीकी सेनाने घेर लिया था। मारसिहकी आज्ञासे काडमरसने बड़ी बहादुरीके साथ 


७५१३ : गुरु गोपाकदास वरैया स्थृति-प्रम्थ 


चकवर्तीकी सेनाको भगा दीं, ध्वजा गिरा दी और बारह सामन्‍्तोंकों परास्त किया | इससे राजा बहुत प्रसन्‍्त हुआ । उसने 
कांडमरसकों २४ ग्रामोंकी एक जागीर पारितोषिकमें दे दो । इस काड्मरसको पंद्रवों पीढीमें नागकुमार नामका व्यक्ति 
हुआ । कवि रह्ट या अहहास इसी नागकुमारका पुत्र था । 

यह रट्टमत ग्रंथ समग्र नहीं मिला है। उपलब्ध भागमे वर्षाके बिक्ल, लाकस्मिक लक्षण, शकुन, वायु, बक, 
गोप्रबेश, भूकंप, भूजातफल, उत्पातलूअण, परिवेषलूक्षण, इंद्रधनुलुंक्षण, संवत्सरफल, ग्रहदेष, प्रथमगर्भलक्षण, द्रोणसंथ्या, 
विशुल्लक्षण, प्रतिसुयंलक्षण, मेघोंके नाम कुल-बर्ण-ध्वनि विचार, देशवृष्टि, मासफल, नक्षत्र फल एवं क्रांतिफल आदि कहे 
गये है । शक १४ बी दाताब्दीम भास्कर नामके आध्न कविने इस ग्रथका तेलुगु भाषामे अनुवाद किया था। ग्रन्थ सुन्दर 
तथा उपादेय हैं । 

४६. नरपिंगकि--इसका रचयिता माधवदेव है। कविका काल लगभग ई० सन्‌ १६५० है। प्रायः इसका नाम 
अहंहास भी रहा । इसका कोई विशेष परिचय नहीं मिलता । यह नरपिगलि ग्रंथ कंद पद्योंमे रचा गया है । इसमे दकुन 
दास्त्रस सम्बन्धित विषय कहें गये हैं । ग्रंथ अप्रकाशित है । 

७. जिनेन्शमाके--इसका रचयिता अज्ञात है। यह ग्रंथ १४० कंद पद्योंम रचा गया हैं। पयोंके अंतर्म अनेकत्र 
जिनपदभू ग॒ यह धाब्द मिलता है । ग्रंथ प्रकाशित है । 


पांकशार्र 

१. सूप शास्त्र --इसका रचयिता मंगरस तृतीय है । कबिका काल ई० सन्‌ १५०९ है। यह होयसतल देशांत- 
गत होसव॒त्ति प्रांतके कलल हल्लिका निवासी था । इसका पितामह माधव ओर पिता महामण्डलेश्वर बेंगालव नरेशका 
सचिवकुलात्पन्न, उद्धवकुलचूडामणि, होसवृत्तिका महाप्रभु, कललहल्लिका विजयभूपाझ था । इसके गुरु ( रूघु ) प्रभेदू 
थे । प्रभुराज और प्रभुकुलरत्नदीप इसकी उपाधियाँ थीं । 

सूपशास्त्र वार्धक षट्पदिस हैं । इस ग्रंथमे ६ अध्याय एवं ३५६ पद्चय हैं। इसमें पिष्टपाक, कलमान्न पाक, 
शाकपाक इत्यादि कहे गये है । यह संस्कृत पराकशास्त्रोंके आधारपर रचा गया है । इस बातको कविने अपनी रचनामे 
स्वयं कहा है । ग्रंथ सुन्दर है, यह मैसूर विश्वविद्यालयकी ओरसे शीघ्र ही प्रकाशित होनेबाला है । 


कोष 

4. रखस्तकन्दु--इसका रचयिता महाकति रनन्‍न है। कविका जन्म ई० सन्‌ ९४९ में मुदुवोंलल नामक ग्राममें हुआ था। 
यह बैश्य वर्णका था। इसके पिताका नाम जिनबलल्‍लभेन्द्र और माताका अब्बलब्बे था। कविरन्न, कविचक्रवर्ती, कविकुज्जरां- 
कुश, उमयभाषाकवि आदि इसकी पदवियाँ थीं। यह राजमान्य कवि था। राजाकी ओरसे सुवर्णदण्ड, चंवर, छत्र, हाथी 
आदि इसके साथ चलते थे । महाकवि रबन्‍्नके मुरु अजितसेनाचार्य और पोषक सुप्रसिद्ध जैन मन्‍त्री चामुण्डराय थे । 

यह रन्‍्नकंद पूर्ण उपलब्ध नहीं है। इसका प्रत्येक कंद पद्म प्राय: कविरन्न पदसे समाप्त होता है । जब यह महा- 
कवि रनन्‍नकी कृति है, तब कृतिके सम्बन्ध कुछ कहनेकी आवदयकता नहीं है। 

२. वस्तुकोष--इहसका रचथिता नागवर्म द्वितोय है। कविका काल ऊगभग ई० सन्‌ ११४४ है। यह जैन 
ब्राह्मण था। इसके पिताका नाम दामोदर था। वह चालुक्य नरेश जगदेकमल्कका सेनापति और महाकवि जन्नका गुरु 
था । कन्‍्नड़ साहित्यमे इसकी 'कबिलागृुणोदय' के नामसे प्रसिद्धि थी। अभितव शर्वब्म, कविकर्णपूर और कवितागुणोंदय, ये 
इसकी उपाधियाँ थों | वाणिबल्लभ, जन्न, साल्व, आचण्ण, देवोत्तम आदि कवियोंने इसको स्तुति की है । 

वस्तुकोष कन्नडमे प्रयुक्त संस्कृत दाब्दोंका अर्थ बतलानेवाला पद्मय कोष है । वररुचि, हलायुध, भागुरि, 
शाश्वत, अमर्रासह आदिके भ्रंथ देखकर इसकी रचना की गयी है। इसमें एकार्थ काण्ड, नानार्थक काण्ड और सामान्यकाण्ड 
इस प्रकार तीन काण्ड हैं । १८ सर्ग हैं। यह सुन्दर ग्रंथ मद्रास विश्वविद्यालयकी ओरसे प्रकाशित है । 

३. संजीवन--इसका रचखयिता मज्यृंगार कवि है। कविका काल लगभग ई० सन्‌ १६०० है। इसका पिता 
चोम्मरस है। मालूम होता है कि यह बोम्मरस रसिवालिका स्वामी था। नामसे पता लगता है कि कविने कोई काव्य भी 


रचा होगा । 
यह संजीवन-कोष वार्घक पट्पदिमे है। इसमें कुछ ३५ पद्म है। इस कोषमे कन्वड शब्दोंका कन्तड़ अर्थ दिया 


गया हैं| ग्रंथ अप्रकाशित है । 
७. नानाथ रक्षाकर--हसका रचयिता देवोसम है। कविका काल लगभग ई० सन्‌ १६०० है। इसने अपनेको 
'दिजवंशार्णवपूर्णवस्द्र' लिखा है । 


साहित्य, इतिहास, पुरातस्‍््य और संस्कृति : ५३३ 


मानार्थ रत्नाकरमें संस्कृत शब्दोंक तानाथ दिय गये हैं। इसमे १६९ बुत हैं। कविने स्वयं अपने ग्रंथवी प्रदंसा: 
को है। ग्रंथ अप्रकाध्षित है । 


व्याकरण 

१. भाषा-भूषण ---वस्तुकोषका रचयिता नागवर्म द्वितीय ही इसका भी रखयिता है। कविका काल, परिच्रयादि 
वस्तु कोषके परिथ्यमे दिया गया है। 

भाषा भूषण एक उत्कृष्ट व्याकरण ग्रंथ हैं। मूलसूत्र एवं वृत्ति संस्कृतमें है और उदाहरण कन्मडमें। उपलब्ध 
कन्नड व्याकरणोंमें---जो कि संस्कृत सूत्रोंम है--यह सबसे पहला और उत्तम व्याकरण है। इसीको आदर्दा मानकर सन्‌ 
१६०४ में भरट्टाकलंकने कन्नडका शब्दानुशासन नामका बृहद्‌ व्याकरण संस्कृतमे रचा हैं। ग्रन्थ प्रकाशित है। 

२. झब्दमणिदर्पण --इसका रचयिता केणशिराज है। कविका काल ई० सन्‌ १२६० है । यह सूक्तिसुधार्णबके 
कर्ता मल्लिकाजुनका पुत्र, होयसलबंशीय राजा नरसिहके कटकोपाध्याय सुमनोबाणका दौहित्र और महाकवि जन्नका 
'मानजा है| 

यह शब्दसणि दर्पंणकन्मड भाषाका सुप्रसिद्ध व्याकरण है। इसकी जोड़का विस्तुत और स्पष्ट व्याफरण कस्नड़में 
दूसरा नहीं है । इसकी रचना पद्यमयी है । इसीलिये कविने स्वयं ही इसकी वृत्ति भो लिख दी है। संज्ञा, सन्धि, विभक्ति, 
कारक, शब्दरीति, समास, तद्धित, आख्याल-मियम, अव्यय-निरूपण, निपात-निरूपण इन दक्ष परिच्छेदोंमें ग्रंथ विभकत है। 
इसमें सूक्ष और वृत्ति दोनों संस्क्ृतमें हैँ । 

३. शब्दानुशासन--हसका रचयिता भद्ठाकलंक है। कविका काल ई० सन्‌ १६०४ है। इसके गुरु मुलूसंघ, 
देशीय गण, पुस्तक गउ॑छ, कुंदकुन्दान्वयके चारुकोति पंडिताचार्य थे। बिलिगिके एक शासनमें कविको गुरूपरम्पश 
बिस्तारसे दी गयी है। भट्टाकलंक प्राकृत, संस्कृतादि कई भाषाओंका पण्डित था। कविने स्वयं अपनी बड़ी प्रशंसा 
को हे। 

इस शब्दानुशासनमे ४ पाद ५६२ सूत्र हैं। इन सूत्रोंके छिये भाषामंजरि नामक वृत्ति एवं मंजरीमकरंद 
नामक व्याख्यान है । सूत्र, वत्ति और व्याख्यान तोनों संस्कृत भाषामें है। यह शब्दानुशासन नागव्स कृत भाषाभूषणसे 
विस्तृत एवं प्रोढ़ हैं। इसी प्रकार इसमें शब्दमणिदर्पणसे विषय अधिक है ! इसमे संदेह नहीं हैं कि यह व्याकरण ग्रंथ बडा 
महत्त्वपूर्ण है । कन्नड भाषाके अभ्यासियोंके लिये प्रंथ बहुत ही उपयोगी है । 
अलंकार 

9. काब्यायछोकन--इसका रचयिता नागवम द्वितीय है। कथिका परिचय पहले दिया जा चुका है। यह एक 
अलंकार ग्रंथ है । इस ग्रंथमें संक्षेपमें व्याकरण भी दिया गया है। इसमें सूत्रोंकी पद्चरूपमे रचकर लक्ष्यके लिये पर्व कवियों- 
की कृतियोंसे उदाहरण दिये गये हैं । 

२. रसग्ल्नाकर--इसका रचयिता साल्व हैं। कविका परिचय वैद्यसागत्यके परिचयमें पहले दिया जा चका 
है । यह रसप्रक्रिया प्रतिपादक ग्रंथ हूँ । इसमे श्यूंगारप्रपंचादि चार आश्वास हैं। इसमे लक्ष्यके लिये महाकवि पंप, रन्न, 
नेमिचंद्रादि पूर्वकबियोंके ग्रंथोसे पद्म उदाहुत हैँ । यह सुन्दर ग्रंथ मद्रास विश्वविद्यालयको ओरसे प्रकाशित हो चुका है । 
कद 

३. छंदसस्‍्सार--इसका रचयिता गुणचन्द्र है। कविका काल लगभग ई० सन्‌ ६५० है । इसने केदार भट्टके 


बृत्तरत्नाकरका अनुसरण किया हैँ । कविका विशेष परिचय नहीं मिलता है। इस ग्रंथमें सशाप्रकरण, मात्राछंदोलक्षण, 
समवृत्त प्रकरण आदि ५ अध्याय है | ग्रंथ अप्रकादित है । 


गणित 


३. व्यचहार गणित--इसका रचयिता राजादित्य है। कविका काल ऊछगभग ई० सन्‌ ११२० हैं। इसके राज- 
वर्म, भास्कर, बाच, बाचय्य, बाचिराज आदि कई ताम हैं। गणितविलछास, ओजेबेइंग , पद्चवविद्याधर इसको उपाधियां थीं। 
इसका जन्मस्थान हृविनवागे हैं तथा पत्नो कतकमालछा थी। कवके गुरु शुभचंद्र, माता बसंता और पिता श्रीपति थे । मालूम 
होता है कि पिता ०त्र दोनों आस्थान पण्डित थे । हु 

यह व्यवहारगणित गद्य-पद्मात्मक है । सूत्रोंको पद्चरूपमे लिखकर टीका और उदाहरण दिये गये हैं। ग्रंथ आठ 
अधिकारोंम विभक्‍त है। प्रत्येक अधिकारको 'हार' संज्ञा दो गयी हैं। कब्र कहता है कि यह भ्रंथ सिर्फ पांच दिमोंमे लिखा 


७५१४ : गुरु गोपाकदास बरेया स्छएति-ग्रन्थ 


गया है । इसमें सहुजत्रयराशि, व्यस्त नामराशि, सहजपंचरादि, व्यस्त पंचराहि, सहजसप्तराशि, व्यस्तसप्तराशि आदि 
अनेक विषय हैं । 

शजादित्य कल्मडमे स्बंप्रथम गणितशास्त्रका प्रणेतशा है। इसने गणितशास्त्रसे सम्बन्ध रखनेवाले प्रायः सभी 
विषयोंको अपने इस ग्रंथमे समाविष्ट किया है। इस श्ञास्त्रको सुलभ दौलोम पद्यरूपमे लिखना आसान काम नहों है। फिर 
भो कविने सूत्र और उदाहरणोंको ललित पद्योंम सुछभ रीतिसे बतराया है। इससे मालूम होता है कि राजादित्य गणित॑- 
धास्त्रका विषेषज्ञ ही नहीं, प्रौद़ कवि भी था। इस व्यवहारगणितके अतिरिक्स इसके इस विपयके क्षेत्रमणित, व्यवहार 
रत्म, जैनगणित सूत्रोदाहरण, चित्रहसुगे, लोलाबति नामक ग्रंथ भी मौजूद हैं। ये संभी ग्रंथ प्रकाशनीय हैं । 

गणितशास्त्रके उपयुक्त ग्रंथोंके अतिरिक्त चंद्रम ( रंगभग ई० स० १६४० ) का गणितसार ओर दैवश्ञवल्लभ 
( लूगमग ई० स० १७०० ) का महावीराचार्यकृत गणितसारका कम्तड व्याल्यान भी उल्लेखनीय हैं । बल्कि दैवशवल्लभने 
गणितसार पर आश्रम या तेलुगु भाषामे भी एक व्याद्यान छिखा है । 

इस प्रकार लोकापयोगी कन्नड जैन साहित्यका संक्षिप्त परिचय है । विस्तारसे लछिखनेंपर इस सम्बन्धकी एक 
पोथी ही तैयार हो सकती है । आशा है विद्वानोको खासकर कन्नड़ भाषासे अनभिन्ञ विद्वामोकों यह लेख विशेष रुच्रिकर 
प्रतीत हीगा । 





साहित्य, इतिहास, पुरातस्थ ओर संस्कृति । ७१७ 


महाकवि रद्रभूकृत अगर्थामउकहा' 


प्रो० डॉ० राजाराम जैन, एम० ए० पी०-एच० डी ० 
आरा 


वण्य विषय 

महाकवि रइघने स्वामी समस्तभद्र एवं कात्तिकेवकी विचारधारासे अनुप्राणित होकर राजिभोजन त्याग सम्बन्धी 
एक लघु रचना लिखी हैं जिसका नाम अणथमिउकहा' हैं। इसमें पद्धडिया-छल्द पद्धतिको कुल ३४ पक्तियाँ अथवा 
१७ पद्च हैं जिनमेसे प्रथम दो पद्मोमि कविने जिन भगवान एवं जितवाणीको तमस्कार कर ग्रन्थ रचनेको प्रतिशा को हैं । 
तत्पश्चात रात्रिभाजनके दोपोकी चर्चाकर १६वें पद्ममे उसे “श्रावकधर्मका मृलन्रत' बताया हैं और अन्तमे उसे “शाश्वतत 
सुखको प्रदान करानेबारा' कहा है । प्रस्तुत रचवा सन्धिकालोन अपभ्रश भाषामे निबद्ध है तथा ऐसा आभास होता है कि 
रविषेणक्ृत पद्मपुराणमें वर्णित रात्रिभोजनत्याग सम्बन्धो प्रकरणका उसने गम्भीर अध्ययनकर इसे अंकित किया था | 

“अणगधमिउकहा की भाषा बड़ी हो सरल एवं विषय-लिपादनकी होली बडी ही सरस एवं सामिक है। लौकिक 
उपमाओके माध्यमसे कविने उसे हृदयग्राह्म बना दिया है । रहधने “रात्रिभोजनत्याग” के लिए “अणथमिउ ( अनस्तमित ) 
जैसे सुन्दर शब्दकों चुना हैं। यही “अणथमिठ” शब्द अपने परवर्त्ती विकसित “अनथऊ' के रूपमे ब्रज, बुन्देलखण्ड एव 
बधघेलखण्डमे आज भी सर्वत्र प्रचलित हूँ । 


रचना परिचय 


उक्त रचनाकी एक हस्तलिखित प्रति डॉ० ही रालालजी जैनके पास सुरक्षित है। प्रस्तुत अध्ययन उसीके आधार 
पर प्रस्तुत है। उसमें आदि अथवा अन्‍्तमें कोई भी प्रशस्ति-वाक्य नहीं । अत कब और कहाँ उसकी प्रतिलिपि हुई, यह 
कहना असम्भव हैं, फिर भो उसको लिपिको देखनेसे ऐसा प्रतीत होता हैं कि उसे लगभग ३४० वर्ष प्राचीन होना 
चाहिए। रचनाके अन्तिम पद्यमे उसने अपना नामोल्लेख' किया है। इससे कृतिके रइघूक्ृत होनेमे कोई सन्देह नहीं। मुल- 
प्रतिकी भूष्ठता अथवा प्रतिछ्तिपिकके प्रमादसे प्रस्तुत रचनाके पद्च क्र० सं० ७ एवं १६ श्रुटित है। अतः उनका आनुमानिक 
प्रामंगिक भाव ( यथास्थान ) कोष्ठकमे दे दिया गया है । 


प्रन्थकार 


प्रस्तुत 'अणथमिउकहा' के प्रणेता महाकवि रहघू ( वि० सं० १४५०-१५३६ ) अपने समयके समर्थ लेखकोमे 
से थे। उन्होंने लगभग तेईस रचनाओका प्रणयन किया हैं जो प्राय सभी अप्रकाशित है । उन्हीपरेसे एक रचना 'अणथमि- 
उकहा' भी है। रइधुको सबसे बड़ो रचनाओंमे भेहेसरचरिउ, सम्मडचरिउ, हरिवंशपुराण, सिद्धान्तार्थतार, श्रीपाल्चरिउ, 
पठमचरिउ प्रभूति है जिनमे प्रत्येकममे लगभग तीत-तीन सोसे अधिक कठवक है। 'अणथमिउ” अथवा एक-दो रचनाओको 
छोड अन्य सभी रचनाएँ विशालकाय है जो चारों अनुयोगोपर विस्तृत प्रकाश डालती है । 

रइधूने अपनो परवर्त्ती रचनाओमे स्वयंक्ृत पृ्ववर्त्ती प्राय सभी रचनाओके सविशेषण उल्लेख किये है । इस 
कारणसे उनकी लगभग सभी रचनाओका क्रम ज्ञात हो जाता है, किन्तु आइचर्य है कि 'अणथमिठ” का किसी भी उपछब्ध 
रचनामे उल्लेख नही ! कब, कहाँ ओर किसके निमित्त इस रलनाका प्रणयन हुआ, यह कहना कठिन है, किन्तु ऐसा 
लगता हैं कि यह रचना कविने अपने कविकालके प्रारम्भमे प्रयोगावस्थाम लिखी होगी। हमारा अनुमान है कि अपने 





अशनसप्यामन-पबस्कमि मम, 


१, एय भणह रह्पू सासय सुक्खु । ( पद्म १७ ) 


२. मंद्दाकवि रश्पूके व्यक्तित्व एव कृतित्वके सम्बन्धमें विस्तृत जानकारीके द्वेतु भशस्मृति भन्य' ( कलकत्ता 
बे कलकत्ता १६ एवं हजारीमछ 


७४१६ ; शुरू गोपालदास बरेया स्मृति-प्रन्थ 


अम्य ग्रस्थोके रूपवित्तारके आगे यह कृति स्वयं हो कबिकी दृष्टिमें लगण्य प्रतोत हुई होगी, अत: उसने अपनी परवत्तीं किसी 
ओ रचनामें उसका उल्लेख नहीं किया । 


काव्यसौन्दये 


अणथमिठकहा' राजिभोजनत्यागसे सम्बद्ध हौनेके कारण यद्यपि धार्मिक कृति है तो भी इसमें काज्यतस्थोंकी 
कमी नहीं है। इस ऊछुकायकृतिमें निम्नांकित काव्यगुण प्राप्त होते हैं :--- 

१. प्रबन्ध-पद्ति---महाकवि रइधुकी यहाँ यह प्रमुख विशेषता है कि उन्होंने मुक्तकके वर्ण्य विषयको प्रबन्धा- 
त्मकता प्रदान की है । ऐसा प्रतीत होता है कि कविते काव्यात्मकता उत्पन्न करनेके निमित्त नेशिभोजन कथाओंसि प्रबन्ध 
एवं आचारमूलक ग्रन्थोंसे आचारसिद्धान्त ग्रहणकर दोनोंका सम्मिश्रण किया है। यदि कविको केवल सिद्धान्तका निरूपण 
करना ही अभीष्ट होता तो वह पद्धड़िया छन्दर्मे प्रणणभन न कर दोहा छन्दमें ही उसका प्रणयत करता । पर कविकों कोरा 
सिद्धान्त क्लिष्ट मुक्तक शेलीमें मिबवद्ध करना अभीष्ट नहीं । वह रात्रिभोजनका त्याग प्रबन्धके माध्यमसे जनसामान्यके समक्ष 
प्रस्तुत करना चाहता है। काव्यका प्रत्येक सर्मश इस तथ्यसे सुपरिचित है कि मुक्तक रचनाको अपेक्षा प्रवन्ध-पद्धतिको 
रचना अधिक सरस एवं सुरुचिकर होती है और पाठकको अपनी ओर अधिक आकृष्ट करती है। आखूुयानम्‌लूक साहित्यका 
सूत्रपात उक्त आकर्षणके कारण हो हुआ हैं। जब आचार्योते यह अनुभव किया कि सिद्धान्त-विषय जनताकों अपनी ओर 
आकृष्ट नहीं कर पा रहा है तब उन्होंते कथयाओंका आधार ग्रहणकर आख़्यानोंके माध्यमसे ही सिद्धान्तोंकी शिक्षा देना 
प्रारम्भ किया । कि रहधूने भी इसी तथ्यका अनुभव किया एवं प्रबन्ध-पद्धतिका अवरूम्बन ग्रहणकर अपनी उक्त कृति 
लिखी । काव्यसौन्दर्यकी दृष्टिसे यह पद्धति मृक्तककी अपेक्षा अधिक सरस एवं हृदयावर्जक है । 


२. उचित उपसानोंके श्रयोग--प्रस्तुत कृतिका द्वितीय काव्यमुल्य यहु है कि कविने इस छोटीसी रचनामें भी 
लगभग ८-१० उपमानोंका प्रयोग किया है। उपमान ओऔचित्यकी दृष्टिसि उनका जितना मूल्य हैं उससे कहीं अधिक मूल्य 
विपयके स्पष्टीकरणसे है । वास्तविकता यह हैँ कि जहाँ आख्यातात्मक प्रबन्ध रचनामे उपमान आते हैं वहाँ रस एवं सन्दर्भ 
की वुष्टिस उनके औचित्यथपर विचार किया जाता है, पर जिस कृतिम आश्यानका सूत्र नहीं रहता है उस कृतिमे प्रेषणीयता 
को सशक्त बनानेके लिए कवि या लेखक उपमानोंका प्रयोग करता हैं। महाकवि रइधूने तथ्यको प्रेषणीय बनानेके लिए 
ही उपमानोंका प्रयोग किया हैं । 

बर्ण्य प्रसंगमे कविने रातिभोजनके त्यागके बिना व्यक्तिके ध्यक्तित्वकों उसी प्रकार सारहीन कहा हैं जिस प्रकार 
'दन्तविहीन गज, 'सम्यग्दर्शनहीन तपस्वों “, 'शोीरूविहीन तारों”, 'दान बिना श्रावक एवं 'इन्द्रियनिग्रह बिना मुनि” 
का पद सुशोभित नही होता । काव्यतत्त्वको दुृष्टिस 'दन्तविहीणु कॉर' का प्रयोग चमत्कारपूर्ण है । कवि सम्प्रदाय ही नहीं 
बल्कि प्रत्यक्ररकूपमे गजकी शर्वित एवं पराक्रम और सौन्दर्यादिकी अनुभूति उसके दाँतोंसे ही होती हैं । दाँत टूट जानेपर 
गजका सामर्थ्य क्षोप माना जाता है । भले ही कोई कुशल महावत चित्रकारी या अन्य उपकरणों द्वारा किसी गजका पर्याप्त 
आ्ंगार कर दे, शोभावधंक उपकरणोंसे उसे सजा दे, किन्तु यदि वह गज दन्‍्तविहीन है तब सहलस्न प्रयत्नोंके अन्तर भी 
बह वास्तविक शाभाको प्राप्त नहीं हो सकता ! इसों प्रकार पूजा, पाठ, स्वाध्याय एवं संयम आदि धामिक क्रियाओंके सम्पा- 
दन करने प्र भो रातिभोजन करनेवाला व्यक्ति यथार्थ संयमी नहीं माना जा सकता । कविने इस सन्दर्भमें एक उपमान 
बहुत ही मर्मस्पर्शी प्रयुक्त किया है और वह है 'धनलोभीका प्रेमी होना ।. घनलोभ एवं प्रेम दोनों विरोधो गुण हैं । जहाँ 
लोभ है वहाँ प्रेम नहीं और जहाँ प्रेम है वहाँ लोभ नहीं क्‍योंकि प्रेमका निर्वाह, उदारता, सहिष्णुता जैसो कोमल वृत्तियोंके 
सत्तासमवायम हो होता है। प्रेमी व्यक्ति स्वार्थ एवं छालल जैसी संकीर्ण बृत्तियोंसे दुर हट जाता है । इसो कारण काशब्य- 
में लोभको प्रेमगलोका अवरोधक कहा गया है । महाकवि रदृू काव्यके इस सिद्धास्तसे सुपरिखित हैं कि प्रेमका मार्ग त्यागी 
और निस्वार्थी व्यक्तिके लिये ही है, स्वार्थी एवं छोमीके लिये नहीं । अतः इस अर्थगर्भत्वव॒ुक्त उपमानके द्वारा कविने 
रात्रिमोजन त्थागके महस्यको प्रकट किया है। 

कविका एक अन्य उपमान हैं 'पुश्रके बिना कुलका शोभाहीन होता ।” इस उपमानमें कविने काव्यसिद्धान्तके 
साथ लोकमर्यादाका भो निर्वाह किया है। लोकिक सुखोंमें पृत्रसुखको सर्वाधिक उपादेय माना गया है। लोकमें पृश्रेषणा, 


१-७. देखिये, अणधमिठ पद सं० ३-४ । 

४. तुलना कीजिये .-- ेु 
न चन्दनेन्दीबरहारथषह्टयो न चन्द्रराचींषि न चामृतण्करा: । 
मुताज्संस्पशंसुखस्य निल्तुलां कछामयम्ते झट्ु धोडशीमपि ॥ 


साहित्य, इतिहास, पुरातत्व और संस्कृति : ७१७ 
६७ 


लोकैषणा एवं विसंधणा इन तीन आकांक्षाओंको सर्वोपरि माना गया है। कवि रहधूकी दृष्टिमें कुककी शोभा पुत्र द्वारा ही 
है क्योंकि गृहस्थीका वास्तविक अधिकारों तो वहो होता है। इसो विचारधाराको कबिने अपनी एक अन्य रअचना सु कोसक- 
अरिउमें इस प्रकार व्यक्तकी है :-- 

बिणुपूर्ते कुकलमर को घरई । इृहणीय पयट्टूण को करई ॥ --खुको० ४७ | १4 १ 

कविने इसी जीवन तथ्यकों ग्रहणकर अताया है कि जिस प्रकार पुत्रके बिना कुछ सुशोभित नहीं होता, उसी 


प्रकार व्यक्ति अणत्यूउ' के बिना सदाचारो नहीं हो सकता । 
इसी सन्दर्भमें प्रयुक्त कविका एक अन्य उपमान भी महत्वपर्ण है। कवि मानवताका मानदण्ड मनिएछल व्यवहार 


को मानता है। इसी कारण उसने कहा है कि शठता करनेवाले व्यक्तिका पुरुषत्व जिस प्रकार शोभित नहीं हो सकता है 
उसी प्रकार रात्रिभोजन करनेवाले व्यक्तिका धामिक आचरण भी शोभित नहीं । इस प्रकार कविने उपमानों द्वारा विषय- 
को प्रेषणीय बनाया है । 

३ उदाहरणों द्वारा विषयका स्पष्टीकरण--कविने अपने विषय-प्रूपणको सशक्त बनानेके लिये उपमानोंके साथ 
उदाहरणोंका भी प्रयोग किया है किन्तु उसके ये उदाहरण आह्र्यानमूलक नहीं हैं। उसने तीन मकार एवं पंच उदुंबर 
फलोंके त्यागकों रात्रिभोजनके त्यागके बिना अपूर्ण ही माना है। उसका संकेत संयम एवं इन्द्रियनिप्रहके हेतु विधयासक्ति 
के त्यागका है। उसने १५ थे पद्चम” सुरेसु णरेसरु सो णरु होइ पद द्वारा काव्यात्मक चमत्कारके साथ राजिभोजनके त्याग- 
का महत्त्व प्रस्तुत किया है। कवि बतलाना चाहता है कि विवेकपूर्वक की गई छोटी सी साधना भी मह॒द्‌ फल देसे वाली 
होती हैं । रात्रिभोजन त्याग कोई बहुत बड़ी साधना नहों है, परन्तु इसके द्वारा संयम और अहिसाका पाठ प्राप्त होता है 
जिससे व्यक्ति सुरेश्वर और नरेश्वर जैसे मनोवांछित पदोंको प्राप्त कर लेता है। इतना ही नहीं, कविका विश्वास है कि 
यह साधना 'सुसासय सुक्खु' ( शाव्वत सुख्व ) को प्रदान करती है। इस प्रकार कविने संकेतों द्वारा विषयकी पृष्टि की है। 

४. नीति एवं सिद्धान्त-अख्पणकी दिश।में भी विषश्-प्रूपणके वेशिपष्टथके कारण रखाभासोका संयोजन--- 
कविकी प्रस्तुत कृति घामिक है। उसने रात्रिभोजनका गहित चित्रण भी प्रस्तुत किया है। इस चित्रणके द्वारा आरम्भमें 
बीभत्स रसको अनुभूति होती है पर विभाव, अनुभाव एवं संचारियों द्वारा पुष्ट न होनेके कारण यह वीभत्सरस रसाभासमें 
परिणत हो जाता है । पाँचवें पद्मम कविने राक्षस, भूत, पिशाच आदिका रात्रिमे भ्रमण दिखाकर भयानक रसकी स्थिति 
भी उत्पन्न करना चाही हैँ पर स्थायो भाव भय संचारियों तक नहीं पहुँच पाया है। फलतः जलमें उत्पन्न ब्ुदबुदोंके 
समान विलीन होकर भाव शबलकी स्थिति ही उत्पन्न कर सका हैं भावकी स्थिति नहीं । ऐसा प्रतीत होता हैं कि भाव 
स्थायित्वको प्राप्त न होकर अग्निके स्फुलिड्ुके समान अत्यल्प प्रकाश उत्पन्न कर बिलीन हो गए है । इस सन्दर्भमे पद्य 
सं० ५,६ एवं ७ को विद्येषरूपसे ग्रहण कर सकते हैं। कविका ८वाँ पद्य तो वास्तवमे राजिभोजीको भयभीत ही नहों कर 
देता अपितु आतंकित भी कर देता है। जब यहाँ इस बातकी जानकारी प्राप्त होती है कि रात्रि भोजन करनेसे कुष्ठ 
जैसी भयंकर व्याधि उत्पन्न होती है तो शायद ही कोई सहृदय भावक रात्रिभोजनकी ओर प्रेरित होगा । यद्यपि तथ्य 
पुराने हैं पर कविने 'नथ्य: नवघटे जलम' के समान पद्मपुराणोक्त तथ्योंकों यहाँ काव्यरूपमें प्रस्तुत किया है । 

७५, दादइानिक तकंपद्धतिकी अपेक्षा काव्यात्मक अआर्थापत्ति एवं अर्थान्शरन्यासके प्रयोग--कवि रात्रिभोजनको 
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असावनालोक्य कुलाइर मम स्वभोगयोग्याश्रयमन्नशहिनी । 
विशोषयत्युच्छवसितैरसंशर्य मदन्वयश्री: करकेक्ठिपब्न जम्‌ ॥ 
नमो दिनेशेन नयेन विक्रमों वर्न भृगेन्द्रेण निशोथमिन्दुना । 
अतापलक्ष्मी बलकान्तिज्ञालिना बिना न पृश्रेण च भाति नः कुछम्‌ ॥ 
क यामि तत्कि नु करोमि दुष्कर सुरेश्वर वा कमुपैमि कामदम | 
इतीष्टचिन्ताचयचक्रचालिंत कचित्न चेतोइस्य बभूव निश्वलम्‌ ॥ 
“-भर्मदार्माम्युदय सग २४७१-७४ । 
तथा 
बिना सुपुन्न॑ कुन्न स्वं न्यस्य मार निराकुछः । 
गृडी सुशिष्यं गणिवद्‌ धोत्सहेत परे पदे ॥ --सागारधर्मागृत ३॥३१। 
१-२, अणयमिउकड्ा पश्च० ४। 
३. बही, पथ० ११. 
४. दे० पश्मपुराण अ० भा० भारतीय शानपीठ काशी ( जुलाई १९५४८ ) १४।२६७--१०८ | 


७५१८ : गुरु गोपारदास बरेया स्मृति-प्रम्थ 


बुराइयों और हानियोंको एक दा्शनिकके रूपमें उपस्थित महीं कर रहा हैं। वह मूलतः काव्यरचमिता है। अतः उसकी 
तथ्य लिरूपणकी प्रवृत्ति भी काव्यात्मक अर्थापत्ति पर ही आधुत हैं। बह काव्यके परिवेश तर्क प्रस्तुत करता है कि 
राजिभोजी अनस्त जीवोंको हिंसा करनेके कारण दरिद्र, दीन, अनाथ एवं परिवारहीन रहता है । उसने यहाँ केवल साध्य 
प्रस्तुत किया है साधन नहीं । उसका साध्य है “दरिद्र' 'दोनता' और “अनाथवृत्ति ।/ यदि इस साध्यको सिद्ध करनेके 
लिये केवल राभिभोजन साथन माना जाय तो पाठकको जिशासावृलि क्षान्त नहीं हो सकतो । उनके मनमें एक महान 
प्रषम उत्पन्त होता है कि क्‍या राजिभोजनमें इतना दोष है जिससे दोन, अनाथादि हो जानेके फल प्राप्त होते है। कविनें 
हसी जिशासाकों शमन करनेके छिये अर्थापत्ति अलूंकारका प्रयोग किया है और बताया है कि 'रात्रिभोजनका उक्त फल 
“अनन्त जीववधसम्भवात्‌ हेतु द्वारा होता है और यह हेतु अर्थापस्ििके रूपमें छिपा है। इस प्रकार महाकवि रइघने 'इस 
अल्पकाम रचनामें भी काब्यतत्वोंका नियोजन किया है। 
यहाँ कविकी उक्त लघुकृतिकों सानुवाद उपस्थित किया जा रहा है :--- 


सानुवाद ऋति 
णवेष्पिणु .सामिय देवजिणिंदु, सुणाण-परयालण गणह॑२-विंदु । 
णिरुवम-दब्ब-पयट्हं खाणि, तद्दा चुण बंदर्म जिणबर-बाणि ४१४ 
अर्थ--सम्यग्ज्ञानको प्रकाशित करने वाले स्वामी जिनेन्द्रदेव एवं गणधर-वुन्दको नमस्कार करके तत्पदचात्‌ 
निरूपम द्रव्य एवं पदार्थोकी खानि स्वरूप जिनवाणीको मैं (महाकवि रइ्भ) वन्दना करता हूँ ॥१॥ 
पयासमि पुणु अणथमिड जणाह- सुणंत सु साथथ एक्कु-मणाह । 
सुणेप्पिणु लिति भरेड झड़िशि, जु सुद्दह पावक-पासि सड्िशि ४२॥ 
अर्थ---फिर भब्यजनोंके ( हितके ) लिये में “अणथमिठ' ( नामक ग्रन्य ) की रचना करता हूँ। हे भव्य- 
श्रावकों, ( उसे ) एकाग्रचित होकर सुनो, सुनकर शीक्ष ही चित्तमें उसे घारण करो, क्योंकि इससे पापोंका जाल तडसे 
टूट जाता है ॥२॥ 
ण सोहह जिम करि दुंत-विहृणु, ण सोहह दंसण विणु तथ-खीणु । 
ण सोहइ सुब विणु जिम कुछ-गेक, ण सोहह जिम धणु-छुद्धड णेक ॥३॥। 
अथ--जिस प्रकार दाँतोंके बिना हाथी सुशोभित नहीं होता, जिस प्रकार सम्यन्दर्शनके बिता कृ श-काय तपस्वी 
सुशोभित नहीं होता, जिस प्रकार पुत्रके बिना कुल, गृह सुशोभित नहों होता, ( तथा ) जिस प्रकार धन-लोलुप स्नेह 
सुशोभित नहीं होता ॥३॥ 
ण सोहह जिम णर-णारि असीछू, ण सोहह णर पुणु जेम सढीलु । 
ण सोहदट विणु तड संजमु दाणु, जि मब्यु, तहा अणथमिथ-विहृणउ सब्यु ॥७४ 
अर्थ--जिस प्रकार शीलके बिना नर-नारी सुशोभित नहीं होते और जिस प्रकार शठता करनेसे पुरुष सुशोभित 
नहीं होता, जिस प्रकार तप, संयम (एवं) दानके बिना भव्य, ( क्रावक ) सुशोभित नहीं होता, उसी प्रकार “अणथउ' के 
बिना कोई भो सुझोभित नहीं होता ॥४॥ 
ण दिट्ठि पलारु र्यगिहि होह, महातमु पसरइ इथु तिलछोई। 
सुर-रक्‍्कस-भूअर-पिलाय-भणेय, भमंति .. सुधरि-पुरि वाखिय पेस । 
जि भुंजदि रसिहि मूढ़ भयाण, ति साणब पुण तिरियंचर समाण ॥७॥ 
अभ--रात्रिमें दृष्टिका प्रसार तो होता तहों तथा इस त्रिकोकम ( सर्वत्र ) महान्थकार व्याप्त हो जाता है। 
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१. अणगर्धामठकद्दा पश्च सं० ८ 

२, अस्तुत रचनाका प्रकाशन सर्मप्रवम प्रस्तुत किया जा रहा है। 
१. मूल मतिमें 'तड' पाठ है । 

४. मूलप्रतिमें 'णरयरणिहह” पाठ दे । 


७. मूलमतिमें 'जम॑ति' पाठ है । 
६, इस पद्ममें ५-६ पंक्तिके मध्यमें एक-दो पंक्तियों नष्ट हो गई हैं ऐसा प्रतीत होता है क्योंकि विषय एवं अर्थकी संगति अनुकूछ नहीं बैठतो । 


सादित्य, इशिहास, पुरातस्‍््य और संस्कृति ; ५१९ 


अनेक देव, राक्षस, भूत, पिशाच ( तथा ) प्रेत घरों-घरों, नगरों-नगरोंमे वास करते हुए थूमते रहते हैं। ( ऐसी स्थितिमें 
भो ) जो अज्ञानो-मूर्ख रात्रिमें भोजन करते है वे मनुष्य ( तो ) फिर तिय॑श्व्यके समान ( ही ) हैं । 
जि केहय दीवड बालियि खंति, तिमहं मीसिड गासु गिर्लिति ।! 
सक्खिय  कीडिय किंपि ण यंति, समंति मरंति जि गरयहं जंतशि ।।६७ 
अर्थ--जों कोई दोपक जलाकर ( भोजन ) खाते हैं, उस समय मक्खी, कोड़े व इल्लियाँ आती है, घूमती हैं 
एवं मर जाती है ( ऐसी स्थितिमें ) वे माँस-मिश्रित कौर ही निगलते है और नरकको जाते है ॥६॥ 
महीयकछ्ि भासिय णिंद जि कम्मु, अवंभ जि चोरिय पमुद्द सत्थम्मु । 
का ! तिस्यणिदि भोयणु बुह किस लिट्ट ॥७॥ 
अर्थ--इस पथिवी तलपर शास्त्रोंम कहे गये कुशल, चोरी आदि प्रमुख जो भी निन्‍्दनीय कर्म हैं 
( रात्रिभोजन उससे भी अधिक निन्दनीय कर्म है ? ) फिर भी रात्रिभोजनमें बिद्वान्‌ लोगोंकी तृष्णा क्यों ? ॥७॥। 
जि रोय दलिद्दिय दीण अणाह, णि कुट्ट गछिय कर-चरण सबाह। 
दुद्ग्गि जि परियणु-वग्गु भणेऊ, सुरयणिदि भोषण फलु जि मुणेऊ ॥<॥ 
अर्थ--दरिद्रता, दीनता, अनाथवृत्ति तथा अत्यन्त पीडा देने वाले कोढ़से हाथ-पैरोंका गल जाना, परिजन-वर्ग- 
का स्नेड़हीन हो जाना ( आदि ) ये सभी दुःखार्निरूप बाधाएँ रातिभोजवके ही फल समझो ॥८॥ 
घड़ी दुह वासरु थक्‍कइई जाम, सुमोयणु सावय भुंजहिं ताम । 
द्िवायरू तेऊक णि मंदउ होइ, सकोच्चहि खिलहों कमलु जि सोइ ।॥।९।। 
अर्थ--जब दो धड़ी दिन रह जाय तब श्रावक भोजन कर लेता है क्‍यों कि सूर्यके मन्द होने पर हृदयका कमर 
भी बन्द हो जाता है ॥॥९॥ 
पड़िटृह्िं भोज्ज ण रगणिहि कज्ज, समुच्छह तत्थ जि जीवह गज्ज । 
सुजाणवि एम अणट्हों मूठ, सुबज्जड॒ रयणिहि मोयणु कोछु ॥१३०॥। 
अर्थ---विद्वानकों राश्रिभोजन नहों करना चाहिए ( क्‍योंकि ) उसमें अनेकों जीव उत्पन्न हो जाते है | 
अनर्थका मूठ जानकर रात्रिभोजनके लोलुपजन इसे छोड़ दें ॥१०॥। 
मकारय तिण्णि जि पंच फछाईं, जि कंद जि सूरू जि विविदद मछाहं | 
ण भकक्‍खइ चक्खट्ट सक्‍्खणु जो जि, विसुद्धत घरद अणाथमिड सो जि ॥११॥ 
अर्थ---मद्य, माँस एवं मधु रूप तीन मकार एवं बड़, पीपल, पाकर, कठमर तथा गूरूर रूप पाँच प्रकारके 
उदम्बर फलों एवं कंदमूल जैसे विविध मलिन शाकों और मक्खतको जो न खाता है या न चखता हैं, वह विशुद्ध रात्रि- 
मोजन-त्याग ब्रतको धारण करता है ॥११॥ 
ण अ्रष्पु रयणिदि भुंजह भब्यु, ण अण्णह उवएसह गय-गब्यु । 
मणम्मि ण अणुमणह गय-दोसु, दृवेइ सुसावड सच्छ-अमोसु ॥१२॥॥ 
अर्थ -(मव्यजन) रात्रिमें न स्वयं खाय और गवंहीन होकर न दूसरेको ( खानेका ) उपदेश दे । दोष विहीन 
होकर मनमें उसका विचार ( भी ) न करे । ( इस प्रकार वह ) सच्चा एवं असर्ष सुश्रावक कहलाते लगता है ॥१२॥ 
घड़ी दुद् णिम्मछु गाछिउ तोड, समुच्छह णठ्वद जीवह जोड । 
सुफासुथ दोपहरइ जिणउडशु अणोणिसि उण्डु मणइ जिणसुत्त ॥ १३ ॥ 
अर्भ--छाना हुआ जल दो धड़ो तक निर्मल ( प्रासुक ) रहता है। उसके बाद उसमें पुनः जीव उत्पन्न होने 
मूलमतिमें 'तमहं? पाठ है | 
मूलभतिमें 'जि लिति! पाठ है। 
मूछमतिमें 'जमनिखिय' पाठ है लेकिन उससे अथ ध्पष्ट नहीं होता । 
मूलमतिमें 'बमंति” पाठ है । 
मूलमतिमें 'सम्मु” पाठ है । 
मूलभहिमें 'धुब्बंडउ' पाठ है ! 


५२० : शुरु भोपाकदास बरैया स्म्टृति-भन्‍्य 
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एवं मरने लगते हैं। प्रासुक किया गया जल दो प्रहर पर्यन्त निर्मल रहता है ऐसा जिन भगवान्‌ने कहा है तथा उच्णोदक 
एक दिसरात तक निर्मल रहता है, ऐसा जैनसूत्रोंमें कहा है ॥॥१३॥ 
जुपाछ॒इ भ्रणयमियड सुधिसुद्ध, सुखंचिवि पंचिदिसमणजुत्त । 
पुणु सदहृहह ज श्रेयण भाउ, खबेह सुषि अज्जिउ चिरभव पाठ ॥१७॥ 
अर्थ---पाँचों इन्द्रियों एवं मनको यत्नपूर्वक साधकर णो विशुद्ध रात्रिभोजन त्याग ब्रतको सुखपूर्वक पालता है 
तथा जो आत्मस्वरूपका श्रद्धान करता है वह चिरकालसे अजित भवरूपी पापोंका क्षय करता है ॥१४॥ 
सुरेसु णरेसुरु लो णरु होह, मणिट्टिय सुक्खड्ट भुृंजिवि सोह । 
विणासिध अद्ठ जि कम्म पयंड, सुसासय सुक्ख लद्देह अखंड ॥१५।॥। 
अर्थ--और वह भव्य ( मरकर ) सुरेष्वर अथवा नरेश्वर होता है तथा मनोबाडझ्छित सुखका भोग करता है । 
प्रचण्ड आठकमोंका नाशकर बढ़ अखण्ड शाश्यत यसुखको प्राप्त करता है ॥१४॥ 
जो सावयचम्महों मूठ पठसु, सुकीअह्ट अणथमियड जिणडस । 
४4४ 23 “* चअरीजट्ू दंसणु दि णिय्श्विक्ति ॥१६।। 
अर्थ-- जिन भणवात्‌ द्वारा प्रतिपादित श्रावकधमंका मूल जो रात्रिभोजन त्याग ब्रत कहा गया है उसे करो (बह 
श्रावकाचारका प्रवेशद्वार है उस ब्रतका पालन करते हुए ) अपने चिक्तमे दृढ़ सम्यग्दर्शन धारण करो ॥१६॥ 
जु णारि-णरु कुवि सुणह्‌ ज॒ एक, ज॒ पढइ पढायइ किय मणणेऊ । 
पुय भणह रहधू सासय सुक्खु, लह्ंह सुमणयंछित फछ तकरु ॥।१७।। 
अर्थ--जों कोई भी नर-नारो इस ( अणथमिउकहा ) को सुनता है, तथा अपने मनमे ( अत्यन्त ) स्नेह पूर्वक 
इसे पढ़ता-पढाता है, वह तत्काल ही मनोवाड्छित फलको प्राप्सकर शाववत सुखको प्राप्त करता है ऐसा ( महाकबि ) 
रइधका कथन है ॥१७॥॥ 
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मोहन बहुत्तरी 
कुन्दनलाल जैन एम० ए० ( संस्कृत-हिन्दी ), एल० टी०, साहित्यज्ञास्त्रो, दिल्ली 
क् 


प्रति परिचय 

मोहन बहुत्तरोको प्रति दि० जैन मन्दिर मेठके कूँचा धर्मपुरा, दिल्लीके शास्त्रागारमे उपलब्ध हुई है । यहाँ 
इस लषुकाय ग्रन्थको दो प्रतियाँ प्राप्त हैं। मूलप्रति, जिसपरसे यह प्रतिलिपि की गयी है, वि० मं० १७८५ की लिखित 
है। इस निबन्धमे दूसरी प्रतिका उपयोग पाठभेदके लिए किया गया है। प्रतियाँ दोनो हो सुवाच्य है, पर लिपिकारका 
प्रमाद दोनो ही प्रतियोमे वर्तमान है । प्रथम प्रतिमे २४वाँ छन्‍्द छूट गया है| द्वितीय प्रतिमें प्रतिल्पिका समय निदिष्ट 
नहीं है, किन्तु रचगिताके 'ढोर' गोत्रका उल्लेख किया है । दोनो ही पाण्डुलिपियाँ अच्छी स्थितिमे हैं । 


कृति-परिचय 

इस रचनामे कुल ७३ पत्र है, जिनमे २४ सवेये इकत्तीसा, ७ स्वेये तेईसा, १५ छप्पय, ४ कुण्डलियाँ, 
१ थौपाई, १ सोरठा और २० दोहे है। रचना विशुद्ध आध्यात्मिक है । परिमाजित और ओजपूर्ण भाषामे इस कृतिको 
कविने निबद्ध किया हैं। रचनामे प्रवाह इतना अधिक है कि पाठक आरम्भ करनेके उपरान्त अन्त किये बिना नहीं 
रहता । अद्यावधि यह रचना सवा अज्ञात थी, क्योंकि विभिन्‍न स्थानोसे प्रकाशित होनेवाली भ्रन्थ सूचियोमे इसका 
नामाडून नही पाया जाता है। अत अप्रकाशित इस अज्ञात रचनाका परिचय प्राप्त करा देना जैन हिन्दी साहित्यके 
लिए एक देन होगी । 


बण्य विषय 

प्रारम्भमे कविने जिनवन्दनका महत्व प्रसिपादित किया है ओर बतलाया हैं. कि मानस्तम्भके दर्शनसे अहकारका 
विनाश, वेदीके दर्शनसे निर्वेदी पद--शाध्वतिक सुखकों प्राप्त करनेकी योग्यता, भगवान्‌के निकट ज।नेसे करोड़ो क्लेशोका 
विनाश एवं दीतरागी प्रभुके दर्शनसे सासारिक वेभव-ऐश्वरयंकी प्राप्तिके अनन्तर वीतरागताकी प्राष्ति होती है । प्रभु-वन्दनमे 
आत्मा निर्मल हो जाती है और सम्यक्त्व प्राप्तकि साधन उपलब्ध हो जाते है। यह आत्मा मोहके कारण अशुद्ध है, 
इस मोहके दूर होते ही अध्यात्मवादी दृष्टि प्रादूभूत हो जाती है। जीवनका सबसे बडा लक्ष्य स्वरूपकी उपलब्धि है 
और इसका साधन रत्नत्रय है । जोवनके सामान्य धरातलूपर आत्मसिद्धिके उपकरण प्राप्त नहीं किये जासकते हे। अतएव 
कबिने जीवनके लक्ष्यका वर्णन करते हुए बतलाया ह्‌ कि हमारा लक्ष्य भिखारोसे भगवान्‌ बनना है, अपने अनन्त ज्ञान, 
दर्शन आदिकोी प्राप्ति करनी है। हमारी आत्मामे अनन्त शक्ति है किन्तु वर्तमानमे उसकी बीय॑-शक्तिपर आवरण होनेके 
कारण, वह एर्बल प्रतीत हो रही है। अनन्त सुखकी विपरीत परिणतिक कारण ही अभिव्यक्तित नहीं हो रही है। साधक 
विचार करता ह कि सम्यग्दर्न, सम्यग्शान और सम्यक चारित्र ही मोक्षका मार्ग है। मैने ने तो सम्यकत्व पाया और न॑ 
आत्म-साधतनाके लिए कारणभूत भाव चारित्र हो धारण किया । भोजनत्याग रूप तप्श्चरण करता भी चाहा तो भो 
कषायोकी निर्जत करनेमे असमथ रहा । मेने अनेक ग्रन्थोका स्वाध्याय भी किया पर विवेकी बुद्धि प्राप्त नहीं हुई, जिससे 
कर्म-प्यूघला टूट ने सकी । 

जब यह प्राणी अपने किये कर्मोको आलोचना करनेमे प्रवृत्त होता है, तो इसे ज्ञात होता है कि मैने स्वयं 
पाप किये, अन्य प्राणियोको पापके उपदेद दिये, अन्य व्यक्तियों द्वारा किये गये पापोंकी अनुमोदना की । सन, वचन और 
क्रियाओको छुद्ध नही किया, अतः द्रव्यहिसा और भावहिंसामे सर्वदा प्रवृत्त रहा । 

दान, पूजा, तप आदि भो आत्मणुद्धिके छिए नही किये गये, बल्कि इन कार्योंक्ा लक्ष्य भी संसारको प्रसन्‍न 
करता ही रहा । इसी कारण अनादिकालसे संसारमे परिभ्रमण करना पड़ा । अपनी साधनाकी श्रद्धा, निष्ठा और आस्थाको 
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भूछकर कुगुरुओं हारा बतलाये गये मार्गमे में मटक गया, जिसका परिणाम यह हुआ कि मेरा मन सरोवरमें उठानेबाली 
लहरोंके समाम निरन्तर चंचल ही अना रहा भौर कपायभाव विरन्तर मुझे उद्विग्न करते रहे। राग-इेष-मोहकी परिणतिने 
मेरे ममकी स्वच्छता और पवित्रताको सर्वदा दूर किया, जिससे में अपना पुरुषार्थ भूल गया हूं और परवस्तुको ही अपना 
मान रहा हूँ । 
इस आत्माका कर्मोंके साथ उसी प्रकार सम्बन्ध है, जैसे व्यअ्जनोंके साथ लवणका । लबण व्यण्जनोंको सुस्वादु 
तो बनाता ही हैं साथ ही उसके संयोगसे हो व्यव्ज्जमोमें व्यंञड्जनत्व आता है। इसी प्रकार जीवमे भी विकार परिणति 
द्वारा किये गये राग, ठेष, मोहरूप परिणामोके निर्मित्तसे पुदूगल परमाणु स्वतः कर्मरूप परिणत हो जाते है। जीव अपने 
जैतन्य रूप भावोंसे स्वतः परिणत होता है, पुद्नल कर्म निर्मित्तमात्र है। जोव और पुदूगल परस्पर लवण-व्यम्जनके 
समान एक दूसरेके परिणमनम सिमिस होते है । तथ्य यह है कि कविने बताया है कि अनादि कालोन कर्म परम्पराके 
निमिससे आत्मामे राग-द्ेंषकी प्रवृत्ति होती है, जिससे मन वन और कायमें परिस्पन्दन होता है तथा राग, देषस्प 
प्रवुत्तिक परिमाण और गुणके अनुसार पुदुगलद्गव्यमे परिणमन होता है और वह आत्माके कार्माण--वासनामय सूक्ष्मकर्म 
धरीरमे आकर मिल जाते हैं। इस प्रकार कर्मोंस रागादिभाव और रागांदिभावोंसे कमोंकी उत्पत्ति होती है | 
कविको दृष्टिमें आत्मोत्यानका साधन शास्त्रज्ञान ही है, क्योंकि तीथंकरोंकी वाणी झास्त्रोंमें निब्द्ध है।जों 
ठ्यवित इस बाणीका अध्ययन-मनन कर विवेक-वि-ति प्राप्त करता है वही स्वाध्याय द्वारा जड-चेतनका पेदज्ञान प्राप्सकर लेता 
है । यह प्राणी अनुभव करता है कि शरीर, सुन्दर वस्त्राभूषण, दिष्य रमणी, सुन्दर पुस्तकें; भव्य प्रासाद, मनमोहक उपकरण 
आदि पदार्थ स्वभावतः जड़ हैं, इनका आत्मासे कोई सम्बन्ध नहीं है। अज्ञानी, मोही प्राणी मोहके कारण ही अपने साथ 
बेंधे हुए शरीरको और नहीं बंधे हुए घन, सम्पत्ति, पुत्र, कलत्रादिकों अपना समझता है तथा यह मिथ्यात्व, राग, द्वेष, 
क्रोध, मान, माया, लोभ आदि विभावोंके संयोगके कारण अपनेको रागी, हेषी, क्रोधी, मानी, मायावी और लोभो समझता 
हैं, पर वास्तवम यह बाल नहों हैं। निश्चयत, इस आत्माकों कोई भी विक्ृत करने वाला नहीं है, यह श्ञाम-दर्शन चैतन्यरूप 
अनन्त आनन्दका भण्डार है । 
कवि जिनवाणीके यथार्थ ज्ञाताकी विधेषता और उसका महत्व बतराता हुआ कहता है-- 
उपदेश फानभरे देशपर कामभरे हरे मोहमर फल गुरु सीख मानी को । 
पाप पुण्यहीन होय आप हो मलीन होथ भय दुख भी न होह सोाँखे सरधानोकों।। 
छिनमें पवित्र होह सबही सों मिश्र होइ थिर जैसे चित्र होय सुखसिवकानीकों । 
रूहे सोखलछी राग-द्वेषको विपच्छी उरधारै गति अच्छी जो सुपछी जिनबानीकों ॥ 
कविके उक्त कथनसे स्पष्ट है कि शास्त्र शान प्राप्त करनेका एकमात्र ध्येय कषयायोंको जीतना, इन्द्रियोॉंको वहा 
करना, सहिष्णुता धारण करना; विपत्तियोंमे घैय रखना; शकक्‍्त्यनुसार परोपकार करना; मोठे और कोमर वचन बोलना; 
हिंसा, झू०, चोरी, कुशील ओर परिग्रहका त्याय करना है। जो व्यक्षित ज्ञान प्राप्ककर अपना कल्याण नहीं करता है, 
विपयोके अधीन रहता है, उसे घिक्‍्कार है । ज्ञानी व्यक्तिका कार्य कषायों और वासनाओंको जीतना है। नाना शास्त्रोंके 
अध्ययनका फल आत्मचिन्तन है, आचार-विचारकों पवित्र करना है और है स्वानुभूतिकी प्राप्ति। जिस प्रकार आँखका 
कार्य पदार्थोकों देखना है, अन्यथा उसका होना न होना समान है, उसी प्रकार शास्त्रज्ञानका ध्येय आत्मोन्नति करना है 
तथा अपने आचरणको विकसित कर स्व-पर विवेक प्राप्त करना हे। जिस ज्ञान द्वारा स्व-पर विवेक प्राप्त नहीं होता, बह 
कोरा ज्ञान है, उसके रहते हुए भी जोव अज्ञानोके समान है। कारण स्पष्ट है कि शान मोक्षका हेतु है, श्ञानके विना ब्रता- 
खरण, मियम, शील, जप-तप आदिका पारून करना भो निष्फल है। सच्चा विवेक ही आत्मानुभूतिका कारण है । 
ज्ञानकी महिमा इसीलिए है कि इष्ट वियोग और अनिष्ट संयोगके अवसर पर जीव मोहोदयके आनेपर भी अवि- 
चलित रहे । बाह्य निर्मित्तोंके मिलनेपर पुरुषार्थहशीनताके कारण मोहोंदय तो होता है, पर सम्यरज्ञानो इसमे चलायमान 
नहीं होता । उसे संसारका स्वरूप ज्ञात रहता है, अतः घीरता और शान्तिपू्वक आनेवाले उपसगगोंकों सहन करता हैं । 
मान-अपमान, हष॑-विषाद , सुख-दुःख आदिका प्रभाव उसके ऊपर नहीं पड़ता । 


कविने १२ वें पद्मयमे धर्मका मूल मुनिश्नरतको कहा है। मुनि अट्टाईस मूलगुण और चौरासी राख उत्तरगुणोंको 
धारणकर अपनी आत्माका उत्थान करते हैं। संयम ही आत्मोद्धारका कारण है और पूर्ण संगमको श्राप्ति मुनि अवस्थामें हो 
होती है । आध्यात्मिक दृष्टिसे यह अवस्था स्वोत्कृष्ट है, क्योकि समस्त बाह्य क्रियाओंसे सम्बन्ध छुट जाता है ओर आत्मा 
स्वावरूम्बी बन जाती है। इन्द्रिय और मनकी अधोनता, जिसके कारण सभी प्राणियोंको स्वावरूम्बनकों प्रवसिसे वंचित 
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रहना पह़ता है, मुनिपदमम वह अधीनता दूर हो जातो है। यह विषवास हृदयमें उत्पन्न हो जाता है कि मैं स्वतन्न व्रभ्य हूँ 
और मेरा सम्बन्ध देहादि परवस्तुओंसे नहीं है। मेरा प्रत्येक प्रयत्न अपने स्वरूपकी प्राप्तिके छिए होना चाहिए । स्वाव- 
रूम्बन प्राप्सिके लिए तीन बातोंका रहना परमावश्यक हैं-- 
१. सहिष्णुता--संयोगी पर द्रब्यको दूर करनेके लिए कष्टसहिष्णुता, तपदचर्या और उपवास द्वारा आत्मशोधन 
और परद्रव्योंके प्रति निराकुछता । 
२. अपने स्वरूपका दृढ़ विश्वास और उसके विकासके हेतु पर पदार्थीके सहयोगका अभाव, एक द्रब्य दूसरे 
द्रव्यका सर्वथा इृष्ट-अनिष्ट करनेमें असमर्थ हैं, को प्रतीति । 
३. पुरुषार्थके मार्ग गतिशील होना, प्राणी अपने उत्थानका स्वयं ही उत्तरदायी है, की प्रतीति और तदनुकूछ 
आचरण । 
कविने जोवन-विकासके लिए तर्क और श्रद्धा दोनोंकी आवध्यकतापर जोर दिया है। श्रद्धा जीवनको सरस 
बनातो है तो तर्कप्रखर । तर्कम श्रद्धाका समन्वय और श्षद्धाम तकंका समन्वय अपेक्षित है । तकंकी आवषद्यकता अन्धविश्यास 
को दूर करनेके लिए है और अद्धाकी आवश्यकता जीवनकी आधार-शिलाको सुदृढ़ बनानेके लिए है | तर्कशोल व्यक्ति 
तककी उड़ानमे कहीं इतना ऊँचा न उड़ जाय, जिससे धरतीस उसका सम्बन्ध ही विच्छिन्न हो जाय, इस भयके निराकरण- 
के लिये तकके साथ श्रद्धाका संयोग आवश्यक है; इसो प्रकार श्रद्धालु श्रद्धा-मव्तिके प्रवाहमे जिस किसीकी बातपर श्रद्धा न 
करने लगे, इसके लिए तर्कका मेल भी कार्यकारी है । 


कविने सत्य-भ्रद्धाके उत्पन्न होनेपर मिथ्यान्व-अन्धकारके विनाणको सुन्दर चर्चा की हैं। देव, गुरु और शास्त्रका 
श्रद्धान करनेसे मिथ्याभाव दूर होता है, आत्माकों सुख-शान्ति प्राप्त होतो हैं। सम्यक्व या समरसताके उत्पन्न होते ही 
जीवको प्रकाशपथ प्राप्त हो जाता है और निज प्रतीति होने लगती है । 

कविने ३४व पद्ममे ३५वें पद्म तक शुभोपयोगके साधन भगवत्‌ पृजन, गुरुसेबा, दान, श्रत, उपवास, शील 
आदिके पालन करनेकी आवद्यक्रतापर जोर दिया हैं। कविने व्यवहारनयकी दष्टिसे बताया है कि संसारमे सुख-सम्पत्तिकी 
प्राप्ति शुभोदयके बिना नहीं हो सकती है । देवपूजा, गुरुभक्ति और पात्र दान शुभोपयोगकरे कार्य हैं इनके सम्पादित करनेसे 
अधिक सुख सामग्रियाँ उपलब्ध होती हैं । भगवत्‌ जिनेन्द्रकी पूजा पाप, दुःख, संकट, रोग आदिकों दूर करती हैं। प्रभु- 
भक्तिस मनकी विश्ुद्धि होती है, जिससे शुभाखवका बन्ध होता है । पूजा-भक्तित राग-भाव होनेपर भी मनकी चंचलताकों 
दुर करती है। यह उपासना साधनमम है, दीनता भरी याचना नहीं है । भक्तिसे भाव विशद्ध होते है, आध्यात्मिक 
शिक्तका विकास होता है और कपायें मन्द होती है । 

कविने ४०वें पद्ममे भ्रुतज्ञानीकी स्थितिका चित्रण किया है । श्रुतज्ञानी निश्वण और व्यवहार दोनों ही मार्गोका 
अवलरुम्बन ग्रहण करता है । वह चारित्रकी दृढताके अभावके कारण एक भार्गपर स्थिर नहीं हो पाता | उसकी स्थिति उस 
पक्षोके समान होती हैं, जो फलोसे आच्छादित वृक्षकी कभी किसी डालपर बैठता है ओर कभी किसी डारूपर | वह 
शाखाओंका ही परिवर्तन करता है, वृक्षका नहीं । इसी प्रकार ज्ञानी व्यक्ति चारित्रकी न्यूनताके कारण कभी निश्चयपर 
स्थिर होता है और कभी व्यवहार पर । परन्तु इन दोनों मार्गोकों छोड़ अन्यत्र नहीं जाता है अर्थात्‌ मिथ्यामार्गका अब- 
रलूम्बन नहीं करता है । 

आगेके पद्मयोंम कविने बारह भावनाओंका स्वरूप प्रतिपादित किया है तथा आत्मोत्यानके लिए भावनाओंको 
आवश्यक माता है । 


कविने २४वें छन्दम ढोंगी और आडम्बर युक्‍त व्यक्तियोंकी हेंसा उड़ायी है । प्रायः समस्त पद्मोंमे जिनशासनकी 
महत्ता प्रतिंप।दित की है। 


काव्य-सोन्दये 


यह कृति काव्यकराकी दृष्टिसे भी सुन्दर है। कविने धब्दालंकारोंमें अनुप्रास, यमक और दइलेषका सुन्दर प्रथोग 
किया है। दें पद्यमें (तर! तथा 'न' वर्णोंकी पूनः पुनः आवृत्ति एवं उनका सहज सुलभ प्रयोग मनको मष्घ कर देता है । 
४४वें पश्ममें 'कानन' धाब्दका प्रयोग यमक और इलेपालंकारके रूपमें पूर्ण श्रुतिमाघ॒र्य उत्पक्ष कर रहा है। 'कानन'--कानोंसे 
सुन, “कानन--बन गये ओर 'कानन कीनी एक--ध्यान न दिया, हस प्रकार तोस अर्थोँ्ें प्रयोग किया गया है ।! धल- 
साल देखे भूलसाल न रहत' ( पद्म १ ) में 'पाल' शब्दकी अनुप्रास छटठा वरवश अपनो ओर ध्यान आक्ृष्ट कर लेती है । 
इस प्रकार 'कोटिक निकट गए कोटिक कलेश कटे” ने ट कार और क कारकी आवृत्ति कर्क दाब्दोंसें भी माधुर्यका सूत्रपांत 
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कर रही है। काव्य-चमत्कारकी दृष्टिसे यह पद्ष महत्वपूर्ण है। इसी प्रकार 'माने आनदेव आनवेव कोऊ देवरिद्धि जाने (पद्च 
२ ) में “आनदेव पदकी आवृत्ति श्रुतिमाधुर्यके साथ चमत्कारकी योजना भी करनेमें समर्थ है । 

४ वें पश्में उपमा और रूपक अल्ूंकारकी कुशलता पृ्वक योजना को गयी है। पंच्रपरावर्तनशीछ संसारकों 
समुद्रका रूपक देकर भावोंका स्पष्टोकरण किया हैं। कविले बताया हैं कि इस संसार समुद्रका कर्मरूपी जरू कभी नहीं 
सूखता; मनुष्य, तिमंझच आदि चारों गतियाँ मगर, मच्छ हैं; मोहरूपो भेबरचक्र कभो स्थिर नहीं होले; और इसमें नो- 
कर्मादिक युक्त बहुतसे जोव भरे पड़े रहते हैं। अतः इस प्रकारके भयंकर, विराट संसार-समुदसे पार होनेके लिए गुरूपदेश 
रूपी पोतकी आवश्यकता है । रूपकका प्रयोग बहुत ही सुन्दर और सफल है | 

कविने इस आध्यात्मिक कृतिमें बीर शाम्सरसका सुन्दर परिपाक किया हैं। वोररसको स्थिति केवरू 
दाब्दों तक ही सीमित नहीं है, भाव भी वीरताका प्रतिनिधित्व करते हैं । कवि ज्ञान-सामन्तकों शक्तिका तथा मोहसेनाके 
परासस्‍्त होनेका चित्रण करता हुआ कहता है--- 


सांचीमति सिद्धू भई मिथ्यामति दूर गई जाकी त्रुटि छाई जैसी कारी कर हरी रहे । 
आध्मा सुभट बल फोरिके प्रगठ भई शानके हकारे मोहसेना थरहरी है। 
विषेक्ो आचार अनाचारकों विचार मिटो भयो बीतराग सत्ता परहरी है। 
मोख सुखबासी छोकालोकको विकासी ऐसी कोक के सिखर धमधथुजा फरहरी है ॥२२॥। 


स्पष्ट है कि कविने अध्यात्ममावोंका विस्तार वोररसके रूपमे किया है। काव्यचमत्कारकी दृष्टिसे उक्त पद् 
अपूर्व हैं । सरसता ओर प्रवाहमयता प्‌र्णख्पमे वर्तमान है। धामिक मुक्तकोंमें कविने काव्य-प्रतिभाका परिचय दिया है । 
इन पद्योंमि विषय प्रतिपादनकी कुशलता एवं अर्थानुकूल भाषागत सौन्दर्य समाकिष्टि है। कलापक्ष सर्वत्र भावपक्षका सहायक 
होकर आया है | उपयक्‍त पद्यमे आया हुआ 'धर्मधुजा' पद रूपक बनकर अर्थ चमत्कारका सजन कर रहा है। 
कवि परिचय है 
हस कृतिके रचयिता कवि मोहनदास है ! इन्होंने इस रचनामें आरम्भिक ५३ पद्म तो अपनी अन्तरंग बुद्धिसे 
रसे है और शेष २० छन्द कवि शिरोमणि बनारसोदासके भावोंको ग्रहण कर । यह कवथिको ईमानदारी और निदएछलता 
का द्योतक है। कविने स्वयं लिखा है--- 
जुरके ग्ेपन कब्रित आदि मोहनने कीना । 
तहें परमारथ अधिक शुंघि अपनी फल लोना । 
ता पीछे डगणीस-बीस बीजे कबित बनाए । 
भव चंप मन दीक्षि नाम आनारसि पाये। 
कविके जीवनवृत्तके सम्बन्ध हमें जानकारी प्राप्त नहीं हैं। पर उक्त कथनसे इतना स्पष्ट है कि कविका समय 
बनारसीदासके पश्चात्‌ और इस कृतिकी प्रतिलिपिमे अंकित बि० सं० १७८४ से पर्व है। प्रस्तुत पाण्डलिपि सं० १७५५ 
में श्री हुकमचन्दके अध्ययन हेतु भागचन्द यति ( जति ) ने लिखों हैं । 
कविने बनारसीदासका उल्लेग्ब किया है और वनारसीदासका समय वि० सं० १६४३-१७०१ है। अत: 
मोहनदासका समय सं० १६४३-१७८४५ के मध्य कभी भी होना चाहिए। यदि यह अनुमान कर किया जाय कि बनतारसी- 
दासके भावोंका अनुसरण उनकी रचनाओंके रूयात हो जाने पर ही किया गया होगा तो कविकरा समय अठारहवीं शतीका 
मध्य भाग माना जा सकता है । 
मोहनदास श्रीमाल जातिके दिगम्बर जैत थे । उनका गोत्र ढोर था। बनारसीदासकी सुसराल खंराबादमें 
अर्थमल नामक व्यक्तिके यहाँ थी, ये भी ढोर गोत्रीय श्रीमाल थे । अर्थमलने वि० सं० १६८० में समयसारकों राजमल्लीय 
टाका लिखवाकर बनारसादासको भेंट को थो, जिससे बनारसोदासको सत्यको प्रतीति हुई । 
कवि दि० जैन धर्मानुयायी है, इसका सब प्रमाण कवलछाहार और स्त्रीमक्तिका खण्डन करना ही है । कविंने 
लिखा है--- 
'क्रछाहार जो केवछी म्रुनि उपकरन सघुधारि। 
पुरुषाकार धिन सिधि कही लिनका संगतिबार ॥६ ०॥। 
प्रतितलेष. रसाभरण मुूंछझ निष्रेणी जेह । 
बॉसरागकों रोग यहि उनससों कैसो नेह ॥६१॥ 
मोहतदासकी अन्य रचनाओंकी जानकारों नहीं हैं । इस कुतिके अवलछोकतसे इतना स्पष्ट सिद्ध होता है कि 
मोहनदास प्रतिभाशाली कवि है। कविता उसके वदावर्ती है। आध्यात्मिक भावोंकों काव्य-उपकरणोंमें विहितकर सरलू 
और सरस रूपमें भावातिव्यञु्जनाको क्षमता उन्हें प्राप्त हे। कविकी अन्य रचनाएँ अवश्य होंगी, और थे शोध-खोजकी 
अपेक्षा रखती हैं । 


पाहिस्य, इतिहास, पुराशरव और संस्कृति : ७२५ 
घ्७ 


मध्यकालमें विहारमें गेनधर्मकीं स्थिति : संज्षिप्त हतिपुत्त 


प्रो० डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री, एम० ए०, पी-एच० डो०, डो० लिट ०, आरा 


उपक्रस 


मध्यकाल ई० सन्‌ छठो शतीसे बारहवीं शतोतक माना जाता है। साहित्यमे इस युगकों टीका और भाष्य युग 
कहा गया हैं। इस कार खण्डमे विहारकी पुण्यभ्मिमे जेनधर्मको राज्याश्रय नहीं प्राप्त हुआ और न कोई महान्‌ प्रभावशाली 
उपासक ही हुआ । अतः यह निश्चित है कि मध्यकालम इस धरम्ंका प्रचार और प्रसार दक्षिण भारत, गुजरात, महाराष्ट्र 
राजस्थान, केरल, आंध्र प्रभृति प्रदेशोम होता रहा तथा इन्ही स्थानोंम बडे-बड़े बिद्वानू, आचार्य, चिन्तक एवं लेखक भी 
उत्पन्न हुए । इतना होनेपर भी विहारको पुण्यमयों तोर्थभूमिका आकर्षण प्रत्येक जैनधर्मानुयायीके हृदयमें बगा रहा । 
फलत: बुद्धिजीवी आचायं और लेखकोके अतिरिक्त जनसाधारणने भी राजगिर, च्रम्पा, वैशाली, सम्मेदशिखर एवं गया 
प्रभूति स्थानोक्री यात्राएँ कीं । बुद्धिजीबी यात्री तो अपने ज्ञान और आचारकों परिमाजित करनेंके हेलु वर्षों विहारकी 
भूमिम निवास करते थे। साधकोंने अपनी अन्तिम साघनाएँ भी इसी भूमिमे सम्पन्न की है। साहिंत्य-प्रणेताओंको प्राचीन 
साहित्यसे सामग्री उपलब्ध हुई, पर उन्होंने विहारकी वास्तविक स्थितिका अंकन करनेके हेतु यहाँके विभिन्‍न प्रदेशोंके 
रहन-महन, आचार-विचार, राजनेतिक-आ्थिक सम्बन्ध एवं श्रद्धा-विश्वासोंका अध्ययन-अनुचिस्तन किया। जैनधर्मके 
कई उपासक यात्राएँ करते हुए यहाँ आये और उन्होंने यहाँ मन्दिर, चैत्प एवं चरणचिन्ह आदि पब्ित्र स्मारक स्थापित 
किये । तोर्थद्टुरोंकी चरणरजसे पवितन्न मगध, मिथिला, अंग एवं सन्ताल प्रदेशकी पावनभूमि विशेषरूपसे आकर्षणका 
केन्द्र रही । 


अभिलेखीय एवं पुरातत्ष्वावशेषीय प्रमाण 


विहारकी मध्यकालीन जैनधर्मकोी स्थितिका प्रिज्ञान अभिलेख, भृतिलेख एवं पुरातत्वावशेषोंसे भी होता है । 
नालन्दा--बड़ागाँवके जैनमन्दिरमे पालवंशी राजा राज्यपालके समय (ईस्वी दसवी शती पूर्वार्ड)का एक अभिलेख उत्कोर्ण 
है । इसमें बताया गया है कि मनोरथका पुत्र बणिक श्री वैद्यनाथ अपनी तोर्थवन्दगा करता हुआ यहाँ पर आया । 
भागलपुर (अम्पापुरी) एवं गयाके जैनमन्दिरोम स्थित जटाजूटवाली आदि तोथंदू:रकी प्रतिमाएँ छठी और सातवी शतीमे 
विहारको जैनधर्म विपयक उन्नतिकों सूचना देतो हैं। इन प्रतिमाओके दर्शनसे ऐसा शात होता है कि इनकी रूपाकृतिका 
यथार्थ अंकन रविषेणाचार्य कृत पद्मपुराण (६७६ ई०) के आधारपर हुआ है। अथवा यह भी निष्कर्ष निकाला जा सकता 
है कि रविषेणने इन प्रतिमाओंके पश्चात्‌ ही इस प्रकारके चित्रण उपस्थित किये है।* 

पुरातत्त्व सम्बन्धी एक अन्य प्रमाण आरा जिलेके चौसा तामक स्थानसे प्राप्त आदिनाथ तीथ्थद्डू रकी धातुमयी 
प्रतिमा भी है| यह मूत्ति खड्यासन मुद्रामे है । इसके अंगोको आक्वाति, केशविन्यास एवं प्रभावकयकी शोभाके आधारपर 
इस आठवी-नवर्मा शताका माना गया हू । अन्य प्रतिमाएँ भा चौसासे प्राप्त है, ये सभी सातवी-आठवीं श्तीको प्रतीत होतो 
दहैँ। इस सामग्रांक आधारपर इतना निदिचत हू कि छठी शतीस नवम शार्ता तक जेनधरंका प्रचार ओर प्रसार बिहारके 
विभिन्न भूखण्डोम वत्तमान था। राजगिरके वंभारपबंतको तरूहटीम स्थित सोनभण्डार नामक गुफाके अभिलेश्ोस प्रकट 


१, आ चन्दाबाई अंभनन्दन-पग्रन्थ १० ६५६ । 
२. वतादधूता जटास्तस्थ रेजुराकुलमूतंयः । 


घूमाल्य इबसद्ध्यान-न हिसक्तस्य कमंण: [| --यश्चपुराण ३२८८ 
५ 4 ६ रे 
स रेले मगवान्‌ दीघजदाजाह॒इुताशुमान्‌ ॥ . --वही ४४ । 


५१६ : गुद गोपालदास बरेया स्छुति-भस्य 


होता है कि ईस्‍्जी सम्‌की थौथी शतोमें हो राजगिर तोथथ॑स्थान भोषित हो गया था। मुनि वैरदेव (वीरदेव)ने यहाँ पर 
साधना-सिद्धिके हेतु दो गुंफाएं बसवाग्रों थों। अभिेसमें वीरदेवको---'श्रीमंदी रवेवशासनाम्बरावभासनसहुखक र भगवान्‌ 
महावीरके शासनकपी आकाशको प्रकाशित करनेवाला सूर्य कहा है। वीरदेवका सम्बन्ध दक्षिणमारतके कन्नड़ प्रान्तसे भी 
भा । अतः स्पष्ट है कि वीरवेवने दक्षिण भारतसे आकर राजगिरमें निवास किया था और पूर्वी भारतकोी अपने प्रमावसे 
प्रभावित किया था। 

गया जिलेके कोलुहा पहाड़के बरढ़ावके अन्तमें पत्थरों द्वारा निभित एक विशाल प्राकार भग्तावस्थामें वर्तमान है, 
इसके मध्यमें एक सरोवर है | इस सरोवरकी खुदाईसे जो प्राचीन अवधेष उपलब्ध हुए हैं, उनसे बिहारम मध्यकालीन जैन- 
धर्मके सम्बन्धर्मं अनेक तथ्य ज्ञात होते हैं। सरोवरके उल्तरकी ओर चढ़नेपर पराइवंनाथ मन्दिर और पादरवनाथ चबूतरा है । 
इस जबूतरेसे कुछ आगे बढ़नेपर एक कूट है, जिसके ऊपर एक रमणीय समतलरू भूमि है। इसके बीचमें एक गर्त है; जो 
यज्ञकुण्ड कहलाता है। इसके चारों ओर एक शिरालेख अंकित है । यह शिलालेख पढ़नेमें नहीं आता; पर इसके जो पद पढ़े 
जा थुके हैं उनमें 'जनसौन” पद विचारणीय है । इस पदसे ऐसा अनुमान होता हैं कि यह स्थान महापुराणके रचयिता जिन- 
सेनाचार्य (० सन्‌ ९वीं शत्ती) की सभा भूमि रहा है। 'जनसौन” जिनसेल शब्दका अपअंश रूप है। इस कथनकी पुष्टि 
वहाँ पर स्थित ऊँचे रंगमंचसे भी होती है तथा इसका दक्षिण पादर्ववर्ती चबूतरा क्षिष्यमण्डल या साधुवर्गके बैठनेका स्थान 
ज्ञात होता है । 


कतिपय विद्वान्‌ महापुराणके रचयिता जिनसेनका जन्मस्थान पटनाको मानते है। ' जन्मेस्थानके सम्बन्धमें 
मतभेद हो सकता है, पर भद्विकूपुर (मॉंडिल), पाटलिपुत्र और चम्पामें उनके निवास करनेके सम्बन्धर्मं अनेक पुष्ट प्रमाण 
उपलब्ध हैं । ॥॒ 

इस यगमें मानभूम और सिंहभूम जिलोंमे भो जैनयात्रियों और जैनाजायोंने अनेक जैनमन्दिर और मूर्तियोंकी 
प्रतिष्ठा करायी थी । बलरामपुर (पुरुलियासे तीन मीर कसामी नदीके तटपर) के बैजनाथ मन्दिरमें मध्यकालूकी कई 
दिगम्बर जैन प्रतिमाएँ दीवालोंपर अंकित है। अनुमान है कि यह मन्दिर किसो जैनमन्दिरको चौकी पर ही बनाया गया है। 
दारिका तामक (चेचोगढ़के खण्डहरोंसे तीन मील दक्षिण) गाँवके बाहर कृष्ण पाषाणकी एक मुत्ति है, इस पर पद्मासन 
बैलका चिह्न है । इस जिलेके डकमा नामक पहाड़को तलहटीमे सुवर्णरेखा नदीके तटपर डलमी या दमापुर डइलूमी नामक 
पुराने नगरके खण्डहर उपलब्ध हैं *। यहाँ ९-१० वीं शतीमें जैनधर्मानुयायिओंकी बहुत आबादी थो। डलमीसे उत्तर- 
पश्चिम दस मील देवलो गाँवमें एक वुक्षके नीचे अरहनाथकोी तोन फुट ऊँची प्रतिमा विराजमान है । इस प्रतिमाके मस्तक-« 
के दोनों ओर छः-छ: नग्न जैनमसियाँ अंकित हैं । यह मन्दिर सातवीं-आठवीं शतोमें वर्तमान था । 

मानभूम जिलेक' पाकबीर स्थान जैन इतिहासको दृष्टिसे महत्त्वपूर्ण है। यहाँ पर एक सरोबरके तटपर कुछ 
ऊँचाई पर एक बड़े मैदानमें चारों ओर चार मन्दिरोंके पत्थर एवं ईटोंके ढेर हैं । मन्दिरोंक शिख्वर आज भी अपना गौरव 
व्यक्त कर रहे हैं। यहाँ पाँच हाथको एक खड्गासन मूत्ति है, जो बहुत शान्त और सुन्दर है | गाँववाले इस मूत्तिकी पूजा 
भैरोंके नामसे करते हैं। यहाँ पर सातवीं-आठवीं शलततीकोी महावीर और पाश्वनाधकी भ्रतिमाएँ भी बड़ी मनोज्ञ हैं । 
पदुमावतीको मुत्ति भो लगभग डेढ़ हाथ ऊँची उपलब्ध है। इस मूक्तिके ऊपर पाश्वनाथको प्रतिमा अंकित है। यह पद्मावती- 
की प्रतिमा ग्यारहवीं-बारहवों शतीको होनो चाहिए | यहाँसे थोड़ी दूर पर एक छप्परके नोचे आदिनाथकी खड्गासन 
सौबीसी म॒त्तियों सहित प्राप्त है। आकृति और पाषाणके आधारपर इसका समय नवम शतो सम्मव है। पाकवीरसे एक 
मोलको दूरो पर पंखा गाँव है, यहाँ नदीके तटपर एक टीला है, इस टोले पर एक वृक्षके नोचे दो खण्डित और दो अखण्डित- 
सी जैन प्रतिमाएँ प्राप्त है। अखण्डित प्रतिमाओंमें एक ऋषमनाथकी तोन हाथकी खड़गासन मूत्ति है, इस मूत्तिके दोनों 
ओर चौबोसी प्रतिमाएँ अंकित हैं । यहाँ पर एक ऐतिहासिक पाषाण है, जिस पर दो हाथका एक वृक्ष अंकित है, इसके 
ऊपर एक पद्मासन जैनमूरत्ति है, उसके दोनों ओर दो इन्द्र हैं । वृक्षके ऊपर एक बालक शाखापर बैठा है, नीचे माता-पिता 
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बने हैं। माताको मोदम बालक है, पिता यज्ञोपवीत पहने हुए है। नीचे आसनमें सात गृहस्थोंका अंकन किया गया है । 
इस मूत्तिके अवछोकनसे स्पष्ट है कि जिनसेनाचार्य द्वारा प्रतिपादित यज्ञोपवीतकी मान्यताका समर्थत इसमें किया है । अस- 
एवं स्पष्ट है कि मध्यकालमें मिहभूस और सानभूम जिलोंमे जैनधर्मकी स्थिति बहुत अच्छी थी । 

प्रातत्त्वावशेपोके अतिरिक्त मानभूम जिलेमे अन्य भी कुछ ऐसे प्रमाण उपरूब्ध हैं, जिनसे मध्यकालमे जैन- 
घर्मकी स्थिति पर प्रकाश पड़ता है। इस जिलेमे ब्राह्मण जातिके जो व्यक्ति निवास करते है, वे दो वर्गमि विभकत हैं-- 
पब्छिमीय ब्राह्मण और पूर्वी ब्राह्मण । पच्छिमोय ब्राह्मण अपनेको वर्धभान महावीरकों जातिका या उनका अनुयायी बतलाते 
है । इससे स्पष्ट हैं कि पर्छिमो ब्राह्मण राजस्थान अथवा गुजरातसे यात्रा करते हुए यहाँ पहुँचे थे और भमरध्यकालम वहीं बस 
गये थें। कहा जाता है कि ई० सन्‌ १०२३ में राजेन्द्र * जोलदेवके सेनापतित्वमे राज्य विस्तारके हेतु चोल सैनिकोंने 
बंगालके राजा महीपालपर आक्रमण किया था | से निकोंने मानभूमके जेनमन्दिरोको ध्यंस किया था। यहाँसे प्राप्त अवशेष 
मध्यकालोन है, जिनसे इस जिलेको मध्यकालोन जैनधर्मकी स्थितिका बोध प्राप्त होता है । 

पुरुलिया के पास बलरामपुर और वोरम ग्राममे ११ वी शती के म॒त्ति अवशेष प्राप्त है, इन कलाकृतियोंके 
अवलोकनसे मध्यकालीन जैनधमंकी #्थिति स्पष्ट हो जाती हैं। सिहभूम जिलेमे रहनेबाली सराक--श्रावक जातिके 
व्यक्ति जैनधर्मानुयायो थे । मध्यकालमे इस जिलेमे कई जैन मन्दिरोका निर्माण किया गया था। आज भी इस जिले 
के अनेक स्थानोंम जैन पुरातस्‍्वावद्येष प्राप्त है। सम्राद्‌ खारवेलके प्रयासोके फलस्वरूप छोटा नागपुर के आस-पास 
प्राचीन समयमे हो जैनधर्म और जैनदर्शनका पर्याप्त प्रचार एबं प्रसार हुआ था। फलत: ८-९ वों शी तक इस 
जिलेमे जैन धर्मानुयायियोंकी स्थिति बनी हुई थी । ग्यारहवीं शतोसे यहाँ जैनवर्मका हास आरम्भ हुआ । राजनैतिक 
स्थितिकी उलट-फेरके कारण जैनमन्दिरोंका ध्वंस किया गया । जैनधर्मानुयायियोपर अत्याचार हुए, जिससे वे विधटित 
हो गये। जैन यात्रियोंका आना-जाना भा कम हो गया तथा मानभूम और सिन्भूम दोनों हो जिलोंस जैनपर्म सदाके लिए 
निर्वासित हो गया | जो राग यहाँ रह गये, वे भा इधर- उधर छितरा गये तथा सराक नामसे प्रसिद्ध हुए । 

भागलपुर जिलेमे मध्यकालम जैनधर्मके समृद्ध होनेके अनेक प्रमाण उपलब्ध है। सुलतानगंजमे गंगाके तटपर 
अजगवोनाथके मन्दिरके ठीक सामने एक मस्जिदके अवशेष वर्तमान हैं। यह मस्जिद जैनमन्दिरके परिवरत्तनस बन्गयी गयी 
हैं। इसकी दीवालोके पापाणखण्डो पर उत्कोर्ण कई जैन मूत्तियाँ माज भा उपलब्ध है | पथार घाटी हिल पर ७-८वीं 
शतीको चित्रकारी है, इस पहाडोकों चौरासों मुनि कहते हैं । ६-७ वी शतीमे यहाँ को गुफाएँ जैनमुनियोका आवास स्थान 
थी । भागलपुरसे ३१मोल दक्षिण एक छोटा-सा पहाड़ है, जिसे मन्‍्दारगिरि कटतें है। उत्तरपु राणस इसी स्थानकों वासुपृज्य 
तीर्थ द्भुरका निर्वाणस्थान भी बताया है। इस पहाड़ पर दो प्राचीन जैनमन्दिर है, जिनका जीर्णोौद्धार समय-सम4 पर 
होता रहा है । बडे मन्दिरकी दोबालको चोडाई सात फीट है, जो छठी-वातवी शतीकी स्थापत्य काका प्रमाण है | पहाड़- 
के बढ़े मन्दिरसे वासुपूज्य स्वामीके श्यामत्रणंक चरणचिह्न है। ये चरण भी पर्याप्त प्राचीन हैं, पाषाण एवं शिल्पको दुष्टिसे 
ई० सन्‌ आठवी-नौवी शतीके अवच्य है। पहाठके छोटे मन्दिस्मे तीन चरणपादुकाएं भी मध्यकालीन है। चम्पापुरकी प्राचोन 
सामग्री भी मध्यकालको समृद्धिकी सूचना देती है । इस स्थानस हो जटा-जूटबाली आदिनाथको प्रतिमाएँ उपलब्ध हुई हैं । 

नवादा जिलेका गुणावा स्थान गौतम गणधरकी तपस्या भूमि होनेके कारण पवित्र है। यहाँके दिगम्बर जैन- 
मन्दिरम वासुपून्य स्थामीकी प्रतिमा प्रतिष्ठित है, जिसको प्रतिष्टा वैशाख शुक्ला चतुर्थी शनिवार वि० सं० १२६८ (ई० 
सन्‌ १२११) में सारंगपुर निवासी दाताप्रसाद-भावसिह भार्या अमरादिन करायी है. । बेदी नवीन है, पर उसमे विराजमान 
कई प्रतिमाएँ प्राचोन है; जिनकी प्रतिष्ठा मध्यकालमे विभिन्न समयोपर पधारे हुए यात्रियोक द्वारा सम्पन्न हुई हैं। यहाँके 
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स्थित हैं और मानभूमके पटना म्यू|जयम्में । 

२. विशेष जाननेके लिए दे।'्वए--आचार्य मिक्षुस्वात अन्य, तृतीय खण्ड, पृ० २४-२६ । 

३. अपग्रमन्दरशैकस्‍्य सानुस्थानविभषण । 
बने मनोहरोथाने पल्यक्ासनमाभित: ॥ 
मासे भाद्रपदे ज्योत्स्ने चतुदंश्यापराह्के । 
विशाखायां ययो मुक्ति चतुनंबतिसंयतैः ॥---उत्तरपुराण ५८।५२-४३। 

४. अ० ५० चन्दाबाई अमिमन्दन प्रन्य, ए० ६२०। 


४२८ ; गुरु गोपाकृदास बरैया स्खूति-प्रम्थ 


जैनमन्दिरमें वरासुपूभ्य औश महाधीर तोर्थदुरोंकी प्रतिमाएँ दवेताम्बर आम्तायकी हैं। चौबीस स्थामोंपर पृथक्‌-पृथक्‌ चौबीस 
भगवानोंके उरणचिक्ल भी उक्त आम्नायके अनुसार ही प्रतिष्ठित हैं। चरणचिह्नु प्राजीन नहीं है, पर मन्दिरके अन्य उपकरण 
मध्यकालीन प्रतीत होते हैं । 

राजगरिरस उपलब्ध परातत्त्वतो भी मध्यकालीन जैनधर्मकी स्थितिपर प्रकाश पड़ता है । मनियार मठके पासके 
पुराने कुएऐकी सफाई करते समय सप्तफण मण्डलूयुक्त पाश्वनाथकी मूत्ति उपलब्ध हुई थी। इस मूत्तिके अभिलेखको 
काशी प्रसाद जायसवालने पढ़ा था और उन्होंने बतलाया था कि यह लेख पड़ली शताब्दीका है और उसमें सम्राट श्रेणिक 
तथा विपुलाबछका उल्लेख हैं । एम० ए० स्टोन साहबने लिखा है--'बैभारगिरिपर जा जैनमन्दिर बने हुए हैं, उनके 
ऊपरका हिस्सा तो आधुनिक है, किस्तु उनको चोको जिनपर वे बने हुए हैं, प्राचीन है ४ 

आद्रिस बनर्जीनी बताया है कि सातवीं शताब्दोतक बैभारगिरिपर जेन स्तूप विद्यमान था तथा गुप्तकालकी 
कई ज॑तमत्तियाँ भी वर्तमान थीं। सोनभद्र गृहामे यद्यपि गुप्तकालीन लेख हैं, पर इस गुफाका निर्माण गुप्तकारूके पहले 
ही हुआ होगा । 

विपुलाबलफे सीन भन्दिरोंमेसे मध्यवाले चन्द्रप्रम स्वामीके मन्दिरमें एक मति शुप्तकालोन है । तीसरे उदय- 
गिरिपिर तीर्थंकर महावीरकी खड्गासन प्रतिमा निस्सन्देह पाँचवों शतोकी है ) चौथे स्वर्णगिरि और पाँचवें वैभारगिरिको 
कुछ मलियाँ भो सातवों-आठवीं शताोंकी है। राजगिरिके परबंतोंपर कतिपय खण्डिल मूक्त्तियाँ भी उपलब्ध हैं, जो छठी 
दाता स दशत्रीं शतीके मध्यक्रों हैं। इस प्रकार राजगिरिके प्रातत्तवसे विहारमें स्थित जैसधमंके इतिहासपर प्रकाश पड़लसा 
हैं । उत्तर, पश्चिम और दक्षिणके यात्रियोंने यहाँ आकर मन्दिरोंका निर्माण और मत्तियोंकी प्रतिष्ठा करायी थी । 

मिथिला, दरभंगा ओर मुजफ्फरपुर स्थानोंमे भी मध्यकालमे जैनमन्दिर और मृत्तियाँ प्रतिष्ठित की गई थीं । 
सिथिला नगरीने १९ वें तीथंकर मल्लिनाथ और २१ वें तीथंकर नमिनाथको जन्म देकर जैनधमंके प्रसारके लिए बीज 
बपनकर दिया था । उत्तराध्ययनके “नमिप्रव्नज्या' अध्ययन्म मिथिलकाके बैभवका सुन्दर चित्रण आया है, इससे इस नगरोकी 
भौतिक समृद्धि अवगत की जा सकती है। भध्यकालमे यहाँ ज॑नधर्मानुमायियोंकी संख्या अवश्य थो, हाँ दसवीं झतीके 
उपरान्त उत्तर बिहारमे जनधर्म केवल इतिहासकी वस्तु रह गया है। दक्षिणी विहारमे मध्यकालकी अन्तिम शत्ताब्दियाँ 
भो महत्त्वपूर्ण प्रतोत होती है, किन्तु उत्तर विहार जैनधमंके अनुयायियोंसे शन्‍्य हो गया था । 

पटना जिला मध्यकालम जैनधर्मको दुष्टिसे महत्त्वपूर्ण है । यहाँके कमलदहक्षेत्र (सुदर्शन स्वामीका निर्वाण स्थल) 
को सातवीं सदीके आस-पास मान्यता प्राप्त हुई है । सुदर्शनका आख्यान भी सातवीं दतीके पर्चात्‌ हो प्रचारमें आया है । 
जेनागमोंके संकलनके हेतु सम्पादित हुई प्रथम संगीतिके अनन्तर हो जैनोंने पाटलिपृश्रका महत्त्व समझा हैं। स्थविरावली 
चरितमे पाटलिपुत्रकें निर्माणकी जो कथा आई है, उससे भी यही निष्कर्ष निकलता है कि छटी-सातवीं शतीमें 
गाटलिपुन्रकों विशेप महत्व प्राप्त हुआ । 

शाहाबाद जिलेका पुरातत्व भी जनधर्मके इतिहासपर प्रकाश डालता हैं। इस जिलेके मसाढ़ नामक स्थानके 
मत्ति-नेखोंसे ज्ञात होता है कि कुछ राठोरवंशी जैन यात्रा करते हुए ० सन्‌ १३८६ में यहाँ आये भौर उन्होंने आदिनाथ, 
नेमिनाश् एवं पादर्वन्ाथकी प्रतिमाओंकी प्रतिष्ठा करायी । यह प्रतिष्ठा मसाढ ( महासार ) के राजनाथदेवके राज्यकालमें 
काष्ठटासंघके गुरु कमलको त्तिने करायी थी ट। इस स्थानको प्राचोनताके सम्बन्धमें कई किंवदन्तियाँ प्रचलित है। मध्यकाल- 
में यात्रियोंका आवागमन रहनेसे शाहाबाद भी जनधमंके अनुयाग्रियोंके छिए आकपंणका केन्द्र था । 
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4, बताया गया है कि भद्रपुरमें पृष्यकेतु राजा रहता था, श्लकी पत्नोका नाम पृष्पवती, पुत्रका पृष्यचचुछ और कन्याका नाम चुला था । 
रानी गंगतटबती प्रदेशमें निवास करने लगी । वहाँ पर एक जलजन्तुके मस्तकपर पाटल बोजके गिर जानेसे पृक्ष उत्पन्न द्वो गया । ज्योति- 
पियोंने श्स वृक्षकों देखकर श्स स्थानफे महत्तका बर्णन किया। राजा उदायीकों जब यद्द सूचना मिलो तो उसने पाटलद्गुमके पू्व- 
पश्चिम और उत्तर-दक्षिण सीमापर एक नगर बसाया, जो प्राटल जृक्षसे वेष्टित होनेके कारण पाटक्छिपुशत्र कड़छाया । राजाने इस नगरमें 
जेनमन्दिर, गज-अश्वशाक्ता युक्त राजमहल निर्मित कराया । --श्थविरानछी चरित | 

७. () सं० १४४१ ज्येष्ठ सुदी ५, गुरो महासारस्य च । 
(0) राजनाथ देवराज्ये काइसथे आचा-- 
(४) य्यं कमलकीशिजयसरब्ाचार्ज | 
(०) ****'*-* बपुत्रल। 


साहित्य, इृतिदास, पुरातत्व और संस्कृति : ७५२५ 


इस प्रकार अभिलेखों एवं पुरातस्वावशेषोंसे मध्यकालीन जेवधर्मकी स्थिति को जानकारी प्राप्त होती है । 
अनोंकी आबादी उत्तरोत्तर क्षाण होता गई, पर बाहरसे आनेवाले यात्रियोंने ब्रिहार भूमिको प्राचीनकालके समान ही 
सीर्थ बनाये रखनेका उपक्रम किया | 


बाडमयमें वर्णित विद्वार 


मध्यकालीन जैनवाड्मयमे विहारका सजोव चित्रण पाया जाता है | जिससे इस प्रदेश की मधच्यकालीन स्थितिका 
सहजमें परिज्ञान प्राप्त किया जा सकता है। जन लेखकोने बिहारके बाहर जन्म ग्रहण कर भी विहार की भूमिका आँखों 
देखा जैसा चित्रण किया है । अतः इस युगके इतिवृत्तकों अवगत करनेके लिए साहित्यिक वर्णनों पर विचार करना परम 
आवश्यक है । 

वसुदेवहिंडिसे मगधजनपद को समृद्धिके वर्णनके साथ जेलधर्मके अम्युदयपर भी प्रकाश डाला गया हैं। बताया 
है कि इस जनपदमें घने छायादार व॒क्ष है, जो पष्प और फलोंकी ममृद्धिसे युक्त है। तालाब एवं पुष्करणियाँ कमल, 
कुम॒द, कुबलय आदि नाता प्रकारके पृष्पोंसे मण्डित है। इस जनपदमें पशथ्चिकोंकों किसी भी प्रकारका कष्ट नहों होता । 
यहाँ की राजधानो राजगिर नगरो है, जो खात और परकोटासे सुझोभित है । नगरीमे चोड़े और विशारू राजमार्ग हैं । 
यहाँके बाजार और अटद्वालिकाएँ अपनी समृद्धिसे अमरपुरीको भी तिरस्कृत करतों है। श्रमण और ब्राह्मण बड़े सौह़ाद॑ 
और प्रेमके साथ निवास करते है । नगर-वासी दया, दान शोल और संयमसे युक्त है | जैन मन्दिर अपनो पवित्रता और 
भव्यतासे जनसमूहकों आक्ृष्ट करते हैँ । रथ, तुरंग, गज, धन, धान्यकी प्रचुरताके कारण प्रजा सुखी ओर शान्त है, सभी 
धर्मका सेवन करते हैं | यहाँ 'गुणसिलय” नामका चैत्य है, जहाँ धर्मगम आकर टठहरतें है। इस चंत्यके प्रांगणमे जीव, 
अजीव, आख्व, बन्ध, संवर, निजरा और मोक्षरूप सान तत्त्वोका उपदेश दिया गया हैं। अनेक भव्यव्यक्षित इस उपदेशको 
सुनकर संसारके विषय-कपायोसे विरक्त हो आत्मसाधनाम प्रवृत्त होते है। इस लगरीके ऋषभदत्त सेठने यही पर गुरूके 
समक्ष आजीवन व्रह्मचय ब्रत ग्रहण किया था। प्रजा जिज्ञासुके रूपमे प्रश्न करती हें--- 

“त॑ एवं ताच तित्थभयरद्ंसण दुल्कम दंसणाउ घवि दुल्ूम वयण्ं तं पि सोऊण कम्सगरुययाएं कोइ न सदृहद्द, 
जो य कम्मविशुद्धीय सहहेज्जा सो संजयियच्वे निरुच्छाहं। भवेउजा' | 

भर्थात्‌ प्रथम तीर्थ छ्टू रका दर्शन दुलूम हैँ, दशन हो भी जाय ता उनका प्रवचन सुनना और दुलंभ हैँ। प्रववन 
सुननेपर भी कर्मक्लिष्टताके कारण कर्मका श्रद्धात होना कठिन है। कमंशुद्धि होने पर श्रद्धात प्राप्त ही जानेसे भी संयम 
धारणके प्रति कम ही व्यक्तियोंका उत्साह देखा जाता हैं। जो संयमी बनकर आत्मशुद्धि करते है, वे धन्य है। जीवनका 
चरम लक्ष्य तप, त्याग और संयम रूप साधना ही हैं । 

संधदासका उक्त कथन विहारकी छठी शतीको जेनधर्मकी स्थिति पर पूरा प्रकाश डालता है । यद्यपि मंप्रदासने 
यूव॑वर्ती आख्यानोको सूत्ररूपमें ग्रहण किया है, पर लेखकने अपने समयको यथार्थ स्थितिका चित्रण किया हैं। बसुदेवर्हिडिके 
उबल वर्णनको यदि प्रत्तीकात्मक मान ले तो बिहारमे अपचोयमान जैनघर्मकी स्थिति अत्यन्त स्पष्ट हो जातो है । छठो शती 


में राजगिरमे जैनमन्दिर और चैत्य समृद्ध रूपमे अवस्थित थे । हमारे इस कथनकी पुष्टि--'चेहसपादव ले कृप्परुवरष पिन 
मयण्ण-मणहरं' वाक्यांशसे होती है । 

वसुदेवहिडीमे कथाका आरम्भ भो मगधकी भूमिसे ही होता है । लेखककी मगध, अंग, कॉलिंग और विदेह जन- 
पद बहुत ही प्रिय है । इन प्रदेशोंके विभिन्न पात्नोंकी मनः स्थितियोंके साथ इनके नगर, ग्राम, सरोवर एवं नदियोंका भी 
चित्रण किया गया है । प्रमंगवश धामिक स्थितिके साथ राजनैतिक और सामाजिक स्थितियोंपर भो प्रकाश डाला गया है । 


चम्पाम सार्थवाह-व्यापारी अधिक निवास करते थे। व्यापारके हेतु ये ताम्नलिप्ति और बैजयन्तीके बन्दरगाहोंमे अपने यानसे 


()) सं० १४४१ समये जयेह छुदी ५, थुरो 

(7)) राजनाथदेव प्रवद्धमाने महासारस्य काइ्ठसंघे मथुरान्वये 

(7) पुष्करगणणें मतिथ बज कमलकोप्तिदेब 

(४) नेपवल बेसक सगचजे “** *“ *“ 

(५) पुत्र ६85 आह! ७० ७७७ ७०० 

(५४१) यन अतिह "** *** -*«* ->जैनशिलालेल छंप्र ४ 
ि है+ मर है, तृतीय माय, लेख संख्या ५८६ । 
२, बही, पृ० ५ । 


७३० : गुरु मोपाकदास वरेग्ा स्थृति-प्रस्थ 


जाते थे। बिहारके अरध्य प्रदेशो्में चोर भौर लुटेरे निवास करते थे, जो यात्रियोंकों लूट लेते थे। धामिक स्थिति आजकी 
क्षपेक्षा सरझ थी । कोई भी व्यक्ति किसी भो गुरुका उपदेद सुन सकता था। कट्टरता और घामिक विदेष आरम्भ हो चुका 
था। कतिपय पैन व्यापारी बौद्ध या अन्य घर्मावरऊम्बियोंकों अपनी कन्या नहीं देते थे । जातिबन्धन कड़ा नहीं था, भ्यवसाय 
और जन्म दोनों ही आधारपर जाति-व्यवस्था व्यवहारम लायी जाती थी । ब्राह्मण अध्वमेधयज्ञ छोड़ने रूगे थे तथा श्रमण 
कर्मकी ओर जनताका झुकाव आरम्भ हो गया था । 


जैनधर्मानुयायियोंकी संख्या उत्तरोत्तर घटने रूगी थीं | धर्मगुहओंका आगमन राजगिर, चम्पा, मिथिला, कुसुम- 
पुर प्रभुति स्थानोंमे होता रहता था । ये धर्मंगुद जनसाधारणको नैतिक सदाचारकी शिक्षा देते थे । 

छठीं शातीमें बिहारमें जैनधर्म एवं उसके अनुयायियोंको स्थितिपर विमलसूरि द्वारा विरचित प्राकृत-ग्रन्थ 
पउमचरिय से यथेष्ट प्रकाश पड़ता है । “वसुदेव-हिण्डो” और 'पठमचरियं के उद्धरणोंका तुरूनात्मक अध्ययन करनेसे 
ऐसा अवगत होता है कि '"पउमचरियं' के समयमें मगध जनपदको स्थिति बहुत ही सुदुढ़ थी, पर मगधसे जैन-धर्मानुयामी 
इस र-उधर छितराने लगे थे । आचायों और गुरुओंका आगमन मगधमें होता रहता था। बताया गया है--'मगध जनपद 
गाय, भेस अश्वय, गज, आदिकी समृद्धिसे युक्त था । इसके बड़े-बड़े कोष्ठागार मणि, सुवर्ण, रत्न, मोती तथा प्रचुर धान्यसे 
भरे पूरे थे। यहाँके लोग विभिन्न विज्ञानोंम विचक्षण थे, निवासी धर्मात्मा तथा कत्त व्यपरायण थे। यह जनपद, नृत्य 
और सड्भीतसे सर्वदा मुखरित रहता था। नर, नत्त क, छत्रधारों एवं बाँसपर नाचनेबाऊे नर--अपने कलाकोशलरका 
परिचय दिया करते थे। नाता अकारके भोज्य पदार्योंसे अतिथियोंका सत्कार किया जाता था | इतञ्र और पुष्प यहाँके 
निवासियोंकों अधिक प्रिय थे। विवाह वार्घापन आदि उत्सव सर्वदा सम्पन्न होते रहते थे। ये प्रदेश चारों ओर 
सरोवरों, झीलों और उद्यानोंसे व्याप्त रहनके कारण बहुत हो रमणीय दिखलाई पड़ते थे, पर राज्यके आक्रमण, संक्रामक 
रोग, चोर, दुर्भिक्ष आदिस रहित हाोनेके कारण यह जनपद सभी प्रकारसे सुखलंका आगार था। पूजन, अर्चन, स्तवन 
आदि कार्योमे जनता संलग्त रहती थी । 


इस काव्य प्रन्थम वणित अड्ध बबंरों के अत्याचारोंसे ऐसा अनुमान होता हैं कि मिथिलामें श्रमणधर्म और 
जितायतनोंका विध्वंस आरम्भ हो चुका था। विमलसू रिने पौराणिक आरूयानमें भी अपने समयको स्थितिका चित्रण किया 
हैँ । यही कारण है कि एक ओर मगध और तिरहुतको समृद्धिका चित्रण है तो दूसरी ओर वहाँ होनेवाले उपद्रवोंका भी। 


डॉ० मोतीचन्धने लिखा है--'छठो श्तीमें जैनमाथु केवल धर्म प्रभारके लिए हो बिहार यात्रा नहीं करते थे । 
वे जहाँ जाते थे, उन स्थानोंको भमलोभाँति जाँच पड़ताल भो करते थे। इसे जनपद-परोक्षा कहते थे । जपपद दर्शनसे 
साधु पश्चित्रताका बोध करते थे । इस प्रकारको बिहार-यात्राओंसे वे अनेक भाषाएँ सीख लेते थे। उन्हें जनपदोंको अच्छी 
प्रकारसे देखने भालनेका भी अवसर मिलता था। इस ज्ञानहाभका फल उनके हछिष्य बर्गको भी मिलता था। अपनी 
यात्राओंम ज॑न-भिक्षु तीर्थद्भुरोंके जन्म, निष्क्रणण एवं केवली होनेके स्थानों पर भी जाते थे। 


जैन-मुनियोंकी इस सड्चरणशील प्रवुत्तिका दर्शन भाष्य और चूणियोंमें भी प्राप्त होता है । चुणियोंकी रचमा 
गुप्त कालके पश्चात्‌ ही हुई है । इन भ्रन्थोंमें संकछित सामग्रीसे राजगिरके गृुणसिलूय/ चम्पाके पूर्णनद”!ं आमलकप्पाके 
'अम्बसालू एवं वणिय प्रामके हि 'दुश्पलास' चैत्योंके सम्बन्धमें पूर्ण जानकारी प्राप्त होती है। ये चैत्य व्यन्तरायतन थे । 
उनमें व्यन्तरोंकी मूर्ति प्रतिष्ठित रहती थी। ज॑न-क्षावक भी लौकिक अभ्युदयकी प्राप्सिकि लिए इन यक्ष आयतनोंकी 
उपासता करते हुए दिखलाई पड़ते हैं। धन्य साथंबाह की पत्नी भद्वाने राजगिर मगरके बाहर स्थित मरक्षआयतनोंकों 
अष्टमी, चतुर्दशी, अमावादया ओर पूणिमाके दिन विपुक्त अह्दन, पान आदिके द्वारा पूजा अर्चना की । भद्रा की इच्छा पूर्ण 
हुई और उसने अपने पुत्रका नाम 'देवदिश्न रखा। 


पूर्णभद्र चैत्यके सम्बन्धमे बताया गया है कि यह प्राख्लीन दिव्य और सुप्रसिद्ध था। यह वेदिका सहित, सछब्र, 


१. अत्यि मगद्दाजणवओ धणषन्‍्नसमिद्धदाणसद्धियय इंवश्कुलबहरूगामसतसन्निमद्धिओं, छायापुप्फफलभोजतरुगणसमग्गवणसंडमंडिओ कमल- 
कुमुदकुअछबसोहिततकागपुक्खरिणिवप्पसाहीणकमकानिक्ओ । *** *** 
रायगिहं नाम नयर॑ दूराबगाढ़वित्यव सक्ठिलखातोबगृदददढतरतुंगपराणीयमयदपागारपरिगयं, बहुविहनयणाभिरामनलमारणसब “*** **' 
राबमग्गं । “-वसुदेव दिंडि, अधमांश पृ० २। 

२. पउमचरियम्‌--- माकृत टेनसूट सोसाइठो, बाराणती २।१-२१० पृष्ठ ८-& । 

३, वही २७।१-४२ पृष्ठ १२४-२२७। 

४. साथंबाह, राष्ट्रमावा परिषद्‌ पटना अयम संस्करण १९५६१ पृष्ठ १६४ । 


साहित्य, इतिहास, पुरातत््य ओर संस्कृति : ५३१ 


सध्वज, लोममय प्रमार्जन युक्त, गोबर आदिसे लिपा हुआ, चन्दन कलश, तोरण और माछाओं सहित तथा अगुरु जादि 
घपसे सुगन्धित रहता था। यह चैत्य नठ, नर्त्तक, स्तोत्रपाठक, मल्ल, मौष्टिक, विदृपक, ज्योतिषों और चित्र दिखलाकर 
आजीविका सम्पादन करने वालोंका आश्रय-भूत था । यहाँ कर्मफाण्ड आदि कार्य भो सम्पन्न होते थे। इस प्रकारके 


चैत्योंमें ही जैन साधु आकर ठहरते थे । लिन रे 
उपर्युक्त यक्ष आयतनोंके बर्णनसे ज्ञाव होता है कि मध्यकालमे तीथंड्ूुरोंकोी उपासताक साथ छोकिक अभ्युदय- 


की प्राप्सिके लिए यक्षोंकी पूजा अर्चा भी किसी प्रकार मान्य थी। जैन साधु उपदेदा देनके लिए इन आयतनोंको ही 
सार्वजनोीन स्थानके रूपमे चुनते थे, क्योंकि इन आयतनों में साधारण जनता अधिक संख्यामें एकत्र होती थी, फलत: इस 
घर्मगुरुओंको धर्मदीक्षा देनेकेलिए अधिक अवसर प्राप्त होते थे । जिनलोगोंकी श्रद्धा विचलित हो जाती थी, उन्हें भी ये 
साध धर्ममार्ग में स्थिर करते थे। छठी और सातवो शतीमे यक्ष आयतनोंका अधिक प्रचार था। वैदिक धर्ममे मान्य इन्द्र, 
कुबेर, वरुण आदि इन आयतनोंके अधिपति यक्ष थे। श्रमण धर्मके साथ संघर्ष और बिद्रोह आरम्भ हो वका था । इस 
विद्रोहकोी गन्ध हमे उत्सव और त्योहारोंके अवसर पर सम्पादित किये जानेवाले इन्द्रमह, स्कन्दमह, यक्षमह, और भूतमह 
विधानोंमे मिलती है । इसमे सन्देह नहीं कि छठी शतीमे बिहारकी भूमिमे क्रमण और बंदिक परम्परा एक साथ पन्‍्लबित 
होती दिखलाई पड़ती है । इन दोनों परम्पराओका मिलन स्थान यक्षायतन थे । 

सातवीं शतीके मंस्कृत पह्मचरितसे बिहार प्रदेशके जैन इतिवृत्तपर पर्याप्त प्रकाश पड़ता हैं *। हृर्षके जासन- 
कालमे वैशालो, मगध. मुंगेर, भागलपुर (चम्पापुर) एवं गया प्रभूति स्थानोमे जैनधमको अच्छी स्थिति थी। तीथ्थद्डू रोके 
मन्दिर बनाये जा रहें थे तथा आचार्यछोग पृण्य-मूमियोमे विहारकर धर्मका प्रचार कर रहे थे । आठवी शतीके अ।चार्य॑ 
जिनसेन प्रथमने अपने हरिवंशपुराणमे मगध-अज्भ और मिथिकाका सजोव चित्रण किया है । इस चित्रणसे प्रादेशिक समृद्धि- 
के साथ धर्मानुयायिओंको स्थितिपर भी प्रकाश पडता है। इसो शताब्दिके आचाय॑ हरिभद्दने अपने 'समराइच्ल कहा 
नामक भ्रन्थमे कुसुमपुर ( पटना ) कोल्लाकसन्निवेश, चम्पा, मिथिला, छिंति प्रतिष्ठित ( राजगिर ) आदिका बहुत सुन्दर 
वर्णन किया है | धनाढूय एवं सेठ साहुकार जेनायतनोका निर्माण कराते थे क्षौर देवस्थानोंकाी सेवा पूजाम जो धन व्यय 
किया जाता था, उस घनको सार्थक समझते थे । अंग, कलिड्र और मगध इन तीनों प्रदेणोंमें श्रमणधर्म की अच्छी 
स्थिति थी। धर्मगुरुओंका प्रवचन निरन्तर होता रहता था जिससे साधारण जनता श्रमण घर्मको समझकर आ्मोत्यान 
की प्रेरणा ग्रहण करती थी । दशमी शतीमे हरिषेणाचार्य द्वारा लिखित बृहत्कधाकोपसे अवगत होता है कि राजगिरमे 
जैत और बौद्ध मतावलम्बियोंके बीच विवाद आरम्भ हो चुका था। जिनदत्त और मिश्रश्नीके आख्यानसे ग्रह सद्चेत प्राप्त 
होता हैं कि जैनधमंकी मान्यता मध्यम वर्गके बोच हो थो | सार्धवाह, शिल्पों, कृपक एवं सम्भ्रान्‍्त वर्गके व्यक्ति श्रमण 
धर्मानुयायो थे। इनकी आधथिक स्थिति मुदृढ होते हुए भी ये धर्मोत्थानके हेतु उत्सव आदिम विशेष व्यय करते हुए दिग्व- 
लायी नहों देते थे । बुद्ध संघ और पद्मश्नीके आख्यानसे घामिक्र विद्वेष को भावना भो प्रकट होती है। मगध, जो कि, 
जनधर्मानुयायिओंका गढ था, दाने: शर्नें: अपने प्रभुत्वको लो रहा था। ग्यारहवी शताब्दिमे उत्तर बिहारसे जन-धर्मानु- 
यायी समाप्त हो रहें थे । यहो कारण है कि ग्यारहती हातोके पश्चातृ रचे गये साहित्यम मिथिला एवं वेशालीका वर्णन 
बहुत कम आया है। मिधिक्ा और चम्पाका सास्कृतिक महत्त्व तेरहवी और चौदहवीं शताब्दिके साहित्यमें पाया भी जाता 
हैं, पर बेशालोका कहीं भी नहीं । मगध और राजगुृहके उल्लेख उत्तरतालीन साहित्यमे भी प्राप्त होते है। इससे यह 
अनुमान होता है कि राजगिरमे जैनधर्के उपासक न रहे, तो भी बाहरस पहुँचने वाले यात्रियोंके कारण राजगिरका 
महत्त्व बना ही रहा | हाँ, उत्तर विहारके सम्वन्धम बारहवी शताब्दिके पश्चात रचे गये साहित्यम प्रायः वर्णन नहीं आले । 

कवि. अहहहासने ( बारहवीं शतोका अन्त और तेरहवोका प्रारम्भ ) अपने मुनिसुश्रत काव्यसे राजगिरकी 
जिस समृद्धिका चित्रण किया है, बढ़ समृद्धि सातवी, आठवी आताब्दिके रूपका चित्रण करतो हैं। यद्यपि कवि अहंदास 
बिहारके रहनेवाले है, पर उनके द्वारा किया गया नगर ग्रामादिकका वर्णन अम्यस्त महत्त्वपर्ण है। कविके इस वर्णनसे यह 
भो ज्ञात होता है कि यहाँकी राजन॑तिक स्थिति अशान्त थी तथा विभिन्न धर्मानुयायिओंके बोच सौहार्द समाप्त हो रहा 
था। श्रमण धर्मानुयायी मगधसे भी इधर-उधर बिखरने रंगे थे, पर धमंगरुओंका आना-जाना अभी भी चाल था। 


ध्छ 


अली | फन्याक-क. पबन-अज-मन, 


१. जन सिद्धान्त भास्कर, आरा, भाग ८ किरण २ पृष्ठ ९७-१०७ ( अेनागम साहित्यमें यक्ष दीपक निवन्ध) तथा ४४]25788--7ए /. $. 
अपशाणशइज़्णा।ं 0926 42, 22 तथा निशीयचुणि--.उद्ृश्य ११; वृहत्कल्पमाध्यसृश्रज लि-- भाग ४ पृ७ ६६७ । 
२. प्मचरित्त-रविषेण-भारतोय शानपीठ काशी, खण्ड १ कया उत्पानिका 
समराश्च्चक्टा--मावनगर संस्करण पृष्ठ १३०,९२४३, २७६ $ ९२०७, ७२७, उ८१, ८४६, €७१। 
काव्य ." ह । न ह हे हे 
* मुनिमुत्॒वकान्य, जनसिद्धान्त मवन, आरा संस्करण, सर्ग १ » ठीक २३-५४ 


जु३२ : गुरु गोपालदास थरैया स्थूृति-प्रस्थ 





ही 


विविध तीर्थकल्प ( अनुमानतः तेरहवीं शतोका प्रथम पाद )में वैभारगिरि ( राजगिर ), सिथिका बम्पापुर और 
पाटलिपुत्रको विधिष्ट रूपमें जैन तोर्थभूमिको श्रेणो्में मान्यता प्रदानकी गयो । इस ग्रन्थके संकलूयिता जिनप्रभसूरिने 
मिथिलाका बहुत ही श्वरून्त विश्रण किया है । महाँके केलोंके वन, दही-सुड़ा, वतन बगीचे आदि यथार्थ रूपमें वर्णित हैं + 
ऐसा प्रतीत होता है कि रझेखकने स्वयं मिथिलाका दर्शन करनेके पदचात्‌ ही मिथिलाका चित्रण किया है -- 
सिरिमफ्छि-नम्रिजिगाणं परठमं पणमिऊण सुरपणय । 
मिहिलामहापुरीए_ करष्पं जंपेमि लेसेण ॥ 
इृद्देव सारदेवासे पुर्ववेले विदेहानाम जणव्भा, संप्टकाले तीरहुत्तिदेसा सि समणह्‌ । जरथ पहरेह भमहुरमजुरू- 
फकमारोणयाणि कयकछीवयाणि दासंति । पहिया य चि७विडयाणि दुद्धलिद्धांणि पायल व भुजंति पए पए वायीकूव- 
तलाय नईओं अ महुरोदगा, पागयजणा थि सक्‍कयभासबिसारया अणेगसत्थपसत्थ अह निडया य जणा । 


उपयुक्त साहित्यिक प्रकाशम बिहारकी पुण्पभूमिका सम्बन्ध जैनधर्म और जैनदर्शनके साथ मध्यकालमें धनिष्ठ 
प्रतीत होता है। यहाँ मन्दिर ओर मुत्तियोंकी प्रतिष्ठाओंके साथ मीमांसा, वेदान्त, सांख्य, योग आदि दर्शनोंकी विस्तृत 
समीक्षाएँ अनेकान्तवादको पृष्ठभूमिमें' जैनाचार्यों द्वारा प्रस्तुत की गई है | वीर कविमे जम्बूस्वासिचरित (अपक्रंश)मे मगघ 
देशाकी स्थितिका विवेचन करते हुए धामिक ओर सांस्कृतिक स्थितिका भो निर्देश किया हैं। सिस्सन्देह मध्यकालमें बिहार- 
की भूमिने जैन लेखकोंको साहित्य प्रणयनके लिए प्रेरणा प्रदान की है :--- 
अत्यि एस्थु घण-कणय-समिद्धउ, भमगहदेसु महियलि सुपसिद्धड । 
धम्माचार जुत्त निईइसणु, पंडवनाहु व भारहभूसणु | 
विसयसारू वरिणजजदह हंसु व किन तरुणिथणसंढलफंसु व । 
“>सन्धि १, केड़्वक ६, १८ तथा द्वितीय सन्धि । 
इस प्रकार मध्यकालमें जैनवम और जंनदर्णनको स्थिति हीयमान होतो हुई भी कई दष्टियोंसे महत्त्वपूर्ण हैं । 
पी० सी० रायचौघरीन अपनी "]व»प 47 ॥॥7 पुस्तक लिखा है-- 
“ ( (अदद गार्ड ए पार रातों 8४९5 एए )रणाश'005 का ॥3865, ४7६ 898/90 0एच१ फपा 
(८9 द्रा'.5 ॥0 ३62४ ए5९व [0 एणशयंए, ““-?०४८ 9५, 


बिहारको महत्ताके सम्बन्ध इसी ग्रन्थको भूमिकामे श्री प्रकाशजीन लिखा हैं-- 
छात्रा 85 >लला 6 लछशा0"९ ए0 0पफ  छ्राएंटा। ज्राहाण'ए्‌ एा ट/णि65,. 7 988 एटशा ऐी€ 
जांजी 90968 बाते ॥885 5९९९९त 25 8 ४986 0 फिर इ८0ए।८३ ता ज्'टश ॥श'0९5 ॥ ९एश'ए 8९४0 शा 
ण॑ प्रधाग्रशा शावेरए०च्रानबए७ं, 5ठाशाट९, [ॉप्रार, जञव0प्ा0ए, 7९8707, ४९ ९डाग्रशाप्र।ए धाते फथा, 
>>त0तैपटा00, 2228 ॥. 
रत: संक्षेप्में यही कहा जा सकता हैं कि मध्यकालम जैन-उपासकोंका विधघटन आरम्भ होनेपर भो सांस्कृतिक 
ओर साहित्यिक दृष्टिसे इस प्रदेशका मूल्य-अतुलनोय है । 





(कक पय--मापज५ पाना ए-अड-०--- सा. पिपबनशामपाक. कक 'न्योकक.. कम हवा # "ग्याइनक, 


१. विविषतोथकल्प, मथम संस्करण, लिष। सीरिज पृष्ठ १२। 


साहित्य, इशिहास, पुरातश्य और संस्कृति : ५३६ 


जेन शतक साहित्य 


अगरचन्द नाहटा, सिद्धान्ताबायं, बीकानर 


पृष्ठभूमि 

जैन विद्वानों, लेखकों और कथवियोंने प्राकृत, संस्कृत और अपश्रंश जैसी प्राचीन भाषाओंके अतिरिक्त राज- 
स्थानी, त्रजभाषा, गुजराती, मराठी, कन्नड, तमिल और तैलग प्रभूति लोक-भाषाओंमे भी अगणित उच्चस्तरीय ग्रन्थोंका 
प्रणयन किया है । महाकाव्य, खण्डकाव्य, लघु काव्य, सुभाषित, स्तोत्र आदि पय्यद्ध रचनाओंके साथ-साथ गद्यमे भी 
चरित, कथा, प्रबन्ध प्रभति अनेक रचनाएँ निबद्ध की हैं । रसात्मक ललित साहित्यके अतिस्कित जीवनपयोगी ऐसे सहसौरों 
प्रन्योका सृजन जैन साहित्यकारों द्वारा हुआ है, जिनका महत्त्व और उपयोगिता जैनधर्मके सिद्धान्तोंकी अवगत क«ने तक 
हो सीमित नही है । जीवनके विविध क्षेत्रोंक लिए लिखा गया उपयोगी साहित्य आवश्यकताओं और ऐषणाओंकी पृत्तिमें 
महायक होनेपर भी जीवनकों समश्नत बनानेके क्षेत्रमे भी उपादेय है । वास्तवमें जैन लेखकोंने जीयनके विविध क्षेत्रोंका 
अध्ययन-अनुशोलन कर सर्वजनोपयोगी व्याकरण, छन्‍्द, अलंकार, काव्य, ज्योतिष, वेद्यक, संगीत प्रभुति विषयक ग्रन्थोंका 
प्रणयन कर मानव समाजको बहुमूल्य हीरक समपित किये है। आज जैन साहित्यके बहदू इलिहासकों बहुत बडो आवश्यकता 
है । यह इतिहास कई जिल्दोंमें पूर्ण होगा; क्‍योंकि अद्यावधि अधिकांश ग्रन्थराशि अमुद्रित और अप्रकादित पढ़ी हुई 
ग्रन्यथागारोंकी आलमाशसियोंमे बन्द पड़ी है । इधर कई शोधकर्साओने विभिन्न भाषाओंमें निबद्ध जैन साहित्यके कलिपम 
पहलुओपर शोधकार्य प्रस्तुत किये हैं, जिनसे जन साहित्यकी महत्ता सामने आयी है । 


संख्यावाचक साहित्य रचनेकी परम्परा पर्याप्त प्राचीन है। साहित्यकार अपनी कृतिका नामकरण वर्णित 
विषय अथवा लिखित पद्म संख्याके आधारपर करता हैँ । यो तो नामकरणके कई सिद्धान्त प्रचलित हैं, पर स्थललूपसे 
कृति-नामकरणके दो हो आधार है। जैन लेखकोंकी रचनाओंके नामकरण अष्टक, दशक, द्वादशी, त्रयोदशी, पोडणी, 
पज्चोसी, बीसो, इकत्तीसो, द्वात्रिशिका, शतक आदि रूपमे पर्याप्त संख्यामे मिलते हैं। विधाकी दृष्टिसे इस नामकरण रूपमें 
लिखित साहित्यमे निम्नलिखित विशेषताएँ समाविष्ट रहती है--- 


१. वण्यं विषयकों सोमिल पद्योंम निबद्ध करता । 

२, एक विपयके साथ अन्य विपयोंके विवेचनकों अनुस्यूत करना | 

३. प्रबन्धात्मक सन्दर्भोकी अपेक्षा सू क्ति-नोति या भक्तिकी प्रमबताका रहता । 

४. दृष्ठ ओर उपज्ञात साहित्यका सम्मान्वतरूपम निरूपण करना | 

४. जोवनकी एु्बलताओ और उच्छुद्धुलताओंका दूर करनेके हेतु झर्टिति धामिक या नैतिक संविधानको सीमित 
पद्योंम निबद्ध करना आर पाठकोके समक्ष बिना किस बन्धतके अनेक भावनाओका प्रस्तुतीकरण । 

६. प्रत्येक पद्चका स्वतन्त्र ओर अर्थकी दृष्टिस अपनेमे पूर्ण रहना । 


संस्कृत साहित्यमे कवि भर्तृहरि द्वारा विरचित नीति, वैराग्य और शाूंगार शतक पाये जाते हैं । प्राकृतगाथा- 
सप्तशती भी प्राचोन रचना है। सास्कृतिक या स्तोत्रात्मक साहित्यमे दुर्गासप्तशती प्रसिद्ध है। जैन कवियोंने भी प्रचुर 


रचनाएँ संह्यापरक लिखी है | ठाणागम बणित संख्याएं तथा वहाँ पर उन संख्याओके अनुसार विधयकथन संस्यासूच्क 
साहित्यका पोषक है । 


जैन लेखकों द्वारा लिखित मस्कृत भाषामे केवल शतकोंको भंख्या साठसे भी अधिक है। प्राकृत भाषाम भो 
दस-पन्द्रह शतक ग्रन्थ पाये जाते है। हिन्दी, राजस्थानी और कन्नड भापाम रचित लगभग पचास दातक हैं। कन्नडके 


७३४ : भुरु गोपाकदास वरैया स्पररति-प्रन्थ 


जैन कवि रत्नाकरते , अपने धातकॉमें जिनेरर भगवास्‌की सम्बोधनकर संसार, स्वार्थ, मोह, माया, क्रोध, छोभ, मान, 
ईर्ष्या, घृणा आदिके कारण होनेबाली जीवकी दुर्दशाका वर्णन करते हुए आत्मतस्वकी अ्रेष्ठता प्रतिपादित को है । 
अनादिकालोन राग-ह षोंके आधोन हो यह जीव उसरोश्तर कर्मार्जन करता रहता है। जब इसे रत्नत्रयकी उपलब्धि 
हो जाती है, तो यह दस गम्भीर संसार समुद्रसे पार हो जाता है। कवि रश्नाकरके रत्माकराधीश्वर शतक, अपराजित- 
दतक और त्रेलोक्येश्वर शतक यें तीन शतक प्रसिद्ध हैं । प्रथम शतकमें जिस प्रकार वराग्य, नीति और आपस्मतत्त्वका 
लिरूपण किया है, उसी प्रकार द्वितीय शतकमे अध्यात्मतत्व, आत्मामें रहनेवाली विकारी और स्वाभाविक परिणतियोंका 
विश्लेषण किया गया है। ब्रेलोक्य शतकमें त्रिलोकका आकार-प्रकार, लोककी लम्बाई-चौडाई और विस्तार भादि 
का कथन किया है । ये तीनों हो शतक काव्यकलाकी दृष्टिसे अत्यन्त महस्वपूर्ण हैं । 

जैन मनीषियोंने पके असिरिक्स गशम भी कलिप्य शतकोंकी रचनाएँ की हैं। उदाहरणार्थ महोषाध्याय समय- 
सुन्दर और उमेदचन्द्रकों लिया जा सकता हैं। महोपाष्यायजीतने विचारशतक, विद्ेषद्यातक, विसंजादशतक और समाचारी- 
शतक इन चार शतक ग्रन्थोंको रचता संस्कृत गद्यमें की है। उमेदचन्द्रका प्रश्नोसरशतक भी संस्कृत गद्यमें निबद्ध रचना 
है। इनको शतक संज्ञा प्॑चसूचक न होकर विषय या प्रश्तोसरसूचक है । 'शतपदो' सामक अंचलगण्छीय प्रन्थद्य भी 
इसी श्र णीके हैं । 

जैबसाहित्यमें एक अन्य प्रकारके शतक भी उपलब्ध हैं, जिनका मामकरण पद् या विषय अथवा प्रश्नोसर 
संख्यापर आधारित नहीं है । यह संज्ञा अर्थोकों सूचक है, अतः “अर्थ संध्या के आधारपर भी कतिपय शत॒कोंकी रचना 
सम्पन्न की गया है । इन शतकोंको 'शतार्थी' कहा गया हैं। 'शत्तार्थीी शतक भो जैन लेखकोंके अनेक उपलब्ध हैं, जिनमेंसे 
तीन-चार प्रकाशित हो ध्‌के हैं । 

इस निवन्धर्म संस्कृत भाषामे रचित जैन कवियोंके शतकोंका परिचय अकारादि क्रमसे दिया जा रहा है । 
आज संख्या-मृूचक साहित्य-विधा भी लोकप्रिय विधा है, इसमें प्रतिपादित विचार और भाव प्रबन्ध-साहित्यमें प्रतिपादित 
भाव और विचारोंसे कम महत्वपूर्ण नहीं है । 

१. अन्योक्ति दालकस---विषय नामसे स्पष्ट है। इसकी रजना दर्शनविजयने की है। होराऊाल हंसराजने 
सं० १९९४ में हसे प्रकाशित भी कर दिया हैं। अपने विषय और ढंगकी यह उल्लेखनोय जैन कृति है ! 


२. आयरणा शतक--बृहत्‌ टिप्पणिकामे उल्लेखित ( दि० जैन ग्रस्थावली पु० १५८ । ) 


३, जआामाण शतकम्‌ --यह भी अपने ढंगकी एक ही जैन रचना है जिसमें आभाणक अर्थात्‌ कहावतोंका संग्रह 
थ प्रयोग किया गया है। इसके रचियता है तपा० कल्याणविजयशिष्य धनविजय । आगमोदय समिति, स्रतसे सं० १६४३ में 
प्रकाशित ईर्यापथिकी षटत्रिशिकाकै साथ प्रकाशित हुआ है । १०८ इलोकोंका यह शतक सं० १६९९ के पौष मासमें राजनगर 
के निकटवर्ती उष्मापुरम रचा गया। 

७. उपदेश शतसकम्‌--इसकी रचना संबत्‌ १७९३ में तपागच्छीय विजयविमलने की । इसकी हस्तलिखित 
प्रति पाटण एवं केसरविजय भण्डार, बढ़वाणामें होनेका उल्लेख 'जैन साहित्य नो संक्षिप्त इतिहास पृष्ठ ६४९ एवं 
जैन ग्रन्थावली २०८ मे पाया जाता है । 

७, उपदेश शसक--स्थानकवासोी मुनि घासोछालजीने १०१ श्लोकोंका ४ स्तवकका बह काव्य बनाया है 
जो हिन्दी अनुवाद सहित बोकानेरके मेरुदास जेठमलू सेठियाने सं० १६८७ में प्रकाशित किया है । 

६, उपदेश शत#---जसलमेर भण्डारमें इसकी प्रति हैं। इसे धर्मोपदेश था जिनोपदेश शतक भी बतलाया 
गया है। 

७, उपदेश शर्ता--१०२ दइलोकोंको इस रचनाकी १६ वीं जताब्दाकी लिखित प्रति हमारे संग्रहमे है । 
प्रथम श्लोकमें चन्द्रपुत्र गृहको नमस्कार किया है और रचनाका दूसरा नाम सुकतमुक्तावलोी भी बतलाया है । अन्तिम 
पद्यमें कबिका नाम स्पष्ट नहीं है। पर यह चन्द्रपुत्रका शिष्य हा हागा। आदि और अस्तके एक-एक पद्म नीचे दिये जा 
रहे है :-- 

आदि--- प्रणिधाय महावारं॑ नस्या चन्त्ृप्रमं गुरु । 

उपदेददाती बढये, सूक्तमुक्‍्तावक्कीसिमां ।। १ ॥। 


१, सव्‌ १४५५७ ६० में कवि वणणोने कक्नढ़के धातकन्रयकों रचना की है। इनके प्रत्येक शतक्मों १२८ पद्य हैं, जो सामान्यतः शतक कहें 
भये हैं । 


साहित्य, इतिहास, पुरातत्ण और रूंस्कृति : ७३५ 


अन्त --« इत्थं रथयोपदेशम, स्थ शती कसित बीरसुरांम चीस्थुरांस । 

मुयाद भूरिद्॒धे बुधपा, बाच्यसानापि चित्रकृत | १०२ ॥ 

८. जैन साहित्य नो संक्षिप्त इतिहासके पृष्ठ ४३१ में मेरुतुंग रचित महापुरुष चरित्रका अपर नाम भी उपदेक्ष- 
दाती लिखा है। जैन ग्रन्थावछ्ी पृष्ठ २०८ में इसका नाम उपदेशशतक छपा हे । 

५, ऋषभ शतक-- इसकी रचना तपागच्छीप कवि हेमविजयने सं० १६५६ खम्भातमें को है और इसका 
संशोधन लामविजय गणिने किया । जैन साहित्य नो संक्षिप्त इतिहासके पृष्ठ ५८५ में इसका उल्लेख मिरूता है। 

१०, कालविशार शतक--जैन ग्रंथावली पृष्ठ २०८ इसका उद्ृणि है । 

११. कुमारविहारशतक--सुप्रसिद्ध हेमचन्द्र सूरिके शिष्य रामचन्द्र सूरिने महाराजा कुमारपाछसे बनवाये 
हुए कुमारविहारनामक मंदिरको प्रशस्तिके रूपमे इसको रचना की है। आत्मानंद सभा, भावनगरसे यह प्रकाशित हो 
चुका है । 

4२. छन्‍्द शतक--हर्ष कोति सूरि रचित इस ग्रन्थकी प्रति दिगम्बर जैन शास्त्र भण्डारकी सूची ४ के पु० 
३०९ मे पाया जाता हैं । 

१३, जिन शतक--सुप्रसिद्ध समन्तभद्वाचार्य रचित ११६ श्लोकोका यह शतक नरसिहभट्टू रचित संस्कृत टीका और 
पं० छालाराम रचित भाषानुवाद सहित सन्‌ १९१२ में पन्‍नालाछ वाकलीबाल द्वारा काशझीसे प्रकाशित हो चुका हैं । इसका 
अपर नाम स्तुति विद्या भी हैं। इसके कुछ पद्य चित्र काव्यके रूपसे बनाये गये है। जैन चित्र काव्योमे सम्भवतः यह 
पहली रचना है । इसका नया संस्करण श्री १० पन्‍नारारूजी साहित्याचार्यके अनुवाद और पं० जुगलकिशोर मख्तारकी 
प्रस्तावना सहित वोरसेवामन्दिर दिल्‍्लीसे प्रकाशित हुआ है। 

१५७. जिन झातक--जम्बू रचित यह शतक कवि दयाशंकर रविशंकरके अनुवाद सहित प्रकाशित हो चुका है । 
निर्णयसागर प्रेमसे सन्‌ १९१४ में छपा एवं जैन दाला, खम्भातसे प्रकाशित हुआ हैं। काव्यमाला भाग ७ में भी यह 
सन्‌ १९०७ में छप चुका है। यह ४ परिच्छदोम विभकक्‍त है। इस पर ज्ञान रचित संस्कृत वृत्ति भी उपलब्ध है । 

१७, क्वान शतक--पं० हीरालाल हंसराज रचित ( प्रति० पाटण भण्डार) 

१६ , लपोटर्पिमतकुष्टना शसलक--र० जिनप्रभ सूरि, प्रति जैसलमेर भण्डार 

१७. इृष्टान्त शतक--मल्लघारी नरेन्द्रपुत्॒यूरि रचित १२१ इलोकोंका यह शतक अवचुरि सहित भण्डारकर 
ओरियन्टल रिसर्च इन्म्टोट्यूट, पूनामे है। इसकी ४ पत्रोकी प्रति १५वीं शताब्दीकी लिखी हुई पंचगार शैलोमे है । प्रति- 
लिपि हमारे संग्रहम है । 

44८ दृष्टान्तल शतक--लोकागच्छीय केशवजीके गिष्य तेजसिहने इसकी रचना संबत १७९८ के आस-पास की 
हैं। यह रचना वहुत लोकप्रिय हुई फठतः इसक कई संस्करण प्रकाशित हो चुके है। विजय भूपेन्द्र सुरिने संवत्‌ १९०३ 
थरादम इसकी संम्कृत टीका बनाई । जो कि पत्राकार स० १९८८ भृपेन्द्र सूरि जैन साहित्य समिति आहोरसे प्रकाशित हो 
चुकी है | गुजराती अनुबाद सहित सरस्वती भण्डार, अहमदाबादस छपा हूँ। हिन्दी विवरण सहित श्री अमोल जैन ज्ञानारुय, 
धूलियासे सं० २०१२ मे छपा हूँ । 

१९. अज्ञातकर्तक दृष्टंत शतक--एक और भी मिलता है। ३० जैन ग्रन्थावली । 

२०. देशना शतक--कच्छके आठ कोटि सम्प्रदायकें मनि रत्नचन्द्रजीने प्राकृत गाथाओकी संस्कृत छायाके रूप« 
में संकलित करके ग़जराती अनुवादके साथ सं० १९९४ में प्रकाशित करवाया । वास्तवमें प्राकृत ग्रन्थमे ८८ गाथाओकी 
उन्हें कोई रचना मिलो थी जिसमे कुछ पद्य बढ़ाकर १०२ पद्म बना दिये। और साथ हो संग्कृ तमे उन गाथाओंकी छाया 
भी बना दो । डा० मोहनलाल सुन्दरजी देशाई वे गड़लीसा कच्छ द्वारा यह प्रकाशित हुआ है । 


२१-६२-२४३, धनशतकश्नय--१४ थी शताब्दीके माण्डवगढके खरतरगच्छीय मंत्रोमंडलके ह्राता धनदराजने 
शतकत्रयकी रचना की, जिसमेसे यह यह नोति घनदम १०३ पद्योंका है वह शतक सं० १४९० के बैशाख सुदिमें मण्डप 
दुगमें रचा गया है। काव्यमालाके १३वीं गच्छकमे तीनो शतक छप चके है । 

२४, नीति दीपक शतक--लिवडी सम्प्रदायके कान्हजी स्वामीने सोम प्रभाचार्यके सिन्दूरप्रकरणका सहारा लेकर 
हस शतकको रखना को है। १००१ छोकोंका यह शतक हिन्दी अनुवाद सहित भैरदान जेठमछ सेठिया बोकानेरसे स॑० 
१९८२ में छप चुका है । 

२७. नेमिशतक--उ० जैन ग्रन्थावलछी, प्रति पाटण भण्डारमे है। 


७३३ : गुरु भोपाक्ददास परैया स्छूति-प्रन्थ 


२६. पूज विज्ञप्ति शतक--अ० जैन ग्रत्यावकी पृष्ठ २०९ । 

२७, प्रशिमा दााक--दकोक १०४ उपाध्याय यशोविजयने इसको रखना सोपाय टीका एवं भावप्रभसूरिकी 
लथघुकृति प्रन्थ प्रकाशित हो चुका है । 

२८, अइस दातक---सं० १३२४ कशद्रहराणज्छके मरचन्द्र उपाध्यायने ज्योतिष विषयक हस ग्रन्थकी रचना की है। 

२५. प्रइन शतक--जैसलमेर भण्डार सूचीमें एक प्रश्तशतकका उल्लेख है। रचयिताका नाम नहीं दिया गया 
हैं । पाटण भण्डारकी प्रतिमे जिनवल्लभसूरिका नाम दिया गया है । 

३०, भाव दतक--महोपाध्याय समयसुन्दरजोने संवबत्‌ १६४१ में इसको रचना १०६१में दलोकोंमें की है । 
अबच्‌्री सहित इसका इलोक परिमाण ४५० इलोकोंका है। समय सुन्दरजीकी यह सर्वप्रथम और महत्वकी रचना है। 
इसमें गृढार्थ है | प्रतिलिपि हमारे संग्रहमें है । 

३१. भाव शतक--तपागच्छीय कवि हेमविजयथने १०३ इलोकोंमे इसकी रचना की । भण्डारकर ओरियन्टल 
रिसर्च इम्स्टीयूट, पूनामें ८ पतश्रोंकी इसकी प्रति हैँ। प्रतिलिपि हमारे संग्रहमें है। हेमविजय कमलविजयके शिष्य थे और 
१७वीं श्ताब्दोम हुए। 

३२, सायना शतक--स्थानकवासी शत्तावधानी मुनि रतनचन्दजीने १२ भावनाओंके सम्बन्ध इसको रचना 
की है । गुजराती विस्तत विवेचनके साथ यह ग्रन्थ वम्बईसे प्रकादित हो चुका है। सं० १९६२ की दीवालीकों बम्बईके 
निकटवर्ती थानगढ़मे इसकी रचना हुई है। मृलमे १२ सावना सस्ब्स्धी १०० इलोक पूण होनेके बाद परिशिष्टमे ४ भाव- 
नाओंके ४ अष्टक और दे दिये गये हैं । इस ग्रन्थका प्रचार भी अच्छा हुआ । ४ वर्षों ३ आवृत्तियाँ निकल चुकी हैँ । 

३४३, भावना शतक--एक प्राचीन भी मिलता हैँ । उल्लेख जैन प्रथावली पु० २१० । 

३४ भावाथ शतक-- उल्लेख जैन प्रन्थावलो पृ० २१० 

३७. विद्धतू शतक---उल्लेख जैन ग्रनस्थावछी पृ० २१० 

३६, विनेयहित शतक--( वृत्तिसह )--उल्लेख जैन ग्रन्थावली पृ० २१० 

३७. वातरागशतक--- मर ३ न 

३८, ब्याख्यानविधिशलक--- . ,, का शक 

३५, बैराग्य शतक--इन्द्रनन्दीसूरि रचित इस दातककी संवत्‌ १५६० की लिखी हुई तीन पत्नोंकी एक मात्र 
प्रति हमारे संग्रहम हे । 

४० बेराग्य शतक--स्थानकवासी मुनि उमंदचन्दजीके दिष्य विनयचन्दजीने इसको रचना की | इसका प्रथम 
भाग विस्तृत विवेचनके साथ दिल्लीसे प्रकाशित हुआ है । 

४१. बेराग्य शतक--पदुमानन्द कवि रचित १०३२ श्लोकोंका यह शतक “काव्यमाला भाग ७ में छप चुका 
हैं। पद्मानन्द श्रेष्ठ धनदवका पुत्र था जिसन नागारम जिनवल्लूूभसूरिके उपदेशर्स नेमिनाथ मंदिर बनाया था । 

सिक्‍त:ः श्रो जिनवद्छभस्यथ सुगुराः शाम्तोपदेशास्टतेः । 
आ्रोमन्मागपुरें चकार खदने श्रीनेमिनाथस्य यः । 
प्रेष्टेभीपनदेव इत्यमिथया ख्यातइथ तस्याक्षजः । 
पद्मानन्द्शात (दृति) ब्यजक्त सुचियामानन्द्संपत्तभ ॥१०२॥ 

देवचन्द लालभाई पुस्तकोद्धार फण्ड्स प्रकाशित सटीक वैराग्य शत॒कादि ग्रंथ पंचकम्‌मे भी यह पुनः पत्राकार 
रूपमें सं १९९७ में छप चुका है । 

४२, शटंगार बतक--इलोक १२१--जिनवह्ल भसूरि ( १२ थों शती ) प्रति इन्दोर खरतर गच्छीय 
भण्शरमें हैं । 

४३. संदेह शलक--उल्लेख जैन ग्रन्यावली पृ० २११। 

४४. संवाद शतक--उल्लेख ,, पृष्ठ २११ । 

७७, संवेग शलक---,, » पुष्टे २१०। 

४६. सदभाव शतक--यह भी भावशतक और क्र्षभशतकके रचियता हेमविजयकी रचना है। इसका उल्लेख 
जैन साहित्यनो संक्षिप्त इतिहासके पृ० ५८४५ में पाया जाता है। 

४७. समाधि शतक--सुप्रसिद्ध पृज्यपाद रचित समाधितन्त्रका यह दूसरा नाम है। हिन्दी और गुजरातो 
अनुवाद सहित यह प्रकाष्षित हो चुका हैं । 


साहित्थ, इतिहास, पुराशर्य ओर संस्कृति : ५३६७ 


४८. समाधि शतक---जैसलमेर भण्डार सूची पु० २६६ में इसका कर्ता सीमसेन सूरि लिखा है । 

४९, साधु गुण शतक---उल्लेख जैन ग्रन्धावलोी पृ० २११ । 

७०, साम्य शतक--अभर्यामह सूरि शि० रचित ताडपन्रीय प्रति पाटण भण्डार (१३०३ छि० प्रति ) 

मुनि पृण्यविजयजी संप्यदित पाटण, भण्डार सूचोमे, कर्ता अभयदेवशिष्य विजयसिह एवं श्लोक ८३ होनेका 
उल्लेख है | कागजकी प्रति हैं। 

५१. सिद्धान्त दातक--लोकागच्छीय तैंजर्सिहने सबत्‌ १७९८ में उसकी रचना की । 

७२, सुजोध रध्न बातक--माणिक्य मनिने इसकी रचना की है ! 

७३. सोम शतक--सुप्रसिद्ध सोमप्रभसूरिके 'सिन्दुर प्रकरणका यह अपर ताम है । इत ५४३मे ५-७ संदिग्धसे 
लगते है । प्रतियां देखकर निर्णय करना है । इनके अतिरिक्त भी बहुतमे शतक काव्य उपलब्ध एवं प्रराशित है ।£ 

शतक काब्योका एक सग्रह प्रथ प्रकाशित होना चाहिये । फुटकर रचलाये प्राप्त करके अध्ययत करनेमे बड़ी 
असुविधा होती है । जैन शतक साहित्य विशाल एवं विविध पूृण है। उसका भा मृल्याफन तो दूरकी बात, पर पूरी खोज 
भी नहीं हो पाई । अत खाज एवं प्रकाशनका प्रेरणा दनेक लिये हा यह लेख लिखा गया है । 








कंसें० १६८२ म॑ मर्काशित मुद्रित जेन एवेताम्बरादि ग्रन्थ नामावछि गप्मक ग्रन्थमें मुद्रित शवकोंके कई और मो साम हैं 
। पर वे किस 
भाषाके है, इसका उल्लेख नदीं किया गया, देखकर निर्णय करनेके लिए अमी उनके नाम इस लेलमें सम्मिछ्तित नहीं किये गये हैं | 


५३८ : गुरु गोपाकदाल बरैया स्मृतति-प्रम्थ 


रानस्थानके जेन ग्रन्थागारोंमें संग्रहींत 
सचित्र र॒वं कलात्मक पाण्हु लिपियाँ 


ढॉ० कस्तूरचन्द 'कासछीवाल, श्षास्त्रो, एम० ९०, पी-पंच० बो० 
कक 


उत्थानिका 

राजस्थानके जैन ग्रंथ संग्रहालय देशकी अभूल्य निषि हैं । इसमें साहित्य एवं कछाके अमूल्य रत्म छिपे हुए हैं। 
अभोतक बहुत कम विद्वानोंने इसके मूल्यको परखा एवं जाना है। इसलिये इन भण्डांरोंमें संगृहीत साहित्यका अभीतक 
सही मूल्यांकन नहीं हो सका है। और यही कारण है कि साहित्यके किसी भी क्षेत्रमे,ं इनका उल्लेख नहीं मिछता | इन 
संग्रहालयोंमें जैनाचायों, मुनियों एवं लेखकोंको कृतियाँ तो उपलब्ध होती हो हैं किन्तु जैनेतर विद्वानों द्वारा निबद्ध 
साहित्य भी प्रचुर संख्यामे मिलता है। काव्य, चरित, कथा, पुराण, रास, फागु, बेलि, बारहमासा, गीत आदिके रूपमें 
जैन विदानोंने भारतीय साहित्यकी महतो सेवा को है । इन्होंने संस्कृत, प्राकृत, अपअ्ंज, हिन्दों राजस्थानी भाषामें अपार 
साहित्य छिखकर उनके प्रचार एवं प्रसारमे अपना अपुर्य योग दिया हैं। साहित्यिक विष्योके समान उन्होंने भारतीय 
चित्रकलाकी श्रीवुद्धकी ओर भी अपना बथेष्ट ध्यान दिया और कितनी ही पाण्दुलिपियोंम॑ चित्रकलाके उत्कृष्ट नमूने 
प्रस्तुत किये । इन्होंने चित्रकला क्षेत्र भी संयमका पाछत किया और ऐसे चित्रोंको कभी प्रोत्साहन नहीं दिया जिनसे 
समाज एवं देशमें अनैतिकता फैलती हो । इसील्िये उन्होंने ग्रन्थोंकी कथावस्तुके आधारपर ही इस क्षेत्रमें प्रवेश किया 
और उसीमे भारतीय कल्ाकी विभिन्‍न शैलियोंके चित्र प्रस्तुत किये । 

राजस्थानके इन जैन संग्रहालयोंमे ताइपत्र, कागज, एवं कपड़ा इन तीनोंपर ही पाण्डुलिपियाँ उपलब्ध होती हैं। 
किसी किसो ग्रन्थागारमे काष्ठ पटुपर भो चित्र मिलते हैँ, लेकिन उन्तको संख्या अधिक नहीं है। ताडपन्नीय सचित्र प्रतियाँ 
राजस्थानके केवल जैसलमेरके भ्रन्थ भण्डारोंमे मिली हैं, जिनका विस्तृत परित्रय सूनि पृष्यविजयजीने “जैसलमेरनी 
चित्र समृद्धि! पुस्तकमे दिया है। कागजपर सचित्र प्रतियाँ दिगम्बर एबं इ्वेताम्बर दोनों ही भण्डारोंमे पर्याप्त संख्यामें 
मिलती है। दवेताम्बर भण्डारोंम कल्पसुत्रकों अधिक संख्यामे सचित्र प्रतियां मिली है, जिनका विस्तृत परिचय पुस्तक 
रूपमे प्रकाशित भी हो चुका है। लेकिन दिगम्बर भण्डारोंम उपलब्ध सचित्र पराण्डाःकृपियोपर अभी बहुत कम प्रकाश 
डाला गया हैं। तथा संभवत: पुस्तकाकार रूपसे असी कोई रचना सामने नही आयी है, इसलिये प्रस्तुत लेखमे ऐसी हो 
कुछ सचित्र पाण्डुलिपियोंपर प्रकाश डाला जा रहा है । 


महावीर भवन ग्रन्थागार 


महावीर भवन जयपुरके संग्रहालयमें महाकवि पुष्पदन्त द्वारा विरचित जादियुराणकी एक प्राचीन पाण्डुलिपि 
है. जिसका लेखनकारू संवत्‌ १४९॥ है। इस ग्रन्थके $४ वें पत्रपर सोलह स्वप्तोंका १० )८ शा आकारका एक 
चित्र है। ये सोलह स्वप्स वे ही हैं जो प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेबकी माता मर॒ुदेवीका उनके गर्भमे आनेपर आये थे और 
जिमके आधारसे एक महापुरुषके जन्म होनेको पहिले ही सूचना मिल गयो थी। चित्रका रंग अच्छा हैं। ५५० वर्ष 
पहिलेका चित्र होनेपर भी उसके रंग-विम्थासमे कोई अधिक अन्तर नहीं आया हैं। इस प्रतिमे चित्रोंके लिये और भी 
स्थान छूटे हुये है लेकिन संभवतः उन्हें लिपि करानेवालेके द्वारा कभो पूरा नहीं करामा जा सका । 

महाकबि पुष्पदन्त ( १० वीं शताब्दो ) के आदिपुराणकी एक सचित्र प्रति जयपुरके ही दि० जैन तेरह पंथी 
बढ़ा मग्दिरके शास्त्र भण्डारमे संग्रहोत है। प्रस्तुत पाण्दुलिपिस ११०७ “८ ५” आकारके ३४४ पत्र हैं। लेखन काछू 
संवत्‌ १५६७ ( सन्‌ १४४० ) फागुन सुदी १३ है। यह प्रति वेहछीमे चौधरी राइमल्लके द्वारा लछिखबायों गयी थी। 


साहित्य, इतिहास, पुरातत्व भर संस्कृति : ५३५९ 


खित्रकार थे श्री हरिनाथ कायस्थ एवं इतका परिवार | उस समय देहली पर बादशाह साहि आलूमका धासन था। 
ग्रंथक अन्तमे लिपिकारने एक विस्तृत प्रशस्ति लिखी है । 

प्रस्तुत पाण्डुछिपिम ४०० से भी अधिक वित्र है। चित्र सभी आकारके है। कितने ही चित्र पूरे पृष्ठके हैं 
तथा कितने ही पृष्टके एक भागपर चित्रित हैँ । चित्रोकी भूमि लाल रगको है तथा उसपर दर्बेत, नीले, पीले, हरे एवं 
चमेली जैसे रंगोमे चित्र तैयार किये गये हैं। डा० मोतीचन्दके शाब्दोंमे हन चित्रोपर मानवीय आक्ृतियोके चित्रणमे परचात्‌ 
कलाका प्रभाव भी स्पष्ट दिखलाई पड़ता है। चित्र बड़े सुन्दर एवं आकर्षक है तथा उनका कथाप्रवाहपर अच्छा प्रभाव 
पड़ता है । कथाका प्रा परिचय हस चित्रोके आधारपर खड़ा किया जा सकता है। उनकी चित्रकला कोणयुक्त है तथा 
उसमे धनुषके समान आँखे, नोकदार नाक, उभरी हुई छाती, पतली कमर तथा कानों तक फैली हुई आँखोंकी नोंक है । 
पुरुष एवं स्त्री दोनोकी पोशाक साधारण हैं तथा उसमे अल्प ही विविधता हैं। महिलाओकी वेशभूषापे चोलो, चैक वाली 
साडी स्कर्ट एवं चहर है । इनके आभूषणोमे मानव हृदयके आकार वाला मुकुट, गोल ईयरिंग, ऐठे हुये तारको चूडियाँ, 
खडामणि, नैकलेस तथा छूलाटपर गोल तिरूक देखनेको मिलेगा। , पुरुषोकी वेशभूषामे पगडी, दुपट्टा, चौखानेकों धोतो 
आदि मुख्य वस्त्र हैं । 

आदिपुराणकी यह एक विशाल चित्रित प्रति है। इसमें रडाईके, सेनाके साज-सज्जाके, युद्धके समय नदी 
पार करनेके कितने ही चित्र है। सैनिक अपनो पूरी छटाईको डूं समे दिखलाई पडते हैं तथा वे घोड़े, हाथी, रथमे सवार 
हैं अथवा पदाति हैं। राज दरबार, पुत्र जन्म, विवाह एवं मुनिदीक्षा, तपस्यामे लौन रहते हुये तथा अहार लेते हुयेके 
कितने ही चित्र है। भरतवी विजय यात्रा तथा भरत बाहुबलि इन्द्र यूद्धंफं भी चित्र दश्नोय है। इस पराण्डुलिपिके 
प्रथम चित्रमे महाकवि पुष्पदत सरस्वतीका आराधना करते हुये दिखलाये गये है। 

इस प्रकार प्रस्तुत पाण्दुलिपिको चित्रकलाके साहित्यम महत्वपूर्ण स्थान दिया जा सकता है। इसके अध्ययनसे 
१४ वी एवं १६ वी शताब्दियोमे पश्चात्‌ चित्रकलाके १रभावसे भारतीय चित्रकलामे जो परिवर्तन हुये वे भी इन चित्रोमे 
स्पष्ट देखे जा सकते हैं । 

आचार्य जिनसेन कृत आदिपुराणकी एकमात्र सचित्र पाण्डुलिपि जयपुरके बडे मंदिरके शास्त्र भण्डारम संग्रहीत 
है। यह प्रति सवत्‌ १६५० में समाप्त हुई थी और इसके पश्चात्‌ ही इसपर चित्र बनने लगे थे। कही-कही चलित्रोके लिए 
स्थान छोडा हुआ है लेकिन या तो श्रावक अथवा चित्रकार की मृत्युके कारण वे पूरे नहीं हो पाये । फिर भी इसमें २०० 
से अधिक चित्र है कुछ ऐसा चित्र है जिसमे रग नहीं भरा जा सका । चित्रोपर राजस्थानी दौलीका अधिक प्रभाव हैं और 
उसीके समान उनकी वेश भूषा है। दोनों आदि पुराणोके चित्रोमे काफी अन्तर है और ऐसा रूगता है कि चित्रित ग्रंथ 
आमेर अथवा सांगानेरम ही तैयार किया गया हो । उस समय आमेर दरबारम जो मुगल बेशभूपा थी उसीका प्रभाव 
इसमे प्रदर्शित किया गया है । 

आदिपुराणके अतिरिक्त दि० जैन भण्डारोम जिन सचित्र पाण्दलिपियोकी सबसे अधिक संख्या है वह है यशो- 
धर चरित । महाराजा यशोधरके जीवनपर आधारित इस काब्यका समाजमे एक समय सर्वाधिक प्रचार रहा है इसलिये 
इसकी सचित्र प्रतियाँ भी अधिक सख्यामे उपलब्ध होती है। इस ग्रथका सचित्र पाण्दलिपिया जयपुर, मौजमाबाद एवं 
नागोरके श।स्त्रभण्डारोमे उपलब्ध हुई है। जिनका सक्षिप्त परिचय निम्न प्रकार हैं 


मोजमाबाद ग्रन्थागार 


मौजमाब्रादके शास्त्र भण्डारमे लेखढने यशोधर चरित्रकी एक समय तीन सच्ित्र प्रतियों देखी थी, लेकिन 
कुछ समय बाद जब पुन. उन प्रतियोकोी देखनका अवसर प्राप्त हुआ ता उसे दा ही दखनका मिली । उनमसे एक 
प्रति महाकवि पुष्पदन्त दारा रचित जसहरचरिउकी ह। तथा दूसरों महाकवि रइबृकृत जसहरवरिठ्रको हू । पष्पदन्त 
विरचित जसहरचरिउकी प्रति प्राचीन है, तथा बह संबंत १६८७ जेष्ठ शुक्‍लूक दिन आमेरमे नेमिनाथ चैत्यालयमे 
लिखी गयी थी। प्रतिका अन्तिम पत्र कही उधर-उवर होनेके कारण प्रतिलिपि करवानेवाले तथा नचित्रकारका परिचय प्राप्स 
नहीं हो सका है| इस प्रतिमे सत्र मिलाकर ७१ चित्र हैं जो सभी आकारके है । 

सभी चित्र राजस्थान शेलीकें विशेषत. आमेरशलोके हे। स्थ्रियोके वस्त्रोम बदनपर चोली, कमरमे लहँगा 
तथा सिस्पर रंगीन ओढनी है। उस समय लम्बी चोटी रखनेकी प्रथा थी। हाथोमे अुडियोके अतिरिक्त एक लटकता 
हुआ आभूषण भी हैं। स्तनोसे निचला भाग प्राय” खुला हैं। लल्ारपर टीका सा है। वस्त्र झीने कम एवं मोटे अधिक 
है । स्त्री एवं पुरुष दोनोके कानोमे कुण्डल है। नाक नोकदार है । पृरुषोका बदन नग्न है उसपर रंगीन दुपट्टा पडा हुआ 


९९४० : गुरु गोपालदास यरेया स्यृति-प्रन्थ 


है। स्क्रियोंके समान पुदथोके भी गलेमें हार है। घोतों पहिने हुये हैं लेकिन वह चुस्त एवं पजामेनुमा है। सभी चित्र 
अच्छे हैं। चित्रोंकी मूमि छाल रंगको है और फिर उप्तपर विविध रंगका उपयोग किया गया है । 

मौजमाबादके शास्त्र भण्डारमें हो जेसा कि ऊपर कहा गया है एक और सबिन्न प्रति है। यह महापण्डित 
रइधूकी कृति है जो १५ वीं शताब्दोके अपश्रंशके उत्कृष्ट विद्वान थे। प्रस्तुत प्रतिमें ७२ पत्र है। अन्तिम पत्र उपलब्ध 
नहीं होनेसे प्रतिके लेखन कालका निश्चित पता नहीं रूग सका हैं छेकिन प्रति प्राचीन है और वह १६ वो शताब्दी 
से बादकी नहीं हैँ । इसमें सब भिछाकर ४० चित्र है लेकिन छोटे हों या बड़े एक पत्र पर एक ही चित्र है । 

प्रस्तुत पाण्डुलिपिमे चित्रोंकी शैकीकों हम अपभ्रंशक्ती शेली कह सकते हैं। स्त्रियोंकी वेशभूषामें चोली और 
रूहंगा है। हाथोंमे कंगन तथा पैरोंम कड़े है। वालोंका जूडा बना हुआ । आँखे बहुत छोटो बतलायी गयो हैं। इसी 
तरह पुरुष केवल एक धोतो तथा सिरपर टोपीसी लगाये हुए हैं। बसे चित्र प्राचीन हैं छेकिन उनमे उतनी सजीवता एवं 
कलात्मकता नहीं दिखाई देती । फिर भी चित्र अच्छे हैं। और १६वों शताब्दीमे देशम चित्रकला किस स्टेजपर थी यह उनसे 
अच्छी तरह जाना जा सकता है । 

यशोधर चरितको तीसरी पाण्डुलिपि जमपुरके प॑० लूनकरणजी पांड्याके शास्त्रभण्डारमें है। यह भट्टारक 
सकलकीत्ति विरचित है जो १५ वीं शताब्दीके भट्टारक विद्वान्‌ थें। पाष्डलिपिका केखन कार संबत्‌ १७८८ है । चित्रोंको 
कलम बहुत बारोक है । इस प्रतिमें उतने अधिक चित्र नहों हैं जितने मोजमाबाद वाली प्रतियोंमे हैं फिर भी इसमें ३० 
चित्र हैं। कुछ चित्र पृष्टोंके पूरे आकारके है । रंग एवं करूम दोनों ही अच्छे हैं। चित्रों को तैयारी जयपुर में ही हुई थी। 
इसलिये नवीन होते पर मी विश्रकलाकी दृष्टिसे अधिक अच्छे हैं । 

यशोघर चरित्रकी चौथी प्रति जयपुरके पाश्यनाथ मंदिरके शास्त्रमण्डारकी है। इसमें ५५ पत्र हैं तथा पत्रोंका 
आकार १२७८ ५॥ है। यह प्रति नवीन है तथा २०० वर्ष से अधिक पुरानी नहीं हैं। 

प्रथम चित्रमें स्वयं भ० सकऊ कीशि भगवान्‌ ऋषभदेवको नमस्कार करते हुये दिखलाये गये हैं। सकलकीति 
मुनि अवस्थामे हैं। शरीरसे सुडोल, सुन्दर और स्वस्थ हैं। सामनेसे सिरके बाल उठे हुये हैं। दाहिने हाथकी बांहोंमें 
पिच्छी लटक रही है तथा पास ही कमण्डल रखा हुआ है । 

चित्र राजस्थानी कलाके हैं । स्त्रियाँ अत्यधिक झीने वस्त्र पहिने हुये है। हाथोंमें १०-१० चुड़ियों हैं। कानोंमें 
कुण्डल, नाकमे नथ तथा ललाट पर टीका है। वेणी छटको हुई न होकर डण्डेके समान बंधी हुई है । गछेमे सोने एवं हीरे 
पन्‍लेके हार पड़े हुये हैं। लहंगा और ओडनो उनका मुख्य वस्त्र हैं। पुरुषोंकी पोशाकर्में जयपुरी पोशाक है । अंगरखी, 
पगडी, चुडीदार पाजामा, कानोंमें कुण्डल, हाथोंमे कड़ें तथा गछेमे माला है। उनके कपड़े रंग विरंगे है उस समय तक 
भारतम कितने ही तरहके कपड़े बनने लगे थे । सनिकोके अस्त्र शस्त्रोंम ढाल, तलूबार एवं एक हाथम डण्डा है। लेकिन 
प्रारभ्मके पष्ठीके चिन्नोंम जो आकर्षण हैं बह आगगेके पृष्टोंक कुछ चित्रोंमे नहीं है इसका मुख्यकारण रंगकी ताजगी है । 
चित्रोंकी भूमि लालरंगकी न होकर काले एवं गरेरम दी हैं । कहीं-कहों नोंले रंगकी भी भूमि बतलायी गयी है। 


राजस्थानके अन्य ग्रन्थागार 

यशोधर चरितकी एक कओऔर प्रति लेखकने नागोर गादीके वर्तमान भट्टारक श्री देवेन्द्रकोत्तिजोके पास 
देखी थी । यह पाण्डलिपि भी वित्रकलाकी दुष्टिसे अच्छा है। चित्र राजस्थानी शैलीके हैं तथा उनका रंग एवं ककूम 
दोनों ही अच्छे हैं । 

जयपुरके दि० जैनमन्दिर तेरहपंथी बड़ाके शास्त्र-सण्डारमें भक्‍्तामरस्तोत्रकी एक सचित्र थाण्डुलिपि है। इसमें 
४८ पश्चोंमे ४८ चित्र हैं । सभी चित्र इलोकोमें मिबद्ध उसके भावों पर भाधारित हैं । प्रत्येक चित्रमें श्री मानतुंगाचार्य स्तवत 
करते हुए बतलाये है | वे युवा एवं चमकते हुये व्यक्तित्ववाले हैं। चित्रमें प्रयुक्त विविध रंग अच्छे एवं कलापूर्ण है । प्रति 
१८वीं शताब्दीको हैं । सारा स्तीत्र सचित्र ही प्रकाशित होने योग्य है । यह पाण्डुलिपि संबत्‌ १८८३ की लिखो हुई हैँ । 

भक्तामर स्तोजकी ही एक सबजिन्र प्रति भरलपुरके शास्त्रभण्डारमे है। यह प्रति जयपुरवाली प्रतिसे २३ वर्ष 
पूर्व लिखी हुई है । इसमे चित्रोंको बही शली परम्परा एवं रंग आदि है जो जयपुरवाली प्रतिमें है। लेकिन इसके चिन्रोंका 
रंग न इतना गहरा है और न सजीव है फिर भी सभो चित्र अच्छे है तथा कलाकारने खूब परिश्रम किया हैं। ऐसा मारूम 
होता है कि पहिले भरतपुरवालो प्रति तैयार की गई और उसके पश्चात्‌ उसके आधारपर जयपुरवाली पाण्डुलिपि तैयार 
की गई । 
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अभी कुछ वर्ष हो पर्व लेखककों बूंदी निवासी श्रो केशरीमलजी गंगवालके पास सचित्र गुटका देखनेको 
मिझछा था। गुटकाका छेखनकाल संवत्‌ १८४६ है। इसमे संस्कृत एवं हिन्दीकी छोटी बड़ी रचनाओंका संग्रह है। सबित्र 
कृतियोका नाम निम्न प्रकार है :--- 

१. पञ्च कल्याणक--चिद्र संख्या ६० 

२, दशलूक्षण जयमाल-«+ . , (४९ 

३. नहवण पूजा--- ४ 2३ 

४. आदिपुराण कथा ( भाउ विरचित ) ,, २० लेखन काल सं० १८२० । 

सभी चित्र कलाकी दृष्टिसे अच्छे एवं आकर्षक है । बूँदी छोलीके ये चित्र राजस्थानी शलोके अन्तर्गत है। इन 
चित्रोंम सामाजिक रीति-रिबाजोंके भी चित्र है। जिससे तत्कालीन सामाजिक रिवाजोंका पता छगता हैं। सभो सचित्र 
ग्रंथ प्रकाशित होने योग्य है । 

उक्त सचित्र ग्रंथोंके अतिरिक्त राजस्थानके दि० जैन भण्डारोंम और भी सचित्र पाण्डलिपियाँ उपलब्ध होती 
है । इनसे ड गरपुर, अजमेर एवं बसवाके शास्त्रभण्डारोंके कुछ ग्रन्थ उल्लेखनीय है। बसबाके शास्त्रभण्डारमें सचित्र एवं 
स्वर्गाक्षरोंमे लिखी हुईं कल्पसूभ्की भ्रतियाँ बहुत ही कलापूर्ण एवं दर्शनीय है । 

काष्ठपट्टियोपर भी इन भण्डारोंम कलात्मक चित्र मिले है। जयपुरके दि० जैनमन्दिर ठोलियोंके शास्त्र- 
भण्डारमे एक लकडीके पुट्ठ पर २४ तीर्थंकरोंके रंगीन चित्र है। चित्रोंकी वेशभूषा, भाव, एवं आकृति सभी कलापर्ण हैं 
और उनमे तत्कालीन कछाकारोंके कलाज्ञानका अच्छी तरहसे पता चलता है। इसी तरह अन्य भण्डारोंमें भो अनेक कला- 


त्मक सामग्री संग्रहीत हैं लेकिन शास्त्रभण्डारोंके व्यवस्थापकोंकी इस ओर उदासीनताके कारण उनपर विद्वानों द्वारा अच्छी 
तरह प्रकाश नही डाला जा सका हैं। 


थे 


अमान 
ही 7, 





७५४२ : गुरु गोपारदास धरेया स्मृति-प्रन्थ 


घारा ओर उसके नेन सारस्वत 
पं० परमानन्द शास्त्रों, वीरसेबामन्दिर, दिल्‍ली 


घधाराका इतिदृत्त 


भारतके सांस्कृतिक और साहित्यिक इतिहासमें धारा नगरीको सर्वाधिक गौरव प्राप्त है। इस नगरीकों कब 
और किसने वसामा, इसके प्रामाणिक उल्लेख अभी भी अन्वेषणीय हैं। एपिग्राफि इण्डिका जिल्द £ भाग ४ के निम्न पद्च- 
से ज्ञात होता है कि धारा नगरीको परवार या परमारवंशी राजा वैरिसिंहने अपनी तलवारकी घारसे शन्नुकुकको मारकर 
बसाया था । 


जातस्तस्माद्‌ बेरिसिंहो$न्न भाम्ता कोको शते वजट्‌ स्वामिनं यस्र्‌ । 
शन्नो बग्ग घारयासे निहत्य, ओऔीमद्धारा सूचिता ग्रेन राज्षा ॥ 


कहा जाता है कि वेरिसिहनें धाराकों बसाने आदिका यह कार्य सन्‌ ९१४ से ९४१ ई० (वि० सं० ९७१- 
६९८) में किया हैं। दर्शनसारके कर्त्ता देवसेनने अपना दर्शनसार वि० सं० ९९० में धाराम निवास करते हुए वहाँ के 
पाइवंनाथ चैत्यालयमें माघ सुदी दशमीके दिन समाप्त किया है | इस ग्रस्थमें एकान्तादि पाँच मिथ्यात्वों; द्रविड़, मापनीय 
काष्ठा, माथुर और भिल्लसंघोंको उत्पत्तिका कथन उनके संद्धान्तिक उल्लेखोंके साथ किया गया है। दर्शनसारफे प्रणयनसे 
यह स्पष्ट हैं कि धारानगरी वि० सं० ९९० के पूर्व बसाई जा चुकी थी | यह नगरी कितने वर्ष पूर्व बसाई गई थो, इस 
सम्बन्धर्में कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं हैं, पर इतना माना जा सकता है कि देवसेन द्ारा 'दर्शनसार' की रचना सम्पन्न होने 
के समय वैरिसिहका ही शासन रहा हो । 


धारानगरी संस्कृत विद्याका केन्द्र रही हैं। भोज जैसे संस्क्ृत-प्रेमी सम्राट और उनके कव्िमण्डलने संस्कृत 
कतिताओं द्वारा भारतमें सर्वत्र ख्याति प्राप्त कर ली थी। जैम वाइमय और संस्कृतिकी दृष्टिसे भी इस नगरीका महत्त्व 
अत्यधिक हैं | इतिहास और साहित्यसे अवगत होता हैं कि इस नगरीके आस-पासके प्रदेशोंमें जैनियोंकी वस्ती एबं मन्दिर- 
मठ वर्तमान थे । अतः मुनि, क्षुल्कक, ब्रह्म चारी एवं भत्तीषी विद्वान्‌ वहाँ निरन्तर विचरण करते रहते थे। दह्मवों शतीसे 
छेकर चौदहवीं शती तक इस नगरीमे अनेक मान्य आज्ञार्य और सारस्वतोंने निवास किया है और वाइ-मयका प्रणयन भी । 
अनेक ग्रन्थोंकी प्रशस्तियों एवं उनके भीतर आनेवाले उल्लेखोंसे ज्ञात होता हैं कि यह नगरी कई शतकों तक जैन विद्वानों- 
का केन्द्र रही है। धारा, माडु, माऊ॒वा और उज्जैन जैनधर्मके प्रचार केन्द्र रहे हैं। भव्य और जिज्ञासुओंने इस नगरोकी 
पवित्र भूमिमें आचार्मोंकी चरणरजमें बैठकर अपनी आत्माको पवित्र किया है । अनेक प्रथित एवं प्रभावशाली प्रन्थकारोंने 
अपने अस्तित्वसे धाराकों अलंकृत किया है और राजदरबारोंमें होनेवाले शास्त्रार्थोमं विजय भाप्त की है। और कई 
आचार्य तो तत्कालीन राजाओंसे पूजित तथा उनके नवरत्नोंमें प्रथित रहे हैं। वहाँ अनेक संघों और गण-गच्छोंके आचार्य 
रहते थे । और उतके सांनिष्यमें अतेक शिष्य दर्शन, सिद्धास्त, काव्य और व्याकरणादिका पठन-पाठन करते थे, और 
विद्याष्ययन द्वारा अपने जीवनको आदर्श बनानेका प्रयत्न करते थे। वहाँ 'शारदा-सदन' नामका एक बड़ा विद्यापीठ था, 
जिसमे विविध देशोंके विद्यार्थी विद्याध्यपम करते थे । स्वयं पं० आशाधरजीने धारामें ही व्याकरण और न्यायशास्त्रका पं ७ 
महावीरसे अध्ययन किया था। राज्यकी ओरसे अनेक विद्यालय और पाठशालाएंँ चछती थीं, जिनमें सकड़ों छात्र शिक्षा 


१, पुव्वायरिंभकयार॑गाहाई संचिकण एयश्य । 

सिरिदेवसेणगणिणा थाराए संवर्संतेण ॥४९॥ 

रश्यो दंलखणलारों हारो भज्ञाण णयसर नवई | 

सिरिपासणाहगेदे सुवि्ुदें माहखुदुदसमीर ॥५०॥ .. +-दर्शनसार । 


साहित्य, इतिदास, पुरासर्व कोर संश्कृति ; ५छ३ 


प्राप्य करते थे । उस समय धारा विद्याका केन्द्र बनी हुई थी | वहाँ भोजदेव, विस्ध्यवर्मो, अर्जुनवर्मा जैसे विद्वात्‌ और 
विद्वानोंका सम्मान करनेवाले राजा एकके बाद एक हो रहें थे। महाकवि मदमकी 'पारिजातमञ्जरी से शात होता है कि--- 
धारामें घौरासो चौराहे थे और वहाँ नाना दिश्ाओंसे आये हुए विविध विद्वानों और कलाविदींकी भोड़ रहतो थी. | इन 
सब कार्योस्े उस समयकी धारा नगरीको विद्ञालता, महानता और श्रीसम्पन्न होनेका उल्लेख मिलता है । 

धारामें यवनोंका अधिकार होजाने पर उन्होंने धामिक विद्वेषयद्त हिन्दुओंके ऐतिहासिक स्थानों और देश्- 
मन्दिरोंके साथ जैनियोंके भी अनेक देवस्थान तोड़ दिये गये, उनके पाषाणोंसे उन्हीं स्थानोंमें मस्जिदोंका सिर्माण कराया 
गया, मूर्तियोंको तोड़ा या खण्डित किया गया । और उनके साहित्यकों नष्ट भ्रष्ट कर दिया गया । और अनेक बहुमूल्य हस्त- 
लिखित ग्रन्थोंकों पानी गर्म करनेके लिये हम्मामोंमें जला दिया गया । इसोसे आजकल उज्जैन, धारा, काठमांडू और मारूव- 
देशमें यत्र-तत्र खण्डहरों और जंगलोंमें अनेक जैनमूर्तियाँ खण्डित अखण्डित दक्षामें उपलब्ध होती हैं । जो वहाँ जैन-धर्मके 


अस्तित्व और प्रतिष्ठाकों द्योत्तक हैं । 

इस छोटेसे छेखद्वारा धारा और उसके समीपवर्ती स्थानोंमें विहार करनेवाले दिगम्बर जैन साधुओंने समय-समय 
पर जो ग्रन्थ रचनाएं लिखीं तथा अन्य श्रावकोंकी प्रेरणासे विद्वानोंने जिन ग्रन्थोंका प्रणणण किया, उन सबका संक्षिप्त 
परिचय प्रस्तुत किया जा रहा है। इस लघुकाय निबन्धमें १०वों शतीसे १३२वों शती तकका साहित्यिक इतिकृत्त अंकित 
करनेका प्रयास किया जाता है । 
सारस्वत और उनका वाढ्मय 

धारानगरीमें १०-१५ प्रसिद्ध साहित्यकार जैन विद्वान हुए हैं, जिन्होंने जैन वाइमयका प्रणयन कर जैनविद्याके 
क्षेत्रमें उल्लेखनीय कार्य किया है । किसी भो सगरीका महत्त्व वहाँ लिवास करनेवाले सारस्वतोंसे हो होता है। अतीतकी 
समुज्ज्वल परम्पराका निर्वाह इन मान्य आचार्योंकी अमर लेखनोसे ही सम्भव है। जो नगरी तलवार और करूम दोनोंको 
समान रूपसे प्रश्रय देती है, उसका इतिहासमें गौरवपूर्ण स्थान निहित रहता है। धारामें जैन विद्याके ज्ञाता कवि और 
साहित्यकारोंने जन्म तो ग्रहण किया ही है, पर ऐसे भी कई विद्वान्‌ लेखक हैं जिनका जन्म किसो अन्य नगरीमें हुआ है, 
पर ग्रन्थ-रचनाका श्रेय इसे ही प्राप्त है। यहाँ कालक्रमानुसार ग्रन्थकारोंका परिचय उनकी रचनाओंके उल्लेखपूर्वक 
उपस्थित किया जा रहा है । इसमें सन्देह नहीं कि मध्यकालमे घारा नगरीने दि० जैन वाइमयके प्रणयनमें अपूर्व सहयोग 
प्रदान किया है । इसके राजा, महाराजा, सेठसाहुकार विद्वानोंकों सम्मान प्रदान करते थे, जिसके फलस्वरूप यहाँ विद्वानोंका 
जमधट रहता था। 

१. देखसेनके--वि० संवत्‌ ९९० में धारामें पाश्वनाथ मन्दिरमें 'दर्शनसार के रचे जानेका ऊपर उल्लेख किया 
गया है । इसके सिवाय, “आलापपद्धति', 'नयचक्र, 'तत््वसार' और आराधनासार” आदि कृतियाँ भी इन्हीं देवसेनकी 
कही जाती है, वे सब धारामें ही रची गईं या अन्यत्र, यह कृतियोंपरसे कुछ ज्ञात नहों होता । इनके सम्बन्ध अन्वेषण 


होना आवश्यक है। . | ;े 
२. आचाय महासेन--लाड बागडसंघके, पुणचन्द्र थे, आचाय जयसेनके प्रशिष्य और गुणाकरसेनसूरिके विष्य 


थे | सम्भव है आचार्य महासेनके गुरुजनोंके विहारसे भी धारानगरी पवितन्न हुई हो । महासेन सिद्धान्तज्ञ, वादी, वाग्सी, 
कवि और शब्दब्रद्मके विचित्र धाम थे | यशस्वियों द्वारा सम्मान्य, सज्जनोंमें अग्रणी और पापरहित थे । यह परमारबंशी 
राजा मुंजदारा पूजित थे । सम्यग्द्शन, ज्ञान, चारित्र ओर तपको सीमास्वरूप थे, ओर भध्यरूपी कमलोंको विकसित करने- 
वाले बान्धव--सूरय थे । तथा सिन्धुराजके महामात्य श्री पर्पटके द्वारा जिनके चरणकमल पूजे जाते थे । और उन्हींके 


कक पाल पाअस-+-+>कम-+-* कारन -<े 


१. चतुरशीतिचतुष्यथसुर क्षदनप्रधाने............ सकलदिगन्तरापगतानेकत्रेविय सद॒दयकलाकोविदरसिकसुकबिसंकुले ... .......... । 
“-पारिनातमभञरी 





कपिल हओ “जज “जमा जि ता 


२. श्रीकाट-बगंटनमस्वलपूर्णनन्द्र: शास्त्राणंवान्तगसुधीस्तपसां निवास: । 
कान्ताकलावपि न यस्य द्वारैविमिन्नं, स्वान्तं बमूब स मुनिर्जयसेननामा ॥१॥ 
तीणांगमांडुघिरजायत तस्थ दिष्य: ओभीमद्गुणाकरगुणाकर सेनसूरि: । 
यो इत्तनोक्तपसा थदासा च॑ नूनं, आपत्परामनुपमामुपमां भुनीनां ॥२॥ 

तब्किष्यो विदिताखिलोस्समयों बादी च वाग्मी कविः, 
बब्दबदाविशवित्रधामयशसा मान्यां सतामग्रणी: । 
आसीव. श्रीमहासेनसरिरतनः ओम जराजाचितः 
सोमा द्होनवोधबत्ततपसां भव्याश्जिनो्बाधिवः ॥३॥ 
भोसिन्धुराजल्‍य महत्तमेन श्रोपपंटेनाबितपादपद्म: । 
चकार तेनामिट्टितः अबन्ध॑ घ पावन॑ मिष्ठितमड़जस्य ॥४॥ 


७४४ : गुरु गोपालदास बरैया स्खति-प्रम्य 


अनुरोधवश 'प्रशुम्नव रित को रखना विक्रमकी ११वीं दाताब्दीके मध्यभागमें हुई है । 
महासेनयूरिका समय विक्रमकी ११वीं दालाबन्दीका मध्यभाग है; क्योंकि धाराधिप मुठ्जके दो दानपत्र वि० सं० 
१०३१ औशौर वि० सं० १०३६ के प्राप्त हुए हैं। आचार अमितगति द्वितीयने इन्हीं मुब्ज्जदेवके राज्यकालमें वि० सं० १०४० 
पौष शुक्ला पतच्चमोके दिल सुभाषितरत्नसत्दोहकी रचता की है । जैसा कि उस ग्रल्थके अस्तिम प्रशस्ति पद्चसे प्रकट है :--- 
समारूदे... यूठलिदतशबसति  विक्रमनपे, 
सहस्त वर्षाणां प्रभवति हि पञ्लाशदधिके (३०५०) । 
समासे पदचम्यामवति धरिणी सुल्जनपतौ, 
सिते पक्षे पौषे शुधहितसिदं शास्त्रमनकछ्म ॥९२२॥ 


इससे मुझ्जका राज्य सं० १०३१ से १०४५० तक तो सुनिश्चित ही है और कितने समय तक रहा, यह निश्चित 
तहीं कहा जा सकता । पर यह ज्ञात होता है कि लैलपदेवने सं० १०५० या १०४५४ के मध्यवर्ती समयमें मुझजका वध 
किया था । चूँकि महासेन मुज्जद्वारा पूजित थे, और वे सम्मवतः वहाँ ही निवास करते थे | अतएव उक्त ग्रंथ उन्हींके 
राज्यकालम रचा गया हैं । 

भुज्जको मृत्युके बाद कुछ समय राज्य शासन राजा सिन्चुलने, जो सुप्रसिद्ध राजा भोजके पिता थे, किया था। 
इनकी मृत्यु गुजरात नरेश सोरूंकी राजा चामुंडरायके साथ युद्धमें वि० सं० १०६६ से कुछ पूर्व हुई थी। महासेनने अपनी 
कृतिमे कोई रचनाकार नहीं दिया । और न॑ उनकी अन्य रचनाओंका ही पता चल सका । 

३. माथुर संघके आचाय अमितगति ( द्वितीय )--जो माघवमेन सूरिके शिष्प और नेमिषेणके प्रशिष्य थे । 
ये अमितगति वाकपतिराज मुंजको सभाके रत्न थे । ये बहुश्रुत विद्वान थे। आपकी रचनाएँ विविध विषयोंपर उपलब्ध 
हैं--सुभापितरत्नसंदोह, घर्मपरोक्षा, पंचसंग्रह, आराधना, उपासकाचार, सामाथिकपाठ और मावनाद्वात्रिशतिका | 
अमितगतिने अपना पंचसंग्रह वि० सं० १०७३ में मसूतिकापर ( वतंमान मसूद विलोदा ) में, जो धाराके समीप है, बनाया 
था । इन सब उल्लेखोंसे सुनिश्चित है कि अभितगति धारातगरों और उसके आस-पासके स्थानोंमें रहे थे। उन्होंने प्राय: 
अपनी सभो रचनाएं धारामें या उसके समोपवर्तों नगरोंमे बनाई हैं। बहुत संभव है कि आचार्य अमितगतिके गुरुजन 
भी धारा या उसके समापवर्तो स्थानोंम रहे हों । अमितगतिने सं० १०४५० से १०७३ तक २३ वर्षके कालमे अनेक प्रंथोंकी 
रचना वहाँ को है । 

४. मुनि श्रीचन्द्र--जो छालबागड़ संध और बलात्कारगणके आचार श्रोनन्दीके शिष्य थे। वें धाराके 
निवासों थे। उन्हांने अपना 'पुरागणसार' बि० सं० १०८० में बनाकर समाप्त किया है । रविषेणके पद्मचरित' की 


कर... आनम व्ररनकननाक 3.32 3>यन्‍_> कल, का आम] 


१, तस्य शातसमस्तशाक्षतमयः शिष्य: सतामग्रणी, 


श्रीमान्माथुरसंघसाधुविछ॒कः ओनेभिषेण।5भवत । 
शिष्यस्तस्थमद्दात्ममः शमथुतों निधू तमोद्ृद्विषः, 
श्रीमन्माधवसेनसरिरभवत्क्ोणोतले पूजित: । ६१७॥ 


कोपारातिविधातकेडईपि सकृृप: सोमोधप्यदोषाकरों, 
जैनोअप्युअतरस्तपो गतभयों भीतोर्डाप संसारतः । 
निष्कामो5षि समि्टमुक्तिननितायुक्तीोडपि यः संयतः 
सत्यारोपितमानलो धृतवृषो:प्यक्यें: अिवोधप्यमियः ।९१८॥ 
दलितमदनवाश्रोभ॑ध्य निरव्याजबन्धी: । 
शमदमबममूतिक्चन्द्रशुआ्ञगकी ति 
अभितगतिरभूथ्रस्तस्य दिष्यों विपश्चिद्‌ । 
विरचितमिदमध्य' तेन क्षाल्त्र पवित्रस्‌ (६ १६ 
“--चुुभाषितरत्नलन्दोह । 
२, भारायां पुरि मोजदेबनूपते राज्ये जयात्युआके: । 
आओोमत्सलागरतेनतोी यतिपतेशात्वा पुराण मदद । 
मुन्त्यथ' भबमोंतिमीतजगता ओऔनन्दिष्चिष्यों दुध: 
कुर्वे लारपुराणलारममर भीचन्द्रभामा मुनिः ।। 
भी विक्रमादित्यसंबत्सरे ( अक्षय ) थिकवपषेलहज़े पुराणतारामिषा न समाप्त॑ । --देखो पुराणतारमशस्सि । 


साहित्य, इतिहास, पुरातत्व और संस्कृति : ५४५ 


टोकाको भी उन्होंने वि० सं० १०८७ में धारा नगरोमे राजा भौजदेवके राज्यकालमें बनाकर समाप्त किया है| । तीसरी 
कृति महाकवि पुष्पदन्तके उत्तरपुराणका टिप्पण है, जिसे उन्होंने, सागरसेन नामके सैडान्तिक विद्वालसे महापुराणके 
विषम-पदोंका विवरण जानकर और मूल टिप्पणका अवलोकन कर, वि० सं० १०८० में राजाभोजके राज्यकालमे रचा है के 
ओऔधी कृति 'शिवकोटिकों भगवती आराधनाका वह टिप्पण है जिसका उल्लेख पं० आशाधरजोने अपने 'मलाराधनादपंण' 
में नं० ५८६ को गातराकी टाका करते हुए किया है। मुनि शक्ाचरद्रकी ये सभा कृतियाँ धारामे ही रचो गई है । उक्त 
टीकाप्रशस्लियोंम मुनि श्रोचत्धने सागरमेन और प्रवचनसेन नामके दो सैद्धान्तिक विद्वानोका उल्लेख किया है जो धारा 
निवासी थे | इससे यह स्पष्ट जान पड़ता है कि उस समय धारामे अनेक जैन विद्वान और मुनि निवास करते थे | 

७५, आचाय माणिक्यनन्दी--दर्शनशास्त्रके तलदृष्टा विद्वान थे, और त्रैलोबयनन्दीके शिष्य थे । धाराके निवासी 
थे और वहाँ दर्शनशास्त्रका अध्यापन करते थे। उनके अनेक शिष्य थे। जिनका परिचय इस लेखसे कराया जायगा । 
उनकी एक मात्र कृति परीक्षामत” नामका एक न्यायसूत्र प्रन्थ है जिसमें कुछ २०७ सूत्र हैं। ये सूत्र सरल, सरस और 
गंभीर अर्थ द्योतक है । माणिक्यनन्दीने आचार्य अकलूंकदेवके वचनसमद्रका दोहन कर जो 'वन्यायामृत” निकाला है 
वह उनको दार्शनिक प्रतिभाका संद्योतक हैं। इस सूत्रग्रंथयर उनके दिष्य प्रभावन्द्रने 'प्रमेयकमलूमातंण्ड' नामकी 
विस्तुत टीका लिखी है । आचार्य लघु अनन्तवीयंते भी “प्रमेयरत्नमाछा' नामकी टोका लिखी है। इससे उस सूत्र अन्य 
की महत्ताका सहज ही आभास हो जाता है । 

माणिक्यनन्दीके अनेक विद्याणिप्योमेसे यहाँ सिर्फ दो शिप्योका हा परिचय ज्ञात हो सका है। उनमे नयनन्दी 
उनके प्रथम विद्याशिष्य थे। उन्होंने अपने 'सकलविधिविधान नामक काव्यम माणिक्यनन्दीकों महापण्डित बतलानेके 
साथ-साथ उ्हें प्रत्यक्ष-परोक्षरूप प्रमाण जलसे भरे और नयरूप चचल तरग समूहस गभीर, उत्तम सप्तरभंगरूप कल्लोल- 
मालास भूषित, जिनशासनरूप निर्मल सरोवरसे यूवत्त और पंडितोका चूहामणि प्रकट किया है । नयनन्दिने अपनी प्रथम 
कृति 'सुदर्दानचरितमे अपनी गुरूपरम्पराका उल्लेख करत हुए निम्न विद्वानोका उल्लेख किया ह--पदुमनन्दी, विष्णनन्दी, 
विश्वनन्दी, वृपभनन्दी, रामतन्दी और त्रैलोक्यनन्दो । ये सब विद्वान माणिक्यनन्दीसे पूव॑ंवर्ती हैं। सभवत. इन नन्‍्च्यन्त 
नामवाले विद्वानोकी परम्परा धारा या धाराके समीपवर्ती स्थानोंपर रही हो; क्योंकि माणिक्यनन्दी और प्रभाचन्द्र तो 
घाराके ही निवासी थे। और माणिक्यनन्दीके गुरु प्रगुर भी यदि धाराके निवासी रहे हो तो इसमें कोई आशचर्यकी बात 
नहीं है। े 

६. नयनन्दी और प्रभाचन्द्र--ये दोनों समसामयिक विद्वान थे, और दोनों ही माणिक्यनन्दीके शिष्य थे । 
नयनन्‍्दीने अपनेका प्रथम विद्याशिष्य लिखा है, इसलिये प्रभावन्द्रते पहल उनका पर्चिय दिया जाता है । 

मजके बाद जब धाराम राजा भोजका राज्य हुआ, तब उसके राज्य शासनके समय धाराका उत्कर्प अपनी 
चरम सीमापर पहुंच गया था। च्‌ कि राजा भोज विद्याव्यसनी, वीर और प्रवापी राजा था। इसलिये उस समय धाराका 
सरस्वती-सदन खूब प्रसद्ध हा रहा था। अनेक देश-विदेशोके विद्यार्थी उसम शिक्षा पा रहे थे । अनेक विद्वान और कवि 
बहाँ रहते थे । 

नयनन्दी आचायंकुन्दकुन्दकी परम्परामे होने वाले त्रकोक्यनन्दी के प्रशिप्य और माणिक्यनन्दीके प्रथम विद्या दिध्य 
थे । उन्होंने अपनी कृति सुदर्शनचस्त्रिकी प्रशस्तिमे जो गुरुपरम्परा दी हे वह महत्वपूर्ण हैं। प्रस्तुत सयनन्‍्दी राजा भोजके 





मर कं जआ | 


१, लाइबागढ़ओप्रबचनसेनपंडितात्पग्मचरिततस्सकरण्यों (तमाकण्यं ?) बलात्कारगणभीनन्धानायंसत्कविधिष्येणशी चन्द्रमनिना श्रीमद्विक्रमादित्य- 
संवत्सरे समाशीत्यभिकवर्षमहले ओमद्धारायां श्रीमतो राज्ये मोजदेवस्य-*" । एकमिद पद्मचरितरिष्पण ओचन्द्रसुनिकृत समाप्तमिति । 

२. ओविक्रमादित्य-संवत्सरे वर्षाणामशीत्यधिकसहल्नं महापुराण-विषमपदबिवर्ण सागरसेनसैद्धान्ताव परिक्षाय मूलटिप्पणिकां नालोक्य 
इतमिद॑ समुच्चयाटपर्ण अशपातभीतेन श्रीमदछात्कारयणभीनन्धाचार्यतत्कविविष्येण. श्रीचन्द्र मुनिना निजदौददेण्डा/भिभूतरि पुराज्य- 
विजयिन: श्राभोनदेवस्य।. --उत्तरपुरा्णास्पणप्रशास्त । 

३. एक अश्ातकनुंक टिपणका उत्थानिकामें उन्हें घारानिबासोी बवलाया है। 'धारानगरांवालनिवासिन.भ्रीमाणिक्यनन्दिमट्रारकदेना: 
पराक्षामुखाख्यप्रकरणमारचयाम्बमूचु: ।!.. --अनेकान्त वर्ष १० किरण---१ १-१२ | 

४, अकलब्वचोम्मोधरुद्‌दभ येन धोमता । 
न्यायविद्वासृतं तस्मे नमा माणिक्यमन्दिन ॥ . --प्रमेयरत्न०, ए० ० । 

५, पचक्ख-परावख पमाण-णीर, णय-तरल-तरगावलि-गहार । 
बर-मत्तमंगि-कल्छो छ-माल, निण-सासणि-सरि-णिम्मल-सुस्ताल । 
पंडिय-चूढामाण विषुदनंद, घाणिक्करंदि उप्पण्णु कंदु।. --जैनयंथप्वास्तिसंगद मारा १ पृ० २६ | 


७४७६ : शुरू गोपाकदास वरैया स्थृति-प्रन्श 


राज्यकालमें हुए हैं। उन्होंने वहींपवर विश्वाष्ययन कर ग्रन्थ रचमा की है। इनके दीकआगुर कौन थे, और यह कहाँके निवासी 
थे, उनका जीवन-परिचय क्‍या है ? यह कुछ जात नहीं होता । कवि काव्यशास्त्रमें निर्णात थे, साथ ही प्राकृत, संस्कृत 
और अपभजंशमाषाके विशिष्ट विद्वान थे । छन्दास्त्रके परिज्ञानी थे। कविने अपना “सुदंसगवरिउ परमारबंधी राजा 
भोजके राज्यमें वि० सं० ११०० में बनाकर समाप्त किया था 
'सुद्संणचरिउ' अपभ्रंश भाषाका एक खण्ड काव्य है, जो महाकाव्योंकी श्रेणीमें रखने योग्य है । जहाँ ग्रन्थका 
चरित भाग रोचक और आकर्षक है पहाँ वह सालंकार काव्य-कलाकों दृष्टिसे उच्चकोटिका है । कविने उसे निर्दोष और 
सरस वबनानेका पूरा प्रयत्न क्रिया है| प्रन्थकारने स्वयं लिखा हैं कि रामायणमें राम और सीताका वियोग तथा शोक 
जन्य व्याकुलताके दर्शन होते है, और महाभारतम पाण्डग तथा धृतराष्ट्रादि कौरबोंके परस्पर कलह एबं मारकाटके दृश्य 
अंकित मिलते है । तथा लोकशास्त्रम भो कोलिक, चार, व्याध आदिकों कहानियाँ शुननेमे आती है, किन्तु इस सुदर्शन 
अरितम ऐसा एक भी दोप नही हूँ, जेसा कि उसके निम्नवाक्यस्त प्रकट है :-- 
रामी सीब-विज्ञोय-सोय-बिहुरं संपत्त राभायणे, 
जादू पाण्डव-धायरटू सद॒दूं॑ गो ककी-भारदे । 
डेडा-कोलिय-चार-रज्जु-णिरदा भाहासिदा सुदये, 
णो पूछ पि घुदसंणस्स अरिदे दोस समुब्भासखिदं ॥ 
कंविन काव्यके आदर्शकों व्यक्त करते हुए लिखा है कि रस ओर अलंकारस मुक्त कविको कविताम जो रस 
मिछता हूँ वहू न तर्तणजनोके विद्रुम समान रक्त अधरोंमें, न आम्रफलमें, न ईखमे, न अमृतमें, न हारा (मदिरा) में, 
न चन्दनमे और न चन्द्रमाम ही मिलता हैं । 
प्रस्तुत प्रस्थमे सुदशनके निष्कलंक चरितकी गरिमाने उस और भी पावन एवं पठनीय बना दिया हैं। प्रन्थसे 
१२ सन्धियाँ है जिनमे सुदशनके जीवन परिचयको अंकित किया गया है। परन्तु कथा काव्यम कविको कथनर्शलो, रस 
और अलंकारोकी पुट, सरस कविता, झान्ति और वेराग्यरस तथा प्रसंगवश कलाका अभिव्यंजन, नायिकाके भेद, ऋतुओं- 
का वर्णन और उसके वेष-भुषा आदिका चित्रण, विविध छन्दोंकी भरमार, छोकोपयोगी सुभाषित, और यथास्थान धर्मोप- 
देशादिका विवेचन इस काव्य-ग्रन्थकी अपनी विशेषताके लिदर्शक है और कबिकी आन्तरिक भद्गताके द्योतक हैं। प्रथम 
पंचनमस्कारमंत्रका फल-प्राप्त करने वाले सेठ सुदर्शनके चरित्रका चित्रण किया है । 


कविकी दूसरी कृति “सयरूविहिविद्ाणकव्ब' है, जो विशाल काव्य हैं जिसमे ५५ संधियाँ प्रसिद्ध है, परन्तु १६ 
मंधियाँ उपलब्ध नहीं है । ग्रन्थके त्रटित होनेके कारण जाननेका कोई साधन नहीं है । प्रारम्भको दो-तीत संधियोंमे ग्रन्थके 
अवतरण आदिपर प्रकाश डालते हुए १२ वीं से १५ वीं संधितक मिथ्यात्वके कारू मिथ्यात्व और कोक मिथ्यात्व आदि 
अनेक मिध्यात्वोंका स्वरूप निदिष्ट करते हुए क्रियाबादि ओर अक्रियाबादि भेदोंका विवेचन किया है। परन्तु खेद है कि 
१४ वीं सन्धिके पदचात्‌ ३२ वीं सन्धितक १६ सन्धि्याँ आमेर भण्डारकी प्रतिमे नहीं है। हो सकता है कि वे लिपिकर्ता 
को न मिलो हों। 

ग्रन्यकी भाषा प्रोढ है और वह कविके अपश्रंशभाषाके साधिकारित्वको सूचित करती है। ग्रन्थान्समें सन्धि- 
यबावय भी पद्ममे निबद्ध किये है । 

समुणिवरणयणंदिसण्णिवद्ध पसिद्ध , 
सथलविहिविहदाणे एस्थ कष्ये. सुभव्वे । 
समवयसरणसंधि सेणिए_ संपयेसो । 
भमणिड जणमणुठजो एस संघीतिहजं ॥।३॥। 
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१, णिवविकमकालदों तववगर्सु एयारदसंतच्छर-सएसु, तह्ठटि केघक्चिचरिउ अमयच्छरेण । 

णयनंदी विरयउ नित्यरेण । -->सुद्सणचरिउ । 
२. णो संजाद तरुणिअदरे विदुमारत्तलोहे । 

णो साहारे ममिय भमरे णेंव पु डिच्छडडे | 

णो पोयूषे दले ख्िद्दिणें चन्दर्णे णंव चन्दे, | 

सघालंकारे सुकशभ्भणिदे ज॑ रस॑ दहोदि कब्बे ॥ 


साहित्य, इविदास, पुरातत्व भौर संस्कृति : ५४७ 


ग्रन्थकी ३२ वीं सन्धिमें मदयन्भधुके दोष और उर्दवरादि पंच फलोके श्यागका विधाल और फल बतछाया गया 
है। ३३वीं संधिमें पंच अणुव्रतोंका कथन दिया हुआ है और ३६वीं संधिमे अगुद्नतोंकी विशोषताएँ बतकाई गई है । 
और उनमे प्रसिद्ध पुरुषोके आख्यान भी यथास्थान दिये हुए हैं। ५६ वी संधिके अन्तमे सल्लेखता ( समाधिमरण ) 
का स्पष्ट विवेचन किया गया है और विधिमे आचार्य समन्तभद्कके सल्लेखनाके कथन-क्रमकों अपनाया गया है । इससे यह 
काव्य ग्रंथ गृहस्थोपयोमी ब्रतोका भी विधान करता है । इस दृष्टिस भो इस ग्रथकी उपयोगिता कम नहीं है । 
छन्द शास्त्रकों दृष्टिसे इस प्न्थका अध्ययन और प्रकाशन आवश्यक हैं । क्योकि श्रथम ३०-३४ छन्दोका उल्लेख 
किया गया है जिनके नामोंका उल्लेख प्रणस्तिसंग्रहकी प्रस्तावनामे किया गया है । 
ग्रन्थकी आद्य प्रशस्ति इतिहासको महत्वपूर्ण सामग्री प्रस्तुत करती हैं। उसमे कविले ग्रन्थ बनानेमे प्रेरक हरिसिह 
मुनिका उल्लेख करते हुए अपनेसे पूर्ववर्ती जैन जैनेतर और कुछ समसामय्रिक विंद्वानोंका भी उल्लेख किया है । जो ऐलि- 
हासिक दृष्टिसे महत्वपूर्ण है। सम-सामयिक विद्वानोमे, श्रीचन्द्र, प्रभाचद्ध और श्रीकुमारका, जिम्हें सरस्वतोकुमार कहते 
थे, नाम दिये है । 
कविवर नयतन्दीने राजा भोज, हरिसिह, भादिके मामोल्लेश्रके साथ-साथ वच्छराज, और प्रभु ईएबरका उल्लेख 
किया है और उन्हें विक्रमादित्यका माडसिक प्रकट किया है। यथा--- 
जहि धच्छराउ पृण पुष्टट वच्छु, हुंतठ पुद्ठ इंसरु सूदबत्थु । 
होएप्पिणु पत्थपु हरियराउ, संडलछिड विक्कमाइुअ्ल जाड़ ॥ “-संघि ३, पत्न ८ 
इसी संधिमे चलकर अंबाइय और काचीपुरका उल्लेख किया है, कवि इस स्थान पर गय थे । इसके अनस्तर हो 
वललभराजका उल्लेख किया है, जिसने दुर्लभ जिन प्रतिमाओका निर्माण कराया था, और जहाँ पर रामनन्दी, जयकोति 
ओर महाकीति प्रधान थे । जैसा कि प्रन्थकी निम्न पक्तियोंसे प्रकट है :--- 
अवाइस कचीपुर विरस, जहिं भमहूं भब्व सशिहें पसस | 
जहिं बल्छहराएँ वल्लहण, काराविड  कित्तणु.. दुल्लदेेण । 
जिणपडिसालंकिड॒ गरछुमाणु, णं केण विय्वंभिड सुरविसाणु | 
जहिं रामणंदि ग्रुममणि णिहाणुं, जयकिशि महाकिशि थि पहाणु। 
हय तिण्णि थि परिमय्र-महं-मयंद, मिच्छस-विडविमोडण गहंद ।' 


उक्त पद्मोमे उल्लिखित रामनन्दी कौन है, और उनकी गुरु परम्परा क्या है और जयकीति महाकीतिसे इनका या 
सम्बन्ध है ? यह अज्ञात है । ये तीनों विद्वान्‌ भी नयनन्‍्दीके समकालीन है। रामनन्दी आचार्य थे | इनके शिष्य बालचन्दने कविसे 
सकलविधिविधान वनानेका संकेत किया था । ऐतिहासिक दृष्टिसे इन विद्वानोके सम्बन्धमे विचार करना आवश्यक है । प्राकृत 
भतस्कन्धके कर्ता ब्रह्म हैमचन्द्रके गुरु भी रामनन्दी है। ये दोनों भिन्न-भिन्न विद्वान है, या अभिश्न है, यह विचारणीय है । 

७. प्रभाचन्त्--माणिक्यनन्दोके अन्य विद्याशिष्योमे प्रभाचन्द्र प्रमव रहे है। वे उत्तके 'परीक्षामण” मामक 
सूत्र-प्रंथके कुदाछ दटीकाकार भी है। और दर्शन साहित्यके अतिरिक्त वे सिद्धान्तके भी विद्वान थे। आचार प्रभाचन्द्रने 
उक्त घारा नगरीमे रहते हुए केवल दर्शानशास्त्रका अध्ययन ही नहीं किया, प्रत्युत धाराधिपभोजके द्वारा प्रतिप्ठा पाकर 
अपनी विद्वत्ताका बिकास भी किया। साथ ही विज्ञाल दा्ंनिक ग्रंग्थोके निर्माणके साथ अनेक ग्रंथोंको रचना की है । 
प्रमेयकमलमातंण्ड ( परीक्षामुखटीका ) नामक विशाल दार्शनिक ग्रथ सु।खिद्ध राजा भोजके राज्यकालमे ही रचा गया 
है। और न्यायकुमुदचन्द ( लधीयस्त्रयटोका ), आराधनानाद्य कथाकोदा, पृष्पदन्तके महापुराण ( आदिपुराण-उत्तरपराण ) 
पर टिप्पण-ग्रंथ, समाधितंत्र टोका ये सब ग्रन्थ राजा जयसिहदेबके राज्यकालम रचे गये है। शेष ग्रंथ प्रवचन-सरोज- 
भास्कर, पंचास्तिकाय-प्रदीप, आत्मानुशासनतिलक, क्रियाकलापटीका, रत्तनकरण्डश्रावकायचा रटीका, बृहत्स्वयम्भृस्तोत्रटीका, 
शब्दास्भो जभास्कर और तत्त्वाथवृत्तिपदविवरण तथा प्रतिक्रमणपाठटीका, ये सब ग्रन्थ कब ओर किसके राण्यकालम रे 
गये है यह कुछ ज्ञात नहीं होता । 

ये प्रभाचन्द्र वही ज्ञात होते है जो श्रवणवेल्गोलके शिलालेख नं० ४ के अनुसार मूलसंघान्तर्गत नस्दीगणके 


१, देखो, बेन ग्रन्थ प्रशस्ति सा्रह भा० २ प्रस्तावना। 
२. 'सूडबिद्रीफे मठकी समाधितन्त्र अन्थकी अतिमें पृष्पिकावाक्य निम्न प्रकार पाया जाता है-...'इति अजयसिंहदेवराश्ये श्रीद्धारानितवासिना 
परापरपरमेष्टिपणामोपाजितामलपुण्यनिर /कृताखिलमरूकलंकेन श्रीमत्रभाचन्द्रपण्डितेन समाधिशतकटीका कृवेति! । 


५४८ : गुरु गोपाकदास दरैया स्छति-प्रन्थ 





'मेदरूप देशोवगणके गोल्लाबार्यके शिष्य एक अजिद्धकर्ण कौमारफ़ती पदंमनल्दी सैद्धान्तिकका उल्लेश है जो कर्णसंस्कार 
होनेसे पूर्व ही दीक्षित हो गये थे, उनके शिष्य और कु छमृषणके सघर्मा एक प्रभाभरद्रका उल्लेख पाया जाता है जिसमें 
ऋंकमभूषणको चारित्रसागर और सिद्धास्तसभुद्रके पारगामी बतलहाबा गमा है, ओर प्रमाचन्द्रको शब्दाम्भोग्हभास्कर तथा 
अधित तर्कन्ग्रंथकार प्रकट किया है । इस झिलालेखमें म॒नि कुछमृषणकी छिध्य परम्पराका भी उल्लेख निहित है । 

अधिडुकर्णादिकपद्मनस्दी सेद्धास्तिकाख्यो5जमि यश्ण छोके । 

कौसारदेवनशतिताप्रसिद्धिजीभास सउज्लाननित्रिः लघीर: ।| 

झब्दाम्भोरुड्डभास्कर: अधिततकअन्थकार: प्रभा- 

खल्द्राक्यो मुनिराजपंडितवर: श्रीकुम्दकुम्दान्वय: । 

तस्य धरोकुछमषणाण्यसुमुनेश्दिष्यो विनेयस्तुत: । 

सदृद्वश्: कुऊचम्व्रदेवमुनिपस्सिद्धाम्तविद्यानिधि: ।। 

अवणवेल्गोरूके ५५वें शिक्मलेखमें मुलसंघ देशीय गणके देवेन्द्र सेड्धान्तिकके शिष्य, चतुर्मुखदेवके शिष्य गोपनन्दी 

और इन्हीं गोपनन्दीके सधर्मा एक प्रभाचन्द्रका उल्लेख भी किया गया है, जो प्रभाचन्द्र धाराधोश्वर राजा भोजद्वारा 
'पूजित थे और न्यायहूप कमलछसमूहको विकसित करने वाले दिलमणि, और दाब्दरूप अब्जको प्रफुल्लित करने वाले रीदो- 
सणि ( भास्कर ) सदृश थे । और पण्डित रूपी कमलोंको विकसित करने वाले सूर्य तथा रुद्रवादिदिग्गज विद्वानोंको वश 
करनेके लिये अंकुशके समान थे तथा चतुर्मुखदेवके शिष्य थे ॥ 


दोनों ही शिलालेखोंमें उल्लिखित प्रभाचन्द्र एक ही विद्वान जान पड़ते हैं। हाँ, ट्वितीयलेख (५५) में चतुम्‌ ख- 
देवका नाम नया जरूर है, पर यहूं संभव प्रतीत होता है कि प्रभाचन्द्रके दक्षिणदेशसे धारामें आनेके परचात्‌ देशोयगणके 
विद्वान चतुमु खदेव भी उनके गुरु रहे हों तो कोई आदचय नहीं; क्‍योंकि गुदं भो तो कई प्रकारके होते हैं--दोक्षागुरु 
विद्यागुरु आदि । एक-एक विद्वानके कई-कई गुर और कई-कई छिष्य होते थे। अतएवं चतुमु खदेव भी प्रभाचन्द्रके किसी 
विषयमें गुरु रहे हों, और इसलिये वे उन्हें समादरकी दृष्टिस वेखते हों तो काई आपत्तिकी बात नहीं, अपनेसे बड़ेको 
आज भी पूज्य और आदरणीय माना जाता है। 

अब रही समयकी बात, सो ऊपर यह बतलाया जा चुका हैं कि प्रभाचन्दरने प्र मेषकमलमातंण्डफो राजा भोजके 


राज्यकालमें बनाया है । राजा भोजका राज्यकाल संवत्‌ १०७० से १११० तकका बतलाया जाता है। उसके राज्यकाल 
के दो दानपत्र संबत्‌ १०७६ और १०७९ के मिले है । 
आचाय॑ प्रभाचन्द्रने देवनन्दीकोी तस्वार्थवृत्तिकं विषम-पदोंका एक विवरणात्मक टिप्पण लिखा है। उसके 
'प्रारम्भमें अमितगतिके संस्कृत पंचसंग्रहका निम्न पद्च उद्धृत किया है :--- 
वगः: वाक्तिसमृहोइणोरणूनां बगणोदिता । 
वगणानां समूहस्तु स्पधक॑ स्पधकापहै: ।॥। 
अभितगतिने अपना यह पंचसंग्रह मंसूतिकापुरमें, जो वर्तमानमें 'मसीदबिलौदा' ग्रामके नामसे प्रसिद्ध है, 
बि० सं० १०७३ में बनाकर समाप्त किया है। अभितगति धाराधिप मृंजके सभारत्न भो थे ! इससे स्पष्ट है कि प्रभाचन्द्रने 
अपना उक्त टिप्पण वि० सं० १०७३ के बाद बनाया है। कितने बाद बनाया है, यह बात अभो विच्षारणीय है । 
न्यायविनिश्चयविवरणके कर्ता आचाय वादिराजने अपना पाश्वनाथचरित शक सं० ९४७ ( वि० सं० १०८२ ) 
में बनाकर समाप्त किया है। यदि राजा भोजके प्रारम्भिक राज्यकालमें प्रभावन्द्रने प्रमेयकमलमार्तण्ड बनाया होता, तो 
वादिराज उसका उल्लेख अवश्य ही करते। पर नहीं किया इससे यह ज्ञात होता है कि उस समयतक प्रमेयकमल- 
मार्तण्डकी रचना नहीं हुई थी। हाँ, सुदर्शनचरितके कर्ता मुनि तथतन्दीने, जो माणिक्यनन्दीके प्रथम विद्याशिष्य थे ओर 


१. श्रोधाराधिप-भोमराजसुकुट-प्रवाश्म-राश्मच्छट[- 
इछायाकु कुम-पंक-लिप्तचरणाम्भी जातलक्ष्मी षषः । 
न्थायाब्नाक्रमण्डने दिलमणिक्दाब्दाब्ज-रोदाीमणिः 
स्पेयात्पण्डित-पुषण्डराक-यरण: अमान प्रभाच॑द्रमा ॥ १७॥ 
ओचलुमु क्षदेवानां दिष्याइधृष्य: अवा्दिभि: । 
पण्डिदओोप्रभाचस्द्री रुदवादि-ग जा कुश: ४१ 4।॥ --जैन शिलालेखसंग्रद भा० १ ९० ११८। 


साहित्य, इतिहास, धपुरातस्‍्व और संस्कृति : ब४९ 





वन ५... लक थी. 2 नील टिटनअननमप-न-काकनमकतानन. 


प्रभाचर्द्के समकाछीन गुरुभाई भी थे, अपना 'सुदर्धनचरित' बि० सं० ११०० में बनाकर समाप्त किया था। उसके 
साद सकलबिबिधान मनामका काव्य-म्रस्थ अनाया, जिसमें पूर्ववर्ती और समकालीन अनेक बिद्वानोंका उल्लेख करते हुए 
प्रभाचच्द्रका नामोल्लेख किया हैं परन्तु उसमे उनकी रचनाओंका कोई उल्लेख नहीं है। इससे स्पष्ट है कि प्रमेमकमरू- 
मार्तण्डफी रचना सं॑० ११०० के बाद किसी समय हुई है। और न्यायकुमुदचम्द्र सं० १११२ के बादको रचना है क्‍योंकि 
जयसिंह राजा भोजके (सं* १११०) के बाद किसी समय उत्तराधिकारी हुआ है । न्‍्यायकुमुदनन्द जयसिंहके राज्यमे रचा 
गया है। इससे प्रभाचन्द्रका समय विक्रमकी ११वीं शताब्दीका उत्तरार्ध और १२वी शताब्दीका पूर्वार्धष होना चाहिये । 

आश्रम नामके नगरमे स्थित मनिसुब्रत नामके चैत्यालूयमें धाराके राजा भोजके माडलिक श्रीपाल मण्डलेश्वर 
(माडलिक सामन्‍्त) थे, और उनके भाण्डागार (कोपाध्यक्ष) तथा अनेक नियोगाधिकारी राजश्रेष्ठो सोम या सोमचन्द नामके 
सज्जन थे, जिनके निमित्त श्री नेमिचन्द्र सैद्धान्तिकने २६ गाथात्मक लघुद्रव्यसग्रहकी रचनाकी थी। बादमे उसे पलल्‍लबित 
कर अहदद्रव्यसंग्रह बनाया गया। और इस ग्रथकी एक विस्तृत संस्कृत टीका भब्रह्मदेवनें की, जिसमें सोमराजश्नेष्ठीके प्रश्तोका 
उत्तर भी सम्मिलित है। अर्थात्‌ वह टीका उन्हीके निमित्त रो गई है। जैसाकि उसके उत्थानिका बाक्यसे प्रकट है-- 

अथ  मालवदेशे घारानामनगराधिपतिराजा-भोजदेवाभिधानकलिकारूचक्रवर्तीसस्पश्धिम: श्रीपाऊमहा- 
मण्डलेश्वरस्थ सम्यस्धिस्याअमनामनगरे श्रीमुनिसुश्रततीथकरचेत्याल्ये. शुद्धात्मसंवित्तिसमुस्पन्ष-सुखासत-रसास्वाद- 
विपरीत-मरकादिदु खमयभीतस्थ परमार्ममावनोत्यज्ष-सुख-सुधा रसपिपासितस्य भेदामेदरत्नश्नयभावना प्रियस्य अव्यचर- 
पुण्दरीकस्य भाण्डागाराथनेकनियोगाधिकारिसोमामिधानराजश्रेष्टिनी निमित्त॑ श्रीनेमिचस्वसिद्धन्तदेवे: पूथ पड़ 
विंशतिगाथामिलघुद्ब्यसंग्रह कृत्वा पश्चाहिशेषतस्वपरिशञानाथ विरचितस्यथ बृहद्दन्यसंग्रहस्था5घिकार शुद्धि पूवकश्वेन 
धृक्षि: ध्रारभ्यते । 


इस उत्थानिकासे ग्रन्थकार, टीकाकार और सोमराजश्रेष्ठो तीनो ही समकालीन जान पडते है । 

सन्‌ ११९२ (वि० सं० १२४९) म शहाबुद्दीन गोरीने पृथ्वीराजकां कैदकर दिल्‍लीको अपनी राजधानी बनाया, 
और अजमेर पर भी अधिकार कर लिया । तब आशाधरजीके पिता वगैरह माडरूगढको छोडकर धारामे आये होगे । उस 
समय उनकी अपस्था अधिक नही थी । सम्भवत. वे किशोर हो रहे होगे; क्योकि उन्होंने व्याकरण और न्यायशास्त्र धारामे 
आकर हो पण्डित महावीरसे पढे थे। उनकी जाति “बघेरवाल' थो, जिसका निकास राजस्थानके वघेरा नामक गाँवसे हुआ 
था । यह ग्राम किसो समय बडा सम्पन्न नगर रहा होगा | वहाँके मन्दिरमे १२ वी १३ वी शताब्दीकी मृर्तियाँ विद्यमान 
है । यद्यपि अब बघरा में बधेरवाल नही रहते वे आस-पासके नगरोमे आबाद है, परन्तु शान्तिनाथका मूर्तिके दर्शन करने 
बराबर आते रहते है । धारामे आज भो व्ेरवालोके अनक घर है, एक पुराना जिनमन्दिर हैँ, उसका शास्त्रभण्डार भी 
बघेरवालोके ही हाथमे हैं, उसमे सस्क्ृत प्राकृतके १००-४० ग्रथ है जो उनकी समझके बाहर हैं । 

८, आधश्याघरजी--आशाधरजीके पिताका नाम सलल्‍लखण और माताका श्रीरत्नी था। पत्नोका नाम 
सरस्वती और पुत्रका नाम छाहड़ था। पुत्रकों पं० आज्याधरजीने प्रशस्तिमे 'रजिताजुनभूषतिम्‌” अर्थात्‌ जिसने राजा अर्जुन 
बर्माकों प्रसन्न किया, लिखा है । इसस स्पष्ट हे वह किसी राज्यके उच्च पदपर प्रतिष्ठित था । 


मालवनरेश अर्जुनवर्माका भाद्रपद सुदी १५ बुधवार स० १२७२ का एक दान-पत्र मिला है, उसके अन्तमे 
लिखा है--““रचितमिद॑ महासन्धि० राजा सठखणसमतेन राजगुरुणा मदनेन । यह दान-पत्र महासन्धि विग्रहिक भत्री 
राजा सछखणकों सम्मतिसे राजगुरु मदनने रचा। इन्हीके राज्यमे आशाधर नालछेमे रहे थे। राजगुरु मदन भी वही है जिन्हें 
आशाधरने काव्य-शास्त्र पढाया था | इससे ज्ञात होता है कि उक्त राजा सलूखण ही सम्भव हैं कि आद्याधरके पिता सकू- 
खण हो । जब आश्ाघरका परिवार धाराम आया था उस समय परराप्ट्र सत्री विल्वण कोश थे। सम्भव है उनके बाद 
अपनी योग्यताके कारण सलखणने भी उक्त पद प्राप्त कर लिया हो, तो कोई आश्चर्यकी बात नहीं है । 

आश्ाघरजो धारासे 'सलखणपुर' सं० १२८२ के आस-पासमे गये थे। और वे उस समय गृहस्थाचार्यके पद 
पर प्रतिष्ठित थे। क्योंकि उन्होंने वहाँ निरभित “रत्नत्रयविधि' में अपनेकों 'गृहस्थाचार्यकुण्जर: बतलाया है। भोर उस 
समय बे पाक्षिक श्रावकके ब्रतोका अनुष्ठान करते थे । वहाँ परमारबंशी देवपालके राज्यम मल्हके पुत्र तागदेवकी धर्मपत्नोके 





१, आश्रम नामका यह नगर मालबाकी 'तोमस' नदाके किनारे बला हुआ था । 

२. देखो, शोषकण, नामका मेरा लेख अनेकान्त वर्ष १७, किरण ४ पृ० १६६ । 

३ बघेरा आम नदोके मध्यमें बसा हुआ है, उसके आगे पोछे दोनों ओर नदो है ! यहाँ 'बयेरो टोला है। वहीं बधेरवालॉका ठत्पत्तिका स्थान 
है, वह बहुत पुराना है । उसके भूगर्भमें जेन संस्क्रतकी मदस्वपूर्ण चोजें दगी पह्ी द । 


० : गुर गोपाकदास वरेया स्खुति-प्रस्य 


'लिये, जो उक्त राज्यमें चुगी वे टैक्स विभायमें कार्य करता था, संवत्‌ १२८२ में संस्कृत गशमें 'रस्नत्रयविधि' सामकी कथा 
लिखी थी । रचना संवत्‌की दृष्टिसे यह सबसे पुरानी जान पड़ती है। और बादको वे जैसधर्मके प्रधारकी वृष्टिसे नलकच्छ 
पुरमें रहने ऊूगे थे । वहाँके नेमिनाथ मन्दिरमे रहकर उन्होंने निस्‍ने प्रस्योंकी रचनाएँ की हैं :--- 

प्रमेयरस्नाक२--( स्थाह्ादविद्ञाका विमलप्रासाद ) भरतेश्वराम्युदयकाब्य स्वोपज्ञटोकां सहित, राजोमतौ« 
विप्ररूम्भ, अमरकोषटीका, काव्यादंकारटीका, अष्टीगहदय टीका, आराषनासारटीका, अनुपलूब्ध हैं। दोष रचनाएं उप- 
लब्ध हैं। रत्लत्रवविधान ( १२८२ ) अध्यात्मरहस्य, इष्टोपदेशटीका, भूपालचतुविशति टीका, जिनयज्ञकल्प सारोक 
(१२८५ ) त्रिषष्टिस्मृतिद्ञास्त्र ( सं १२९२ ), सहत्ननामस्तवन सटोक, मूलाराधना टीका, नित्यमद्रोश्योत, क्रियाकलाप« 
टीका, सागारधर्मामृत सटीक ( १२९६ ) अनगारधर्मामृत सटीक ( १३०० ), धर्मामृतस्वोपज्ञपंजिका । आशाघरजी 
को इन सब कृतियोमेंसे सिर्फ पाँच रचनाओंमें समयका उल्लेख मिलता है। दोष रचनाएँ उनके मध्यमें किसी समय 
रखो गई हैं। कविकी सभी रचनाएं प्रौढ़ और गंभीर अर्थक्रों द्योतक हैं। इससे स्पष्ट है कि विक्रमकी तेरहंबी शताब्दीमें 


धारा जैन धर्मका केद्ध बनो हुई थी । उस समय आस-पात्तके प्रान्तोंमें जैन धर्मके प्रधारक विद्वान और साधुजन विचरण 
करते थे । 


पं० आशाधरजोके अनेक शिष्य थे, उनमें तीनका उल्लेख मिलता है । देवचन्द, विनयचन्द्र और मदनोपाध्याय । 
आशाधरजीको समस्त रचनाएँ घारा नरेश अजु न वर्मा, देवपाल, और जैतुंगिदेवके राज्यकालमें रचो गई हैं । 


५. कविदामोद्र--वि० सं० १२८७ में दामोदर नामके एक विद्वान्‌ कब गुजरदेशसे चलकर मालवदेश्मे 
आये और वहाँके सलूखंणपुरको देखकर सन्‍्तुष्ट हुए । उन्होंने बीर जिनके चरणोंमे नमस्कार किया, और स्तुति को । उस 
समय सलखणपुरमें कमलभद्र नामके संघवों रहेते थे, जा कामके वाणोंका विनट्ट करनेके लिये तप्श्चरण करते थे । 
अछमदोंके विनाश करनेमें वीर और वाईस परोषहोंके सहनेमे घोर थे। कर्म-शत्रुआंका ताश करनेवाले तथा भव्यरूपी 
कमलोंकों सम्बोधन करनेवाले सूर्य थे । क्रषाय और तोन शल्पोंके विनाशक, धीमन्‍्त, संत और संयमके निधान थे । उसो 
सलखणपुरमे मल्हके पुत्र नागदेव रहते थे जो निरन्तर पुण्याजन करते थे। वहीं संयमो, गृुणी और सुशील रामचरद्र 
रहते थे । इससे स्पष्ट है कि उस समय उस नगरमे अच्छे धर्मात्मा लोगोंका निवास था | बहीं पर खंडेलवाल कुल भूषण, 
विषयविरक्‍त, भव्यजनबांघब, केशवके पुत्र इन्दुक या इन्द्रचन्द्र रहते थे, जो जिन धर्मके घारक थे और जिन नक्तिमें 
तत्पर, तथा संसारसे उदासोन रहते थे । उन्होंने नेमिजिनको स्तुतिकर भव्य नागदेवकों शुभाशिष दी। तब नागदेवने कहा 
कि राज्य परिकरसे कया, मनहारी हय-गजसे क्या, जब कि माया, मद, पुत्र, कलूत्, मित्र सभी इन्द्र धनुषके समान 
अनित्य है । निर्मलजित्त भव्योंके मित्र नागदेवने कहा, हे दामोदर कि, ऐसा काम्र कीजिये जिससे धर्ममें न हानि हो । 
मुझे नेमिजिन-चरित्र' बनाकर दोजिये, जिससे गंभोर भवसे आज तरजाऊं, और मेरा जन्म सफल हो । तश्र कविने नागदेव 
के अनुरोधसे नेमिजिनका चरित्र देवपालके राज्यमें बनाया । 


देवपाल माऊछवेका परमारबवंधशो राजा था और महाकुमार हरिइचन्द्र वर्माका, जो छोटो शालखाके वंशवर थे, 
द्वितीय पुत्र था । क्योंकि अजुन वर्माके काई सन्तान नहों थो अतः उस गद्दोका अधिकार इन्हें हो प्राप्त हुआ था । 
इसका अपर नाम “साहसमल्ल था। इसके सप्रथके ३ शिलालेख और एक दानपत्र मिला है। एक विक्रम संवत्‌ १२७४ 
( सन्‌ १२१८ ) का हरसोडा गविसे / और दो लेख ग्वालियर राज्यसे मिले हैं। जिनमें एक वि० सं० १२८६ और 





१. साथी मंडितबागवंशसुमणे: सज्जेन चूडामणे: । मालाख्यस्य छुत: प्रतोतमढ़िमा ओनागदेबोध्मवत्‌ ॥१॥ 
यः शुल्कादिपदेषु मालत्पते: नाश्राति थुकत शित्रं । श्रीक्षज्ञक्षणयास्व॒माश्ितवस्तः का प्रापयत: लिय॑ ॥२॥ 
ओमत्केदवसेनायबयवाक्यादुपेथुषा । पाक्षिकश्रायकोीभाव तेन मालबमंढले ॥१॥ 
सल्लक्षणपुरे तिष्ठन्‌ गृहस्थाचार्यकु जरः । पंढिताशावरों भक्‍त्या विशप्तः सम्यगेकदा ॥४॥ 
आयेण राजकार्येडबरुद्धघपभाश्रितस्य मे । भाद्रं किंखिदनुछ्ठेयं ज्तमादिश्यतामिति ॥५॥। 
ततस्तेन समीक्षों बै प्रमागमत्रिस्तरं । उपविष्ट सतामिष्टस्तस्थायं विधित्त्तमः ॥६! 
सेसान्येश्न यथाशक्तिसंबमोतैरलुष्ठि त: ५ प्रंथी बधाद्षाभेरण सद्धर्म्माथमयों इृतः ॥७॥ 
विक्रमाकंब्य शोत्यद्रादशाब्दशतात्यये । दश्म्या परश्चिमे ( भागे ) कृष्णे अथता कघा ॥।4॥| 
पत्नो भीतागदेवल्थ नंधाडम्मेण नायिका । यासीद्रत्नत्रवविधिं चरतोनां पुरस्मरो ॥९॥ 

“-रत्यप्रयविभिभवस्ति । 

२, इ डियन एण्टोक्वेरी जि० २०, ६० १११ । 


साहित्य, इतिदास, पुशतत्ण और संस्कृति : ५५१ 


दूसरा वि० सं० १२८९ का है । मांधातासे वि सं० १२९२ भादों सुदी १४, सन्‌ १२३४ का २९ अगस्तका दानपत्र 
भी मिला है । यह उसका अन्तिम दानपत्र जान पडता है; क्‍योंकि जब सं० १२९२ ( सन्‌ १२३४५ ) में आशाधरने 
त्रियष्ठिस्मृतिशास्त्र बनाया, उस समय उनके पुत्र जैतुगिदेब का राज्य था । संभव है इसी वर्ष देषपाऊकी किसी समय 
मृत्यु हुई हो और इसीलिये जब आशाघरने सागारघर्मामृत सटोक बि० सं १२९६ में नलकच्छपुरके नेमिनाथ चैत्यालयमें 
बनाया, उसमे राजाका कोई उल्लेख नहीं किया, क्योकि उस समय जैतुगिदेवका राज्य था । 

कवि दामोदरने सलखणपुरमें रहते हुए पृथ्वीघरके पुत्र रामचखके उपदेश एवं आदेदसे, तथा मल्ह॒पृत्र ताग्रदेवके 
अनु रोधसे नेमिनाथचरित्र बि० स० १२८७ में परमार वंशो राजा देवपालके राज्यमे बताकर समाप्त किया था। कविका 
बंध मेडेत्तम था, और पिताका नाम कवि माल्हण था, उसने दल्हका चरित्र बनाया था । कविके ज्येष्ठ अआ्राताका नाम 
जिनदेव था उस समय उक्त नगरमे मुनि कमलभद्गर भी विद्यमान थे । 


मालवाके शास्त्रभंडारो और मन्दिरोके मूति लेख सकलित होनेपर धारा सम्बन्धित जैन इतिवृत्तमें और 
भी विस्तार हो सकता है । आजा है, अन्वेषक विद्वान इसपर विचार करनेकी कृपा करंगे । 





१, इंडियन ०ण्टोक्नेरी जि० २० पृ० ८३ | 
२ इंडियन एण्टीक्वेरी जि० ९, पृ० १०८-१३ । 


१, प्रमारवंशवाषोन्दृदेवपालनूपात्मजे । भ्रोमज्मेतुगिदेगे५सि स्वेम्नावन्तीमवत्यलम | 
नक्कणपुरे श्रोमन्‍्नेमिचेत्यालयेइसिकत्‌ । प्रन्थी5यं द्विनवद्रेयकविक्रमाकंसमात्यये ॥| --भिषष्टिस्मृतिशास्त्रअवारित । 


५५१ : गुरु भोपालदास वरैया स्खृति-अग्थ 


आगरामें निर्मित जैन वाह्ममय 


डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री, ज्योतिषाया्य, एम० ए०, पी-एच० डो०, डी० छिटू 
क् 


आगराको भूमिका महत्व 


आगराकी पृण्य भूमिको साहित्य-सुजन, प्रतिलिपि अद्भून एवं ग्रस्थोंकी भाषा-वचनिकाएँ सम्पादित करनेका 
गौरव प्राप्त है। इस पृण्य भूमिने कवि, गद्यलेखक एवं जैन विद्याके जानकार व्यक्तियोंको जन्म तो दिया ही, साथ हो 
ऐसे अनेक व्यक्तियोंकों भी आश्रय प्रदान किया, जो किन्‍्हीं दूसरे स्थानोंमें जम्म प्राप्त किये थे। इस भूमिने संस्कृलके 
महाकवि पण्डित राजमल्ल एवं कवि बनारसीदास, पण्डित रूपचन्द, मगवतोदास, धर्मदास और जगजीवन आदि हिन्दी 
कवियोंकोी साहित्य सेवाके लिए आमन्त्रित किया है। आगराकी इस भूमिने कगभग दो सो वर्षों तक अकबर और ओरफू- 
जेबके साम्राज्यकालमें जैन हिन्दी साहित्यका नेतृत््त किया है। यदि हम आगराको साहित्य सेवाको हिन्दी जैन साहित्यके 
इतिहाससे पृथक्‌ कर दें तो उसका मूल्य ही शून्य हो जाय । हम सर्वप्रथम आगरामें प्रस्तुत को गयी गोम्मटसारकी 
सुमतिकीत्तिसू्य विरचित टीकाकी प्रतिलिपिके अन्तमें अद्कित पुष्पिकाको उपस्थित करते हैं, जिससे स्पष्ट होगा कि आगरा 
का समाज कितना साहित्य-प्रेमी और उदार था । पुष्पिकाममें बताया हैं--- 


अय संवसत्सरे5स्मिन ओनुपतविक्रमादित्यराज्यात्‌ू संबत्‌ १६२९ वर्ष माहुपद खुदी १७ दिने आगरानामनगरे 
पातिसाहश्री मुदूशकअकबरजलाकदनराज्ये श्ोमत्काएसं बे माथुरगऊछे पुष्करान्वये सष्टारकश्नीमक्षयकीशिदेवास्तत्पट्टे सह्टारक- 
श्रीवादी मकुम्भस्थलविदारणैकर्सिह भगुण सद्दे वास्तत्पट्ट मद्दारकभ्ीसवेगुणगरिष्ठभासुकोर्तिवेबास्तदाम्नाये अग्रोतकान्यये 
बांललगोस साधुओीणिणा तद्भाया खिमाइ तस्पुश्नाइचस्वार: । प्रथमपुत्र चाऊ, तस्य भायें हें प्रथम भार्या' ४०० 
तत्पु्नथिरं अवरिखभदास । दितीयमार्या मांदणदे । साद ग्याम द्वितीयपुन्न राऊ तृशीयपुम्न पदार्थ लसुथ पुत्र बेऊ एतेषां 
मध्य साथुआओोरिषसदासेन पुथ्पांजलिब्रतोचापनाथ एतदू अन्य छिखापितम | 

पुष्पिकासे स्पष्ट है कि ऋषभदासने पुष्पाञ्जलिब्रतके उद्यापन हेतु उक्त ग्रन्थको प्रतिलक्षिपि करायी थी। बागरा 
का समाज साहित्यमें विशेष रूपसे रुचि लेता था, इसी कारण वहाँ नवोन ग्रन्थोंका प्रणयन होनेके साथ पुरातन आचारयों 
को कृतियोंकी प्रतिलिपियाँ भो सम्पन्न करायी जाती थीं | 


संस्कृत वाद्मयका निर्माण 


सुदूर इतिहासके सम्बन्धमें हमारी जानकारी बहुत सोमित है। पर विक्रम संवत्‌ १६३२ चेत्र कृष्णा अष्टमी 
पुनर्वंसु नक्षत्रमं कवि राजमल्लने जम्बुस्वामीचरित नामक प्रबन्धकाव्यका प्रणयन किया है। इस काव्यके आरम्भमें 
बताया गया है कि अर्गलपुर ( आगरा ) में अकबर बादशाहका राज्य था । कबिका अकबरके प्रति जजियाकर और भद्यको 
बन्दी करनेके कारण आदरभाव था। कबिने इस काव्यको अग्रवाल जातिमें उत्पन्न गगगंगोत्री साहु टोडरके लिए रचा है । 
ये साहु ठोडर अत्यन्त उदार, परोपकारो, दानशील और विनय आदि गुणोंसे सम्पन्न थे। कबिने इस सन्दर्भमें साहु टोडरके 
परिवारका पूरा परिचय दिया है। उन्होंने मथुराकी यात्रा को थो और वहाँ जम्बूस्वामी क्षेत्रपर अपार धन व्यय करके 
४०१ स्तृपोंको मरम्मत तथा १३ स्तूपोंका जोर्णोद्धार कराया था। इन्हींकी प्रार्थनासे कबिने आगरामे निवास करते हुए 
इस खबरित ग्रन्थकी रचना की है । 

इस काव्यमें १३ सर्ग ओर २४०० पद्म हैं। कथचामुख वर्गणनमें आगराका बहुत ही सुन्दर चित्रण है । वहाँके 
भवन, अट्टालिकाएँ, बाजार एवं निवासी कितने श्रमृद्धशालो थे, इसका परिज्ञान उक्त वर्णनसे हो जाता है। यहाँ ऐविज्वा 
परिज्ञानके लिए कतिपय पथ प्रस्तुत किये जाते हैं जिनसे कविको वस्तुवर्णनक्षमताके साथ उसकी काव्यकलझाका भी 


अभास प्राप्त हो जाएगा । 


अफ.>पपकमकन, 


२. मशह्ति संग्रह, जयपुर, पृष्ठ ९७। 
साहित्य, इतिदाल, पुरातस्थ और संस्कृति : ७चके 


अथाधिपामासिथ राजपक्तनं॑ महानिहाश्ति सगराभिपात्रिप: । 
येनाघिछन्न' सनुतेस्म भूपति: समस्सवस्त्थाकर आगरासूबया || 
यदीयशाल: घुविशाकतामयों दिव दिरक्षु: सुरनिम्नगामिष । 
शिलोच्चयोदुस्वरमंजरं नयन्‌ बधुस्तदुच्चे: पद्मारुरोहयत्‌ | 
यदृभ्भमन्न 'लिहसौंधमंडलीशिर:स्खछहारहमाद्नहप ति: । 
पद॑ चक्कारोत्तरक्षिणायने स भीतमीसोउश्न यतश्तिरोहति ॥ 
-+जअम्बूस्था सिचरित १।३२-३ ४ 


उकन पद्मोसे अत्रगत होता है कि आगराके भवन बहुत ही उन्‍नत थे। उन्तकी अट्टालिकाएँ आकाशका स्पर्श 
करती थीं। विशाल परकोटे नगरकों आवृत किये हुए थे । सूर्य अपने अश्बोंके स्खलनके भयसे इस सलगरके ऊपरसे गमन 
करनेमें भमभीत रहता था। कवि उत्प्रेक्षा करता है कि सूर्य अपने इसी भयके कारण उत्तरायण और दक्षिणायनकों प्राप्त 
होता है । इस वर्णनमेंसे काव्य चमत्कारको पृथक्‌ भी कर दिया जाय तो भी नगरकी समुद्धिमे किसी प्रकारको कमी नहीं 
भाती । यह सत्य है कि अकबरके समयमें आगरा नगर भारतके समस्त नगरोंमे श्रष्ठ एवं समृद्धशाली था । 

इस काव्यकी कथावस्तु जम्बस्वामीके जीवनसे सम्बद्ध है। कथावस्लु दो भागोंमे विभकक्‍त की जा सकती है, 
पूर्वभव और वर्त्तमान जन्म । पूर्व भवावलिमे भावदेव और भवदेवके जीवनवुत्तोंका अंकन है। इस आख्यानमें जीवनके 
उत्थान और पतनकी कथा सम्मिलित है। कविने विद्युच्चरचोरका आसुयान भी वर्णित किया है। आरम्भके चार परिच्छेदोंमें 
वणित सभी आदछयान पूर्वभवावलिसे सम्बन्धित है। पण्चम परिच्छेदसे जम्बूस्वामीका इतिवृत्त आरम्भ होता है । अम्बू- 
कुमारके पिताका नाम अहंहास था। जम्बूकुमार बड़े ही पराक्रमशालों और वीर थे। इन्होंने एक मदोन्मत्त हाथीकों 
वशमे किया, जिससे प्रभावित होकर चार श्रीमन्‍्त सेठोंने अपनी कन्याओंका विवाह उनके साथ कर दिया। जम्बूकुमार 
एक मुनिका उपदेश सुन विरक्त हो गये और वे दीक्षा लेनेका विचार करने छगे । चारों स्त्रियोंने अपने मघुर हाव-भावों 
दारा कुमारको विषय भोगके लिए आकंधित करना चाहा, पर वे मेरके समान अडिग रहे। नवविवाहिताओंका कुमारके 
साथ लानाप्रकारसे रोचक वार्सालाप हुआ और उन्होने कुमारको अपने वशम करनेके लिए प्रा प्रयास किया, पर अन्तमे 
ये कुमारको अपने रागमे आबद्ध न कर सकी ओर उन्होंने जिन-दोक्षा ग्रहण कर त्परचरण किया तथा केवलजश्ञान और 
निर्वाण पद प्राप्त किया । 

इस कथावस्तुकों कविने बहुत ही सरस बनाया है । वर्णन सम्दर्भोंकी पृर्णतया सरस और घमत्कारपूर्ण बनाया 
है। अनुष्टप्‌ पद्योंम भी कबिने काव्यचमत्कार उत्पन्न करनेमे किसी प्रकारकी कमी नहों आने दी है। कबि युद्ध क्षेत्रका 
वर्णन करता हुआ वीरता और रोद्रताका मृत्त रूप ही भ्रस्तुत कर देता है। यहाँ उदाहरणार्थ कतिपय पद्म उद्धृत किये 
जाते है-- 


प्रस्फुरतस्फुरदखोधा सदा: संदर्शिता' परे । 

ओत्पातिका हृवानीछा सोल्का मेघा: समुस्थिता: |। 

करवयाल कराछागं करें कृत्याइसयं5प२: । 

पश्यन्‌ सुखरस तस्मिन्‌ स्वसोन्दय परिजजक्षिवान ॥ 

कराग्रं विश्त खड़गं तुलयस्को5प्यमाज़ट: । 

प्रमिमित्सुरिवानेन स्वामोसत्कारगौरयम ।। “+जम्यू स्वामि्वरित ७।१०४-१०६ 


कविने इस सन्दर्भमे दृश्य बिम्बको सुन्दर योजना को है। समरमें भास्वर अस्त्र धारण किये हुए योदा इस 
प्रकारके दिखलाई पड़ते है, जिस प्रकार उत्पात कालमें नीले मेघ उल्कासे परिपरर्ण परिलक्षित होते हैं। यह निर्मित 
शास्त्रका नियम है कि उत्पात कारूमे टूटकर पड़ने वाली उल्काएँ अनियमित रूपसे झटिति गति करती हैं और वे नीले 
मेघोंके साथ मिलकर एक नया हो रूप प्रस्तुत करती है । कविने इसी विम्बकों अपने सानसमें प्रहणकर दीप्तिमान्‌ अस्त्रोंसे 
परिपूर्ण योद्धाओंकी आभाका चित्रण किया है। द्वितीय पद्चमें हाथके अग्रभागम धारण किये गये करवारूम योद्धाओंको 
रोषपूर्ण अपने मुखका प्रतिविम्ब दिखछायी पड़ता है। हस कल्पनाको भी कविने चमत्कृत रूपमे प्रस्तुत किया है । 

योद्धा घोरतापूर्वक युद्ध कर रहे है। उनकी भक्तिके समक्ष दात्रदर निबोर्य होता जा रहा है। नगरथयोथियाँ 
जनसमूहसे रहित हो रही हैं । चारों ओर जम्बूकुमारका विजमगान सुनाई पड़ रहा है । जनताद्वारा किया गया विजयघोष 


७०७७ : गुरु गोपाकदास बरैया स्मृति-प्रन्थ 


धीरे-धीरे शान्त होता जा रहा है और ऐसा प्रतीत होता है कि महासमद्रकी वेछासे उत्पन्न तरंगें अब धने:-दानैः दान्त हो 
रही हैं। पौरांगनायें सोष-बातायनसे पृथ्पाञ्जलिकी वर्षा कर रही हैं। कवि राजमल्लने उक्त दृश्यका चित्रणभी 
निस्‍्ताओित कूपसें प्रस्तुत किया है--- 
शने: प्ानेजनेसुक्ता बिरेजु: पुरवीयय: । 
कदलोल्लेरिव वेलोस्थेसद्राब्धेस्तीरभूसय: ॥। 
पुरांगनाभिरुब्मुक्ता: सुमनो 5 जरूयो 5 पतन । 
सौधबातायनस्थापित द शिपाते: सम॑ प्रभो: ।।_ ---जम्बूस्थामीखरित ७।११४-११७ 
एकादशसर्गम सूव्ितियोंका सुन्दर समाबेश किया गया है। कवि कहता हैं कि जितके पास मोजत पत्नानेका 
सामथ्यं है, उनके पास भोजन नहीं जौर जिनको यह सामथ्यं नहीं उनके पास पर्याप्त भोजनसामग्रों है। भोजनसामग्री और 
दाक्ति इन दोनोंके प्राप्त होनेपर भी व्यक्ति दुर्भाग्यवद् उपभोग नहों कर पाता । कविने लिखा है--- 
बुरूम॑ चेकतश्चेकवस्तुजात स्वसावतः । 
भोक्‍तु' शक्तिन केषांचि6हमबासत्यपि भोजने ॥ 
परेषां भोजन नास्ति भोक्तु दाक्तिस्तु यतते | 
हुय॑ प्राप्य मे मुंजीत यः स देवेन वश्थित: ।। ---अम्बूसुवासियरित ६ १।७-८ 
लोभका उदाहरण देते हुए कविने एक ऊटका दृष्टान्‍्त निबद्ध किया है। बताया हैँ कि एक दिन एक ऊंट 
घमता हुआ एक कुएके तटवर्ती वृक्षके निकट पहुँचा । अपनी रूम्बो गर्दनसे उसको सुस्वादु पत्तिमोंका आस्वादन करने 
लगा । पत्तियोंके हिलनेके कारण उस वुक्षके ऊपर स्थित एक मघु-छत्तेसे मधुकी कतिपय बूँदें उसके मुखमें जाने लगीं ।' 
उस रमास्थादनसे वद्योभूत हो, वह मनमें विचारने छगा कि यदि उसकी ऊँची छ्ाखाकी स्वादिष्ट पत्तियाँ प्राप्त हो जायें, 
जिनमें मधु भरा हुआ है, तो कितना अच्छा हो | यह निदपचय कर छोभाविष्ट हो ऊँची दाखाको पत्तियोंको तोड़नेका प्रयास 
करने लगा । वह अपने इस प्रयासमे असफल हो गया और किड्चित भूकछ हो जानेसे कृपमें गिर गया तथा पञ्चस्वको प्राप्त 
हो गया । इसी प्रकार जो व्यक्ति अधिक पानेकी छालसासे कमका त्याग करता है, वह उस मूर्ल ऊँटके समान कष्ट 
प्राप्त करता है | 
उक्त उदाहरण विद्यच्चरचोरने जम्बूस्वाभीकों संसारमे आसक्त बनानेके लिए भ्रस्तुत किया है। जम्बूस्वामोने भी 
उक्त उदाहरणका उत्तर प्रत्युदाहरण द्वारा प्रस्तुत किया है जिसमे संसारके भोगोपभोगको स्वप्नके समान अस्थिर बतलाया 
हूँ । इस सर्गम विद्यच्चरचोर और जम्बूस्वामीका संबाद बहुत ही मामिक रूपमे प्रस्तुत हुआ है । महाकाबव्यके अनन्यतम अंग 
सवादकी दृष्टिसे यह सर्ग बहुत सफल हैं। कविने चार्रों भार्याओंके संवाद भी प्रस्तुत किये है जिनमे मानवके अन्तदन्द, 
आत्मचिन्तन, पुण्यपापके फल, अन्तस्तलकी तिगृढ़ भावनाओंके घात प्रतिधात एवं कार्योंमें मस्तिष्क एवं छुदयके समन्वय 
को पूर्णतया अभिव्यक्त किया गया है । पात्रोंके चरित्र भो साज़्ीपाजु रूपसे उपस्थित किये गये है। प्रबन्धकाव्यके 
इतिबुत्त, बस्तु-व्यापार, वर्णन-संवाद और भावाभिव्यज्जन ये चारों ही अवयव सन्तुलित रूपमें गुम्फित किये गये हैं। अतः 
आगरानगरने सत्रहवीं शताब्दिमें जम्बूस्वामिचरितम्‌ जैसा प्रबन्ध काव्य प्रदान किया है--जिसमे बुद्धि; राग, तथा 
कल्पनातत्यका समन्वय, अनुभूतिका सन्तुलन, भाव ओर भाषाका एकोकरणलूय और तालकी मधुरता एवं भावगाम्भीय 
सर्वश्र वर्त्तमान हैं । 
कविको अन्य तीन रचनाओंमे “पत्चाष्यायी' अपूर्ण है। “छाटीसंहिता' और “अध्यात्मकमलूमात्त ण्ड' की रचना 
वैराटनगरमें हुई हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि जम्बूस्वामिचरितकी रचनाके उपरान्त कविको आगरा छोड़ना पड़ा और 
बेराटमगरमें रहकर उसने अपनी साधना आरण्म की। यही कारण है कि जम्यस्वासिचरितकी रखनाके ६ यर्ष उपरान्त 
लाटोसहिताका प्रणयन किया | जम्बूस्वासिचरितके कई पद्म लाटीसंहितामें अक्षरद: अथवा कुछ परिवत्तनके साथ 
उपलब्ध होते हैं। अध्यात्मकमलमात्त ण्ड हाटीसंहिताकी उत्तरवर्सी रचना है और कविने अपने अन्तिम जीवमनमें 
पड्चाध्यायी' को लिखा । बीचमें ही आयु समाप्त हो जानेसे यह ग्रंथ अपूर्ण रह गया | 


हिन्दी वाह मयका निर्माण 
जैन हिन्दी साहित्यके निर्माण केम्द्रोंमे आगरा, अजमेर, ग्वालियर, जयपुर आदि स्थान प्रमुख हैं। १८ थों 


१. बोरसेवामन्दिरसे प्रकाकश्षित अध्यात्मकमलमासंण्डको भूमिका्में भओ प० जुगछकिशोरजी मुख्दारने छाटोसंदिता और पश्चाध्यायीके 
समानाम्तर पश्योंको भूमिकामें उद्धृत किया है । 


साहित्य, इतिहास, पुरातत्व और संस्कृति : ७५५५ 


'और १९ वीं शताब्दिमें हिन्दी जैनसाहित्यके प्रमुख ग्रन्थोंका प्रणयव आगराको पुण्यभूमिर्में होता रहा है। इसमें सन्देश 
महीं कि इस दाताब्दियोमें आगरेको जनतामें अपूर्व साहित्य अनुराग था। यही कारण है कि कचौड़ी बाला पण्डित 
अनारसीदासजीके पास जाकर मृगावत्ती और मधुमालतीको कथाएँ सुना करता था। महाकवि बनारसीदास जब इन 
कथाग्रन्थोंका बाचन प्रस्तुत करते तो दस-डोस काव्य रसिक व्यक्ति काव्यसुधाका पानकर तृथ्त होते थे और उन्हें 
आशीर्वाद देते थे । 

उक्त पक्ितियोंसे स्पष्ट है कि आगरेकी साधारण जनतामें भी काज्यके प्रति परमास्था थी । 
महाकवि बनारसीदासने नाटकसमयसारके अन्तम जो पद्य दिये है, उनसे उनके समयके रूपचन्द, चंतुभुज 
बैरागी, भगवतीदास, धर्मदास, जगजीवन और कुँवरपालका निर्देश प्राप्त होता है। कविने लिखा है--- 


नगर आगरा मांहि विख्यांता। कारन पाह सए यहु ज्षाता ॥ 
पञ्चपुरुष॒ अति निधुन प्रयीने | निम्िदिन ज्ञातकथा रखभोने ॥१०॥ 
रूपचन्द पण्डित प्रथम, दुतिय चतुभुज मास | 
सृतोय भगौतीदास नर, कॉरपाल गुनघास ॥॥११॥ 
घसंदास एू पंच अन, मिक्कि बेंसे एक दौर। 
परमारथ चरचा करें, इन्हक कथा न और ।॥|१२।। 
साहित्य-विधाकी दृष्टिसे आगराकी उर्बर भूमिने जेन हिन्दी साहित्यको महाकाब्य, खण्डकाव्य, नौतिकाब्य, 
' पदकाग्य एवं अन्य स्फुट रचनाओको जन्म दिया है। हम यहाँ सुधिधाकी दृष्टिसे सर्वप्रथम महाकवि बनारसी द्वारा उल्लि- 
खित रूपचन्द ( पाण्डेय ), धर्मदास आदि कवबियाके व्यक्तित्व और क्ृृतित्त्वके आधारपर काव्य-मृल्यादु,न प्रस्तुत करेंगे । 


पण्डित रूपचन्द या रूपचन्दपाण्डेय ओर इनका वाढमय 


पण्डित रूपचन्द और पाण्डेय रूपचन्द दोनों एक नही दो भिन्‍न व्यक्ति है। महाकवि बनारसीदासने इन दोनौ- 
का ही उल्लेख किया है। नाटक समथसारकी प्रशस्तिमे रूपचन्दपण्डित कहा है और अर्धकथानकमे पाण्डेय रूपच-द कहा 
गया है । इन्होने अपने गुरूका उल्लेख करते हुए लिखा है-- 


तब बनारसी और भयों | स्थादवाद परिनति परिनया | 
पांडे रूपचन्द गुरु पास । सुन्‍्यो प्रन्थ मन भयौ हुलास ॥ 
फिर तिस समे बरस दूँ बीच । रूपचन्द कों आई मीच | 
सुनि-सुनि रूपचन्दके बेन। बानारसी भयो दिंद जैन ।। 


--भधकथानक, पद्म ६३७-६३५ 

उक्त उद्धरणसे भी ऐसा अवगत हीता है कि रूपचन्द और पाण्डेय रूपचन्द भिन्न व्यक्ति है। पाण्डेय रूपचन्द 

महाकवि बतारसीदासके गुरु है और रूपचन्दने अपना परिचय दिया है। उनके अनुसार आपका जन्म रथान कुड़ देशमे 

स्थित सलेमपुर था। आप अग्रवाल बशके भूषण, गर्गगोत्रो थे। आपके पितामहका नाम भामह और पिताका नाम 

भगवानदास था। भगवानदासकी दो पत्नियाँ थी जिनमे प्रथमस ब्रह्मंदास नामक पुत्रका जन्म हुआ और दूसरो पत्नीसे 

पाँच सन्‍्तानें हुई--हरिराज, भूषति, अभयराज, कौतिचन्द ओर रूपचन्द । यह रूपचन्द ही पाण्डेय रूपचन्द है। भट्टार- 

कीय पण्डित होनेके कारण इनको पाण्डेय उपाधि थो। ये जैन सिद्धाल्के ममज्ञ बिह्ानू थे और शिक्षार्जन हेतु उन्होंने 

बनारसकी यात्राको थी। महाकवि बनारसीदासने उन्हीं रूपचन्दकों अपना गुरु बताया है और पाण्डेय शब्दस उल्लेख 
किया है | 


महाकथि बनारसोदासकों व्यवसायके हेतु आगराको यात्रा करनी पडी थी। व्यापार्मे असफल होनेके कारण आगरा- 
में बतारसीदासका समय काव्य रचना लिखने और विद्वानोकी गोष्ठोमे सम्मिलित होनेमे बोतता था ! संबत १६६२ में इनके 


निधन. का 


१. अ्र्धकयानक, पथ २३१५-१६ । 
२. बनारसांविलास, नानूरामस्मारक प्रन्यमाला, जयपुर , भूमिका पृष्ठ २८। 


३, विशष जाननेके लिए देखिये--अनेकान्त, वप !०, किरण २ (अगस्त १९४९)पाण्डेय रूपचन्द और उयका साहित्य शंपेक निबन्ध पृष्ठ ७७। 
४. भाठ बरसको धुओ बाल । विद्या पढन गयो चटमाछ ॥ 


गुरु पाडे सो विधा सिखे। अक्सर वाँचे लेखा लिखे ॥ --अधंक्थानक पृष्ठ १० । 


७७६ : शुरु गोपालदास वरैया स्छति-प्रस्थ 


गुरु पाण्डेय रूपचन्दका आगरामें आगनत हुआ । इन्होंने आगरामें लिहुना नामक मन्दिरमें डेरा डाला । उसके आग मनसे 
बनारसीदासको पर्याप्त प्रोत्साहन मिला । यहाँ इन्हीं पाण्डेय रूपचन्दसे कविने ग्रोम्मटसार ग्रन्थकी व्यास्या सुनी थी । 
संबत्‌ १६९४ में पाण्डेय रूपचत्दकी भृत्यु हो गयो । 

आदरणीय स्व० पं० श्री नाथूराम प्रेमीने भी रूपचन्दको पाण्डेय रूपंचन्दसे भिन्न माना हैं। कवि बनारसी- 
दासने अपने नाटक समयसारम अपने जिन पाँच साशियोंका उल्लेख किया है, उनमें एक रूपचन्द भी हैं, जो पाण्डेय 
रूपचन्दसे भिन्न हैं। वबनारसोदास इन रूपचन्दके साथ भी परमार्थकी चर्चा किया करते थे। इनके सम्बन्ध विशेप जान- 
कारी उपलब्ध नहीं है । 

परमार्थी दोहाशतक, गीतपरमार्थी और पृथ्चकल्याण मड्जल ये तीनों ग्रन्थ रूपचन्द कृत है, पाण्डे य रूपचन्द्रकृत 
नहीं, क्योंकि हस्तलिखित प्रतियोंमें कर्त्तावा ताम केवल खूपचन्द हो उपलब्ध होता हैं। अध्यात्मसवैया, खटोलनागीत 
और स्फुटपद भी रूपचन्दकृत ही हैं । 

पाण्डेय रूपचन्दकी समवशरण पूजा अथवा केंबलज्ञानकल्याण चर्चा ग्रन्य उपछब्ध है। इन्होंने इस ग्रन्थकी 
प्रशस्तिमें अपना पूर्ण परिचय भी दिया है । पाण्डेय रूपचन्द्र संस्कृतके विज्ञ थे अतः उनकी श्रावकप्रायश्वित्त और शील- 
कल्याणकोध्ाान ये दोनों संस्कृत रचनाएं भी मानी जा सकती हैं ! 

एक समस्या यहाँ और उत्पन्न होती है । यह है बनारसीदासके नाटक समयसारके टोकाकार रूपचन्द्रको टीकाका 
रघनाकाल संवत्‌ १७९८ है । यदि स्व० श्रो प्रेमीजोके अनुमानके अनुसार ये रूपचन्द बनारसोदासके मित्र हैं, तो आयुकी 
समयत्तीमा इतनी अधिक बढ़ जातो है जिससे समस्थाका समाधान नहीं हो पाता । बतारसोदासका जन्म संबत्‌ १६४३ है । 
यदि उनके मित्रको उनसे दस वर्ष छोटा भी मान लिया जाय, तो रूपचन्दका जन्म संवत्‌ १६४३ आयेगा । इस प्रकार 
१४४ व्षकी आय टोकाके समय रूपचन्दकी रही हो, यह कैसे सम्भव है ? अतएव हमे टीकाकार एक तीसरे ही रूपचन्द 
प्रतीत होते है, जो आगराके हो निवासी थे । यद्यपि नाहटाजी नाटकसमयसारक्के टीकाकार महामहोपाध्याय रूपचन्दको मानते 
हैं, जो बीकानेरके निवासी थे | पर हमारो दृष्टिसे ये रूपचन्द आगराके निवासी हैं। इनके द्वारा प्रतिलिपि को गयी कुछ 
हस्तलिखित रचनाएँ मोतीकटरेके जनमन्दिरम पायी जाती हैं। रूपचन्दने अनेक महत्त्वपूर्ण रचताओंका प्रणयन आगराकी 
साहित्यभूमिमें किया है । यहाँ कतिपय रचनाओंका सामान्य परिलय प्रस्तुत किया जायगा । 


रूपचन्दक! परमार्थदोहाशलक या दोहापरमार्थ नामका १०१ दोहोंका संग्रह उपलब्ध हैं। ये सभो दोहे 
अध्यात्मविषयक हैँ । कविने विषग्रवासनाकी अनित्यता, क्षणभंगुरता, और असारताका सजीव चित्रण किया है । प्रत्येक 
दोहेके प्रथम चरणमें विषयजनित दु:ख तथा उसके उपभोगसे उत्पन्न असन्तोष ओर दोहेके दूसरे चरणमें उपमान या दृष्टान्त 
द्वारा पूर्वकथनकी पुष्टि की गयी हैं। प्रायः समस्त दोहोंमें अर्थान्तरन्यास पाया जाता है। यथा-- 


विषयन सेवत हड भले, तृष्णा तउ न बुझाह । 

जिमि जर खारा पीवतह, बादृह तिस अधिकाय।। ७ || 

विषयन सेवत दुःख बदृह, देखहु किन जिय जोइ | 

खाज खुमावत ही भला पुनि दुःख हनउ होय || ९ |। 

सेवत ही जु मकर विषय, करुए होंहि निदान । 

विपषफल मोठे खाल के, अंतहि हरहिं परान ॥| ११ !। 

विषय-सुखोंकी निस्सारता दिखलानेके पश्चात्‌ कबि सहज सुखका वर्णन करता है, जिसके प्राप्त होते आत्मा 

निहाल हो जाता है। यह सहजसुख स्वात्मानुभूतिरूप हैं। जिस प्रकार पापषाणमें सुवर्ण, पृष्पर्में गन्ध, तिलमें तैल 
व्याप्त हैं, उसी प्रकार आत्मा प्रत्येक घटमें विद्यमान है। जो व्यक्ति जड चेतनका परिज्ञातों है, जिसने दोनों द्रव्योंके 
स्वभावको भी प्रकार अवगत कर लिया है, वही व्यक्ति ज्ञानदर्शन-खैतन्यात्मफ स्वपरिणत्तिका अनुमव कर सहजसुखको 
प्राप्त कर सकता हैँ । कबिने सहजसुखकी विवेज्वित करते हुए लिखा है-- 


पुरी, अप्रानमाई28-92३००-3पकनााा-अप 
डे अब अजाभ+जअ का. ह्य. 


१, सोलह से बानने लो कियो नियत रलपान । पै कवीक्षुरोी सब सब भई, स्याद्वाद परवान । 





अनायास इस ही समय नगर आगरे थाम | रुपचन्द पंडित गुनी, आयो आसम जानं। --अधकभानक पृष्ठ ४७, पथ्च ६२६-६३० । 
२०३. तिहुना साधु देहरा किया। तद्ाां आह तिन डेरा लिया। 
सव अध्यातमों कियो विचार । ग्रन्थ बचायथो मोम्मरस्तार । ६३१ ॥ --अधंकथानक पृ० ५८ | 


४. अधकयानक पथ ६१५ । 
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3१ 


वेशन सहज सुर्व हो बिना बहु तृच्णा न बुझाई । 
सहज सक्िछ बिन कहहु, क्यठ उसमन प्यास बुझाई ॥ ३० ॥| 
२. गीसपरमार्थी अथवा परमार्थगीत--यह एक छोटी-सी कृति है । उसमे कुल सोलह पश्च है और सभी पश्च 
आध्यात्मिक है । जीवको सम्बोधन कर उसे राग, 6५, मोहसे पृथक्‌ रहनेकी चेतावनी दी गयी है । आत्माका वास्तविक 
स्थरूप सतचित आनन्दमय है । इस स्वरूपको जीव अपनी पुरुषार्थवीनताके कारण भूल जाता है और शायद्धघरूप विकृतिकों 
ही अपना निजरूप मान लेता है। इस विकारसे दूर रहनेके लिए कब निरन्तर चेतावनी देता रहता है । पहला पद 


निम्न प्रकार हैं-- 
खेतन हो थेत न चेतऊ कादिन ही। 


गाफिल होह व कहा रहे विधिध्रस हो !। 
ह चेतन हो ॥| १॥। 
अध्याग्मसवैया-- १०१ कवित्त और सववया छन्दोका यह संग्रह है । जैन सिद्धान्त भवन, आराको हस्तलिखित 
प्रतिमे इसे रूपचन्दशतक कहा गया हें । समस्त छन्द आध्यात्मपूर्ण है। जीवन, जगत और जीवकी ःत्तमान बिक्ृत अवस्था- 
का चित्रण इन सबवैयोगे पाया जाता है। कविने लिखा है कि यह जीव महासुखकी शयाका त्यागकर क्षणिक सुखके 
प्रलोभनमे आकर संसारमे भटकता है और अनेक प्रकारके कष्टोंकी सहन करता हैं। मिथ्यात्व--आत्मानुभवसे बहिर्मस 
प्रथल्तिका निरोध समतारसके उत्पन्न होनेपर ही उत्पन्न होता है। यह समता आत्माका निजी पुरुषार्थ है। जब समस्त 
परद्रव्योंके संयोगको छोड आत्मा स्वरूपम विचरण करने लगता है तो समतारसको प्राप्ति होती है। कविने इस समता 


रसका विवेचन निम्त प्रकार किया है-- ु 
भूल गयी निज सेज महासुखल, मान रहो सुर सेज पराई ! 


आस हुतासन तेंज महा जिदि संज अनेक अनत जराई || 
कित पूरी भई जु॒ मिथ्यामति की हति भेद विज्ञान घटा जु भराई । 
उमग्यों समिता रसमेघ महा, जिंह वेग हि. आस हुतास सिराईं | ८२ ॥| 
यदि आत्मा मिथ्यात्वस्थितिको दृरकर समता रसका पान करने रंगे तो उसे अपनेमे परमा-माका दर्शन हो 
सकता है। क्योंकि कर्म आदि परमयोगी है । जिस प्रकार दूध और पानो मिल जानेपर एक प्रतीत होते है, पर वास्नवमे 
उनका गुणघर्म पृथक्‌ पृथक है। जो व्यकित द्रव्य और तन्वोके स्वभावको यथार्थरूपमे अवगतकर निजीरूपका अनुभव 
करता है, उसका उत्थान स्वयमेव हो जाता हैं। यह सत्य हैं कि उत्पादव्ययश्रौव्यात्मक उस आत्मतक्त्यकी प्राप्ति निजानुभूति 
से ही होती हैं और उसीमे मिथ्यात्वका क्षय भी होता है। कबत्रिने उक्त तथ्यपर बहुत ही सुन्दर प्रकाश डाला हैं। वह 


कहता है--- जा थ 
काहू न मिझायां जाने करम संजोगी सदा, 


छीर नीर पाइयो अनादि ही का धरा हैं। 
अमिक्तक मिकाय जड़ जीव गुन भ्रदु न्‍्यार, 
न्‍्यारे पर भाव परि आप ही में घरा हैं। 
काहू भरमायों नादहि भम्यों भूछ आपन ही, 
आपने प्रकाश के विभाव भिक्ष धरा है। 
साचा अविनासी परमातम प्रगट भसयो, 
मासस्‍्यो है सिथ्यात वस्यों जधोँ ग्यान घरा हैं ॥ ९७ ॥ 

४ रटोकमामीत--खटोलनागीत छोटीरी क्ति है। दइरामे कुल ते२ह पद्म हैं। यह रूपक बाध्य है । कबिने 
बताया हैँ कि रासाररुपा मन्दिरमे एक खटाला है, जिसम क्रोधादि चार पग ह ( पावा ) ह8 | काम और कपटका सिर हैं 
ओर चिन्ता और रतिकी पादी है| यह भविरतिके बानोसे बिना हुआ ह और उसमे आभाकी अड्ववाइन छगाथी गयी है । 
मनरूपो बढईने विविधकर्मोहश सह्ायतास उसका निर्माण किया है । जीवशगी पर्िैत इस खटोलेपर अनाविकारूसे लेटा 
हआ मोहकी गहरी निद्रासे सो रहा है। पॉच परापरूपी त्ोटोने उसकी संयमरूपी सम्पत्तिकों चुरा लिया है । मोह निद्राफे 
भड्ड न होनेके कारण ही यह आत्मा निर्वाण सुखमे वच्चित है। वीतरागी गुरु या तीर्थद्धूरके उपदेशस यह कालरात्रि समाप्त 
हो सकती है और सम्यक्‍त्वरूपी सूर्ंका उदय हो सकता है| कविने इस प्रकार शरीौरकों खटोलाका रूपक देकर आध्यात्मिक 
तस्‍्त्रोका विवेचन किया हैं। पद्म बहुत ही सुन्दर और काव्यचमत्कारपूर्ण है। उदाहरणाथं कुछ पंक्तियाँ उद्घृत की जातो हैं--- 


७५५८ : गुरु गोपाफदास बरेया स्म्ि-प्रस्थ 


मकरति मंदिर पौद़ियों, खदोछा मेरी कोपादिक पा आरि। 
काम कपट  सीरा दोऊझ चिम्ता रति दोड पाटि।। १ ॥ 
अविरति दि. बानति शुनों, मिथ्या माई विशाल । 
भआाह्या आद्याइनि दई, प्ॉकादिक बखु साहू ।| २ || 
५ > >९ 
रागह्ूघ दोड गरुवा, कुमति सुकोमझ सौरि | 
जीवपथिक तेँँद् पौढियो, पर परिणति संग गौरि ॥| ७ ॥ 

५, स्फुट पद--रूपचन्दके स्फुट पद रगभग ६०-७० की संख्यामं उपलब्ध हो चुके हैं। थे भी पद भक्तिरससे 
पूर्ण है। कबिते अपने आराध्यकी भक्ति करते हुए उसके रूपल्लावण्यका विवेचन किया हें। कवि एक पदमे अपने आराष्यके 
मुखकों अपूर्व चन्द्रमा बतलाता हैं और इस अपर चन्द्रमाकों तर्कद्वारा पुष्टि करता है--- 

प्रभु मुख चन्द अ(रव तेरो। 
संतत सककछ करा परिपूरन, 

पार सुम तिट्ठूं जगत उजेरों। भरबु० ॥ १ 
मिरूप राग निरदाष निरजनु, 

निरावरनु जर जावक्य निवेरों ।। 
कुमुद घिरोध छपी कृत सागर, 

भ्रदि निसि अमूत शअबे ज घनरों ॥ प्रथु० ॥ २ ॥ 

डे अस्त चन रहितु निरन्तर, 

सुर॒ नर मुनि आनन्द जनेरो |। 
रूपसन्द हसि नेनन  देखति, 

हरषित मन शकोर भयो मेरो ॥ प्रभु० ॥ दे ॥ 

६, पश्चमझ्ल या मम्नलगीतप्रथन्ध--इस रचनासे प्रायः सभी लोग सुपरिचित है। कबिने तीभंकरके पर्ण्च- 
कल्याणकोंकी गाथा काव्यरूपम निबद्ध को है । 

इस प्रकार कवि रूपचन्दने आगराकों साहित्यभूनिसे एकाग्रचित्त हो उक्त महत्त्वपूर्ण रचनाएँ जैन वाडुमयके 
लिए प्रदान की । इनके समस्त साहित्यका विस्तृत परिचय प्रस्तुत करना तो यहाँ शक्य नहो है, पर श्रति संक्षिप्त मीमासा 
ही प्रस्तुत कर बिराम लेना पद रहा है । 


महाकवि बनारसीदास और उनके द्वारा रचित वाढमय 


सहाकत्ि बनारसोदासका जन्म विक्रम संबत्‌ १६४३ में माघ शुक्ठ एकाददीको जौनपुरमे हुआ था, पर इनका 
काव्यक्षेत्र आगरा नगर हैं | कब्रिने विक्रम, संवत्‌ १७०१ तक काव्य रचना लिखों । आगराको पृण्यभूमिमे 'बनारसीविसास' 
की रखना कविने की है, जिसका संग्रह दीवान जगजीवनने किया है। जिनसहस्रनाम, शानबावनी, वेदनिर्णयपञचाशिका, 
तिरसठदलाकापरूुपोंकी नामावलि, सागंणा विधान, कमंप्रकृतिविधान, कल्याणमन्दिग्स्तोत्रपद्यानुवाद, साघुवन्दना, 
मोक्षपैडी, कमंछत्तीसी, ध्यानवत्तीसी, अध्यात्मवत्तीसी, जआनपच्चोसी, शिवपच्चीसी, भवसन्धुचतुर्दशी, अध्यात्मफाग, सोलह 
तिथि, तरह काठिया, अध्यात्मगीत, पञचपदरिधान, शारदाष्ट्क, नवदुर्गाविधान नामनिर्णयत्रिधान, नवरत्नकवित्त, अष्ठप्रका री- 
पूजा, दशदानविधान, दशबाल, पहुलो, प्रश्नोत्तर दोहा, प्रश्नोत्तरमाला, अवस्थाष्टक, षट्दर्शनाष्टक, चातुर्बंणं, अजितनाथके 
छन्द, शान्तिनाथ स्तुत्ति, नवतवाविधान, नाटक समयसार सिद्धास्तके पाठान्सर कलशोंका पद्मानुवाद, फुटकर 
कवित्त, गारखनाथके वन बेचलक्षणादि कबिता, परमार्थवचलतिका, उपादाननिमित्तकी चिट्ठी, निम्मित्त उपादानके दोहे 
अध्यात्म पदपर्डक्ति, अर्धभथानक, माममाऊछा और नाटकसमयसार अन्थो की रचना की है। कावग्यविधाकी दृष्टिसे बना रसीदास- 
के साहित्यकाी निम्नलिखित बर्गाँमि विभक्‍त किया जा सकता है-- 


१, अध्यातम बततीसिका”, 'पयंडो' 'फाग भमाक्' । 
कोनों 'सिन्धुचतु्दशो' फूंटक कवित्त रसार ॥ 
“दिवपचातसोी भावना सदुतत अडोत्तर साम! | 
'क्रमछतीसी' कझ्ुछना अन्तर रावन राम ॥ 
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आत्मकथा काव्य । 
पद साहित्य । 
रूपक काव्य । 
रहस्यवादी काव्य । 
सूब्तिकाग्य । 
मक्तिकाव्य । 

७. लघुकाव्य अथवा एकार्थकाव्य । 

१०“आत्मकथा लिखना अन्य काब्योकी अपेक्षा कठिन है। लेखक निर्भीक होकर सामान्य जगत॒के घरातलसे 
ऊपर उठकर हो आत्मकथाकाव्य लिशख सकता हैं। इस काब्यकी प्रमुख विशेषता तटस्थरूपसे घटनाओका यथार्थ निरुषण 
करना है । महांकवि बनारसीदासने अर्धकथानक नामक कथाकाव्य लिखा है। इसमें अपने समयके अनेक ऐतिहासिक तथ्योंके 
साथ मुसलमानी राज्यशासनका जीता-जागता चित्रण भी खीचा है। कविने सत्यप्रियता, स्पष्टबादिता, निरभिमानता और 
स्वाभाविकताका ऐसा अकन किया है, जिससे यह आत्मकथा काथ्य आधुनिक आत्मकथाओंसे किसी भी बातमे कम नहों है । 
लेखकने अपने दोष एवं त्रुटियोकों भी सत्य एवं ईमानदारोके साथ ज्योंका त्यो रख दिया है । उसले अपने घारित्रिक दोषोपर 
परदा डालनेका प्रयास नहीं किया । इसमे पत्रपन वर्षोका इतिवुत्त वणित है। भाषा मध्यदेशकी बोली है । इसमे आडम्बरका 


अभाव है । 
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यह कथाकाब्य अत्यन्त ही रोचक, ओपन्यासिक शलोम लिखा गया है। कवि बसारसीदास सच्चे अर्थमे कवि 
थे। उन्हें जीवनम कभी सफलता प्राप्त नही हुई । आगराकी भूमिने कविको अर्थ तो नही दिया पर सरस्वतीका कृपापात्र 
अवश्य बनाया । सरस्वतीक इस लाडलेने ६७४ दोहा और चौपाइयोमे अपनो आत्मकथा लिखकर हिन्दी साहित्यके समक्ष 
एक नयी विधाको जन्म दिया है । 

२--मानव अनुभूति वासना और विचारोसे जीवित है। जीवनकी विस्तृत भूमिकाके रूपमे अनुभूतिका आलोक 
हैं और अनुभूतियोमे श्रेष्ठ है आत्मानुभूति इसमे सारां ध्यान खिचकर एक बिन्दुपर आ अटकता है जहाँ द'ख नहीं, छिपाव 
नही, सकोच नही । व्यक्ति बाह्यसे विमुखर हो अन्तसकी ओर जब तक नहीं मठता है, मम इधर उधर भटकता रहता है । 
मन एक बार जब आत्मोन्मस् हो जाता है, तो फिर भागनेका उसे अवकाश नहीं रहता । कविवरने मनको इसी सम्तोषकी 
ओर ले जानेका सदकेत किया है। इनके पद साहित्यकों हम तोन वर्गोंम मख्य रूपसे विभक्‍त कर सकते हैं--- 

(क) भक्तिसस्थस्थी पद--प्रार्थना, आत्मनिवेदन, गृणगाथा एवं प्रबन्धात्मक रूपमे तीथंड्करोके गुणगान । 

(व) आध्यारिमिक पदू--आत्मशोधन एवं विकार और वासनाओको दूर करनेके हेलु आत्माकी वास्तविक 
स्थितिका चित्रण । 

(ग) रहस्यवादी पद--आत्माके युद्ध रूपसे स्वरयंको मिला देने या आत्माके युद्ध रूपको प्राप्त करनेफे हेतु कषाय 


और वासनाओका विवेचन । 
इस संदर्भ कविने तृष्णा एव विकार आदिकोी पूर्ण भर्स्सता की हैं। कविका विश्वास है कि परिग्रहका बोज 


लोभ है ओर परिग्रहके बढनेस मोह उत्पन्न होता हैं और मोह बढनेसे तृष्णा बढती ह--तृष्णासे असन्दोष और असन्‍्तोषसे 
दुःख होता है । इस भावनाका अकन कबिने निम्न पदम किया है-- 

रे मन ! कर सदा सन्‍्तोष । 

जातें मिटत सब दुःख दोष ॥ रे मन० । टेक ॥ 

बढ़त परिप्रद मोह यढ़ाबत, अधिक तृब्णा होय । 

बहुत इंधन जरत जेसे, जगनी ऊँची ज्योति रे ॥ रे मन० ॥ 

कोम, कालच मृढ़ जन सो कहत कशनदान । 

फिरत आरत नहें विचारत, धरम घनकोी हान || रे मन० | 


नननिन-+ना3नननरी-सनमकन-क नम ९०» 3-3 का - 


बरनी आंखें दोश विधि, करो 'बचनिका” दोश । 
'अष्टक 'गीत” बहुत किए कहां कद्दा ली सोश | 
सोलह से बानबै लॉ कियो नियत रसपान। 
पे कबीसुरो सब भई स्यथादवाद परतान।। . --अधंकथानक पथ्च ६२६-६२९ | 


७५६० : गुरु गोपालदास वरैया स्छुति-प्रम्थ 


भाशकिनके पाँच सेवत सकुचच सानत धंक । 
जानकरि वूझे 'बनारसि' को सृपति को रंक । रे सन० ।। 
३--आध्यात्मिक रूपक काव्योंके लघु आखूयानोंमें क्षमा, क्रोष, उत्साह एवं सहानुभूति आदि नैसगिक पात्रोंकी 
योजना कर जीवनके प्रकाश और अन्धकार पक्षकी मौलिक उद्धावता की है। इन काव्योंमें मानव द्ुदयको दुर्बलूताओं 
और शक्तियोंको इतना टटोला और परखा गया है, जिससे रूपकोंमें तात्विक अभिव्यण्जना रहने पर भी नोरसता नहीं 
आने पायी हैं। आत्मिक विधान स्वस्थ और सन्तुलित रूपमे मानस-शोधनके लिए प्रेरणा तो देता ही है, साथ ही जीवनको 
कर्सव्यमार्की ओर भी गतिशील करता है। कवि बनारसादासके नाटक समयसार, बरवइ, सोलहतिथि, तेरह काठिया, 
ज्ञानपच्चोसो, अध्यात्मबतोसी, मोक्षपैड़ी, शिवपच्छीसी, भवसिन्धुचतुर्दशी एवं शानबावता आदि प्रन्य उक्त अभिधाके 
अन्तर्गत है । 
नाटक समयसारमे ७२६ पद्म हैं। कविने आत्मतत्वका निरूपण चाटकोंके पात्रोंका रूपक देकर किया हैं। 
इसमें सात तत्व अभिनय करने वाले हैं, यही कारण है कि इसका लाम “नाटक समयसार' पड़ा है। मजभुढाचरणके उप- 
रान्त सम्यकदृष्टिकी प्रशंसा, अज्ञानो और ज्ञानीका विभिन्‍न अवस्थाएँ, सम्यक्दर्शनको महत्ता, आत्मजागृति, आत्माकी 
अनेकता, सनकी विचित्र दोड़, एवं सप्तब्यसनोंका सछ्चा स्वरूप, प्रतिपादित करनेके साथ जोब, अजीव, आख्रव, बन्ध, 
संबर, निर्जरा और मोक्ष इन सात तस्वोंका काव्य रूपमे निरूपण किया है। कवि रूपक हारा अज्ञानी जीवकी स्थितिका 
माभिक चित्रण करता हुआ कहता है-- 
काया विश्रसारीमें करम परमंक भारी, माया की संवारी सेज चादर कल्पना ।। 
होनकरे चेतन अखेतनता नींद छिएु, मोह की मरोर यहेै लोचनकों ढपना |! 
डरदे बल जोर यहे इवासको शजद भोर, विषे सुखकारी जाकी दौर यह सपना ॥| 
ऐसी सूढ़ दशामें सगन रहे तिहुंकाल, जाके अम-जालसें न पाये रूप झूपतना ॥ 
तेरह काठियामे कवि बनारसीदासने भौतिक जीवनकों पश्चु जीवन बताया है। और मानव बननेका मार्ग इस 
कृतिमे वर्णित है। जिस प्रकार लछूटेरे, चोर, बदमाश आदि देशमे उपद्रव मचाते हैं उसी प्रकार तेरह काठिया आत्मामें 
उपद्रव--विक्वति उत्पन्न करते है। जुआ, आलस्य, शोक, भय, कुकथा, कौतुक, कोप, कृपणबुद्धि, अशानता, भ्रम, निद्रा, 
मद, और मोह य तेरह आत्मामे विकार उत्पन्न करते हैं। विभावपरिणतिके कारण शुद्ध बुद्ध और निरड्जन आत्म- 
तल्बमें पर पदार्थोके संयोगसे विक्ृृति उत्पन्न हो जातो है। जबतक आत्मामे विभाव परिणति, पर पदार्थ रूप प्रवृत्ति 
करनेकी क्षमता रहतो है, तबतक उक्त तेरह घूर्त आत्माके निजीघन, अनन्त ज्ञान, अनन्त दहन, अनन्त सुख और 
अनन्त वीयंको चुराते हैं । कविने उक्त तेरह धूर्तोंका बडा ही सुन्दर चित्रण किया है । 
भवसिन्वुचतुर्दशीमे संसारकी बिडम्बनाओंसे पृथक रहनेकी ओर संकेत करते हुए परमार्थ चिन्तन अथवा 
तत्वान्येपणकी ओर प्रवृत्त होनेकी बात कही है । प्राय: देखा जाता हैँ कि उच्चतर अभिव्यक्तिसे वड्य्वत मानव जीवन 
ऐन्द्रिय उपभोगमे ही डूबा रहता है। भौतिक संधर्षके कारण जीवन नौका आध्यात्मिकताको ओर गतिशील नहीं हो 
पाती । रागवह् मानव स्वभावल:ः विषम परिस्थितियोंते आहत रहता है और उसे आत्मसुखरूपिणो स्थिति नहीं मिरू 
पाती । शरीर और मन दोनों हो अस्वस्थ रहते हैं तथा कुत्सित लालसाएं जीवनरसको सुखा देती है | कबिने इस कृतिमें 
समुद्र, अग्नि आदिकी उपमाएँ संसारकों देकर विषयका बहुत ही सुन्दर स्पष्टीकरण किया है। 
कवि कहता है--- 
कस समुत्र विभाव जल, विषय कपाय तरक् | 
बड़बानक तृथ्णा प्रवक, ममता घुनि सथज्ञ | 
४--कथि बनारसीदासने कतिपय पद और काव्य रहस्थवादी रूपमें निबद्ध फिये है। कवि हिडोलनेका रूपक 
देकर आध्यात्मिकवादका सुन्दर विवेचन करता है। उससे बताया है कि मतके अनुपम महलूमें सुरुचि रूपी सुन्दर भूमि है, 
उसमे शान और दर्शनके अचल खम्भे और चरित्रको मजबूत रस्सी लगी है। यहाँ गुण और पर्यायको सुगन्धित वायु 
प्रवाहित होती है और निमंलछ विवेकखूपी भौंरे गुंजार करते हैं। व्यवहार और निश्चयनयकी डण्ठी लगी हैं। सुमति 
को पटलो बिछी हैं तथा उसमें छ दव्योकी ६ कीऊ लगी हैं। कर्मोंका उदय ओर पुरुषार्थ दोनों मिलकर धकके देते है, 
जिससे शुम और अशुभकी लहर उत्पन्न होती हैं। संवेग और संवर दोनों सेवा करते है और श्वत ताम्बूलके बीड़े देते हैं । 


साहित्य, इतिद्वास, घुरातत््व और संस्कृति : ५६% 


इस प्रकारको अथस्थामें आदन्दरूप चेतन अपने आत्मसुखकी समाधिमें सिश्यल विराजमान है। धारणा, समता, क्षमा 
ओर करुणा ये चारों सख्ियाँ चारों ओर खड़ी हैं। सकाम और अकाम निर्जरा रूपी दासियाँ सेवा कर रही हैं। सातों 
भयरूपों सोभाग्यवती सुन्दरियाँ नपुरको मधुर झद्भार कर रही है। गुरु बचनका मधुर राग अछापा जा रहा है। सत्य 
श्रद्धानुरुपी बादलोंकी घटाए' ग़जन-तर्जन करती हुई बरस रहीं है । आत्मानुभव रूपी बिजलो जोरसे चमकती है और 
शोलरूपी शीतल वाय्‌ बह रही है। तपस्थाके जोरसे कर्मोका जाल विच्छिन्न हो रहा है और आत्मा शुद्धानुभूतिमें 
संलग्न हो शुद्ध भावके हिडोलेपर झूल रहा है। कबिने उसी हिडोलेका रहस्यवादी रूपमे चित्रण किया हैं। कवि 
फा कहना हैं कि-+ 

“पय मोरे घटम पिय माही, जरू तरहू ज्यों दुविधा नांहि। 

पि्य मो कर्ता में करतूति, प्रिय ज्ञानी में ज्ञान विभूति॥ 


कविने सूक्‍्ति, भक्ति और रूघु काव्योंमे भक्तिभावना, नासकीन त, विवेक-विरति आदिका चित्रण किया है! 
इस प्रकार आगरा नगरने मुर्धन्य जैन कविको काव्य रचनाके लिए प्रेरितकर महनीय कार्य सम्पन्न किया है| 


जगजीवन और उनका वाढ्मय 


आगरा निवासी जगजीवन अग्रवाल जैन थे । इनका गोत्र गर्ग था। इनके पित)का नाम अभयराज और माता- 
का ताम मोहनदें था। ये अभयराज जाफरखक दीबान थे, जा बादभाह शाहजहाँका पॉचहजारी उमराब था। जगर- 
जीवन अध्यात्म शलीके कवि हैं। पण्डित होरानन्दने विक्रम संवत्‌ १७०१ में सममबशरण विधानको रचना की है । इस 
रचनामे जगजीवनका परिचय निम्न प्रकार दिया ह-- 


अब सुनि नगरराज़ आगरा, सकल सोभ अनुपम सागरा । 
साहजहाँ भूपति हैं जहाँ, राज करें मयमारग तहाँ ॥ 
ताकी जाफरखाँ उमराड, पंच हजारी प्रकट कराउ । 
ताकी अगरवबाल दीवान, गरग गोत सय विधि परवान ॥| 
संघही अभेराज जानिए सुखी अधिक सब्र करि मरानिए | 
वनितागण नाना परकार, तलिनमें लघु मोहनदे सार ॥। 
ताका पूछ पूत सिरमौर, जगजीवन जोवनकी दौर | 
सुंदर सुभगरूप अभिराम, परम पुनीत धरम धन धान || 


जगजीवनने ९ वन ७ + 
जगजीवनने संबत्‌ १७०१ में बनारसोविलासका सम्पादन किया था। हलके अबसक पैतालिस पद भी उप- 
'उब्घ हो चुके है। इनके पदोको तीन वर्गोंम विभकत किया जा सकता है--.. 


१ प्रार्थना एवं स्लुति-परक 
२ आध्यात्मिक 
३, सासारिक प्रपञचके विशदेपण-मूलक 
यहाँ उदाटरणके लिए एक पदकी कुछ पक्तिया उदघत की जाती है-- कितने सासारक प्रपऊच क। बादल- 
को छाया माना हे और छायाका रूपक दकर पु रजत, परिजन, इच्द्रिय-पय, राग्र-ठरप “मोह, सुमति-कुमति, सभीकी 
व्याख्या प्रस्तुत की है। यधा--- 
जंगत सत्र दासत घनको छाया ॥ 
पुत्र कछन्न मित्र तन सपति 
उदय छुदूगल जुरि जाया। 
भव परनति बरधागम सो हैं, 
आश्रव पवन बहाया || जग़त० ।॥।१॥ 
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१. समथ जोंग पाइ जगजोबन विख्यात भयो । शानिन को मढक्षोमें जिसकौं विकास है। 
-अपंकथानक प्रेमीजा द्वारा उद्धृत पृ० ८२ » मयम संस्करण । 
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इल्जियक्यिय कहे तड़ता है 

देंखत जाय विकाया । 
शरग दोष यगु पकति दीरघ 

मोद गंहक धघरराया || जगत० ॥३२॥ 
सुमति बिरहनी दुख दायक है, 

कफुमति संजोग ति भाष्या । 
मिल संपति रतनत्रय गहि कर 

मुनि जन नर सन साया ॥। 
सहज अनंत चतुष्टय मदिर 

जगजावन सुख पाया ।। जगत० ॥३॥। 


धमंदास भर उनका आगरासे सम्बन्ध 


धर्मदास वनारसीदासके साझेमे जवाहरातका व्यवसाय करते थे । कवि बनारसोदासने स्त्रय अपने अर्धक्यानक- 
में लिया है 
यह लछर्वि किय्रों सीरकौ संच | दी पूजा मुठ्ा से पंच ।। 
धरमदाल बानारसि यार । दोऊ सीर करहिं ब्योपार । 
--अधकथानक पद्य ३०४ 


एक अन्य उद्धरणसे भो अवगत होता है. कि धर्मदास बनारसीदासके साथ आध्यात्मिक चर्चा किया करते थे । 
इनकी रचनाओंके सम्बन्धमे कुछ भो ज्ञात नहीं है, पर इतना सत्य है कि धर्मदास सिज्वमण कथतीके पण्डित थे और 
बनारसीदासके साथ इनकी आध्यात्मिक चर्चा हुआ करती थी । शास्त्र प्रवचन द्वारा ये आगराकी जनताकों निव्चमनयकी 
चर्चा सुनाया करते थे और श्रोता आध्यात्मिक रसमें मग्न हो आननदसे झमते थे । 


कु वरपाल और उनका साहित्य 


कुवरपाल बनारसीदासके अभिन्न मित्र थे । इन्होंने सूक्तिमुक्तावलीका पद्मानुवाद बनारसीदासके साथ मिलकर 
किया है । इस पयानुबादसे उत्तकी काव्य प्रतिभाका परिचय प्राप्त होता है। सोमप्रभने संस्कृत भाषाम सूक्तिमक्तावकी 
को रचनाकी थी । इसोका पद्मवद्ध हिन्दी अनुवाद इन्होंने बनारसीदासके साथ मिरूकर प्रस्तुत किया है। यह समस्त 
काव्य मातव जीवनको परिष्कृत करनेवाला है। कबिने संस्कृत भ्रन्थका आधार ग्रहण कर भी अपनी मौलिकताको अक्षुण्ण 
रखा है | वह समस्त दोषोकी खनि अहछूारकों मातता है। मनुष्य 'अहं' प्रवत्तिके अधीन होकर दूसरोकी अवहेलना 
करता है । अपनेको बडा और दूसरेकों तुच्छ या लघु समझता है। समस्त दोष इस एक हो दुष्प्रवृत्तिम निवांस करते हैं । 
कवि कहता है कि इस अभिमानसे ही विपक्तिकी सरिता कलूकलू ध्वनि करती हुई चारों ओर प्रवाहित होती है । इस 
नंदीकी धारा इतनो प्रखर हैं जिससे यह एक भी गुणग्रामको अपने परमे बहाये बिना नहीं छोडती । 'अहं' भाव विशाल 
पर्ववफे तुल्य है। कुबुद्धि और माया उसकी गुफाएँ है। हिंसक बुद्धि धृम्ररेखाके समास है और क्रोध दावानलके तुल्य 
हैं । कबि कहता है“ 
जाते निकस विपति सरिता सब, जगमें फेल रही चहुँ ओर । 
जाके ढठिंग गुणप्राम नाम नहिं; साया कुमति गुफा अति घोर ।। 
जहे वध बुद्धि धूमरेखा सम; डदित कोप दावानक जोर । 
सो अभिमान पहार  पढंतर, सजत ताहि' सबक किशोर ॥| 


[ (७ 
कवि सालिवाइन और उनका वाढ़ मय 
कवि सालिबाहन भदावर प्रान्तके कड्चनपुर नगरके निवासी थे। कविके पिताका नाम रावत खगरसेन 
और गुरुका नाम भट्टारक जगभूपण था। इन्होंने वक़्म संत्रत्‌ १६९४५ में आगरामे रहकर जिनसेनाचार्य करत संस्कृतक्े 





१. धर्मदास ये पंचजन मिल वेसे इक ठोर । परमारणथ चरचा करें श्नके कथा न और ।! 


साहित्य, इलिहास, पुरातस्य और संस्कृति : ५६३ 


हरिवंक्ष-्पुराणका हिन्दीमे पद्यानुवाद उपस्थित किया है। हरिवंशपुराणकी प्रह्स्तिसि अवगत होता है कि कथिते उक्त, 
दोहा-चोपाई-बद्ध रचना आगराको साहित्य-भूमिसे ही सम्पन्न की है । 

संघत्‌ सोरहिसे तहाँ भये तापरि अधिक परचानबे गये । 

साध सास किसन पक्ष जानि सोमवार सुभवार अखानि || 

*** *“"अट्टारक जगभषण देव गनधर सास वाकि जु एह । 

-*" “नगर आगिगे उत्तम थानु साहिजहाँ तपे दूजो भानु ॥ 

कैश 82३६ वाहनकरी चौपई बन्धु होन बुधि मेरी मति अंधु । 


कबि नन्‍द और उनका वाढ़ मय 
कवि नन्द आगरा निवासी गोयल गाोत्री अग्रवाल थे । इन्होंने विक्रम संवत्‌ १६७० में यशोधरचरितमभाषा- 
चौपाईकी रचना की है । कविने अपना परिचय देते हुए लिखा है--- 
अग्रवार है. वंश गौसना थानकौ, गोइलगोत प्रसिद्ध चिहनुता ठावकों। 
माता चंदा नाम पति मेरी मन्‍यो, परि हाँ नन्‍्द कही सनमोद सुगुन-गलुभना गन्यो ॥ 
यशोधरचरितमे कविने प्रबन्धात्मकताका पूरा निर्वाह किया है | काव्यतत्त्वकी दृष्टिसे भी यह काव्य सफल है । 


कंषि हीरानन्द ओर उनका वाठ मय 
हीरानन्दने जगजीवनकी प्रेरणासे पव्न्चास्तिकायसारका दो महीनोंमे पद्यानुबाद आगराको भमिमें सम्पन्न किया 

था । इस पद्मानुवादस कविको काव्य सम्बन्धी योग्यताका परिचय प्राप्त होता है। यह अनुवाद विक्रम संवत्‌ १७११ में 
पूर्ण हुआा है । कविने लिखा है । 

सुख दुःख दीसे भोगता, सुख दुःख रूप न जीव | 

सुख दुःख जातनहार है, ग्यानसुधारण पीच ॥३२१॥ 

संसारी संखारमें, करनीको करे असार । 

सार रूप जाने नहिं, मिथ्यापनकोी टार ॥३२४७॥। 


कषि बुलाकीदास और उनका वाह मय 
बुलाकीदासका जन्म आगरेमे हुआ था । ये गोयलगोत्री अग्रवाल दिगम्बर जैन श्रावक थे । इनके पृ्षज बयाना 

( भरतपुर ) में रहते थे। इनके पितामह श्रवणदास्र बयाना छोड़ आगरेमे बस गये थे। उनके पुत्र नन्दकाऊूकों सुयोग्य 
देखकर पण्डित हेमराजने उनके साथ अपनो कन्याका विवाह कर दिया था, जिसका नाम जैनी था। हेमराजने अपनो 
इस कन्याको बहुत ही सुशिक्षिट किया थ।। बुलाकोदासका जन्म इसी जैनीके उदरसे हुआ था। उन्होंने अपनी माताकी 
प्रशंसाम लिखा है--- 

'हेमराज पंडिस बसे तिसी आगरे ठाह । 

गरग गोत गुन आगरी सच पूजे जिस पाहट ॥ 

उपगीता के दृहजा 'जेनी' नाम विस्याति | 

सीलरूप गुन जागरी प्रीति नीतिकी पाँति ॥। 

दीनी विद्या जनक नें कीनी भ्रति ब्युत्पस्न । 

पंडित जापे सीखलें घरमीतक में घना्ष |! 


कविकी 'पाण्डवप राण' नामक एक हो रचना उपलब्ध है। यह रचना उसने अपनी माताके आग्रहने लिखी है। 


मैया भगवतोदास और उनका वाइमय 


भेया भगवतीदास आगरा निवासो कटारिया गोत्री ओसवाल जैतो ये। इनके दादा दशरथ साहु और पिता 
लालजी थे। इनकी रचनाओंसे अवगत होता है कि जिस समय ये काव्य-स्थना कर रहे थे, उस समय आगरा दिल्ली- 
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शासनके अस्तर्गत था, जहाँ औरजुजेब शासंतर करता था । भैमा भगवतीदासने छोटी-मोटो कई रचनाएँ छिखी हैं। इनको 
राखनाओंका संग्रह अरह्मविासके भामसे विक्रम संवत्‌ १७५४ में किया गमा है । द्रव्यसंग्रह और अहिछितिपाएरबनाथस्तुतिका 
रचनाकार विक्रम संवबत १७३१ हैं। 

औरजूजेवका शासत विक्रम संवत्‌ १७१४०१७६४ रहा है। अतः भया भगवतीदास इसी अवधिके मध्य विद्य- 
मान रहे हैं। ब्रह्मविलासमें एक पद्च मिलता है जिसमें कबिने केशवदासकी रसिकत्रिया नामक प्यूंगाररसपूर्ण रचनाके 
लिए ख्षेद प्रकट किया है । कविने छिखा है--- 

बड़ी नोत कघु मीत करत है, यात्र सरत बदबोय भरी | 
फोड़ो बहुत फुराणी मंडित सकछ देह मनु रोगदरी 
शोणित हाढ मांसमब सूरत, तापर शेश्वत घरी-घरी । 
ऐसी नारि मिरिखिकरि केशव ? “रसिकप्रिया' खुम कहा करी ॥ 

कविके उपनाम “मैया, 'सविक” और “दासकिशोर' मिलते है। इनकी ब्रह्मबिलासमे संग्रहीत रचनाओं की 
संक्या ६७ है। इनकी रचनाओंको काव्यविधाकी दुष्टिसे निम्नलिखित वर्गोंगे विभक्‍त किया जा सकता है-- 

१, पद-साहित्य 

२, आध्यात्मिक रूपक काव्य 

३. एकार्थ काव्य 

४, प्रकीर्णक काव्य 

१--इनके पदसाहित्यकों १. प्रभाती, २. स्तवन, ई अध्यात्म, ४. वस्तुस्थितिनिरुषण, ५, आत्मालोचन 
एवं ६. आराध्यके प्रति दृढ्तर विश्वास विषयोंगे विभाजित किया जा सकता है। वस्तुस्थितिका चित्रण करते हुए बताया 
है कि यह जीव विश्वकी वास्तविकता और जीवनके रहस्थोंसे सदा आँखें बन्द किये रहता है। इसने व्यापक विश्वजनीन 
ओर चिरन्तन सत्यको प्राप्त करनेका प्रयास नहीं किया। पाथिव सौन्दर्यके प्रसि मानव नैसगिक आस्था रखता है। राग- 
देपोकी ओर इसका झकाव निरन्तर होता रहता है, परन्तु सत्य इससे परे हैं। विविध नामरूपात्मक इस जगत्‌से पृथक 
होकर प्रकृत भावनाओंका संयमन, दमन और परिष्करण करना ही व्यक्तिका जीवन-लक्ष्य होना चाहिये। इसी कारण 
पदचात्तापके साथ सजग करते हुए वे्यक्तक चेतनामे सामूहिक लेतनाका अध्यारोप कर कवि कहता है--- 

अरे से जु यह जन्म गमायो रे, अरे तें ॥। 
पूरण पुण्य किये कहूँ अति ही, तातें नरमव पायो रे । 
देव धरम गुरुप्रन्थ न परसे, भर्टाक भटकि भरमायों रे ॥अरे०॥।१॥। 
फिरि तोको मिछियो यह दुरकभ दश दृष्टास्त बतायो रे । 
जो चेते तो चेत रे मेया, तोका कटि समुझायो रे ॥ भरे० ॥२॥ 

आत्मालोचन सम्बन्धी पदोंम कविने रागद्वेष, ईष्या, घृणा, मद, मत्सर आदि विकारोंसे अभिभूत हृदयकी 
आलोचना करते हुए गृढ़ अध्यात्मकी अभिव्यब्जना की है । 

२. आध्यात्मिक रूपक काव्यके अन्तर्गत कविकी चेतनकर्मंच्रित्र, शतअष्टोसरी, परण्चेन्द्रियसंगाद, मधुविन्दुक 
भोपाई, स्वप्नवत्तीसो, द्वादशानुप्रेक्षा आदि रचनाएं” प्रमुख हैं। चेतनकर्मंतरितमे कुल २९६ पद्म है। कल्पना अरूप 
भावना, अलद्भधाररस, उक्तिसौन्द्य और रमणीयता आदिका समवाय पाया जाता है। भावनाओंके अनुसार मधुर 
अथवा परुष वर्णोका प्रयोग इस कुतिमे अपूर्व चमत्कार उत्पन्न कर रहा है । विकारोंकों पात्र कल्पनाकर कविने इस 


१, जम्बूदोप सु मारतबष । तामें आये क्षेत्र उत्कष ॥ 
तहाँ उम्रतेनपुर थान । नगर आगरा नाम धान ॥ 


नृषति तहाँ राने औरंग । जाको आज्ञा बहै अमंग ॥ --अद्षाविक्ास पृष्ठ ३०५ । 
२. संबत सत्रह से श्कतोस, भाषसुदों दशमो शुभदीस । 
मंगलकरण परमछुखधाम, द्रवसंग्रद भति काहु प्रणाम ॥ “-अद्वाविछास पृष्ठ ५५। 


१, सन्रद् सो इकतीसकी सुदी दशमी गुरुवार । 
कार्तिक मास सुहावनों पूजे पाइवकुमार ॥ . --अही, पृष्ठ १०८। 
४. पिशेष जाननेके लिए हिन्दी जेनसाहित्य परिशीक्षन” भाग १ पृष्ठ 5१-८३ । 


साहित्म, इतिहास, पुरातत्य और संश्कृति : ५६७ 
(रे 


अजरित काव्यमें आत्माकी श्रेयता और प्राप्लिका मार्ग प्रदर्शित किया है । कुब॒द्धि एवं सुभुद्धि ये दो चेतनकों सार्याएँ हैं । 
कविने इस काव्यमें प्रमुख रूपसे चेतत और उनको पत्नियोंके वार्त्तालाप अद्धित किये हैं। सुबुद्धि चेतन आत्माकी 
कर्मसंयुकत अवस्थाकों देखकर कहने रूगी--“चेतन ! तुम्हारे साथ यह दुष्टोंका संग कहाँसे आ गया ? क्या तुम अपना 
सर्वस्व खोकर भी सजग होनेमें विलम्ब करोगे ? जो व्यक्ति जीवनमें प्रमाद करता है, संयमसे दूर रहता हैं बह अपनी 
उन्नति नहीं कर सकता । 

चेतन -- हे महाभागे ! मैं तो इस प्रकार फेस गया हैँ जिससे इस गहन पदुसे निकलना असम्भव-सा रूग रहा 
है। मेरा उद्धार किस प्रकार हो इसकी मुझे जानकारी नहीं । 

सुबुद्धि--/ताथ ! आप अपना उद्धार स्वयं करनेमें समर्थ हैं। भेद-विज्ञानके प्राप्त होते हा आपके समस्त 
परसम्बन्ध विगलित हो जायेंगे और आप स्व॒तन्त्र दिखलायी पड़े गे ।' 

कुबुद्धि--'री दुष्टा ! क्या बक रहो है ? मेरे सामने तेरा इतना बोलनेका साहस ! तू नहीं जानती कि में 
प्रसिद्ध शू्‌रवीर मोहकी पुत्री हूँ ।' 

कविने इस सन्दर्भमें सुबुद्धि और कुबुद्धिके कलकहका सजीव चित्रण किया है और चेतन द्वारा सुबुद्धिकी सहा- 
यता किये जानेपर कुबुद्धि रूठकर अपने पिता मोहके यहाँ चछी जाती है और मोहको चेतनके प्रति उभाड़ती है। मोह 
युद्धको तैयारी कर अपने राग-द्वेष रूपी मन्त्रियोंसे साहाय्य प्राप्त करता है और अष्टकर्मोंकी सेना सजाकर सेन्‍्य सड्चालन- 
का भार मोहनीय कर्मकों देता है। दोनों ओरकी सेनाएँ रणभूमिम एकत्र ही जाती हैं। एक ओर मोहके सेनापतिस्वमें 
काम, क्रोध आदि विकार और अष्टकर्मोका सन्‍्यदल है। दूसरी ओर शानके सेनापतित्त्वमें दर्शन, चरित्र, सुख वीयं आदिको 
सेनाएँ उपस्थित हैं। मोहराज चेतनगढ़पर आक्रमण करता है, पर ज्ञानदेव स्वानुभूतिकी सहायतासे विपक्षीदऊकों परास्त 
कर देता है। कबिने युद्धका बड़ा हो सजीव वर्णन किया है। निम्न पंक्तियाँ दृष्टव्य हैं--- 


सूर बकबंत मदम्त महामोह्द के, निकसि सब सेन आगे जु आये । 
मारि घमासान मदाजद बदुक् रू करि, एक तें एक सातो सवाए ॥ 
वीर सुविवेकने धनुष के ध्यानका, मारिके सुभट खातों गिराए । 
कुमुक जो ज्ञानकी सेन सब संग घसी, मोहके सुभट मर्छा सवाए ॥ 
रणसिंगे बजहिं कोऊ न भमजआहिं, करहिं महा दोऊ जुद । 
हत जीव हंकारहिं, निजपर बारह करहे अरिन को रुद्ध ॥ 


शतअष्टोत्तरीमें कविने आत्मज्ञानका सुन्दर उपदेश अद्ित किया है। अत्यल्प कथानकके सहारे आत्मतत्त्वका 
पूर्ण परिज्ञान करा देनेमें कविको पूर्ण सफलता प्राप्त हुई है। सुबुद्धि, माया, मोह, चेतन आदि पात्रोंका मानवीयकरण 
चमत्कारपूर्ण हैं। पच्चेन्द्रिसंवाद भी इसी कोटिकी उत्तम रचना है। मधुंविन्दुक चौपाई प्रतोकात्मक रूपक काव्य है । 

३. एकार्थ काव्यके अन्तर्गत अनित्य पंचाशिका जैसी रचनाएं परिंगणित हैं। अनित्यपंचाशिकामें जीवनको 
नइबरता और अपूर्णताकी अनुभूति उपस्थित की गयी है। काल्पनिक और वास्तविक जीवनकी गहन व्याल्या, जीवनकी 
विभिन्‍न समस्याओंके उद्घाटन और समाधात, नरभवकी दुर्लभता आदिका सुन्दर चित्रण किया गया है । इस प्रकार 
भेया भगवतीदासने आगराकी भूमिमें महत्त्वपूर्ण वाड्मयका प्रणयन किया है । 

इनकी वहिर्लापिका ओर अन्तर्कापिका जैसो रचनाएँ पद-साहित्यके अन्तर्गत भा सकतो हैं। इस दिशामें 
कविकी तुलना हम अमोरखसरोसे कर सकते हैं | 

कविकी अक्षरबत्तीसिकाकी मलिक मुहम्मद जायसीके अखरावटसे तुलना की जा सकती है। दोनों ही रचनाओं- 
में भाव और शेलीकी दृष्टिसे पर्याप्त साम्य है। दोनों ही रचनाओंमें श्षजभाषा, एवं अरबी, फारसीके प्रचलित प्रयोग तथा 
खड़ी बोलोका प्राचीन रूप पाया जाता है। वर्णिक और मात्रिक छन्दोंका व्यवहार सफलतापूर्वक किया गया गया है । 
श्लेष, यमक, अनुप्रास आदि शाब्दिक अलद्धारोंके साथ उत्प्रेक्षा, उपमा, रूपक, अर्थान्तरन्यास, कार्व्यलिग आदिका भी 
प्रयोग सफलतापूर्वक हुआ है । 


जगतराम और उनका वाढ मय 


जगतरामका दूसरा नाम जगराम भी पाया जाता है। इसके पिताका नाम नन्दरारू एवं पितामहका नाम 
माईदास था। ये सिहरू गोत्री अग्रवाल थे। पहले ये पानोपतमें निवास करते थे, पर आादमें आकर आगरामें रहने 


७५६६ ; गुरु भोपालदास वरैया स्थुति-भ्रस्थ 


रूसे । आगरा उसे समय साहित्यका केद् था । जगतरामका साहित्मिक जीत बिक्रम संवत्‌ १७२०-४० रहा है । १७२२ 
में हन्होंते पत्चनन्दिपकबविद्लिभाषांकी रचना आगरेमें सम्पक्त की थी। इसके पश्चात्‌ सम्यक्‍त्वकोमुदीकथा और आगम- 
विलासकी रचना की । इसके कगमग १२२ पद भो प्राप्त हैं। अधिकांश पद प्रार्थना और भक्तिपरक हैं। कुछ पदोंमें 
जैनाथारका सो विदक्रेषण किया गया है। आध्यात्मिक पदोंमें मिथ्यात्थ, रागढेंष एवं क्रोधादि विकारोंका युन्दर विश्लेषण 
हुआ है । कवि मानव जीवनके धुधारका साधक प्रभुसामस्मरणकों मानता है। उसका विश्वास है कि भगवश्नामस्मरणसे 
विषय-कषाय जन्य कष्ट दूर हो जाता है और सुगुरु के शिक्षारूपी अमृतके पानसे भवभ्रमण नष्ट होता है। कविने कहा है--- 


जतन विन कारज विगरत भाई। 
प्रभु सुमरन तें सब सुधरत है. 

तामें क्‍यों अकूसाई || अतन० ॥१॥ 
विषे लीनता दुख उपज्ञावत, 

छागत. जहाँ. छछचाई ।। 
चतुरनकी ब्योहार नथ जहाँ, 

समझ न परत ठउगाई ॥ जवन० ॥२॥। 
सतशुरू क्षिक्षा अश्ृत पीबो 

अजब करम कडोर छगाई || 
ज्यो अअजरामर पद्‌ कौ पावौ, 

जगतराम सुखदाई ।। जतन० ।।६।। 


चानतराय और उनका वाढ़ सय 


चयानतराय आगरा निवासी थे | इनका जन्म अग्रवाल जातिके गोयल गोन्रमें हुआ था । इनके पूर्वज हालपुरसे 
आकर जागरामें बस गये थे। इनके पितामहका नाम वीरदास और पिताका नाम प्यामदास था। इसका जल्म विक्रम 
संबत्‌ १७३३ में हुआ और विवाह संवत्‌ १७४८ में । उस समय आगरामें मानसिहजीकी धर्महौछी थी। कवि यानत- 
रायने उनसे लाभ उठाया। कविकों पण्डित बिहारीदास और पण्डित मानसिहके धर्मोपदेशसे जैनधर्मके प्रति श्रद्धा उत्पन्न 
हुई थो। उन्‍होंने संवत्‌ १७७७ में श्री सम्मेदशिलरकी यात्रा की थी । इनका महान्‌ ग्रन्थ धर्मविलासके नामसे प्रसिद्ध है ! 
इस प्रन्थमें ३३३ पद, पूजाएँ, एवं ४५ विषयोंपर फुटकर कविताएँ संग्रहीत हैं। कविले इसका संकलूत स्वयं विक्रम 
संबत्‌ १७५० में किया है। काव्यविधाकी दृष्टिसे दानतविलासकों रचनाओंको निम्तनछिखित वर्गोमें विभक्‍त किया 
जा सकता है-- 
१. पद 
२. पूजापाठ 
३. रुूपक काव्य 
४, भ्रको्णक काव्य 
१--इनके पदसाहित्यको १. बधाई २. स्तवन ३. आत्मसमपंण, ४. आदइवासन ४, परस्ववोधक एवं ६. 
सहजसमाधिकी आकाडूक्षा इन ६ श्रेणियोंमें विभक्‍ता किया जा सकता है। बधाई सूचक पदोंमें तीयंड्कर ऋषभनाथके 
जन्म समयका आनन्द व्यक्त किया है। प्रसंगवश प्रभुके नल शिखका वर्णन भी किया गया है। अपने दृष्ट देबके जन्मसमय- 
का वातावरण और उस कारूकी समस्त परिस्थितियोंको स्मरण कर कवि आनन्दविभोर हो जाता है--ओर हर्षोच्चरस 
हो गा उठता है--- 
माई जभाज आनम्द या भगरी ॥ टेक ॥ 
रांजगमनी ,शशिवद्नी तरुनी, मंग़कू माथति हैं सगरी ॥ साई० ॥ 
सासिराय धर पुत्र सयो है, किये हैं अजाचक जायकरी म॥ माई० ।: 
'ग्रामतः धघब्य कूख मरुदेबगी, सुर सेवत जाके पगरी || साई० ॥ 


कबिके पदोंको प्रमुख विशेषता यह है कि तथ्योंका विवेचन दार्शतिक दौलछीमें न कर काव्यशैरीसें किया गया 
साहित्म $ इतिहास, पुरातत्व और घंस्छति  जु॥ ७ 


है। 'रे मम भज-भज़ दीनदयाल, जाके नाम लेत हक खिनमे कटे कोटि अधजालू' जैसे पदों द्वारा भमामस्मरणका महत्व 
प्रतिपादित हुआ है । 

२. प्रकीर्णक काव्यमे उपवेशशतक, दानवावनी, व्यवहार॒पच्चीसं, पूर्णपञ्चाशिका आदि प्रधान हैं। उपदेद- 
इतकम १२१ पद है। कविने आत्मसोन्द्यका अनुभवकर उसे संसारके समक्ष इम रूपमे उपस्थित किया है जिससे 
वास्तविक आन्तरिक सौन्दर्यक्रा परिज्ञान सहजमे हो जाता है। यह कृति मानव हृदयको स्वार्थ सम्बन्धोकों संकीणलासे 
ऊपर उठाकर लोककल्याणकी भावभूमिपर ले जाती है, जिससे मनोविका रोका परिष्कार हो जाता हैं। कविने आरम्भमें 
इृष्ट देवको नमस्कार करनेके उपरान्त भक्ति और स्तुतिको आवश्यकता, मिथ्यात्व ओर सम्यवत्वकी महिसा, गृहवासका 
दुःख, इन्द्रियोकी दासता, नरक-निगोदके दु ख, पृण्य-पापकी महत्ता, धर्मका महत्त्य, शानी-अज्ञानीका चिन्तन, आत्मानु- 
भूतिको विशेषता, शुद्ध आत्मस्वरूप एवं नवतत्वस्थरूप आदिका-सुन्दर विवेचन किया हैं। भवसागरसे पार होनेका कविनें 
कितना सुन्दर उपाय बताया है--- 

सोचत जात सबै दिनरात, कछू न बसात कहा करिय जी। 
सोच नियार निजातम धारहु, राग विरोध सबे हरिये जी ॥ 
थौं कहिये जु कहा कहिये, सु वहे कहिये करुना धघरियेजी। 
पावत साख मिटावत दोष, सु यों मजसागर को तरिये जी ॥ 

कबिने इसी ग्रन्थम समताका महत्त्व बतलाते हुए कितने सुन्दर रूपमे कहा है--समर्दृष्टि आत्मरूपका अनुभव 
करता है । उसे अपने अन्तसकी छवि मुग्ध और अतुलमीय प्रतीत होती हैं। अतः वह आध्यात्मिक समरसताका आस्वा- 
दन कर निश्चिन्त हो जाता हैं। कविने कहा हे--- 

काहेको सौच कर मसनमुरख, सोच करें कछु हाथ न ऐंहे । 
पूरब कर्म सुमासुभ संचित, खो निहच्चे अपनों रस देहे ॥ 
ताहि निवारनकों बलवंत, तिहूँ जगमाहईिं न कोड लसे है । 
ताते हि सोच तजो समता गहि, ज्यों सुख होह जिनंद कहें दो ॥ 

घमंविलास या द्यानतविलासके अतिरिक्त अन्य दो ग्रन्थ भी कविके पाये जाते है। भआगमविलास' तथा 
'भेदविज्ञान और आत्मानुभव । आगमविलासमे कविकी ४६ रचनाएँ सद्भूलित है। उसका सच्चुलन उनकी मृत्युके 
पश्चात्‌ पण्डित जगतराय द्वारा किया गया है । कहा जाता है कि द्यानतरायकी मुत्यके पश्चात्‌ उनकी रचनाओंको उनके 
पुत्र लालजीने आलमगंज वासी किसी झाभश्न नामक व्यक्तिकों दे दिया । प॒णष्डित जगतरामने रचनाएं नष्ट न हों जाँय, 
हस आशयसे उन्हें एक गुटकेमे संग्रहीत कर दिया । आगमबिलासके प्रारम्भ १५४२ सर्वेया छन्दोमे संद्धान्तिक विषयोकी 
चर्चा हैं। अल मैद्धान्तिक विषयोको प्रधानताके कारण हो इस रचनाका नाम आगमविलारा रखा गया हैं । 

ज्ेदविज्ञान और आत्मानुभव यह कविकों एक अन्य रचना हैँ। कविने इसमे जीवद्रव्य और पुद्गलादि पर 
द्रव्योका विवेचन किया है। कविका विश्वास है कि आत्मतत्त्वरूपी बिन्तार्माणके प्राप्त होते हो समस्त इच्छाए पूर्ण हो 
जाती हैं । आत्मतत्वके उपलब्ध होनेसे पियरस, नीरस प्रतीत होने लगले है । कविने लिखा हैं 

मैं एक शुरू ज्ञानी निम सुभाव ज्ञाता, 
हृुग शान चरनथारा, थभिर चेतना हमारी । 

)< ५८ >८ > 
अब चिदानन्द प्यारा, हम आपमें निहारा।। 


क्न्न्न्नजच्त 


१. दानतविलास या पमविलास! जेंनप्रन्थ रत्नाकर कार्याक्यय, बम्बई द्वारा फरवरा (९१४ में प्रकाशित । 
२. बानतका सुत लालजी चिदूट ल्याओं पाल । 

सो ले झाशुको दिए आलमगंज मुबास ॥३॥ 

तासे पुनसे सकल ही चिट्‌्ठे लिए मगाय । 

मोती कटले मेरू है. जगतराम सुख पाय ।।१४॥ 

तब मन माँहि विचार पोयी कोन्हीं एकटी 

जोरि पढे नर नारि धर्म ध्यानमें मिर रहै ॥१५॥ 

संवत सतरह से चौरासी माघ मुददी चतुदंशी मासी | 

तब यह लिखत समापत कोन्हीं मैनपुरीके भा नवीनी ॥१६॥ . --गुटकाक॑ अंत संग्रहीत । 


जु६८ : गुरु गोपाकदास बरेया स्खति-प्रन्थ 


कवि धामिक प्रवत्तिका झेखक है, पर व्यवहार और काव्यतस्थोंकी रचनामें कमी महीं आते पायी है। निम्न 
पहामें कबिस संसारका कितना सजोव चित्रण किया है, यह दृष्टव्य है--- 
रुज़गार बने नाहिं घधनतों न धर माईं 
खामेकी फिकर बहु नारि चाहे रहना! 
दैनेवाले फिरि जाँहि मिले तो उधार नाहिं 
साझी मिरझे ओर घन आयें नाहि छहना । 
कोऊ पूत ज्ञारी भयों घर साहिं सुत थयो, 
एक पूछ मरि गयी ताको दुःख सहना । 
पुत्री चर जोग भई ब्याही सुता जम छईट, 
एसे दुःख सुख जाने ठिसे कद्ा कट्ना | 


भूघरदास ओर उनका वाढ मय 


कवि भूधरदास आगराके निवासी थे। इनको जाति छण्डेलबाल थी। इनका समय अनुमानतः सत्रहवीं शतीका 
अन्तिम भाग या अठारहो शतीका प्रारस्मिक भाग हैं। इनके द्वारा रचित पादर्वपुराणको प्रतिका लिपिकाल १७४५४ विक्रम 
संवत्‌ है। अतः इनका समय निदिचत रूपसे अठारहवीं शतीका पूर्वाद्ध है। स्वर्गीय प्रेमीजीने इमको काव्यकलाके 
सम्बन्धम लिखा है--+- 

'हिन्दोके जैनसाहित्यमें पाव्वपुराण हो एक ऐसा चरित्र भ्रग्थ है जिसको रचता उच्च श्र णीकी है, जो जास्तवमें 
पढ़ने थोग्य है और जो किसी संस्कृत-प्राकृत गद्यका अनुवाद करके नहीं, किन्तु स्थतन्त्ररूपमें छिखा गया है ।!* कविकी 
मिभ्नलिखित तीन रचनाएं प्रसिद्ध है-- 


१. पाइवपुराण--यह एक महाकाव्य है। इसको कथा बड़ी ही रोचक और आत्मपोषक हैं। किस प्रकार 
वेरकी परम्परा प्राणियोंके अनेक जन्म जन्मान्तरोंतक चलरूतो रहती है, यद्र इसमें बढ़ी हो खूबोंके साथ बतलाया गया है । 
पाश्वनाथ तीय॑झुर होनेके ९ भवपूत्र पोदनपुर नगरके राजा अरविन्दक्रे मन्‍्त्री विश्वभूतिके पत्र थे। उस समय इनका 
नाम मरुभूति और इनके भाईका नाम कमठ था। विश्वभूतिके दाक्षा लेनेके अनन्तर दोनों भाई राजाके मन्त्री हुए । 
जब राजा अरबिन्दने वजकोतिपर चढ़ाई की तो कुमार मरुभूति इनके साथ युद्धक्षेत्रमें गया । कमठने राजधानीमें अनेक 
उत्पाद मचाये और अपने छोटे भाईको पत्नोके साथ दुराचार किया । जब राजा शत्रको परास्त कर राजधानीमें आया तो 
कमठके कुकृत्यकी बात युनकर उम बड़ा दुःख हुआ । कम्तठका काला मुहकर ग्रदहेपर चढ़ा, सारे नगरमे घुमाया और 
नगरका सोमाके बाहर कर दिया । आत्म प्रताइनासे पोड़ित कमठ भूताचछर प्रवंततर जाकर तपस्बियोंके साथ रहने छगा। 
मरुभूति कमठके इस समाचारको प्राप्तककर भूताचलूपर गया और वहाँ दुष्ट कमठने उप्तको हत्या कर दो । इसके बाद 
कविने आठ जन्मोंकी कथा अंकित की है । नवें जन्ममे काशोके व्विश्वसेन राजाके यहाँ पार्श्वताथका जन्म होता है। पादर्व 
आजन्म ब्रह्मनारी रहकर आत्मसाधना करते हैं। वे तोथंदूर बन जाते है। कमठका जीव उनको तपस्यामे विध्न उत्पन्त 
करता है। पर पाश्व॑नाथ अपनी साधनासे विचलित नहीं होते । केवल प्राप्ति हो जानेपर वे प्राणियोंकों धर्मोपदेद्दा देते हैं 
और अन्तमें सम्मेदाचलसे निर्वाण प्राप्त करते हैं । 

इस महाकाव्यम महाकाब्योचित वस्तुव्यापार वर्णन, चरित्रचित्र ण, इतिवुत्त और भावाभिव्यण्जन पाये जाते 
हैं। घटनाविधान ओर दृश्ययोजनाओंकों कविने पूरा विस्तार दिया है । पाइ्वनाथका चरित्र हिसापर अहिसाकी विजय 
है। क्षमाका पीयूष, क्रोध और जैरकों सुधा बना देता हूँ । क्रोध और उत्पातके स्वरूपको बदल देता हैं । प्रतिशोध और 
बैरकी भावनाका अन्त हो जाता है । 


२, जैनशतक --इस रचनामें १०७ कवित्त, सवेये, दोहा और कषप्पय हैं । कविने वैराग्य जीवनमके विकाक्षके 
लिए इस रचनाका प्रणयन किया है। वृद्धावस्था, संसारको असारता, कारूसामरथ्यं, स्वार्थपरता, दिगम्बर मुनियोंकी 
तपस्या, आशा-तृष्णाकी तग्तता आदि विषयोंका निरूपण बड़े ही अद्भुत ढंगसे किया है। कवि जिस बातको प्रतिपादित 
करना चाहता है उसे स्पष्ट और निर्भय होकर प्रतिपादित करता है। नोरस और गूड़ विषयोंका निरूपणण भी सरस 
एवं प्रभावोत्पादक दोलोमें किया गया है। कल्पना, भावता और विचारोंका समनन्‍्वम सन्तुछितरूपमें हुआ है। आत्म- 
सौन्दर्यंका दर्शशकर कवि कहता है कि संसारके भोगोंमें लिप्त प्राणी अह॒निश विचार करता रहता हैं कि जिस प्रकार 


साहित्य, इतिहास, पुरातत्व और संस्कृति : ७६५६ 


भी सम्भव हो, उस प्रकार में घन एकत्र कर आनन्द भोगू | मालव लाना प्रकारके सुनहले स्वप्ण देखता है, और विवारता 
है कि धन प्राप्त होनेपर संसारके समस्त अम्युदयजन्य कार्योंकों सम्पन्न करूुगा और उसकी धरार्जनकी यह अभिरछाषा 
मृत्युके कारण अध्री ही रह जाती है । यधा-- 

पाहत है बन होय किसो विध, तो सब क्राज सरे सिय्यराजी । 

गेह लिनाय करूं गहना कछु न्याहि सुता खुत बाँटिय भौजी |। 

खिन्तत थों दिन जाहि चक्के, जम आमि अचानक देत दगाजी । 

खेलत खालऊ विछारि गये, रहि जाह रुपी भतरंजकी बाजी ।। 

३, पद साहित्म---महाकवि भूधरदासकी तोसरी रचना पद साहित्य है। इनके पदोंको स्तुतिपरक, जीवके 
अज्ञानावस्थाके परिणाम और विस्तार सूचक आराध्यकी शरणके दृढ़विश्वास सूचक, अध्यात्मोपदेशी, संसार और शरीरसे 
विरक्ति उत्पादक, नामस्मरणके महत्त्व द्योतक और मनुष्यत्वकै पूर्ण अभिव्यञश्जक--हन सातों प्रकारके पदोंमें शाब्दिक 
कोमलता, भाषोंकी मादकता, और कल्पनाओका इन्द्रजाल समन्वितरूपमें विश्वमात है। उनके पदोंमे रागविरागका गंगा 
यमुनो संगम होने पर भी श्टृद्गारिकता नहीं है। कई पद सूरदासके पदोंके समान दृष्टिफकूट भी है। 'जगत्‌ जन जुआ 
हार चले” पदमे भाषाकी लाक्षणिकता और काव्योक्तियोंकी विदग्घता पूर्णतया समाविष्ट है। 'सुनि ठग़मि माया ! तें 
सब जग ठग खाया पद कबीरके 'साया महा ठगिनि हम जानी' पदसे समकक्षता रखता है। इसो प्रकार भूधरदासके कई 
'पद सूरदासके पदोंको भी स्मृति दिलाते हैं । 


नथमल बिलाला ओर उनका वाढ्मय 

कवि नथमलर्ू बविराला आगराके रहनेवाले थे। इन्होंने विक्रम संवत्‌ १८२७ में वबराज्भरचरितभाषा की रचना 
करनेवाले अटेर निवासी पाण्डेय छारूचन्द्रको सहायता प्रदान की थी । नथमलके पिताका नाम शोभाचन्द्र था। और मौत्र 
बिलाला । ये प्रतिभाशालो कवि थे। इनकी रचनाएँ मनिम्नलिखित प्रसिद्ध है--- 

१. सिद्धान्तसारदीपक ( विक्रम संबत्‌ १८२४ ) 

२. जिनयुणविलास 

३. नागकुमारचरित ( विक्रम संवत्‌ १८३४ ) 

४, जीवन्यरयरित ( विक्रम संवत्‌ १८३४५ ) 

४, जम्बूस्वाभिचरित 

इन प्रसिद्ध साहित्य-सेवियोंके अतिरिक्त १७ वीं शतोमे १९ वीं शतोतक आगरामे अन्य कवि एवं बिद्वान्‌ 
और भी हुए है। कवि बनारसीदासने जिस चतुर्भुज वेरागीका उल्लेख किया है, उनके सम्बन्ध कवि खरगसेनके तिलोक- 
दर्पणमे एक निर्देश मिलता है। अवगत होता हैं कि वे उदासीन पण्डित थे और आगरासे छाहौरम जाकर वहाँके जिज्ञा- 
सुओंको आत्मरसका पान कराते थे । देवेन्द्रकोतिगुरुपृजाको प्रशस्तिसे ज्ञात होता है कि आगरा निवासी किसी बनारसी- 
दासके पुत्र जीवनदासको भट्टारक देवेन्द्रकीतिके प्रति पहले कुछ क्श्रद्धा थी, किन्तु सूरतके बातुर्मास्थमे आपकी विद्वत्ता 
देखकर वे आपके शिष्य बन गये थे । ये जोवनदास व्यापारके हेतु सूरतम गये थे। इस प्रशस्तिसि जीवनदासकी विद्वला 
एवं दृढ़ आस्था भी व्यक्त होती है। उल्लेख निम्न प्रकार है-- 

ज्याको पिता बनारली आगराकों बासी 
सुरत शहरमसें डदीमके छीयते | 
बराठके सुर्निंद आये रहे बरखाकाल माह 
वन्दना नहीं कीमेही देखो परिप्रहते ॥ 


१, तब भाषा रचना बिपे कीनों दम उपयोग । 
पै सट्टाय विन होय नहीं तबईहिं मिलयो इक्क जोग | 
नन्दन सोमाचन्द को नथमल अंत गुनवान | 
गोत बिलाला गगनमें उच्यो चन्द समान ॥ 
नगर आगरो तज रहै, हीरापुरमें आय । 
करत देषि इस भन्यकों कोनों अधिक सहाय । 


५७०७ : गुरु शोपालदास बरैया स्मृति-प्रस्य 


सुशश्ामसों मिदार शुभ काकृसम विज्ञार 
कायथ मम वचनसों चिदागंद छडेते ।। 


ऐसे देवेम्त्रकीतसि! जिवनदास करत मिनती 
संभाछ छेजो परभवर्मे मोह निकट आयते । --भद्वारक सम्प्रदाय लेख संख्या १६१ 


इस प्रकार आगराकी भूमि साहित्य-सेबाम संऊूूग्न रही है। यहाँ महाकाठ्य, खण्डकाज्य, रूपक काव्य, पदकाव्य 
आदि जैनकवियों हारा लिखे गये हैं। गुरु गोपालदासको जन्म देनेवालो भूमि सामान्य नहीं हो सकती है। साहित्यिक 
वातावरणकी परम्पराका रहना आगराकी गौरव अभिव्यज्जनाके लिए पर्याप्त प्रमाण है। में आगराकी इस समृद्ध वाडू- 
भमय-परम्पराको प्रणाम करता हूँ। परन्तु आगराकी यह सांस्कृतिक भूमि वर्त्तमानमे अपनी समृद्ध परम्पराके निर्वाहसे 
प्रायः दूर है । गुर गोपालदासको ही नहीं, राजमल्ू, बनारसीदास, भूधरदास आदिको भी आगराकी भूमि विस्मृत कर 
कुको है । हमें आशा है कि आगरा अपने विगत साहित्यिक गौरतको प्राप्त करनेकी दिशामें गतिशीरू होगा । 





गेन वाह्न मयमें शलाकापुरुष कृष्ण 


भौरणज्जनसूरिदेव, साहित्य-दर्शनाचार्य 
छं० विद्वार राष्ट्रभाषा परिषद्‌ पत्रिका, पथना 


ग्रास्ताविक 


साहित्यके अध्ययनके साथ उसमे चिन्तित पाश्रोंके व्यक्तित्वका अध्ययन-मनन करना साहित्यकी आत्माका 
'परिज्ञान करनेके लिए आवदयक हैं । काव्य या साहित्यके लिए पात्रोंका चरित्र ही विदेषरूपसे उपयोगी होता है। काव्यके 
भवन तनिर्माणमे यदि घटनाएं ई टोंका काम देती हैं, तो पात्र उन इंटोंको जोड़नेबाले सीमेंट हैं! साहित्यकार पात्रोंके 
खरित्र द्वारा ही अपने विचारों और सिद्धान्तोका प्रतिपादन करता है। पात्रोंको विभिन्‍न स्थितियोंमे रखकर ही जीवनके 
संधर्षको दिखलानेका प्रयास किया जाता है। अतएप जैनवाइमयके प्रकाशमे श्रीकृष्णके चरित्रका अध्ययन करनेसे उनके 
व्यक्तित्वके साथ जैनवाइमयको विशेषताएं भी प्रस्तुत होंगी । इसमें सन्देह नहों कि सात्त्विक, राजसी और तामसी 
वृत्तियोंके अध्ययन जैनसाहित्य विधेष उपयोगी हैं। इस साहित्यमे पात्रोंके अनुरंजित चरित्र व्णित नहीं है, बल्कि 
यथार्थकी भूमिपर पात्रोंकों प्रतिष्ठितकर जीवन-संधर्षोकी व्याख्याएं की गयी है । 

भारतीय बाहमयमे राम और कृष्ण ऐमे दो व्यक्तित्व हैं, जिनका चित्रण सभी धर्म और सम्प्रदायके साहित्यमें 
पाया जाता हैं। राम मोक्षगामी और मर्यादा पुरुषोत्तम है तो कृष्ण अद्भत राजनीतिज्ञ, नेता एवं महापुरुषके गुणोंसे 
मण्डित हैं। जैनवाइमयमे क्ष्णका चरित्र कमसे कम पचास प्रन्थोंम अंकित है। कवियोंने उनके शीकूका अंकन कर मान- 
बीय मनोवेग, भावावेश, विचार, भावना, उद्द शय और प्रयोजन आदिका सफ़रू चित्रण किया हैं । 

जैनसाहित्यमे श्रीकृष्णकी सणना नारायणोंमे को गयी है। इनको शलाकापुरुष कहा हैं। शलाका” शब्दका 
अर्थ नाप या प्रमाण बोधक वस्तु है। प्राचोन समयम चुनावके समयभो शलाका का व्यवहार किया जाता था । यहाँ 
दालाका पुरुषसे ऐसे महत्त्वशाली गण्यमान व्यक्ितियोकों ग्रहण किया गया हैँ, जो समाजमे गणनीय थे, जिनका अस्तित्व 
समाजके लिए आवध्यक माना जाता था । जिन व्यक्तियोके व्यक्तित्वक आधारपर समाजका मल्याडुन किया जाता था, 
ऐसे व्यक्तियोंको जैनवाइमयम शल्शकापुरुष कहा गया है। शल्ाकापुरुषोको संख्या प्रत्यक कल्पकालमे ६३ होती है। 
कृष्ण नारायणकोटिके शलाकापुरुष हैं। नारायणोंके गृण-धर्मोम बताया गया हैँ कि नरकसे निकलकर आनेवाले व्यक्तियों- 
को यह पद प्राप्त नहीं ही सकता है। यह पद महान्‌ शक्तिशाली किसी उत्तम गतिसे चलकर आनेवाले व्यक्तिको ही 
प्राप्त होता हैं। इनके सात प्रकारके आयुध होते है, जिनकी महारत्न संज्ञा दी गयी है । 

( १ ) सुनन्दक नामका खड्ग, ( २) पाठ्यजन्य शंख, ( ३ ) शाजू नामका घबनुप, ( ४ ) सुदर्शन नामका 
चक्र, ( ४ ) कोस्तुभ-मणि, ( ६ ) अमोधा-शक्ति एवं ( ७ ) कोौमुदी गदा । 

श्री कृष्णको भी उक्त सातों अस्त्र प्राप्त थे, ये शक्तिशाली, राजतीतिज्ञ एवं समाजशास्त्रके महान्‌ पण्डित थे। 


कृष्णचरितका विकास और तत्सम्बन्धी रचनाएँ 


जैनवाडू्मयम क्ृष्णचरितके बीज जैनागमोंमे पाये जाते है। ठाण अंगमे कुष्णके शरीर और आयुका वर्णन 
करते हुए लिखा हूँ --- 
कण्दे ण॑ वासुदेवे दस धणडं उडढ उच्चसेण दूसवाससयाई सब्वाउ मं पाछहसा''' 
““टाणंग, १०९५९ सुसागम खण्ड १, पृ७ ३०८ 
दस सहल्न कृष्णकी आयु और दस घनुष प्रमाण शरीरकी ऊँचाई बतायी गयी है। उपयुक्त उद्धरणसे कृष्णकी 
आयु और शरीरको उत्नतिका ही निर्देश प्राप्त होता है। उनके आत्मिक और बौद्धिक गुणोंकी जानकारी प्राप्त नहीं होती । 


७४७२ : शुरु गोपारदास बरैया स्खति-पन्‍्थ 


समयाय अंग में शववासुदेदोंको निदामभूमियाँ, निदासकारण, प्रतिपक्षियों, माताओंकी नामावछों और पूर्वमें 
किये गये पुण्यकार्मोके सम्मन्धमें उल्लेख आये हैं। जतः इसी सन्दर्भसे कृषणंका परिचय भी प्राष्त होता है। यह सत्य हैं 
कि उक्त दोनों ग्रम्थोंसें कृष्णलरित्रके सम्बन्ध इततों अल्प सामग्रों है कि उसके आधारपर जीवसवृत्त नहीं छिला जा 
सकता है। फैवल परिवार, आयु, दरोर एवं पृथंकारूमें को गयों साधनाओंका ही निर्देश उक्त थोनों आगम प्रस्थो्े 
उपछबण्ध है। 

भआगम भ्रन्धोंमं कृष्णबरितको स्पष्ट रेखा तायाघम्मकहाओके पञ्चम अध्ययनमें पायी जातो है | इस अध्ययनमें 
द्वारिका भगरोका भो सुर्दर चर्णन आया हैं। यह सगरी नो यौजन चौड़ी और बारह यराजन लम्बी समृद्ियुक्त थी । 
विशारक स्वर्णिम प्राकारसे वेष्टित थो एवं उसके चारों ओर बड़े-बड़े दरवाजे थे। उसमें गगन-स्पर्शों प्रसाद शोभागमान 
थे । उसके विशाल आजार नाना प्रकारके बहुम॒ल्य हीरा, पत्ता, सणि, माणिक्य, नाना प्रकारके वस्ताभूषण एवं कला- 
कौशलपूर्ण वस्तुओंसे मण्डित थे । यहाँके निवासा राज्यकी सुन्यवस्थाके कारण सुखो-सम्पन्ग और स्माय-मीति परायण थे । 


परम प्रतापी महाराज श्रोकृष्ण इसके सम्राट थे। उनके शासनकालरूमें प्रजा सुखी तो थी हो, साथ ही ने 
झत्रुओंके मानरूपी पर्वतका मर्दन करनेके लिए वजक्षके समान थे। इस जाश्यानेमें कृष्णी बीरता, नेतुत्व-दक्ति एवं 
प्रजाके प्रति अनुराग स्पष्ट व्यक्त होता है । उन्होंने दीक्षा ग्रहण करनेके लिए प्रस्तुत भावच्चाकुमारकों अपनी सधुरवाणी 
द्वारा समझाते हुए कहा--कुमार दीक्षा एक उत्कृष्ट आत्मोद्धारका पथ है, पर अभी आपकी आयु इसके योन्‍्य नहीं है । 
अभी योवनावस्था है, अतः सांसारिक भोगोपभोगोंकों उचित परिमाणमें भोग करो। गृहस्थाश्रममें रहते हुए अपनी 
माताकों सन्तुष्ट कीजिए और मार्याओंका भरण-पोषण कीजिए। गुृहस्थाअ्मका पालन-पोषण करना भी कर्शव्य कर्मोमें 
परिगणित है। मेरे राज्यमें रहते हुए आपको कोई कंष्ट हो तो बतलाइये। में उस कष्टको पूर्णतया दूर करनेका 
प्रयास करूँगा ।! 

श्रोकृष्णके इस सहानुभूतिपर्ण कथनकों सुनकर कुमारने कहा--'महाराज ! में आपका अत्यन्त आभारो हूँ। 
आप मेरी इतनी चिन्ता करते हैं, आप मेरे परम हिलैधी हैं । पर सत्य यह है कि मेरी जरा, मरण और जन्‍्मके दःखके 
कृष्टते कोई रक्षा करनेवाला नहीं । मेरी आय प्रतिक्षण क्षीण होती जा रही है। यदि संयम नहीं भारण करूँगा, तो 
मेरा उद्धार किस प्रकार होगा ? मुझे ऐसा अनुभव हो रहा है कि वृद्धावस्था मेरे यौवन-लावण्यको तिगलमेके लिए सामने 
प्रस्तुत है। यदि आप जरासे मैरी रक्षा कर सके और मृत्युके मुखमें जानेसे मुझे रोक से, तो में दीक्षा ग्रहण करनेका 
अपना विचार छोड़ हूँ ।' 


श्रोकृष्ण --' कुमार आपको बातें तक पूर्ण हैं। जरा, जन्म और मरणसे रक्षा करनेकी शक्ति मुझमें नहीं है, 
यह कष्ट तो कर्म नष्ट करने पर हो दूर हो सकता है! । 


कुमार---प्रभो ! में इसी जन्म-मरणके दुःखसे छुटकारा प्राप्त करनेके छिए संयम धारण करना चाहता हूँ । 
अब आप अपनी अनुमति दीजिए ।! 

कृष्ण -- कुमार ! आपका संकल्प यदि स्थिर है तो आप अबदय दीक्षा ग्रहण कोजिए। जीवनकी दाड्धिका 
साधन तपश्चरण, संयम और ध्यान ही है। अतः: आप इस शुभ कार्यमें विलम्ब मत कीजिए ।' 


१, समवाबांग--२५७/५१ २६१६०, २६२६० सुत्तागम खण्ड १, १० १८०-३८१, अप्नव्याक्रण अभमंद्वार ४; अंतोगर्दसाओों 
१, ६० १, १८ ६०; उत्तरध्ययन २२९।१०।१८, २४, ३१; तिरझोय० '४।१४३३ | 

२. तेणं कालेण २ बारबई माम नयरी होत्या पाईणप्ढोभायवा उदोणदाहिणवित्थिण्णा नवजोयणबित्थिण्णा दुवाकुसपजोगणावामा धणवश्म३« 
निम्भाया भामीयरपवरपयारा नाणा्माणपं चगण्णकविसोसगलोदहिया'** । नाय।भम्मकद्दाओ, पूना संस्करण ए० 8६८ । 

३. तत्य-''कण्दे नाम वासुदेवे राया परिवतश । से ण॑ तत्य समुइ॒विजयरामोक्द्ााण दसण्डं॑ दसाराणं बलदेवपामोक्स्ाणं पचण्इ मद्दावीरा् 
उग्गसेणपामोक्खार् तोहतण्दं राईसद्ृस्ताण पज्जुश्रपामोसस्ताणं अदधुद्दाणं 'वहो ६० ६८-६६ । 

४. जाव संपरबुढा जेणेब कण्हस्स वासुदेवस्स भमवणवरपदिदुवारदेसभाए तेणेव उवागच्छह २ पदिदारदेसिए्ं मग्गेणं जेणेव कण्डे वाहुदेवे 
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गिकशमणसक्वार फरिस्तामि | तर ण॑ से कण्दे वाधुदेगे चाउरंगिणीर सेघाए''"““*। नायाभम्मकद्ाओ, पूना संस्करण १० ७०-७१ 


साहिस्य, इतिहास, पुराउ्य और संस्कृति : ७७३, 
७३ 


कृष्ण अपनी राजसभाम आये और घोषणा की कि यावर्ध्याकुमार दीक्षा छे रहा है। उसके साथ जो भी 
भुमुक्षु दीक्षा घारण करना जाहे, वह दीक्षा ले सकता है। मुमुक्षुओंके परिवारके भरण-पोषणका भार मेरे ऊपर रहेगा । . 
अत: संयम धारण करनेको जितकी इच्छा हो, वे निश्चिन्त और निर्न्द्र होकर दीक्षा ग्रहण करे । कृष्णने अपनी घोषणाके 
अनुसार थावर्च्याकुमारके दीक्षा ग्रहण क रनेके उत्सवको तैयारी को । इस अवसरपर अन्य एक सहज् व्यक्तियोंने दीक्षा 
धारण की । कृष्णने अपनी धोषणानुसार दीक्षा धारण करनेवालोके परिवारोकी प्री व्यवस्था सम्पन्त को । ु 

उपयुक्त सन्दर्भस कृष्णकी प्रजावत्सलता, स्नेह एवं धर्मप्रेम प्रकट होता हैँ। “नायाधम्मकहाओमे रूष्णके 
व्यक्तित्वका विकास वर्तमान है। छारीरको अपेक्षा उनके आत्मिक गुणाका विशेषरूपसे वर्णन किया गया है। णायधम्म- 
कहाओके १६वें अध्ययनमे कृष्णचरितका वर्णन आया है । 

कथा और पुराण साहित्यपर विचार करनेपर सर्वप्रथम हमारा ध्यान वसुदेवहिण्डीपर जाता है। इस अग्रन्थमें 
कृष्णचरितका अति संक्षिप्सहप निबद्ध है। इस ग्रन्थमे कृष्ण जन्मको कथा दो गयो है और कंस वधसे समन्दर्भका अन्त 
हुआ हैं । 

प्राकृत भाषामे निबद्ध विमलसूरिका 'हरिवंसचरियं प्राचीन कृष्णचरित है। इस अन्थमे कृष्ण, पाण्डव और 
तोथंकर अरिष्टनेमिका जीवनवृत्त विस्तारपृवंक आया है। हरिवंशके अन्य चरित भी इस ग्रन्थम बणित है। संस्कृत 
भाषामे जिनसेन प्रथमका हरिबंशपुराण सबसे पहला सस्कृत चरित है, जिसमे विस्तारपृ्वंक कृष्णका जीवनवुत्त अंकित 
किया गया है । उत्तरपुराणमे गुणभद्वले मी कृष्णचरितका प्रतिपादन किया है । चउप्पन्नमहापुरिसचरियंमे शीलंकाचर्यने 
कृष्णका इतिवृत्त अंकित किया है । घुभचन्द्राचायकृत पाण्डब्रपुराणमे भी क्ृष्णचरित समाविष्ठ हैं । 

अपभ्रंश भाषामे हरिभद्रकृत णेमिणाहचरिंठउ, लक्ष्मणकबिकृत णेमिणाहचरिउ, महाकवि धवलकृत हरिवंश- 
पुराण, पृष्पदन्तकृत महापुराण, श्रुतकीत्ति कृत हरिवंशपुराण, यशःकीत्तिकृत पाण्डचपुराण एवं हरिवंशपुराण, महाकवि 
स्वयंभूकत रिट्रणेमिचरिउ, दामोदरकृत णेमिणाहचरिउठ, महाकवि रदृधृकृत हरिवंशचरिउ आदि ग्रन्धोंम कृष्णचरित विस्तार 
पूरक वर्णित है । 

हिन्दी भाषामे रचित कवि खुशालचन्द, नेमितन्द, ब्रह्मजिनदास आदि कवियोंके हरिवंशपुराणोमें कृष्णचरितका 
वर्णन पाया जाता है । 

कन्नड भाषामे कर्णपार्यके नेमिनाथचरित, नेमिचन्द्रके अर्धनेमिपुराणमं कृष्णबरितका अंकन हुआ हैं। महाकाव 
पंपके विक्रमाजुंनविजयमे भी कृष्णचरित पाया जाता है। इसो प्रकार मराठी, गुजराती, तमिल और तेलगुम भी हरि- 
बंद्पुराणके अनुवादरूपमे अथवा हरिवंशचरितपर आधारित मौलिक रचनाके रूपमे क्ृष्णचरितका प्रणयन किया गया है । 
हिन्दी भाषामे नेमिनाथचउपईके रूपमे कई रचनाएँ पायो जाती है, जिनमें कृष्णइतिवुत्तको स्थान दिया गया हैं । 

यह सत्य है कि रामके चरितके समान हो क्ृष्णचरितपर भी जैन विद्वानोंने अनेक रचनाएँ निबद्ध की है । 


कृष्णका जीवन-बृत्त 

जैनकथा और पुराण साहित्यमे कृष्णता जीवन-परिचय विस्तारपूर्वक पाया जाता है । बताया गया है कि 
कृष्णके पिता वसुदेव नाना कलाओ, शास्त्रों और शस्त्रविद्यास अत्यन्त प्रवीण थे। वे अपने गण और कहाओंका प्रदर्शन 
करते हुए सौयंपुरमे कस आदिको शस्त्रविद्या एवं समरविद्याको शिक्षा देते हुए निवास करने लगे। एक समय ये अपने 
कंसादि शिष्योंके साथ राजगृहमे गये । वहाँ जरासंघकी घोषणा सुन उन्होंने सिहपुरके स्वामी सिंहरथकों युद्धमे परास्‍््त कर 
जीवित पकड़ लिया, इससे जरासन्ध उनसे बहुत प्रसन्‍न हुआ और उसने अपनी पुत्री जीवद्यताका विवाह उनके साथ कर 
देना चाहा । वसुदेवने जरासन्धसे लिवेदन किया कि आप अपनो इस कन्याका विवाह मेरे दिष्य कंसके साथ कर दीजिए । 
फलत: जरासन्धने अपनी कन्याका विवाह कंसके साथ कर दिया । कंसके साथ वसुदेव मथुरा लौट आय । यहाँ कंसने अपनी 
बहिन देवकीका विवाह बसुदेवके साथ कर दिया। अतिमुक्तक मुनि द्वारा देवकीका पुत्र तुम्हारे पतिकों मारेगा, इस 
भविष्यवाणीकों सुन॒ कसको स्त्री जीवश्यशा बहुत घबडाई । कंसने निवेदनकर वसुदेवस यह बचन ले लिया कि देवकीका 
प्रसव मथुराम पितृगृहम ही होगा । समय पाकर देवकीको मथुराम ही छः पुत्र उत्पन्न हुए; जिन्हें इन्द्रकी आशासे नैंगमदेव 
सुभद्विल नगरके सुदृष्टि सेठके घर पहुँचाता रहा और उसके मृतक पुत्रोको देवकीके पास छोड़ता रहा। कंस देवकीके 
मृतपुत्रको देख प्रसन्न होता । इस प्रकार देवकोके छ्ों पुत्रोंका सुमद्रिक् नगरमे छालन-पाऊन होता रहा । 


अनन्तर देवकीको सातवाँ गर्भ रहा | यह गर्भस्थ बाऊुक अत्यधिक तेजस्वी था और सात मासमें ही भाव्रपद. 


५७४ : शुरु भोपाकदास वरैया स्मृत्ति-प्रम्थ 


शुक्का ददशोकों कृष्णका जन्स हुआ । असुद्देव उसे गुप्त रूपसे समुना पारकर अपने विष्वासपात्र नस्दत्ोपषकों सौंप आये और 
उसको स्त्रो मशोदाको पुत्रोकों ले आये । कंसको जब अवगत हुआ कि देवकीको कन्या उत्पन्न हुई है, तो उसे आएचर्ग हुआ 
और उस कन्याकी नाक जिपटीो कर उसे छोड़ दिया । 

भीकृष्ण नन्द और यशोदाका प्यार प्राप्त कर वृद्धिगत होने लूगे। उनका वाल्यकाल बहुत ही आदचर्यकारी 
था। उनके कार्य-व्यापार बड़े-बड़े व्यक्तियोंकी आदचर्यं्षकित करते थे। कंसको एक दिन निमभित्तज्ञानीसे ज्ञात हुआ कि 
उसका बध करनेवाला गोकुलमें संर्बा्दत हो रहा है। इस समाचारने कंसको व्याकुछ कर दिया और वह शर्रुको प्राप्त 
करनेके लिए बेचैन हो गया । क्वप्णकों मारनेके लिए कंसने विविध प्रयत्स किये । मल्लयुद्धके लिए कंसने क्ष्णको मथुरा 
बुलाया । वसुदेव कंसके इस कार्यसे बहुत चिन्तित हुए और उन्होंने सोर्यपुरसे समुद्रथिजयादि नौ भाईयोंको मथुरा 
बुलाया। बलभद्र और श्रोकृष्णका कंसके मल्लोंके साथ युद्ध हुआ, जिसमें उन्होंने उन मल्‍्लोंको यमलछोक पहुँचा दिया। 
जब कंस स्त्रय युद्ध करनेके लिए समक्ष प्रस्तुत हुआ, तो कृणने अनायास ही उसको भो समाप्स कर दिया । 

कृष्ण कंसवधके उपरास्त अपने माता-विता तथा समुद्रविजय आदिसे मिलकर बहुत प्रसनन्‍्त हुए । सुकेतु 
विद्याधरने कृष्णके साथ अपनो पुत्री 'सत्यभामा' का विवाह कर दिया । 

जीवद्यशाके करुण व्रिलापसे द्रवीभूत हो जरासन्धने यादवोंको नष्ट करनेके लिए अपने भाई अपराजितको 
भेजा, जिसे कृष्णने अपने वाणोंसे धराशायी कर दिया । जब जरासन्धकों अपने भाईके वघका समाचार प्राप्त हुआ सो 
बहुत क्रद्ध हुआ और उसने सौयंपुर पर आक्रमण किया । यादव भो अपनी रक्षाकी तैपारी करने लगे। जब जरासन्धकी 
सेना विन्ध्याटवीमे आयी, तो एक देवी द्रारा कृत्रिम चिताओंको जलता हुआ देखकर उसे यादवोंके विनाशका निश्चय हो 
गया और वह वहींसे राजगुह लौट गया । 

एक समय कृष्णने अष्टम उपवासकर पष्म्यपरमेष्ठोका ध्यान किया। उनके परिणामोंकी विशुद्धिसे इन्द्रका 
आसन कम्पित हुआ । अतः इन्द्रने गोतमदेवकों समुद्रकों ज्ोन्न ही दूर हटा देनेका आदेश दिया। गौतमदेबने इन्द्रको 
आज्ञाका पालन किया । कुबेरने उस स्थानपर द्वारिका नगरीकी रचना की ,तथा कृष्णकी नारायण संज्ञा ज्ञापित की । 

एक दिन द्वारिका नगरोमें नारदका आगमन हुआ । वे कृष्णके अन्तःपुरमें गये, उस समय सत्यभामा अपने 
शुंगरमें दत्तचित्त थी, अतः: वह़ नारदका स्वागंतं-सत्कार करता भूल गयो । फलठत: नारदका मनोभाव बदर गया और 
उन्होंने सत्यमामाका मानभंग करनेका निशथय किया तथा वे एक अनिन्‍्य सुन्दरोको खोजमें निकल पड़े । थे कुण्डिनपुरमें 
स्थित राजा भोष्मके अल्तःपुरमें पहुँने । वहाँ रजिपगोकों देवऋर उन्होंने भविष्यवाणी को कि यह ह्ारिकाधोशको पटरानी 
होगी । कृष्णके रूप-सौन्द 4 और गुण वर्णन द्वारा उन्होंने दक्मिणोका ध्यान कृष्णको ओर पूर्णतया आक्ृष्ट किया । कृष्णका 
मन रूविमणीकोी ओर आक्ृष्ट करनेके लिए उन्होंने रुकविमिणीका एक चित्रपट भी ले लिया, जिसे द्वारिकामे आकर कुंष्ण को 
भेंट किया । कृष्ण रुविमणीका चित्र देखते ही आसक्त हो गये । हघर रुक्मिणीकी अवस्था भी बुरी थी । वह भी दिनरात 
कृष्णका नाम जपने लगी । जब रुक्मिणोकी बुआको प्रेमाकर्षणका समाचार मिला तो उसने एक गुप्तपत्र श्रोकृष्णके पास 
भेजा, जिसमे रुक्मिणीके उद्धार करनेको बात लिखी गयी । पत्रानुसार कृष्ण और बलभद्र कुण्डिनपुर पहुँचे और नागदेवकी 
पूजाके बहाने उद्यालमे आगी हुई रुक्मिणीको हरकर द्वारिका के आये। युद्धमे शिशुपालकों मार गिराया और रुक्मिणीके 
भाई रुक्मीको बन्दी बनाकर द्वारिका ले आये । रुक्मिणीके साथ कृष्णका विधिवत्‌ वियाह हो गया । 

सत्यभामा और रुक्मिणोममें सापत्न्यभावके कारण ईर्ष्या रहती थी । दोनोंको पुत्र उत्पन्न हुए । रुक्षिमणीके पुत्र॒को 
पृवंभवका वैरी घुमकेतु लामका असुर हरणकर ले गया और खदिरा अटवोमें तक्ष शिलाके नीचे दवा दिया । मेघकूट नगरका 
राजा कालमंबर विद्याधर अपनो स्त्रीके साथ वहाँ विहार करके आया और उस ब्रालकको अपने घर ले गया । उसका 
माम प्रशुम्नकुमार रखा गया। पुत्रका हरण होनेसे रुक्मिणीको महान्‌ कष्ट हुआ । उसने घोर विछाप किया । अकस्मात्‌ 
बहाँ नारदजीका आगमन हुआ । उन्होंने चक्रतर्ती पद्मरथ द्वारा सीमन्धर स्वामीके समवशरणमें सुने गये प्रश्नोसरोंको कह 


सुनाया और बताया कि प्रथुम्त बड़ा होतेपर स्वयं ही चला आयगा । इससे रुक्मिणीको सान्त्वला प्राप्त हुई। सत्यभामाके 
पुत्र॒का नाम भानुकुमार रखा गया । 


अनन्तर श्रोकृष्णता जाम्बवती, लक्ष्मणा, सुसीमा, गौरो, पद्मावत्ती और गान्धारीके साथ विवाह सम्पन्न 
हुआ । जाम्बबतीसे शम्ब नामक पुन्न उत्पन्न हुआ । 


द्वारिकामें यादवोंके बढ़ते हुए प्रभावको सुतकर जरासन्धका क्रोध पुन: भड़क उठा ओर वह युद्ध करनेके लिए 
उद्यत हो गया । दोनोंने एक दूसरेके प्रति अपने दूध भेजे और दोनों ओरकी सेनाएँ रणभूमिमें सस्नद्ध हो गई । युद्ध आरम्भ 


साहित्य, इतिहास, पुशतत्य और संस्कृति : ५७०७५ 


' हो गया और दोनों ओरके शूर समर-भूमिमें काम आने छमे | अनेक बीर योद्धाओंने वोरणति प्राप्त की । कृष्णने जरास"को 
आर डाऊा । हस पराक्रमपूर्ण कार्यसे कृष्णका य्ष सर्वत्र व्याप्त हो गया। कृष्ण नारायणके रूपमें प्रसिद्ष हो गये। अनेक 
'विद्याधरोंने वसुदेवके साथ आकर कृष्णको नमस्कार किला । कवि जितसेलने सन्दर्भका बहुत सुन्दर चित्रण किया है :--- 
अशग्नान्शरे सुरैश्युरैस्तस्मिग्नुद्घुष्टमम्बरे । 
नतमी वासुदेयो5भुद्सुदेवस्थ नन्दन: ॥ 
निद्तश्व जरासस्थस्तर्वकंणेव. संयुगे । ; 
प्रतिशय॒गुणद्वेघी. बासुदेवेन चक्रिणा | --हरिवंदपुराण ५३१७-१८ 
> ् 
नानाविदयाधराधीशा सानाआर्ुतपाणय: । 
आनकेन सहायाम्ति ते नारायणभक्तित: ॥ ““हस्थविंशपुराण ५३।२४६४ 
कुष्णने दिग्विजय यात्रा को। उन्होंने मागध देवोंको जीतकर अपना सेवक बनाया। लवण समुद्र, सिन्धुनदी ओर 
विजयाध॑ पव॑तके स्लेच्छ राजाओंकों अपने अधीन किया तथा उनसे नमस्कार कराया । उन्होंने गज नदीके मध्यमें स्थित 
विद्याधरोंको वद् किया तथा भरताधंके समस्त राजाओंको पराजित कर अपनी विजय दुन्दुभि बजायो । नारायणके साथ 
अर्धचक्रोके रूपमें एक हजार वर्ष तक पृथ्वीका पान करते रहे । कौरव और पाण्डवोंके युद्धमें भो उनका संहययोग रहा । 
कृष्णकी आठ पटरानियाँ जौर सोलह हजार साधारण पत्नियाँ थीं । 
कृष्णके चचेरे भाई तीथंकर अरिष्टनेमि थे, जो अत्यन्त बलवान्‌ और तैजस्थी थे। बिवाहके समय की जानेवाली 
पशुहिसाको देखकर विरक्‍्त हो गये और लपश्चरण द्वारा केवलज्ञात प्र।प्त कर धर्मोपदेश दिया तथा अन्तमें निर्वाणपद 
प्राप्त किया | 


कृष्णका व्यक्तित्व 
वें नीलकमलके समान नीलवर्ण, दस धनृष उन्नत, विशाल वक्षस्थल, दाढ़ी-मुंछरहित मुख, मृदुल शरीर, वज्ञके 
समान सुदृढ़ अस्थिबन्धन, अर्गछाके समान दृढ़ और लम्बी भुजाएँ, चमकीले नेत्र, वज्ञतुल्य कठोर एवं उम्र अंग-प्रत्मंगसे 
विभूषित थे । श्रीकृष्णके शरोर-वैभवसे ही उनका महत्त्व प्रकट होता है। आचार्य गणभद्वने श्रीकृष्णणी शरीर-सम्पत्तिका 
वर्णत करते हुए लिखा है--- 
घनशछ्सपरिधानों मद़केशो. विकृथ: सहजमस॒णगाशन्रश्लित्तशृशिप्रयोण: । 
सततकृत नियोगाद्शोपमस्लछेरसस्लेरविकलजयलस्भ: सवसम्भावितोजा: ॥ 
स्थिरचरणनिवेश्ञो पद्रसारास्थिवन्धों भुजपरिघणिधायी सुष्टिसस्माय्यसध्य: । 
कठिनपथुछवक्षाः स्थूछनीछाडितुक्नस्त्रिगुणितमूसिद्‌ पसर्पाह रीक्षय: ॥ 
ज्नलितचलितनेत्रो निश्ुुरावद्धमुष्टि. परिगतकरणोघों मंक्षु॒ संचारदक्ष: । 
भषामशनिरिवोप्रो नन्‍्दसूनु: स्थित: सन्‌ भयम्वहृदस प्रेतनाथस्थ चोच्चे: । 
--उत्तरपुराण ७०।४८<८-९० 
स्पष्ट है कि कृष्ण महामानव नारायण हैं। उनका शरीर, रूप और बल भी अतुलनीय है । इनके शौरय॑-पराक्रम- 
अतुलनीय है । इनके शौर्य-पराक्रमका बिकास आरम्भसे ही परिरक्षित होने लगता है। जब वे कंसके निमन्त्रणपर मथुरा 
नगरीमें पधारे तो वहाँ मदोनन्‍्मत्त गज उनको मारनेके लिए पहलेसे हो तैयार किया गया था | उसकी चिंघाड़से ही जन- 
समूह मूच्छित हो जाता था | परन्तु जब यह दुर्दमनोय गज श्रोकृष्णके समक्ष आया तो उन्होंने उसका एक दाँत तोड़ छिया 
और दौतसे मार-मारकर उस गजकों भयभीत कर भगा दिया । कुष्णने अत्यन्त निर्भवता और शू रवीरता सहित चापूर आदि 
मल्लोंको परास्त कर दिया । इस सन्दर्भमें उनके व्यक्तिस्वके निम्वलिखित गुण अभिव्यक्त होते हैं-- 
१. निर्भयमता ओर निशद्भुतापूर्वक ज्षत्रका सामना करना । 
२. अतुल पराक्रमके साथ अडिंग साहसका समावेश । 
३. उत्साहपूर्वक रड्धभूमिमें योद्धाओंके साथ मल्लयुद्ध करनेकी क्षमता । 
४. अपरिमित आत्मविद्वास । 
४.. लोककल्याणार्थ दुराचारी ओर समाजविष्यंसकारी तस्थोंको नष्ट करनेका संकल्प । 
६. विनमशीरूताके साथ बिरोधी गुण अहद्भारका स्वासिमान रक्षाके रूपमें समावेद् । 


४३७६ : गुर गोपाकदास वरेया स्थृति-अम्ध 


७. कर्संवध्यकार्यके सम्पादन हेतु सदैव तत्वरता । 

८. स्कूत्ति, चंचरुता और राजनीतिशंताका समत्यत । 

९. सहजरूपमें अनुशासमकी प्रयुत्ति । 

१०, स्वपद और मानमर्यादाकी रक्षाके लिए कूटनोतिका सृजन । 
११. घड़्यन्त लिर्माणमें प्रवीणता । 

१२. कार्यसिद्धिके हिए प्रयत्नशीरूता । 

१३. रणभीतिकुदलूताके साथ सफ़र राजनोतिज्ञता । 

१४. संगठनशक्ष्तिको प्रमुखता । 

१४. उदाराशयता और आध्यात्मिकताका समावेश । 

१६. अस्त्र-धास्त्र संचालनमें प्रवोणताके साथ सेन्य-संबारूनमें भी निपुणता । 
१७. दयालुता और कर्तंग्यपरायणवा । 


कृष्णके व्यक्तित्वमें परिवारकी देख-भालका गुण समाविष्ट है। उन्होंने अपने सहोदर अनुज गजसुकमालके 
विवाहके लिए स्वयं कल्पाका चुनाव किया था। अष्ष्टनेमिका विवाह भी उन्होंने स्थिर किया था। कृष्णका बलदेवके साथ 
बड़ा ही सौहादंपूर्ण सम्बन्ध था । 


कृष्णके व्यक्तित्वमें प्रमुख श्ीलतस्व 


१. दारणागतरक्षक 
श्रीकृष्णे चरितकी एक विशेषता दरणागतकी रक्षा करता भी है. । राजा पदुमनाभ स्श्रीबेष घारणकर जब 
क्ृष्णको शरणमे आया तो उन्होंने अभयदान देकर उसे क्षमा कर दिया । इससे कृष्णके हृदयकी उदारता और विधालताका 
पता रगता हैं। अपराधों दीन बनकर जब दारणमें आ जाय, तो वीर पुरुष उसकी अवदय रक्षा करते हैं । 


२. सदुता ओर वयारुवा 

श्रीकृष्णणा आचार-व्यवहार अत्यन्त नोतिनिपुण और सरल है। उनका हृदय मृदु और सानुकोह् है। उनकी 
दयालुताका एक उदाहरण अंतगड़दसामें आया है । कहा जाता है कि एक बार वे तीथंकर अरिषप्टनेमिके दर्शन करने हाथी 
पर सवार हो जा रहे थे । सुगन्धित पुष्पोंकी मालाओंसे सुसज्जित थे और छत्र-चेंबर घारण किये हुए थे । सैनिक समुदाय 
भी साथमें था, जब वे द्वारावतोस निकले तो उन्होंने देखा कि एक जीणं, जराजर्जरित पुरुष इंट ढो रहा है। इंटोंका ढेर 
विशाल था, उसे ढोना उस बुद्ध व्यक्तिके लिए असम्भव-सा था । अलः कृष्ण हाथी परसे उतर कर नीचे आये ओर उन्होंने 
स्वयं इटोंका ढोना आरम्भ किया । कपालु कृष्णको इंट ढोते देखकर सड़कके अन्य ब्यक्ति भो इस कार्यमें जुट गये और कुछ 
हो समयमे समस्त इंटें राजपथसे अछूग कर दी गयीं इस आलूयानसे कृष्णकी प्रजावत्सलता, दयालुता, सेवावृत्ति भादि 
गुणोंपर प्रकाश पड़ता है । 


३. अतिमानवीय कार्योका समस्पादन 
क्ष्णमें अपरिमित दाफित थी। वे आश्चयंमे डालनेवाले अलौकिक कार्य बातकी बातमें सम्पन्न कर डालते थे। एक 
बारकी घटना है कि भीम आदि पाण्डबोंने मौका द्वारा गंया पार की । कौतुकी भीसने नौका छिपा दी और जब कृष्ण वहाँ 
आये तो उन्होंने कहा कि हम लोगोंने तैरकर गंगाकों पार किया है, आप भी इसी प्रकार गंगा पार कर डालिए | श्रीकृष्ण 
भीमसके कथनको सत्य समक्ष गये और उन्होंने घोड़ों-सारयी सहित रथको एक हाथ पर उठा लिया तथा एक हाथ और दोनों 
जंधाअओंसे गंगाको पार कर दिया । उनके इस अलौकिक कार्यकों देख लोग आएचय चकित रह गये । 


१. दच्वाउसानभर्य तस्य वारणागतभीहरः ( विससर्ज निर्ज स्थार्न स्थानताभादिमेदिनम्‌ ॥ 
कृष्णा कृष्णपद नत्या क्रेमदानपुरस्सम्‌ । मायुदक्त बिनय॑ योग्य॑ पश्चस्वॉप यधाक्रमस्‌ ॥ --हरिबंक्षपुराण ५४।५१-५१ | 


२, अंतगढदला वर्ग ३ अ० ८१० १८-१६ । 
>“नहरिबंद० ५४।६७ । 


३१. रथमुडुत्य हस्तेन साश्वतारधिमच्युतः। आनुदष्ममिनोंत्तीणेस्तां जक्धाम्यां भुजेन व ॥; 
साहित्य, इतिहास, पुरातस्थ और संस्कृति : ५७७ 


कृष्णने कुपूतताकों बचपतलमें मारा, । अंजनगिरिके समान भयंकर शकट रूपणारिणो पिशाचिनीको एक हो 
आतसे बशमें कर लिया। उपद्रवकी अधिकताके कारण यशोदाने कृष्णके पैरमे रस्सी कसकर बाघ दी । उसी दिल द्ात्रको दो 
देवियाँ जमल और अजुन वृक्षका रूप धारण कर उन्हें पीड़ा पहुँचाने रगी, पर कृष्णते उस दझ्ामे भी दोसो देवियोंको 
गिरा दिया । छठी देवीने दुष्ट बैलका रूपधारण कर कृष्णको मारनेका प्रयास किया , पर उन्होंने उसको गर्दव पकड़कर नष्ट 
कर दिया। सातवी देवीने पाषणोंकी वर्षाकर कृष्ण और गोकुरूकों नष्टकर डालना चाहा, किन्तु ऋृष्णने गोवर्धन पंत 
उठाकर गोकुलकी रक्षा की । इस प्रकार क्षष्णके लोकोत्तर कार्योंका चित्रण कर. उनके अतिमानवीय रूपका अँकन किया 
गया है । 


७. जिलेन्द्रियता ओर अनासक्तिभाव 


कुमारके समान अत्यन्त निविकार अथवा अत्यन्त कोमल हृदयको धारण करनेवाले कृष्ण, क्रीडाओंके समय 
अतिषशय यौवन उन्मादसे भरी एवं प्रस्फुरित वक्षस्थलवाली गोपकन्याओंको उत्तम रासों द्वारा क्रीडा कराते थे | वे रास- 
क्रीडाओंके समय गोपबालाओंके लिए अपने हाथकी अंगुलियोंके स्प्शसे होनेवाला सुख उत्पन्न कराते थे, परन्तु स्वयं अत्यन्त 
निविकार रहते थे । जिस प्रकार उत्तम अंगृठीमे जडा हुआ श्र मणि स्त्रीके हाथकों अंगुलिका स्पर्श करता हुआ भी 
निविकार रहता है, उसी प्रकार श्रीकृष्ण भी गोपछलरूनाओकी ह॒स्तागुल्योंका स्पर्श करते हुए भी निविकार रहते थे | 

स्पष्ट है कि कृष्ण रासलोला करते हुए भी अनासक्तयोगी थे, उनके मनमे किसी भी प्रकारका विकारभाव 
उत्पन्न नहीं होता था । 
श्‌ 


निष्कप 

कृष्णके जरितसे ज्ञात होता है कि थे ओजस्वी, तेजस्वी, वर्चस्वी, और यशस्ती पुरुष थे। जैन वाइमयमे उन्हें 
ओघबली, अतिबलो, महाबली, अप्रतिहत ओर अपराजित कहा गया है। उनके शरीरमे अपार बल था,वे अपनी शक्तिसे बज 
को चुटकोसे चूणं कर डालते थे। उनमे ईर्ष्या, मात्सयं और कालुष्यमावका अभाव था। यद्यपि तोथंकर नेमिनाथको 
विरकक्‍त कराने इनकी ईर्ष्या ही प्रधान हेतु थी, किन्तु ती्थंकरके प्रति अटूट भक्तिभाव भो उनमे दिखलायी पडता है । थे 
कान्त, शान्त, सुभग और सौम्य थे । सुशील होनेके साथ अप्रमादी थे । प्रत्येक कार्यकी समयपर सम्पन्न करते थे । उनमे 
अपूर्व दूरदशिता थी । 


प्रायः समस्त पुराण, कथा और काव्य ग्रन्थोंमे कृष्णका उदात्त चरित प्रस्तुत किया गया हैं। उनके जीतव्रन दर्शन 
से बहुत कुछ सीखा जा सकता है । कृष्णने सदा पुरुषार्थ और साहूसपर विश्वास किया है ओर इन्हीको जीवनकी सफलता 
का साधन माना है। जो व्यक्ति निर्भीकभावसे पुरुषार्थ करनेमे अग्रसर रहता है, सफलता उसके चरणोंको चूमतो है। 
जीवनका सत्य भहिसा, घीरता और सहिष्णुताके समन्‍्वयमे समाविष्ट है। आदर्श मातव बननेसे ही विध्न-बाधाएं दूर होती 
है और व्यक्ति लौकिक और पारलौकिक कार्योंमे सफलता प्राप्त करता है। इसमे सन्देह नही कि राजनैतिक पक्ष कृष्ण 
का बहुत ही उदात्त है। धामिक ओर गामाजिक तथ्योंके स्थानपर कूटनीतिज्ञताको भी स्थान दिया गया है। अतः संक्षेप 
में कृष्णमम एक कुशलराजनीतिज्ञ, कर्मयोगीके गुण पाये जाते हैं। जैत कवियों और लछेखकोंने उनके इसी रूपका प्रधानता 
चित्रण किया है । 


७ 
१. कुपूतना पूतनभूतमूर्ति : प्रपाययन्तो सबिषस्तनोतम्‌ । स देबताबिष्ठितनिप्टुरास्यो व्यरीरटच्चु चुकचूषणेन ॥ 
वही ३५।४२ । 
२. कुदेवपाषाणमयातिवपरनाकुलों ब्याकुलगाकुलाय दधार गांवर्धनमूष्व॑मुच्चे: स भूधर भूधरणों दोर्म्याम्‌ । 
--अही ह५।४८। 


3, सबालभावास्सुकुमारभावस्तवैवमुद्धिन्नकुचा: कुमार: । 
सुयोवनोन्मादभराः सुरासैररीरमत्केलिषु गोपकन्या: ॥ 
कराइुलिस्पशेसु्खं स रासेष्बजीअनद्गोपव्धुजनस्थ । 
सुनिर्विकारो5पि महानुभावो सुमुद्रिकानदमणियंयाध्ये: | 
“-हरिबंश० १५।६ ५४-६६ । 


4१७८ : गुर गोपाकदास वरैसा स्थृति-म्रस्थ 


गुरुमीं का प्रिय चन्द्रप्रमचरित : एक अनुशीलन 


प्रो० अमृतलारू शास्त्री, वाराणसी 


ब्ोसबवीं दाताब्दीके मू्धन्य विद्वान्‌ गुरु गोपालदासजी बर॑याने संद्धान्तिक तथा दार्शनिक विशिष्ट प्रस्थोंके 
साथ जिन साहित्यिक पग्रन्थोंका अध्ययन-मनन किया था, उनमें उदयाझू चन्द्रप्रभचरित महाकाव्य मुख्य है, जो उन्हें 
अत्यन्त प्रिय रहा है । 


१, रचयिता 


प्रस्तुत महाकाव्यके रचयिता महाकवि श्रीवोरनन्दी हैं, जो आचार्य अभयनन्दीके शिष्य और विबुध गुणनन्दीके 
प्रशिष्य थे । विबुध गुणनन्दीके गुरुका नाम भी गुणनन्दी है, पर उन्हे 'विशुध” उपाधि प्राप्त नहीं थी । 


(क) विद्ञक्ता 
वोरनन्दी असाधारण विद्वान थे। उन्होंने अपने अप्रतिम प्रतिभावरूसे समस्त वाइडमयकों आत्मसात्त कर 
लिया था। वें जहाँ कुशछ वक्‍ता एवं सफल दिद्धान्तवेशा थे वहाँ थे निष्णात दार्शनिक एवं तर्कशास्त्री भी थे॥ 
उनके निर्णय मान्य होते थे । उनको युक्तियाँ एवं द्ास्त्रप्रमाण अकाट्य होते थे। इसी कारण उनका यह सर्वत्र प्रसृत था । 
(स) प्रभाव 
अभयनन्दीके शिष्य होनेके नाते वीरनन्दी और नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती सतीर्थ रहे, फिर भी सिद्धान्त- 
शक्रवर्ती उनसे प्रभावित थे । उन्होंने अपनी कृति--मोस्मटसार कर्मकाण्डमें बोरनन्‍्दीका तीन बार उल्लेंख किया तथा 
उन्हें गुरुकल्प माना है। मजूुलाचरणके प्रसद्भोंम उनका बार-बार स्मरण करना उनके प्रभावका श्पष्ट झयोतक है। 
विशिष्ट दार्शनिक और कवि श्रीवादिराज सूरिने अपने पार्श्वनाथचरितमें नामोल्लेख पूर्वक इनको कृतिकी सराहना 
को है। कविवर दामोदरने अपनी कृति चन्द्रप्रभचरितमें उन्‍हें 'कवोश” बतलाया है और वन्दरनों भी किया है। पण्डिल 
गोधिन्दने अपने पुरुषार्थानुशासनके प्रारम्भमें उनका उल्लेख धनञझजय, असग ओर हरिचन्दसे भी पहले किया है भौर 
उनके काञ्यको सूक्तियों एवं सद्‌ मुक्तियोंसे युक्‍्त बतछाया है । पण्डितप्रवर आश्याघरने उनके चन्द्रप्रभचरितसे एक 


१, चन्द्रममचरित, अन्तिम प्रशस्ति इछो० १ से ५ । 
२. जस्स पायपसायेण ण॑तसंतारजकूद्विमुत्तिण्णो । 
बीरिंदर्णदिवच्छी णमामि त॑ अमयणंदियुरु ॥४३६ । 
णमिऊण अभयर्ण दिं सुदसागरपारगिदर्ण दिधुरु । 
बरवोरणंदिणादँ पयडीणं पत्चययं बोच्छ ॥|७८५॥ 
पंमद युणरयणमूसलणसिद्धंतामियमहद्विमव्भाबं । 
बरवोरण॑दिचंद णिम्मलगुणमिदर्णंदिगुरु ।।८६६॥। 
8. सन्द्रममाभिसंबद्धा रसपुष्टा मनःप्रियम्‌ । 
कुमुदतीब नो धत्ते भारतों बीर॒नन्दिनः ॥१।३०।॥। 
४. चन्द्रपर्माजनेशस्थ चरित॑ येन गणितम्‌ । 
त॑ बीरनन्दिन बन्दे कवो्ी शानलब्बये ॥११६॥ . --जेनप्रन्धप्रवास्ति स॑ं० ५० ७० से उद्धृत । 
७. ओवगोरमम्दिदेवों पनशयाप्गों हरिष्वन्द्रः । 


व्यधुरित्याथा: कपय: काज्यानि सदुक्तियुक्तीनि ॥| 
--जैन भन्य प्रधास्ति संग्रह १० १२७ से उद्धृत । 


साहित्य, इतिहास, पुरातस्‍्ण और संस्कृति : ५७९ 


इलोक' उद्धृत करके उससे सागारधर्मामृतके न्‍्यायोपात्त--इस्यादि इलोक ( १।११ ) में दिये गये कृतझ्ञता गुणकां 
समर्थन किया है । 

जीवन्धरचम्पू और धर्मशर्माम्युदयके प्रणता महाकबि हरिचन्चने धर्मझर्माभ्युदपके निर्माणकों रूपरेखा चन्द्रप्रभ- 
चरितको सामने रखकर बनाई । चन्द्रभ्रचरित और धर्मशर्माभ्युदयकी मजुलाचरणपद्धति, पुराणोंके आश्रयकी सूचना, 
दार्दनिकचर्चा एवं धर्मदेशना आदिको देखकर कोई भी सहृदय यह जान सकता है कि हरिचन्द्वते वीरनन्दोके महाकाब्यको 
अथसे हृति तक एकाधिक बार ध्यानसे देखा था । धर्मदेशनाके कलिपय पद्मोंके ऋरण-के-चरण मिलते हैं. । 

यदि अनुक्रम तथा भावकी समानतापर ध्यान दिया जाये तो लगभग आधी दिव्यदेशना दोनोंकी एक जेसी 
ही है । अतः यह माननेमे कोई आपत्ति नहीं कि थे भी बीरनन्दीसे प्रभावित थे। 


२, कृति 
(क) आरास्ताधिक 
चन्दप्रभचरितमें आठवें तीर्थंकर चन्द्रभभका घरित निवद्ध है । इसको कथावस्तुका मुख्य आधार आचार्य 
गुणभद्र भदन्तका उत्तरपुराण है, जिसके ५४वें पर्वमे चन्द्रप्रभके ७ भवोंका वर्णन है। पर्वके अन्तमें फेबल एक हो अनुष्टुपमे 
गुणभद्वने क्रमश: उन ७ भवोके माम भी बड़ी कुशलतासे दिये हैं-- 
श्रोवर्मा $ अआधरो तेवो २ उजितसेनों ३ ध्य्युताधिप: ४ 
पद्मनाभो ५ 5हमिन्द्री ६ 5स्मसान्‌ पासु घम्द्ृप्तम: ७ भ्रज्भधु: ॥ 
बोरनन्दीने भी उत्तरपुराणके इस क्रमके अनुसार बन्द्रप्रभचरितमे सातों भवोंका उल्लेख किया है--- 
यः आऔवमनूपो बमृव विद्युअ: सौघसकल्पे तत- 
स्तस्माच्याजितसेनचक्रभु द्मयक्षाच्युतेम्ज्स्तत: । 
यश्राजायत पद्चनामनृपतिय बिजयस्तेश्वरो 
य' स्थाप्तीधकर: स सप्तमसथे घन्त्रप्नमः पातु न: ॥ 
उत्तरपुराणके उक्त इलोकमे न केवल वीरलन्दौकों, बल्कि पण्डित आश्ाघर' ओर दामनन्दीको भी प्रभावित 
किया है । 
वीरनन्दीके समक्ष उत्तरपुराणके साथ पुश्नाट्संधी जिनसेनका हरिबंशपुराण भी रहा है, क्योंकि चन्द्रप्रभचरितकी 
कुछ बातोंका साम्य हरिवंशपुराणसे भो मिलता है। 
प्रस्तुत महाकाव्यमें चन्द्रप्रमके पाँच कल्याणकोंमेसे केवल जन्म और मोक्ष--इन दोकी मितियाँ दो गई है। 
जन्मकल्याणककी मिति पौष कृष्णा एकादशी दी गई है जो दोनो पुराणोंके अनुरूप है, पर मोक्षकल्याणककी मिलि भावद्रपद 


दुक्ला सप्तमी दी गई है जो केवल हरिवंदपुराणके ही अनुकूल है। उत्तरपुराणमे फाल्गुत द्क्‍ला सप्तमी दी गई है । 
चन्द्रप्रभे समवसरणमे विक्रियाऋद्धिधारियोकी संश्या १४००० चौदह हजार बतलाई गई है जो उत्तरपुराणके अनुरूप 
है । हरिवंशपुराणम १०४०० दसहजार चारसो लिखी हैँ । ये ऐसे प्रसद्भ हैं जो बतलाते है कि बीरननन्‍्दीन उत्तरपुराणके 
साथ हरिवंश भादि पुराण-ग्रन्थोंका भी दोहन करके अपने महाकाव्यको रचना की थी । छरूगता हैं इसीलिए वीरनन्‍्दीने 
किसी पुराणविशेषका नाम न लेकर 'पुराणसागरे' * जैसे शब्दोंद्वारा प्राणसामान्यका उल्लेख किया है | 

कतिके अध्ययनसे प्रतीत होता हूँ कि इसके कर्तानें जैनपुराण, जैन महाकाव्य, सिद्धान्तशास्त्र, दार्दानिक साहित्य 
और व्याकरणके साथ जैनेतर महाकाव्य--रघुबंश और किराताजु नीय आदिका भी परिशीकृत किया था । 





१. बिधित्सुरेनं तदिद्वात्मबश्थं कृतशताया: समुपैध्ि पारम्‌ । 
है. च्क 
गुणेरुपेतो उप्थपरे; कृतध्नः समस्तमुद्े जयते हि छोंकम ॥४।३८॥ 
तुझूना कीजिए----चन्द्रभ० १८-०२ तथा धमंश० २ है ८, चें०ज० १८-७८ तेंधा घ० ह्‌ू० २ १-९०, च०च० १८०८८ ओर ध०९ा० २१०६६ | 
है, शरीषर्मा ओऔपरों. दवो5जितसेनोडच्युताधिप: 


२. 


पश्चनामी ६६ मिन्द्रो 5मूथो 5व्याच्च-द्रमभ: सन; ॥ --भ्रिषष्ठिस्तृति० १० । 
४. ओवर्मा ओपरः स्व्र्गेंइजितसेनोडच्यूत: सुर: ! 
पश्चनामोइहटमिन्द्रो यर््त बन्‍्देदई शशिप्रमम्‌ ॥  --पुराणसारसंप्रह ८३ | 


५, चन्द्रप्रभचरित १।१०। 


५८० : गुरु गोपाकदास वरैया स्एतिम्ध 


(लत) परिणय 
इससें १८ सर्ग हैं। प्रारम्भके १५ सग्गोंमें बरिततायकके पिछले ६ भवों और अन्तके ३ सभभोमें बततंमान भवका 
शिक्षाप्रद जीवनंबृत्त अणित है । वर्तमान मनके कैव्छ भर्मकल्याकका १६वें, जन्म, तप तथा ज्ञान हम तीन कल्याणकोंका 
१७वें तथा मोक्ष कल्याणकका वर्णन अन्तिम १५वें प्रस्तुत किया गया है। उत्तको दिव्य देधाना भी इसी अन्सिम धर्म दी 
गई हैं। महाकाज्योचित अन्यान्य विषयोंका प्रासज़िक वर्णन मी अलंकृत संस्कृत माषामे अथास्थान दिया भया है। इसके 
अठारहों समोके कुक इलोकोंकी उंश्या (६६१ है। प्रदास्सिके ६ इछोक अलग हैं । सभो सर्मेके अस्तिम इल्ोकोर्मे 'उदस' 
शब्द आसा हूँ, क्षतः यहू महाकाब्य 'ठदयाद्भ कहलाता हैँ । चन्द्रम्रमके साथ उदय का मेल भी ठीक बैठता । 


(ग) रथनाकाऊक 
नेमित्रन्द्र सिद्धाग्तलक्रवर्सीनी अपने जिस गोम्सट्सार कर्मकाण्डसे वीरलन्दीका उल्लेख किया है, उसकी रजना 
अामुष्डरायकीजो, गज़वंशीय राजा रामसल्लके प्रधानमन्त्री व सेनापति श्रे, प्रेरणासे की गई थी । अामुण्डरायने चैत्र शुक्ूू 
' पछ्णयमी रज्ियार २२ मार्ज सन्‌ १०२८ में श्वण-मशैल्गोर ( मैसूर प्रदेश ) भें गौस्मटस्थामीकी मनोज्ञ मूतिकी प्रतिष्ठा 
कराई थी, अतः बीरमन्दीका भी यही समय सन्‌ १०२८ है। 


(घ) पक मर्मस्यकछ 

प्रस्तुत महाकाथ्यके दूसरे सर्गमें प्रसड्भतः तस्‍्वोपप्छक आदि दर्शनोंकी भीमांसा को गई है। इस सन्दर्भमें कुछ 
ऐसी भी युक्तितर्यां दृष्टिगोचर होतो हैं, जो खोजने पर अष्टसहुख्ली और दलोकवाशिकममें भी उपलकब्ध तहीं हो सकी । इस 
स्थलके दलोक ई्लिष्ट नहों हैं. फिर भी कुछ क्लिष्ट हैं। इस दृष्टिसे यह गूठ रुणछ एक मर्मस्थल है । 

हस प्रकरणमें जीव आदि तस्वोंके विषयमें तत्त्वोपप्लव, सांख्य, नैयायिक, बौद्ध और मीमांसक आदि दर्शनोंकी 
मान्यताओंको पूर्व पक्षके रूपमें प्रस्तुत करके उनका निरसम किया गया है । 

भारत वर्ष दा्निकोंकी लीलाभूमि रहा है। भारतोय दर्शनोंमें चार्वाक दर्शन बहुत पुराना हैं। इसका उल्लेख 
महाभारतमे भी मिलता है। इस दर्शनकी दृष्टिसे पृण्य-पाप, स्वर्ग-तरक और आत्मा-परमात्माकी स्वतम्त्र सत्ता नहीं है; 
पृथिवी, जल, तेज और वायु ये चार भूत हैं ( भाकाश नहीं ); जीव भूतचतुष्टयके संयोगसे उत्पन्न होता है, जो देहके साथ 
उत्पन्न होकर उसीक साथ नष्ट हो जाता है और केवल प्रत्यक्ष ही एक प्रमाण है | तस्वोपप्लव दर्शन, चार्वाक दर्शनसे उत्पन्न 
हुआ एक नवीन दर्शन है। यों, यह दर्शन स्थरू दृष्टिसे चार्वाक दर्शन समझा जाता है, किन्तु सुक्म विचार किया जाये, तो 
उससे भिन्न है, यद्यपि उत्पन्न उसीसे हुआ हैं। भिन्नताका कारण मान्यताका भेद है। चार्वाक दर्शन भूतचतुष्टयरूप चार 
तत्त्व, किसी-न-किसी रूपसे जीबसत्वथ और अनुमान आदि अन्य प्रमाणोंको भ॒ मानकर भी प्रत्यक्ष प्रमांणको स्वीकार 
करता हैं, जबकि तस्‍्वोपप्छव दर्शश किसी भी तत्व और किसी भी प्रमाणकों नहीं मानता। इस द्शानकी दुष्टिसे सत्र 
आधा-हो-बाघा ( उपप्लुत ) है। इसोलिए आचार्य विद्यानन्दने उक्त दोनों दर्शनोंकी अपनी अष्टसहलोसें पृथकू-पृथक्‌ 
समालोचना की है। महाकवि बोरनन्दीत बन्द्रप्रभवरितमें प्रथमत: तत््वोपप्छव दर्शनको मान्यताको पूर्व पक्ष बताया है--- 

'जीव' तामका ऐसा कोई पदार्थ ही नहीं है, जा प्रत्यक्ष आदि किसी भी प्रमाणसे सिद्ध हो। जीव” पदार्थंकी 
सत्ता जब किसी प्रमाणसे सिद्ध नहीं होती, तो उसका अभाव ही मानना होगा, और उसका अभाव मानगेपर अजीब 
पदाय् कैसे सिद्ध हो सकता है ? क्‍योंकि जोब और अजोव पदार्थोका व्यवहार परस्पर सापेक्ष है। जैसे स्थुछ और सूक्ष्म 
का व्यवहार । स्थुल व्यवहार तभो होता है, जब कोई सूक्ष्म हो, और सूक्ष्म व्यवहार भी तभी होता है, जब कोई स्थरू 
हो । इसी तरह जीव व्यवहार अजीबको जानकर भऔर अजीव व्यबहार जीवको जानकर किया जाता है। और जब 
जीव पदार्थ हो सिद्ध नहीं है, तो उसके बन्ध और मोक्ष आदि घ॒र्म कैसे सिद्ध हो सकते हैं? क्योंकि धर्मी--पदार्थके 
हीने पर ही उसका धमं--स्वभाव या गुण सिद्ध होता है, न कि उसके अभावम । अतः जोब, अजोब, बन्ध ओर मोक्ष 
क्रादि समी तत्व बाधित है। ऐसी स्थितिम वे शास्‍्त्रोंम ही छिपे रहे तो भच्छा है। अन्यथा ज़्यों-ज्यों विधार किया 
जायगा स्पॉ-त्यों पुराने सड़े-मझछे बस्तकी भाँति उसमे संकड़ों उलकझने उपस्यित हो जायेंगी। गा हुआ पुराना कपड़ा 
तभो तक सु्दर प्रद्ोत होता हैं, जब तक उसकी तह न खोली जाये । तह खोलने पर तो उसकी संकड़ों धज्जियाँ दृष्टि- 
गोचर होने छगतो हैं, और वे आपसमें उलूझने भो लगती है, और फिर टूटने । 


१, चु० च०७ ९-इ४४, ४२, ४५९, ४७ | 


साहित्य, इतिहास, पुरातत्व और संल्कृति ! ७८१ 


जई॑ं 


सांख्यों, नैयायिकों और बोद्धोंकी मान्यता 

साश्य, तैधायिक और ओद्ध जीव तत्तको स्वीकार करके भी उसके स्वरूपके विषेयमें अन्यथा निरूपण करते 
हैं! साक््य जीकके अस्तित्वको स्वीकार करते हैं। इसे वे पुरुष कहते हैं। पर इसे वे कूटस्थ लित्म अर्थात्‌ सवंधा नित्य 
मानते है, क्र मानते है अकर्ता । उनकी दृष्टिसे प्रकृति (अजीब ) कर्जी है और पुरुष ( जीव ) भोक्‍ता है। नैयायिक जीवकी 
सत्ताकों स्वीकार करते हैं। पर उनकी मान्यता है कि जीव स्वयं शासवान्‌ नहीं है, शानके समवायसे शामवान्‌ है। वे गृुण- 
गुणीमे समवाय सम्बन्ध मानते हैं। 'बौद्ध लोग जीवकों वित्तकी सन्ततिरूप मानते हैं--ज्ञानकी सनन्‍्तान ही जीन है -- 
समालोचना 

'जीव नही है' यह तस्वोपप्लव वादियोका पक्ष प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोंस खण्डित है। ऐसी अवस्थाम “वंयोकि 
उसको उपलब्धि नहीं होती” यह हेतु देकर कौन अपना परिहास करावेगा ? “अनुपलब्धि' हेतु देकर जीवका अभाव सिद्ध 
नही किया जा सकता, क्‍यों जगत्‌मे जितने भी जस्तु हैं, उतमे जीवकी सत्ता स्वसंबेदत प्रत्यक्षसे सिद्ध है--प्रत्येक जीवके 
साथ सुख-दुःख आदि अवस्थाएँ लगी हुई है, और इसोलिए उन्हें सुवावस्थामे “में सुखी हूं” तथा दु खावस्थामे “में दुःखो 
है'--इस प्रकारका स्पष्ट आभास होता है। यदि यह कहो कि शान स्वसंवेदी--अपनेको जानतेवाला नहों, क्योकि 
उसे दूसरा ज्ञान जानता है, भत वह वेंद्य है। जैसे कलश आदि अपनेका नहीं जानते, बसे शान भो अपनेको भही 
जानता, क्योकि अपनेमेमे क्रिया नहीं होती । जिस प्रकार नट नृत्यकलाम कितना ही कुशल क्यो न हो, पर वह स्थयं 
अपने ही कम्घेपर चढ़कर नृत्य नही कर सकता। इसी प्रकार ज्ञान कितना ही निर्मल हों किन्तु बहू अपनेको नहीं जान 
सकता । ठीक नही, क्योकि अपनेमे क्रिया देखो जाती है। देखिये न, दोपक, चन्द्र और सूर्य आदि अपनेको भी प्रकाशित 
करते है । दीपक आदि अपनेको प्रकाशित करतेसे यदि प्रकाब्य हैं, तो अन्य पदार्थोकों प्रकाशित करनेके कारण प्रक्राशक 
भी । इसो प्रकार ज्ञान गपनेको जानता है, अत वेंध्व है और अन्य पदार्थोकों जानता है, अत वेदक भी | यदि ज्ञान 
अस्वसंवेदी हो तो वह चेतन या अचेतन किसी भो पदार्थमों नहीं जान सकता । यदि यह कहां कि 'पहल ज्ञानका दूसरा 
ज्ञान जान लेता हैं, अतः पहला ज्ञान पदार्थोको जान लेता है ।' तो यह भो ठोक नद्ठी, क्योकि उत्तरोसर जितने भी 
शान होगे, वे सब अगले-अगले ज्षानके वैद्य ही तो होगे । पृव-पूर्व ज्ञानको उत्तरोत्तर होनेवाले ज्ञान जानकर उन्हें पदार्थोंको 
जानने योग्य बनाते रहेगे, ऐसा माननेपर तो अनवस्था दोषकी बेल पूरे आकाशमें फैल जायेगी--आकाशकी तरह उसका 
भी अन्त नही आयेगा। उत्तरोत्तर होनेवाले ज्ञानोकों यदि स्वत: अस्वसंवेदी ही मानते हैं, तो वे पूर्व-पुर्व ज्ञानको नही ही 
जान सकेंगे । ऐसी अवस्थामे पदार्थोंकी जाननेवाला ज्ञान अप्रत्यक्ष ही बना रहेगा । उसके अप्रत्यक्ष रहनेसे विषयकी भो 
वही गति होगी--वह भी अप्रत्यक्ष बना रहेगा। यदि परोक्ष ज्ञानसे भो पदार्थोका ज्ञान हो जाता है, यह स्वीकार करते हो 
तो एक मनृष्यने जिस पदार्थकों जाना है, उसको जानकारी दूसरेको भी हो जानी चाहिए। इसलिए युक्तित बलसे स्वसंयेदन 
प्रत्यक्षेके सिद्ध हो जानेपर तत्त्वोपप्लब वादियोंकों प्रत्यक्ष बाधा क्यो नहीं होगी ? यदि तुम स्वसवेदन प्रत्यक्षके आधारपर 
ग़्मसे मरण पर्यन्त जीवको सत्ताको मानकर भो यह पृछों कि 'गर्भसे पहले और मरणके बाद उसको सत्ता कैसे सिद्ध 
माती जा सकती है ? तो सुनो, जो पदार्थ सत्‌ हो और जिनकी उत्पत्ति किसीसे न हुई हो, थे सब निश्चित हो अनादि 
और अनन्त होते है। जैसे पृथियो, जल, अग्ति और वायु । जोबकी उत्पत्तिका हेतु कोई नहीं है--वह॒किसीमे उत्पन्न 
नहीं हुआ, यह असिद्ध है, ऐसा भी नहीं कह सकने; क्‍योंकि उसको उत्पत्तिका कोई हेतु सिद्ध नहीं है। यदि यह कहा 
जाये कि पुथिवी, जल, अग्नि और वायु-यें चार भूठ उसकी उत्पस्तम हेतु है, तो दो विकल्प उठते हैं--( १ ) चारों 
भूत मिलकर जोवको उत्पत्तिम हेतु है, (२) या एक-एक करके ? बे दोनों ही तरह जीवको उत्पत्तिम हेतु नहों 
हो सकते । क्यो ? सुनिये--यदि चार भूतोमेंसे किसी भी एकको जीवकी उत्पत्तिमे हेतु मान लिया जाये तो जीवमे 
उसको संछुयाका प्रसंग आयेगा --जिस भूतसे जीवको उत्पत्ति होगी, उसके प्रत्येक कणमे जोवोत्पादनकी शक्ति होगी या समदाय 
में ? यदि प्रत्येकमे, तो जितनी संख्या कणोंको होगी, उतनी ही जीवोकी संख्या होगी । किन्तु किसी भी एक दारीरमे अनेक 
जीवोकी उत्पत्ति मानना ठीक नहीं, क्योंकि सभी जीवोको अलग-अलग इच्छाएँ उत्पन्न होगी, फलत उन इच्छाओकी पूतिके 
लिए सभी जीवोमे महाभारत छिडा रहेगा | यदि इस सख्याके प्रसंगते बबनेके लिए किसी एक या चारों भतोंके कण-समवायमे 
जीवोत्पादनकी शक्ति भान छी जाये, तो यद्ध भी ठोक नहीं, क्योकि चाहे एक मृतके कण हो चाहे चारोके, वे सब-कै-सब 
अचेतन हैं, और अचेतनसे चेतनको उत्पत्ति हो नहीं सकती । ऐसा एक भी उदाहरण नहीं जो अचेतनमे चेतनकी उत्पत्ति 
सिद्ध करनेमे सहायक हो । प्रत्येक कार्यकी उत्पत्तिम उपादान और निमित्त--पे दो कारण होते है। उनमें उपादान 
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कारण शंदां जातीय ही होता है, पह गिवम है / '्रंडकी उत्पतिमें उपादंग कारण मिट्टी है और कपड़ेकों - स्ताशिमें. 
'तन्तु । मिट्टी भड़ेकी सजातीस है और तम्तु कपड़ेके । इल सभादोग उपादात कारणोंका घड़े और कपड़ेमे सदा अन्यव धना 
रहता है, जिसे हम देखते ही हैं। अतः जारों मूत अुकि जीवके सज़ाक्ोय महीं, विजातोय हैं, इसलिए उन्‍हें, जीवकी 
उस्पस्तिमें उपादन कारण तहीं मान सकते । उते बादोंका जीवमें अन्क्प भी तो हम नतहों देखते । मदि यह कहां जाये कि' 
'सींध यशपरि बॉणका सभातीय नहीं है, फिर भो उससे बाण बनाया जांता है, अतः सजातोय ही उपादातत कारण होता 
हैं, यह लियम कहाँ रहा ? बह तो व्यमिचरित हो जाता है । तो यहू भी ठीक नहीं; क्योंकि सींग पुंदूगल है और बाण भी 
पुदुगरू है, अतः दोनों सजातीय ही हैं, व कि विजातोय । घारीं भूत मजैेतंन हैं जौर जीव-चेतन, अत: जीवकी उत्पत्तिमें 
ये सजातीय नहीं, विजातोंम हैं। यदि विजातीय भूलोंसि भी जीव उत्पेम्ग हो जाये ती जलसे पुथिवीकी भी उत्पश्ति हो 
जामे, और फिर ऐसी अवस्थामें आपके चार भूत तंत्त भी तिद्धि नहों हो खकते। पृथिवी आदि भार भूतोंकों छोड़कर 
कोई पदार्थ जीवकी उत्पत्तिम उपदान कारण नहीं है, जिसते 'भूससभुदीयकी उसकी उत्पत्ति सहकारी कारण माना 
जाब । अर्थात्‌ यह नहीं कहा जा सकता कि जीवकी' उत्पत्तिम भूससमुदाय सहकारी कारण है; क्योंकि जोवकी उत्पत्ति 
में यदि कोई उपादान कारण सिद्ध हो जाता तो भूततसमुदायका उसमें सहकारी कारण कल्पित किया जा सकता था। 
उ पादातके बिता सहकारी कारण फार्यकी उत्पक्ति नहीं कर सकता । बंदि यह कहो कि जीवक्ती उत्प्शिमे उसका शरोर 
उपादान कारण है, तो यह भी ठीक नहीं; क्योंकि आत्मामें उपादानकृप दारीरका स्वभाव नहीं देख पड़ता । उपादान 
काइणम यदि कोई विकार उत्पन्न हो तो उसका प्रभाव कार्यपर अबंदय ही पड़ता है, किन्तु शरीरके “यो-के-त्थी बने 
रहनेपर भी जीवमें विकार देखा जाता है। यदि शरीर उपादाम कारण होता तो उसके अविक्ृत रहते पर जीवको भी 
अविक्ुतत रहना चाहिए । उपादानका धर्म उपादेयपर अपना प्रभाव अवश्य ही डालता है। यदि बारीरकों उपादान और 
आत्माको उपादेय मानते हैं, तो आत्मासे शरीरका कोई धर्म अवश्य देख पड़ना चाहिए, किन्तु नहीं देख पढुता--शरौर 
जाँखोसे देख लिया जाता है किन्तु आत्मा आँखोसे कभी नहीं देखा जा सकता; शरीरमे अनेक विकार देखे जाते हैं, किन्तु 
वे आत्मामे नहीं देखे जाते, शरीरके बलमें न्यूनता देखनेपर भी आत्माफे बलमे अधिकता देखी जाती है। अतः शरोर 
आत्माका उपादान कारण महों माना जा सकता | घट ज्ञादि पदार्थोके जो मिट्टी आदि उपादान कारण है, उनमें यह बात 
नही देखी जाती कि मिट्टी आदि उपादान कारणम विकार होनेपर भी घट आदिम विकार न हो। अतः अनुमानवाधभा 
भी आपके परक्षपर व्याप्तीकी तरह क्रूर दृष्टि डाल रही हैं। चबालोसमल्रें श्लोकम तरवोपप्लववादीने कहा था कि जीव 
पदार्थकी कोई प्रमाणसिद्ध सत्ता नहीं है।' उसके "जीव नहीं हैं--इस पक्षमे शौवनसे हकसंठवें इलोकतक प्रत्यक्ष--« 
स्वसंवेदन प्रत्यक्षते बाघा दिखकाई गई। उसके पदचात्‌ बासठवें दछोकसे बहत्तरवें इलोकतक अनुमान बाघा दिखलाई 
गई । स्वसंवेदन प्रत्यक्षसे गर्भसे लेकर मरण पर्यन्त जीवको सत्ता सिद्ध होती है और 'जीव अनांदि और अनन्त है; क्योकि 
वह सत्‌ पदार्थ है, और उसकी उत्पत्ति किसी अन्य पदार्थंस नहीं है, जैसे भूतचतुष्टय ।--इस अनुमानसे जीवकी 
अनादिता और अनन्तता सिद्ध होती है और इसलिए यही अनुमान पृर्व पक्षीके पक्षम बाधा उपस्थित करता है। जोवका 
अभाव सिद्ध करनेके लिए तत्त्वोपप्छववादोनें जो अनुपरूम्भ ( “झनुपलम्मात्‌'--उपलब्धि न होनेसे यह ) हेतु दिया है, 
वह असिद्ध है; क्योकि स्वसंबेदन प्रत्यक्षते उसका सदभाव सिद्ध हैं। दूसरी बात यह है कि जीव तथा भूतोंमे एकता 
नहीं मानी जा सकती; क्योकि उनके स्वरूप भिन्न-भिर्न है--जीवका स्वरूप चेतन ओर भूतोका स्वरूप अचेतन है । जीव 
और भूलोका पृथक-पृथक प्रतिभास होता है। जिस प्रकार भिन्न-भिन्न प्रतिभास होनेसे पृथ्वी आदि चारों भूलोंको पृश्रक्‌ू- 
पुथक्‌ रथीकार किया है, इसी प्रकार जीवका भो तो भूतोंसे भिन्न प्रतिभास होता है। अत' ससे भी भूतोंसे भिन्न मानना 
चाहिए । जीव और भृतोंमे तेद सिद्ध करतेवाले उनके भिन्न लक्षण पाये जाते है। इस प्रकार जीवकी सिद्धि होतो है । 


सांख्य आत्माको यर्वथा नित्य मानते है, विन्‍तु उनको यह मान्यता प्रत्यक्षसे ही खण्डित हो जाती है; क्योकि 

प्रत्येक प्राणी स्वसंवेदन प्रत्यक्षते यहू सदैव अनुभव करता है कि उसकी आत्मा कभी सुखकी अवस्थाकों और कभी दुःख 
की अवस्थाको प्राप्त होती है--उसकी सुख-दुःखकी अवस्था बदलूतो रहती है। आत्मा द्रव्य है और सुख-दुःव आदि 
उसको पर्थावे हैं। गुण और पर्यावोंके समुदायकों द्र्य कहते है । पर्यायोके परिवर्तनका प्रभाव द्रव्यपर भी पड़ता है । 
अतः पर्यायोंकी अनित्यताके कारण द्रव्य भी कथण्क्ति अनित्य ठहरता हैं। अतः उसे सर्वथा नित्य मानता ठीक नहीं । 
सुख-दु.व आदि अवस्थाएँ जोवसे मिलन नही हैं। यदि इन अवस्थाओंकों जीवसे भिन्‍न माना जाये तो “ये अवस्थाएँ--पर्यायें 
इस जोथको है' इस प्रकारके सम्बन्धकों कल्पनाएँं नहीं हो सकतीं । यदि कहा जाये कि पर्यायोंक साथ जीवका संमवाय 
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सम्भषस्ष है तो यह कहना ठोक यहीं; क्योंकि बैशोविक खोग समभायको सर्वथा तित्म मालते हैं। शर्वया नित्य होनेते वह 
किसीका उपकार नहीं कर सकता । फछत: समवाय सम्मरभते भी पर्यायोंके साथ जीवका सम्बन्ध नहीं हो सकता । उप-- 
कारके आधारपर ही सम्बन्धोंको व्यवस्था को जाती है। जब स्मथाय उपकार यहीं कर सकता, तो वह वदृब्य और 
पर्यायोंके बीच कैसे माना जा सकता है ? अच्छा, थोड़ी देरको यह मात भी झे कि समबाय उपकार करता है, तो उपकार 
तो अभो-अभी उत्पन्न हुआ है” अतः यह अभित्य है, और समवाय नित्य है। ऐसो स्थितिमें उपकारको सम्रवायसे भिस्त 
मानना होगा। भिन्‍न मान सेनेपर 'यह उपकार समवायका है” यह कैसे सिद्ध होगा ? यवि प्रस्तुत समवायका उसेके उप- 
कारके साथ सम्बन्ध सिद्ध करनेके लिए बुसरे समवायकों माना जाये; तो फिर यह प्रश्न होगा कि दूसरे समवायका उसके 
उपकारके साथ सम्बन्ध कैसे होगा ? इसके उत्तरमे यह कहा जाय कि तीसरा समवाय मान लिया जायगा, तो फिर वही 
प्रदत होगा । फलतः अनवस्था हो जायगी । इसलिए यह सिद्ध है कि सुख-दुःख आदि पर्यावोंके स्राथ जीवका कथश्स्चित्‌ 
अभेद है। और इसीलिए यह निश्चित है कि वह परिणसमनशील है। ऐसी अवस्थामं जीव कृटस्थ नित्य कैसे हो सकता 
है ? 'पुख-दु:ःख आदि पर्यायें आत्मासे मिन्‍न हैं, इस सिद्ध न्तके खण्डनसे आत्माको जड मानने वालोंका भी खण्डन हो जाता 
है; क्योंकि चेतत स्वरूप सुख-दुःख परिणामोंके साथ उसका अभेद संभव है । 

सांख्योंका, जीवको अकर्सो मानना भो ठीक नहीं; क्योंकि अकर्ता माननेसे कमंबन्धका असाव हो जायगा | 
यदि जीव अच्छे-ब॒ुरे कर्म नहीं करेगा तो उसे पृण्य-पापका बन्ध कैसे होगा ? अच्छे काम करनेसे पुण्य बन्ध होता है और 
बुरें काम करनेसे पापवन्ध । जोबकों अकर्तता माननेसे बन्ध नहीं होगा, और बन्धके न होनेपर मोक्ष कैसे होगा ? आस्था 
भोक्‍ता है--यह कहकर सांख्योते स्वयं ही यह स्वोकार कर लिया कि वह “मुक्ति” क्रियाका कर्सा है, किन्तु फिर भी उसके 
कर्तृत्वकों छिपाते हुए उन्हें संकोच क्‍यों नहीं होता ? आत्माकों कर्सा माने बिना उसे भोकता नहों माना जा सकता । यदि 
कहा जाय कि प्रधान--प्रकृतिके बन्ध आदि होते हैं, तो यह भी युक्‍तिसज्भत नहीं; क्‍योंकि वह अचेतनम है । अचेतनकों न 
बन्ध होता है और न मोक्ष । इसलिए आत्माको अकर्त्ता मानना पाप है, पाप ही नहीं महापाप है । 

बौद्धोंका मत है कि केवल चित्ततत्तान-शानधारा ही आत्मा है, यह भी असझ्भत है; क्योंकि वह सन्लान- 
सस्तानि--क्षणोंसे भिश्न भहीों हैं । यदि उसे सन्तानियों (क्षणों)ल भिन्न कहा जाये तो प्रश्न उठता है कि यह सनन्‍्तान नित्य है 
या क्षणिक ? अगर उसे नित्य कहें तो क्षणिकवादियोंकों यह मान्यता कि 'सब क्षणिक है! समाप्त हो जाती है। और यदि 
सम्तानको क्षणिक मानें तो क्षण-पक्षमे जो कृतनाशादि दूषण प्राप्त होते है वे सब दृषण सन्‍्तानको क्षणिक माननेमे भी 
प्राप्त होते है । अर्थात्‌ जो सन्‍्तान क्षण अच्छे-बुरे कर्म करेगा, वह दूसरे क्षणमे तो रहेगा नही, फलरूत: जो दूसरे क्षणमें 


उत्पन्न होगा, वह उसके फलको भोगेगा। ऐसी अवस्थामे करनेवाले सनन्‍्तानक्षणकों कृतनादा और न करनेवाले भोकता 
सन्तानक्षणकी अकृताभ्यागमका दोष लगेगा । 


कुछ (नैयायिक वैशेषिक आदि) दाहमिक आत्माको व्यापक मानते हैं, कित्तु उनका यह मानना भी ठीक नहीं 
क्योंकि उसको व्यापकता सिद्ध नहीं होती | शरीरमे ही आत्माका सता स्वसवेदन प्रत्यक्षसे प्रतोत होती है, शर्रारके बाहर 


नही । 

अत. प्रमाणके ज्राधारपर जीव अनादि, क्षमिधन, नित्य, द्रीरप्रमाण, अच्छे-बुरे क्मोंका कर्ता तथा उसके फल 
का भोक्‍ता और चेतनास्वरूप सिद्ध होता है। इस प्रकार जीवको सता सिद्ध हो जानेपर, उसको अपेक्षा रखनेवाले अन्य 
अजीवादि पदार्थ भी सिद्ध हो जाते हैं, और उन सभी पदार्थोंके सिद्ध हो जाने पर यह निदिचत हुआ कि तत्त्वोपालवबादोका 
कहना ठोक नहीं । 
उपसद्ार 


इस तरह यह कावग्य-कृति होते हुए भी इसमे ऐसो अनेक सैद्धान्तिक प्ररूपणाएँ भी उपलब्ध है जो जैनधर्मके 
आदर्शको प्रस्तुत करती है। जैन वाइमयका कोई भी अज्भ हो, चाहे बह काव्य हो, चाहें दर्शन और चाहें आचार, सबका 
उद्देश्य जनसाधारणको धर्म-बोध करानेका रहा है । प्रस्तुत कृतिमे भी उसके कर्शाने इसी उद्द दयसे तोर्थद्भुर चन्द्रप्रभके 
चस्तिके मिससे ओर काव्य-रसके माध्यमसे जैन तत्व-देशनाका निबन्धन किया है । इसमें काव्यके वे सभी गुण भी विद्यमान 
हैं जो एक महाकाव्यमे होना चाहिए । इसीसे आ० वोरनन्दिको यह महत्त्वपूर्ण रचना गुरुजीके लिए अत्यस्त प्रिय रही है । 

के 

च० चु० ३---७४ से २-८३ 
चस० चु० ०-ध४, 5५, ८५६ | 


च० चु० २-८७ । 
चु० त्रु० २-८८, ८९ | 


१६ [० (० २० 


७५८४ १ गुर गापाकदास बरेया स्थ्ांस-प्रम्थ 


विद्यानुवादाब्नम वरनित मातुकारं ; 


स्वरूप, उपयोग भोर महत्त्व 
पं० ज्योतिद्यम्र शास्त्री, घौलपुर 


प्रास्ताविक 

साधा रणत: वर्णोंको पृथक-पुथक्‌ अथवा वर्णमालाको समुदित रूपमें मातृका कहा जाता है । वर्णमाछात्मक 
मातुका ध्वनियोंको साधनाके क्षेत्रमें उपयोगी नहीं माना गया है । अतः मन्त्रशास्त्रमे मातृकाओंके चार भेद बताये गये है - 
(१) केवल मातुकाएँ, (२) बिन्दुसं युकत मातृकाएँ (३) विसगगंसंयुक्त मातृकाएँ, और (४) उभयात्मक मातुकाएँ। हमारे 
समक्ष केवल मातृकाओंका प्रयोग हो आता हैं । इन मातृकाओंमें सामान्यतः: महत्‌ शक्ति नहीं रहती है | हाँ, प्रयोगविशेषसे 
इन केबल मातुकाओं द्वारा भो कार्यशाधनकी क्षमता प्राप्त की जा सकती है । 

अम्श्रशास्त्रमें विन्दुलंयुक्त--अनुस्वार या अनुनासिक युक्त, विसर्मयुक्त और उभयात्मक मातुकाएँ उपयोगी 
मानी गया दै और इन्हों मातृकाओंसे यन्त्र-मल्त्रका गठन भो हाता है। मातृकाओंको अद्भुत शक्तिके उचित और उपयुक्त 
विधि-प्रयोग द्वारा आएचयंकारी कार्योंकों सम्पन्न किया जाता है। वैज्ञातिक प्रयोग हारा यह सिद्ध है कि मातृकाओंमें पर- 
माणुरुप अद्भुत शक्ति निहित है । प्रयोग ढारा देखा जा सकता है कि एक मसृण काँचके ऊपर सूक्ष्म घुलिरेणु-समह पड़ा 
हुआ है | यदि इस काँचके पास बैठकर कोई बेला ( वायलिन ) पर एक गत बजाये तो शब्दतरंगोंसे आंकृष्ट होकर धुलिरेणु 
दार्न-शने: एक सुन्दर आकृतिमे परिणत हो जाते हैं। प्रयोग द्वारा यह भी सिद्ध है कि मातृकाष्वनियोंमें केवल आकर्षणकी 
शक्ति ही नहीं है, अपितु किसी भी वस्तुके कर्मपरिवत्तंनकी भी क्षमता है। विज्ञानके क्षेत्रमं रेडियमका उदाहरण भी 
मातृकाध्वनियोंके शक्ति-परिज्ञानके रिए दिया जाता है। रेडियमका कार्य तापविकरण करता हैं। ताप किसी भो वस्तुके 
अणुओंका अस्त-व्यस्त भावसे स्पन्दन-मात्र है ( [77०९७४7 7700९ ८ए४4प्राए्टा )। अतः जिस बस्तुके कणोंमें कम्पन 
होता है, वह वस्तु हमारी अनुभृतिभ शर्म प्रतीत होती हैं। रेडियमके अणु क्रमशः फटते रहते है और फटते हुए अणु 
रेडियमके भीतरसे भीषण वेगमे बाहर निकरू कर आते हैं तथा कतिपय अणु रेडियमके अन्यान्य अणुओंको धक्का ((0॥807) 
देकर कम्पा देते है, जिससे अणु परस्परमे धथित होकर ताप या शक्तिको पअभिव्यक्तित करते है। मातुकाभोंमे जो स्पन्द 
(४४०४४८४००) रहता है, बह बायुकी कम्पित करता है और इस कम्पनके फलस्वरूप शब्दाण भी अपने वेगके कारण 
अवमाणुओंमें परिणत हो जाते है तथा जन्यान्य अणुओंसे धषित होकर शक्तिका सुजन करते हैं, इस शक्ति द्वारा छौकिक- 
अलोकिक कार्य सम्पादित होते हैं! मातुकाध्वनियोंसे यन्त्र-मन्धोंका गठन किस प्रकार किया,जाता है, इसका विवेशन भी 


१. अकारादिक्षकाराता वर्णा: प्रोकतास्तु मातुका: । 
सृष्टिन्यास-स्थितिस्यास-संहुतिस्यासात्तास्त्रिधा ॥॥._--जयसेन प्रतिष्ठापाठ श्छा० २७६ । 
२. धचरतुर्दा मातुका प्रोवतता केवला बिन्दुसंयुता । 
सबिसर्गा सोभया च रहस्य॑ श्युणु कथ्यते ॥। 
विज्ञाकरों केवछा थ्र शोभया ब॒द्धिकारिणी । 
न +- के 
सबिसर्सा पुत्रदा व सब्रिन्दुविशिदाथिमी ॥ . --तस्वसार, मातृकाविलासमें उद्धृत पृ० ६३ । 
अकारादिक्षका रान्ता मातृका वर्णरूपिणी । 
चतुर्द शस्ब॒ रोपेता विन्दुमपविभूषिता ।_ -+परात्रिशिका टि० पु० १९४ । 


“>सातृकाविलास पु० ८६,६९६ । 
साहित्य, इतिहास, पुरातस्थ शोर संस्कृति : ५८५ 


विद्यानुवादांगमें भाया है। यह ग्रस्थ मन्‍्त्रशास्त्रकी दृष्टिसे तत्त्रसार, तन्बाकोक, तस्त्रसज्भाव, पाराजिशिका जैसा ही उपयीगी 
है, इसमें मन्त्र-यन्त्रतिद्या सम्यन्धी प्रचुर सामप्री संकलित है । शक्ति और बीजोंका विवेचन भी इस प्रन्थमे आया है | हस 
यहाँ केबछ मातुकाओंका निरूपण ही प्रस्तुत करते हैं । 
मातकाओंका स्वरूप ु 

'अ! से “झ! पर्यन्त समस्त वर्ण अमृतमय है, जो व्यक्ति इन मातृकाध्वनिर्भोक्ा यंथार्ष प्रयोग करना जानता है, 
बह अल्प समय और अल्पशक्तिसे महत्तम कार्यका सम्पादन कर सकता हैं। मातुकाओोंका प्रत्येक वर्ण किसी विशेष आकृति, 
शक्ति और मृत्तिसे युक्त है । जो साधक मातृकाओंकी शक्तिसे अवगत होकर उनका स्वशरीरकों शक्तिके सांथ संधीजन 


सम्पन्न करता है, वह साधक जीवनमें सफलता प्राप्त कर लेता है । त्रिद्यानुवादमे निरूपित प्रत्येक मातृकाका स्वरूप निम्म 
प्रकार है--- 
अ ---हेमवर्ण, कुंकुमगन्ध, लवणस्वाद, वृत्तासन, गजवाहन, जम्बूद्रोपंक समान विस्तृत, चतुर्मुख, अष्टबाहु, 


कृष्णलोचन, जटा-मुकुटघारी, श्वेतवर्ण-मौत्तिक आामरण, अतिबलो, गम्भीर और पुल्लिज् । 

आ “+-दइवेतवर्ण, पद्मासन, अहिवाहन, शंख-चक्र-प्माकुशधारी, ट्विमुख, अष्टबाहु, अहिभूषण, महा द॒ुति 
श्रिशत्सहस्रयोजनबिस्तीर्ण एवं स्त्रीलिज्ध । 

ह -.हेमबणं, चतुरखासन, कू्मवाहन, वज्ञायुध, एक योजन बिस्तीर्ण, दिगुणित-आयामोत्सध, कषायस्वादु, 
बैड्यं-वर्ण-अल्ूं कृत, मन्दरस्वर, क्षत्रियवर्ण और नपुंसकलिजधु । 

ई -..इ्वेतवर्ण, कुबलयासन, वराहवाहन, मन्दगसन, अमुतरस, सुगन्धित, द्विभुज, पशष्मधारी शतयोजनबिस्तीर्ण 
टिगुणोत्सेष, दिव्यशक्तिधारी और स्त्रीलिड्ड । 

उ --धम्रवर्ण, कोणासन, कोकवाहन, द्विभूज, मुदुगलगदायुध, कठोर गन्ध, कटुस्वादु, शतयोजन-बिस्तीणं 
द्विगुणोत्सेघ, वध्याकर्षण और स्वोकिज्लू । 


“-त्रिकोणासन, उष्टवाहन, रक्‍तवर्ण, कपायरस, निष्ठुरगन्ध, द्विभुज,शूलधर, दातयोजन विस्तीर्ण और 
नपुंसकलिज्धु । 





कक. अमआआ> कमा, 


१. वृत्तासनं गजवाहन हेमवर्ण कुकुमगन्धं रूवणस्वादू जम्बूदीपबिस्सीर्ण चतुर्मुंख अष्टबाहुं कष्णलोचनं॑ जटामकुटधारिणं 


सितवर्ण मोक्तिकाभरणं अतीवबलि-गम्भोरं पूंल्लिज्ञं अकारस्य लक्षण । 
“-विद्यानुवाद, पाण्डुलिपि पत्र ४ अमर पृष्ठ 


तुलनाके लिए---चामीकरनिभ: शूलगदाराजद्भजाष्टक: | चतुरास्योउतिकाय: स्थादकार: कूर्म वाहन ॥ 
--शारदातिकूकतन्त्र टीका पृ० ३५९ 


२. पदमासन गलव्यालवाहनं सितवर्ण शंखचक्रप्रांकुशधारिणं द्विमुखं अष्टहस्तं अहिभूषणं श्ोभनादिमहाद्रति ज्रिशत्सहस्न- 


योजनविस्तीर्ण स्त्रीलिड्डं आकारस्य महात्म्यं । 
““विद्यानुवाद पाण्डुलिपि पत्र ४, अपर पष्ठ 


तुलना--पाशाडुशकरा श्वेता पद्मसंस्थेमवाहना । पष्टयूफयोजनमिता स्थादा मौक्तिकभूषण ॥। 
“-हारदातिलुक तन्त्र टीका १० ३४९ 


३. कूर्मवाहनं चतुरासनं हेमवर्ण वज्ञायुध एकयोजनबिस्तीर्ण दिवगुणायाममुत्सेघं॑ फषायस्त्रादं बझ्वेइय॑-वर्णालुकृतं मन्द- 
स्‍्वरं नपुंसक क्षत्रियं इकारम्य माहात्म्यम | “>विद्यानुवाद पाण्डुछिपि ४ पत्र, अपरपृष्ठ 
तुलना--पीत्॑ कराब्जकुलिशपरशु बैरिनाशनम्‌ । थे कयोजनमान स्थादिकारं कच्छपस्थितम्‌ ॥ _ शारदा० पृ० ३४९ 

४. कुवलयासन वराहवाहनं मन्दगमन अमृतरस सुगन्ध द्विभुजं फलपद्गघारिणं दर्येतव्णं दातयोजनविस्तीणं द्विगणोस्सेघं 
दिव्यशक्तिघारिणं स्त्री लिदर्ग ईकारस्थ माहात्म्यं । “-विद्या० पाण्दुलिपि पत्र ४, पूर्षपष्ठ 


तुलछना--दशयोजनदीर्घाद्धनाहासो हंसवाहना । ई' स्यात्पुष्टिप्रदा श्वेता मौक्तिकाद्या सितानना ॥ 
““जारदा० पृु० ३५९ 


४. स्त्रीकोणासन कोकवाहन द्विभ्ज मदगलगदायुधं घृमप्रवर्ण कठोरकटुस्वादूं शतयोजनबिस्तोणं द्विगुणोत्सेधं कठोरगरन्धं 


वश्याकर्षणं उकारस्य माहात्म्यम्‌ । “-विद्यानु० पाण्डुकिपि पत्न ५ पूर्वपृष्ठ 
६. त्रिकोणासन उप्ट्रवाहनं रक्‍्तवणं कषायरसं निष्ठागन्धं द्विभुजं फल-शुलूधरं, नपुसक॑ वातयोजनविस्तीर्ण ऊकारस्य 
माहात्म्यम्‌ । “-विद्यानु० पाण्डुलिपि पत्र ५ पूर्व पृष्ठ । 


तुलना--गदाझुशकरं काकवाहनं कृष्णभूषणम्‌ । योजनद्विसहस्नाणां मानमुद्रयमक्षरम्‌ ॥। 
“-शारदात्तिककतन्त्र टीका पू० ३४६ । 


५८६ : गुझ गोपाचदास बरेया स्थूृति-भन्‍्य 


ऋ---पप्ट्स्व भाव, उप्टूल्वर,, श्षतयोज़नविस्तीण, . दिगुणायाम; उच्दूरस, वागामरणं, और सर्वविध्यकारक । 

कह --पद्मासन, मयूर बाहुम, कपिरूमर्ण, अतुर्भुज, शतयोजनबिस्तोण, दिगुणायाम, मल्लिकागन्ध, मधुरस्वादु, 

'स्वर्णाभरण और नपुंसक लिजूु । 

लू --हयस्वमाव, हयस्वर, हयरस, क्तयोजनविस्तीर्ण, द्विगुण-आयाम, शूरवाहण, चतुर्मुण, मुसलू-कुन्शक-पंद्म- 
कोदेण्डघा री, कुबलयासन, कुण्डलाभरण, सर्वविधनकारक और नपुंसक लिझु । 

ल--मणि-सौक्तिक-यशोपवीत, कुण्डलाभरण, द्विभुज, मल्लिकागन्ध, पञ्चाशंद्योजनविस्ती्ं, द्विगुण-आयाम, 
क्षत्रियववर्ण, उच्चाटन, कुस्तक-पदम-हैसस्‍त और नपुंसेक छिड्भध । 

ए---जटा-मुकुटधारी, मौक्तिकाभरण, यज्ञोपवीतयुकत, चतुर्भुज, शंल-सक्र-परशु-पद्म-हस्त, दिव्य स्वादु, 
सुगस्धित, सर्वत्रिय, शुभलक्षण, वृत्तासन और तपुंसक लिजू । 

ऐ “-विकोणासन, गझडवाहन, त्रिमुज, त्रिशूल-गदायुध, अग्निवर्ण, निष्दुरगन्ध, क्षीरस्वादु, चर्घरस्वर, दक्षयों- 
जनविस्तीणं, द्विगूण-आयाम और वश्याकर्षण । 

ओ ---वृषभवाहन, तप्तकाल्चनवर्ण, सर्वायुधसम्पन्न, छोकालोकव्याप्त, महाक्षक्ति, जिनेत, दादशसहस्रवाहु, 
पद्मासन, महाप्रभू, सर्वदेवषपञ्ष्य, स्बमम्त्रसंसाथक, सर्वबलोकपूजित, सर्वशान्तिकर, सर्वानुग्रहकारक, 
क्षिति-अछ-पवन-अग्नि-आकाशमय शरीर, सूर्य-चस्द्रादि कार्य करनेमे समर्थ, सर्वामरणभूषित, दिव्य» 
स्‍्वादु, सुगन्वित, सर्बरक्ष, शुभद, स्थावर-जंगमादि जोबोंपर दयालु, अव्यय और पञ्चाक्षरगर्तित । 


१. उष्टस्थभा उष्ट्रस्थर हातयोजनबिस्तीणं द्विगुणायामं उष्ट्रसं नागाभरणं सर्वविधूनं ऋकारस्य माहात्म्यम्‌ । 
विद्यानु० पाण्डुरिपि पत्र ५ पूर्व पृष्ठ । 
२. परद्मासन मयूरवाहन कपिलूवर्ण चतुर्भुजं दतमोजनबिस्ती्ण ढद्विगुमायामं॑ मल्लिकागन्ध मधुरस्वादु हेमाभरणं नपुंसक 
ऋषकारस्य माहात्म्यन्‌ । ““विद्यानु० पत्र ४ पूर्व पृष्ठ । 
तुलना--पाशशक्तिभुजं रक्त बह्लिबिम्बस्थितोष्ट्रगम्‌ । उक्तप्रमाणं कालघ्नम्‌ ऋषबर्णहयं भवेत्‌ 0 
-->शारदा० पृु० ३४९ + 
३. हयस्वमावं हयस्वरं हयरसं शतयोअनविस्तोर्ण द्विगुणायाम॑ शुरवाहनं चतुभुंज॑ मुखलकुत्तकपदमकोदण्डहस्सं कुबलयासनं 


कुष्डछाभरणं स्वविध्नकारिणं नपुश्तक रछूकारस्य माहात्म्यम । “-विद्यानु० पत्र ४ पृ्षपृष्ठ । 
४. मणिमौक्तिक-यज्मापवोतं कुण्डलाभरणं द्विभुजं मल्लिकागन्ध प््चासद्योजनविस्तीण द्विगुणायामं नपुंसक क्षत्रिय उच्चाटनं 
कुन्तपदमहस्त छकारस्प माहात्म्यम्‌ । “यही, पन्न ४, पूर्व पृष्ठ ॥ 


तुलना--चतुरल्राब्जहूंसस्थं पुष्परागसमप्रभम्‌ । पाशवद्करं रोदा लुगुग्मं स्माप्निराघनम्‌ | 
“-शारदा० पृ० ३४६ 
४. जटामुकुटभारिणं भोक्तिकाभरणं वशोपभीतोषेतं अतुभुजं धांलबक्रपरशुपश्महस्तं दिव्यस्वादं सुगन्धितं सर्वप्रियं शुमरूक्ष्ण 
पृतासन नपुंसक एकारस्य माहात्म्यं । --विद्यानु० पत्र ५ अपर पृष्ठ । 
तुलमा--गदाफलारिपद्माढ्यकरं हारविभूषणम्‌ । च्रक्रवाकस्थितं श्याममेकारं ठु महऊूघेत्‌ । 
न“ह[रदा० पु० २४६ । 
६. जिकोणगासतं गदडवाहनं तिभूज जिशूछग़दायुर्ध अग्तिवर्ण तिष्ठुरगन्धं क्षीरस्वादुं धर्धरस्वरं दष्ययोजनविस्तोर्ण द्विगुणा« 
याम॑ व्याकर्षणशक्ति: ऐकारस्थ माहात्म्यम । ““विद्यानु० पत्र ४ अपरपुृष्ठ । 
तुलना-«तवकुन्दतनिभा शुकुअकयाहा दिपास्यिता | कोटियोजनमाता स्थार्देमुत्ति: कविताकरी 
“->दारदातिलक तत्वटीका, पृ० ३५९। 
७. यृषभवाहनं तप्तकाञ्ल्वववर्ण सर्वायुधसम्पन्न लोकाछोकव्याप्त॑ महाशक्तित्रिमेत्र ददशसहस्त्रत्राहुं पद्मासन महाभप्रभुं 
सर्यदेवसापूज्यं सर्वमन्यसंत्राधक सर्वलोकपू्मितं सबंशान्तिकरं सर्वानुग्नह .विग्रह क्षत्षिगमल प्रवनहुताशन गजमानाकाह्ा- 
सू ंबन्द्राधिकार्यकरणतत्परं सर्वाभरणभषितं दिव्यस्थादं सुगर्ध सर्बरक्ष शुभदं स्थावरजंगमाविसर्वजीवदयापरं अव्ययं 
पण्न्वाक्षराभितम्‌-भोका रस्य माहात्म्यम्‌ । “विश्यानु० प्र ५ अपर पृ०। 
तुझूमा । व्रिन्मयं सर्बगं क्षान्त द्विसह्रकरोज्ज्जलम्‌ । पीतं नोवयसंस्यं स्थादोकूप श्रीकरात्मकम्‌ ॥ 
““रगरदातिलक पु० ३४९ । 


साहित्य , इतिदाप्त, पुदातत्य और संस्कृति : ५८७ 


औ ---वुत्तासम, कोकधांहन, मुंकुमगम्ध, पीतवर्ण, चतुर्बाहु, वश्पादाणारो, कपायस्थादु, ब्वेतमाल्यादि-आमरण 
युक्त, स्तम्भनशक्तिसस्पन्त, शतयोजनविस्तीर्ण और द्विगण-आयाम । 

अं --पद्मासन, श्वेतवर्ण, नीलोत्पलगन्ध, कौस्तुमाभरण, द्विमुज, पद्मपाशामुध, धुम्दरयशोपवीतधारी, 
प्रसच्नमति, मघुरस्वादू, शतयोजनबिस्तीर्ण और द्विगुण आयाम । 

अः --त्रिकोणासन, पीताम्बर, कुंकुमगन्ध, घूलगर्ण, कठोरस्वर, निष्दुर दृष्टि, क्षारस्वादु, द्विभुज, शूलायध, 
निष्टु रगंति, अशोभनाकति, शुभकंशासक, और नपुंसकरलिड्भु । 

के --चनुरत्रासन, चतुर्दन्त, गजवाहन, पीतवर्ण, सुगन्बमाल्यानुलेपन, स्थिरगति, प्रसन्रदृष्टि, द्विभुजण, वज- 
मसलायुध, जटा-मुकुटधारो, सर्वाभरणभषित, सहस्तयोजनविस्ती्णण दशसहस्रयोजनोत्सेध, क्षत्रिय- 
वर्ण, इन्द्रादि देवताओंके स्तम्मक-शान्तिक-पौष्टिक-बहमाकर्ष णदाम्तिसम्पन्न एवं पुल्लिजु । 

ख --पिगल-बाहन, मयूर ग्रीववर्ण, द्विमुम, तोमर-शक्तियुकत, कालयज्ञोपवीत, मुस्वर, तिंशशोजनबिस्तोर्ण, 
आकादगामी, अस्तिम वर्ण, सुगन्धमाल्यानुकेपन, आग्नेयकमेंसिद्धेिदायक, मनोरथसिद्धिदायक, 

न अणिमादि विभूतियुक्त और पुल्लिज्ध । 

ग --हंँतवाहन, पद्मासन, माणिस्याभरण, दवेतवस्त्र, सुगन्धमाल्यानुझेपन, कुंकुम-धम्दनप्रिय, क्षत्रिय वर्ण, 
पुल्लिज्,, सर्वशान्तिकर, दातमोजनविस्तीर्ण, सर्थामरणभूषित, द्विभुज, फरूपाशभारी अमृतस्थादु और 
प्रसम्रदृष्टि । 

थ --उष्ट्रवाहन, उल्लकासन, द्विभुज, वज्गदायुध, भूज़वर्ण, सहस्नरयोजनधिस्सीणणं, हंसस्थर, कठोरगन्ध, 
कआारस्वादु, महाबल, उच्चाटन-छेदन-मोहन-स्तम्मसकारी, पश्श्वादतयोजनविस्तोर्ण, तपुंसक, क्षत्रियवर्णं, 
सर्वशान्तिकर और महावीय॑ । 


« वृत्तासन कोकवाहन कु कुमगर्धं पीतवर्ण श्तुर्बाहु ब्षपाशकभारिणं कषायस्वादं इवेलमाल्यादिलेपनं स्तम्भनशक्ति 


दातयोजनविस्तीर्ण डिगणायामं औकारस्य महात्म्यम्‌ । “-विद्यानु० पत्र ५ अपर पु० | 
तुलना--तप्तहेमनिभा पाशचक्रबाहुविभूतिदा | योजनानां सहर््न॑ण स्यादोवर्णमितोगसा ॥। दारदा० पृ० ३५९ 
पदुमासनं लितवर्ण तोलोत्पलगन्ध कौस्तुभाभरणं द्विभुजं पद्मपाशायुधं सुभगं यज्ञोपवीतधारणं प्रसन्‍नमति-मधुरस्थादुं 
दशतयोजनविस्तोण अंकारस्त्र माहात्म्यम । --विद्यानु ० पत्र ४ अपरपृ० । 
तुलना--नवकु झुमसच्छाय: पद्मस्थों रक्तभूषण: । चतुर्भुजः स्मादंवर्ण: श्रीकरो रिपुनाशक: । --छ्षारदा ० पु० ३४९ | 
त्रिकोणासन पीताम्बर कुद्भूमगधं घृत्रवर्ण कठोरस्वरं निष्ुरदृरष्टि क्षारस्त्रा, दिभुजम शूलायुत्र निध्दुरगति अशोभना- 
कृति नपुंसक शुभकर्मशासनं, अःकारस्य माहात्म्यम्‌ ! “-विद्यानु० पत्र ४ अपर पु० 
तुलना--वज्शयूलकर क्षुद्र ( युद्ध ) फरदं खरबाहनम्‌ | सहु्रयोजनमितं स्वरान्त द्विभुज स्मरेत । 

““शारदा० पृ० ३५९ | 


, चतुरज्नासनं अतुदन्त गजवाहनं पोतवर्ण सुगरधं माल्यानुसेपन स्थिरगति-प्रसभ्र्दाष्टि द्विमुजं वज़मसलायु् जटामुकुट- 


धारिणं सर्वाभरणभूषितं सहत्नयोजनविस्तीर्ण दशसहस्रयोजनोत्सेधं पुल्लिज्भु क्षत्रियं इन्द्रादिदेवतास्तम्मसद्ाम्लिक- 
पौष्टिकवश्याकर्षणकार्यका रक॑ ककारस्य साहात्म्यमू । --विद्यानु० पत्र ६ पूर्व पु० । 


. पिंगलवाहन मयूरत्रीववर्ण द्विमुजं तोमरशक्तिहस्त व्यालयज्ञोपवीत॑ सुस्वरं विशद्योजनविस्तीणं॑ आकादगा9भिन 


क्षत्रियं सुगन्धमाल्यानुलेपनं॑ आस्नेयपु रकम विन्तितमनो रथसिद्धिकरं अणिमादिदेवतं पुल्तिजु' खकरस्य माहात्म्यम । 
“वही, पत्र ६ पूर्वपष्ठ 


, हैंसबाहन पदुमासन माणिक्यामरणं इंगिलीकवर्णहर्थ श्वेतवस्त्रं युगन्ध्रमाल्यानुलेपन कुंकुमचम्दनप्रियं क्षत्रियं पुल्लिजं 


सर्वध्षान्तिकरं शतयोजनविस्तीणं सर्वाभरणभूषितं द्विमुजं फलपाशघरिणं यक्षादिदेवत॑ं, अमृतस्यादूं प्रसन्नदर्टि एकारस्य 
महात्म्यम्‌ । “-विशज्ञानु० पत्र ६ पूर्व पृष्ठ 
तुलना--योजतानां सहर्लेण मितः कृष्णो विभीषण: । पाधाद्भुश्वकर: पदमे फशणिसंस्थोडरुणप्रभ: ॥ 

गकार: सर्वभूषः स्थात्‌ शतयोजनसंल्थित: । “-शारदा० पु० ३५६ । 


. उष्ट्रवाहनं उल्लकासन द्विमुज वज़गदायुधं घृज्रव्णं सहख्योजनविस्तीणं हंसस्वरं कठोरगर्धं क्षारस्वा्ं महावर्ूु 


उच्चाटन-छेदन-मेदन-स्तम्मनकर पञ्वाशत्योजनबिस्तोर्ण मपुंसक शौद्रशक्षित क्षत्रियं सर्वशान्तिकरं भहावीर्याधिदैवतं 
धकारस्य माहात्म्यम्‌ । “-बविद्यस्मु० पत्र ६ पूर्वषष्ठ 


७८८ ; शुरु गोपालदास वरैया स्थूति-अन्य 


३ --सर्पासम, दुष्टस्थर, दुष्ट, हुराचारों, कॉंटियोजनबिस्तीर्ण, सहखयोजगोस्सेध कार्यदासक, राजिप्रिय, पड- 
भुज, मूदरूजदा-दाक्ति-मुह्ति-भुणुंडो-परशुहस्त, भपुसक और यमादिदेवत । 

शथ --हंसबाहन, दवेदववर्ण, सहलकोटियोजनविस्तीर्ण, हीरक-वैड्य-मुक्ताभरणभूषित, चतुर्भुज, शुभचक्रफल- 

कि परदूमभभारो, जटासमुकुटधारी, सुस्मर, सुमत-प्रिय और यक्षादि दैवत । 

छ --मकरबाहन, पद्मांसन, सहा्धंटाश्वर, उदयार्थप्रभ, सहस्तयोजन विस्तीर्ण, आाकषंणादिरौद्रकर्मक रं, दयाम- 
बण, दिव्यामरणभूषित एवं गरुडदेवता । 

ज --शूद्रवर्ण, पुल्लिकू, चतुभुंज, परशुपाद्य-पद्म-बजहस्त, अमृतस्यादु, जटामुकुटघधारी, मौषिसक-हीरक-भूषण 
वबदयाक्रष ण, सत्यवादी, सुगन्धप्रिय, शातपद्मतुल्य और वरुणादि दैवत । 

--पुल्लिड्, वैश्यवर्ण, धर्म-अर्थ-काम-मोक्ष-पुरुषार्थ युक्त, वद्याकर्षण, कुबेरदेबता, द्विभुज, शंख-धक्र युग्त, 
मौक्तिककझञाभरण भूषित, सत्यवादी, पीतबर्ण पद्मासन, सुगन्धित, और अमृतस्वादु । 

अ --काकवाहन, कृष्णणण, दूतकर्मा, मपुंसकलिजु, शतयोजनविस्तीर्ण, चतुर्भुज, त्रिशुलू परशु-गदायुधसहित 
महाक्ररस्व॒र॒युक्त भयंकर, शोप्रगति, व्यभियार-कर्मयुक्त, क्षारस्वादु, कीक्रममन, रौद्रदृष्टि और यम- 
देवता । 

टे --बुश्तासन, कपोतवाहस, कपिलवर्ण, द्विभुज, बद्भगदायुध, शतयोजन विस्सीर्ण, मृद्ुस्थर, मन्दगन्धयुगत, 
शीतल स्वभाव, व्यारूयज्ञोपवीत और अस्द्रदेवता । 

5 --चतुरख्रासन, गजवाहन, शंख्तुल्य, द्विभुज, वज्रदायुध, जम्बूदीपप्रमाण, अमृ तस्‍्वाडु, पुल्लिज्ज, रक्षा- 
स्तम्भन-मोहन-कार्यसिद्धिदायक, सर्वाभरण भूषित और क्षत्रिय । 


तुलना--उष्ट्रोलखलसंस्थ: स्पाद्‌ गदावज़्करों मितः । योजनानां सहस्नेण द्विमुओो घः सितेतर: ॥ 

“-“शारदा* पु० ३६९० ) 
. सर्पासन दुष्टस्थरं दुर्दृष्टि दुर्गन्‍्ध दुराजारी-कोटियोजनविस्ती्ण सहस्तरयोजनोस्सेघं कार्य शासन राियं पड्भुजं मुशलू- 
गदाशकक्ष्तमुष्टि-मुशंडोी-परशुहस्त॑ नपुंसर्क यमादिदेवत डकारस्य माहात्म्यम्‌ । “विशज्ञानु० पत्र ६। 
तुलमा--कोटियोजनदीर्घाडंताहूं कृष्ण ज्वल्त्प्रभम्‌ । द्विभुजं काकवाहं स्यात्‌ डाणं क्षुद्रफलप्रदम्‌ ॥। 
« शोभन हंसवाहनं इ्नेतवर्ण दातकोटिसहुल कोटियोजनविस्तीण्ण बज्वैड्यमुक्ताभरणभूषितं चतुभुंजं शुभचक्रफक्पद्मधरं 
जटामुकुटधारिणं सुस्वरं सुममःप्रियं ब्राह्मणीयक्षादिदेवत चकारस्य माहात्म्यम्‌ । “-बिद्यानु० पत्र ६। 
« मकरवाहन पद्मासन महाधण्टाइवरं उदयाथंप्रम॑ सहलयोजनविस्तीणं आकर्षणादिरौद्रकमंकर सुमनसुगन्धं दयामवर्ण 
दिव्याभरणभूषित चतुर्भुग॑ चक्रवज्नशक्तिगदायुधं सर्वकार्यसिद्धिकरं गरुडदैवतं छकारस्य माहात्म्यम्‌ । 

“वही ० पत्र ६ अपरपृष्ठ । 

. छा पुल्लिफू अतुभुंजं परशुपाशपद्मवत्ञघरं अमृतस्वादुं जटामुकुटधारिणं मौक्तिकवद्चाभरणभूषितं वद्याकरणं सत्य- 


वादि सुगन्धप्रियं शलपद्मसब्निमं वरुणादिदेवतं जकारस्य माहात्म्यम । --बहो पत्र ६। 
. पुरुष बैदयं धर्मार्थथाममोक्षवश्याकर्षणं कुवेरादिदेवतं द्विमुं शंखचक्रहस्तं मोक्तिकवद्ञामरणभूषितं सत्यवादी-पीतवर्ण 
पद्मासन सुगन्धि-अमृतस्वादु झकारस्य माहात्म्यम्‌ । ““विशद्या० पत्र ६१ 


तुछना-- जहशौ चर कोटिमानों स्तः चतुर्बाह सितप्रमो । योजनानां सहसे: स्यात्‌ सम्मितं काकवाहनम्‌ ॥॥ 
“*दारदा तिहक टीका, पु० ३६० । 
, काकवाहन गन्धं कृष्णवर्ण दृतकर्मा नपुंसर्क दातयोजनबिस्तीर्ण चतुभुंजं त्रिशल-परशुनिधुरगदायु्ध महाक्ररस्वरं सर्ब- 
जोवभयंकरं शीध्र्गति भ्यभिचारकर्मणा युक्त क्षारस्वादं शीधक्रगमन रौदरदरष्टि यमदैयत अकारस्य माहात्म्यम्‌ । 
>“विश्यानुवाद पत्र ६, अपर पृष्ठ । 
सुकभ--विदेषकरणं बाण कृष्णकण- भुजद्यम्‌ । क्रौज्चस्थो द्विभुजष्ट: स्यान्नागनढ़ों महाष्वनि: ॥ 
““शारदा० पृ० ३६० । 
. बुलासनं कपोतवाहन कपिलवर्ण द्विभुजंवद्ञगदायुघं धतयोजनविस्तीर्ण पुल्लिज्र' मुदुस्वरं भन्दगब्धिलं, छूगणस्वादु 


शीतलस्वभाष व्यालयज्ञोपवोत चन्द्रदेवतं टक्ारस्य महात्म्यमु । “»विद्यानु० पत्र ६। 
चतुरखासतं गजवाहन दांखसन्तनिर्भ, द्विभुजं वज्गदायुध॑ जम्बूदीपप्रसाणं अमुत्तस्थादुं पुंछिकुं, रक्षा-स्तम्भनन्‍मोहन- 
कार्यसिद्धिकरं सर्वाभरणभूषितं क्षत्रियं दैवतं 5कारस्य माहात्म्यम । “वही पत्र ६ । 


साहित्य, इतिहास, पुरातर्य और संस्कृति : ५८९ 


५३ 





दै० 


ड--चतुरस्नासन, शंखतुल्यवर्ण, जम्बूद्रोपप्रमाण, क्षीरामृतस्वादू, पुल्लिज्, द्विमुज, रक्षास्तम्भनमोहकारी, कपूर्र- 
गन्ध, सर्वाभरणभूषित, शुभस्वर ओर कुबेर देवता । 

ठ --चतुरल्ासन, मोहनसन्निम, जम्बूद्वीपप्रमाण, पुल्लिजु, मष्टमुज, परणु-पाद-वमुशलू-भिण्डपारू-मुद्गर 
क्षायुध युक्त, सुस्वादु, सुस्वर, महाध्वनियुकत, रक्‍्तवर्ण, उध्यंमुल दुष्टनिग्रह-शिष्प्रतिपालक, शतगोजन 
क्स्तीर्ण, सहस्नयोजनावत्त, तंदर्ध परिणाह, जटामुकुटधारी, सुगन्धित और महसत्त्व युक्त। 

ण --त्रिकोणासन, व्याप्रवाहन, शतसहस्रयोजन आयाय, इसके अर्धयोजन भ्रमाण विस्तार, पड्भुज, तोमर- 
मुशुंडि-भिण्डपाल-परशु-त्रिशूलघारी, कठोरगन्ध, शापानुग्रहह्नक्तियुक्त, कृष्णवर्ण, रौव्रदृष्टि, क्षारस्वादु, 
नपुंसकलिज्ध और वायुदेवता । 

ते -...पद्मासन , गजवाहन, शौर्याभरण, शतयोजन विस्तीर्ण, पचास योजन आयाम, चम्पकगन्ध, चतुर्भुज, 
परशुपास-पदम-शंख युक्तहस्त, पुल्लिड्भ, मधुरस्वाद, सुगन्धप्रिय और चन्द्रदेवता । 

थ --वुषभवाहन, अष्टभुज, शक्ति-तोमर-परशु-धनुर्दण्ड-पाश-गदायुक्त, कष्णवर्ण, क्ृष्णबस्त्र, जटामुकुटधारी, 
कोटि योजन आयाम, इससे अधंयोजन प्रमाण विस्तार, क्ररदृष्टि, कठोरगन्ध, भत्त्राप्तप्रिय, स्वकामना 
साधक ओर अग्निदेवता । 

द --महिषवाहन, कृष्णवर्ण, त्रिमुख, पड़भुज, गदा-मुशलू-भुशंंडि-तोमर आयुधयुकत, कोटियोजन आयाम, 
अर्धकोटियोजन विस्तार, दिगम्बर, लोहाभरणयुकत, ऊर्ष्व॑ंदृष्टि, सर्पयज्ञोपवीत, नपुंसक, और यमदेवता । 

ध--पुल्लिजु, कषायवर्ण, त्रिनेत्र, चार योजन विस्तीर्ण, रौद्कार्य, पड्भुज, चक्रपाशगदाभुशुंडि-मुशल-बजदा- 
रासनायुथ युक्त, कृष्णवर्ण, कृष्णसपंयज्ञोपवीत, जटामुकुटघारी, रौद्रदृष्टि और नैऋत्य देवता । 


ने ---कृष्ण वर्ण, नपुंसक, त्रिशूल, मुद्गरास्त्र, ऊध्वकेश, चंघारी, रौद्रदृष्टि, कठोरस्वादू, कृष्णसपंप्रिय, 
कराकस्वरं, शतयोजनोत्सेष, तिल-तैलादि प्रिय एबं यमदेवता । 


चतुरमासन॑ शंखसन्निर्भ जम्बूद्रोपप्रमाणं क्षीरमृतस्वादुं, पुल्लिझु ट्विभुजं पद्मघरं रफक्षा-स्तम्मनमोहनकरं कर्पुरगन्ध॑ 


सर्वाभरणभूषितं शुभस्वरं कुवेरदैवतं डकारस्य माहात्म्यम्‌ । “-विद्या० पत्र ७ पूर्व पृष्ठ । 
चतुरसख्रासन मोहनसन्निभभ जम्बूद्वीपप्रमाणं पुल्लिड्ु॒ अष्टभु्ज परशुपाशवज्ञ मुशलभिण्डपालमुद्गरचापहलना राचयुधं 
सुस्वाद सुस्वरं महाध्वनि-सिंहनादं रक्तवर्ण ऊध्बंमु्ख****"' । --विद्या० पत्र ७, 


( तुलनाके लिए देखिए--शारदातिकूक टीका १० ३६० । 
त्रिकोणासन व्याप्रवाहन॑ शतसहल्नयोजनायामन्तद्धंविस्तारं पड़भुजं शशितोमर-भुशुंडि-मिण्डपालपरणु-त्रिशछथरं कठोर- 
गन्ध शापानुग्रह कृष्णवर्ण रोद्रदृष्टि-क्षारस्वादुं नपंसक वायुदैवतं णकारस्य माहात्म्यम्‌ ! 

“-विद्यानुवाद पत्र ७ पूर्व पृष्ठ । 
पद्मासन गजवाहनं शोर्याभरणं शतयोजनविस्तीर्ण तदर्द्धायाम॑ चम्पकमन्ध चतुभुंजं परशुपाश पदमशौवहस्तं पुल्लिज्ं 
चन्द्रादिदेवतापूजितं मबुर-स्वादुं सुगन्धप्रियं तकारस्य माहात्म्यम्‌ । “--विद्या० पत्र ७ 
वृषभवाहनं अष्टभुज शक्ति-तोमर-परशु-धनुद्दण्डपाथगदाचक्रघरं कृप्णवर्ण कृष्णबस्त्र जटामुकुटधारिणं कोटियोजनायामं 
तदर्द्धविस्तारं ''**** । “+वही पत्र ७ । 


महिषवाहन कृष्णवर्ण जिमु्ख पड़भुजं गदामुशल-भुशुंडिवजत्य तोमरधरं'""'“***** "“*दकारस्य महात्म्यं । 
“-विद्यानुवाद पत्र, ७ | 


पुंड्लिज्ं कषायवर्ण तिनेत्रं चतुरायतयोजनविस्तोर्ण रौद्रकार्यकारणं चड्भुजं च्क्रपाशगदा'"**** '““नैऋतदैवतं धकारस्य 


माहात्म्यं । “--वही पत्र ७। 
कृष्णवर्ण नपंसक तिशूलमुद्गरास्त्र उध्वंकेश व्याप्तचर्मधारिणं रोद्रदृष्टि: कठोरस्वा्द क्ृष्णसर्पप्रियं काकस्वरं शतयोज- 
तोत्सेघ '*' **'नकारस्य शक्ति: । “-वहो पत्र ७। 
तुलनाके लिए देखिए । “-शारदातिछक टीका पृ० ३६० । 


७५५७ : गुद गोपाकदास थरेया स्मतशि-प्रस्य 


प--असितवर्ण, पुंह्लिज़, चमेलोपुष्पगन्ध, दससिर, बीसभुज, अनेकायुध, कोटियोजनविस्थीर्ण, द्विगुणित 
आयाम, गरुडवाहन, पद्मासन, स्वर्णाम रणमूधित, सर्पयज्ञोपवीत, सर्वदेवपूजित, सर्वदुष्टविनादक, हाक्ति- 
युक्त, और चन्द्रदेवता । 

“-विश्युत्तेज, पुल्लिक, पदुमासन, सिहबाहन, वसकरोड़ योजन आयाम, इससे आधा बिस्तार, द्विभुज, परणु- 
उक्रवधर, केतकीगन्ध, सिद्ध-विद्याघरपूणित, मधुरस्वाद, दुष्टप्रहविनाशक, दिव्यशक्तिधारी और 
ऐशान देवता । 

ब---अरुणवर्ण, दसकोठ्योजनीत्सेघ, तदद्धंविस्तार, मौक्तिकाभरण, यज्ञोपवीतघारी, दिव्याभरणभूषित, 
अष्टभुज, शंख-चक्र-गदा-मुशल-शरासनतोमरायुधयुबत, हंसवाहन, कुबलयासन, वदरीफलस्वादु, घनस्वर, 
चम्पकगन्ध, वश्याकर्षण शक्सिसम्पन्न और कुबेर देवता । 

में ---नपुंसकलिड्र, दससहस्रयोजनोत्सेध, तदर्धपरिवृत्त, मिधुरम्थर, रूभ्स्पशं, कठोरस्वादु, शीक्रगति, ऊरष्वंमुख 
त्रिनेत्र, चतुभुंज, चक्र-शुलू-गदा-शक्तिधारी, त्रिकोणासन, व्याप्नवाहन, लोहिताक्ष, उष्बकेश, विकृत रूप, 
रौद्रकान्ति, सिद्धिकर और मैऋतदेवता ।! 

म --उदित होते हुए सूर्यंक समान वर्ण, अनन्तयोजनप्रभाशवित, सर्वव्यापी, अनस्तमुख, अनन्तवाहु, भूम्याकाश- 
सागरपयंन्तदृष्टि, संबंकार्यलाधक, सर्वगन्मधाल्यानुलेपन, घधपष-चरु-अक्षतप्रिय, सर्वदेवतारहस्य समवेत 
प्रलयाग्निशिखिद्योति, सर्वतायक, पद्मासन और अग्निदेवता । 

ये --नपुंसकलिड्ध, भूम्याकाण दिशाविशेषव्यापी, अरूपो, शोध्रमन्दगति, प्रमोदी, व्यभिचारकर्म प्रिय, प्रलयाग्निके 
समान तीज्रज्योति, अनन्तबाहु, संर्वलोकप्रिय, हरिणबाहन, वृत्तासन, अंजनवर्ण महामधुरध्यनि और 

१ वायब्य देवता । 

र--नपुंसकलिजल , सवव्यापी, द्वादशादित्यके समान प्रभा, कोटियोजन आयाम, सर्वहृवनप्रिय, रौद्रशक्ति, पडन्च- 
सायक, परविश्वाछेदनसम्पन्न, स्तम्भन-मोहनकमंसम्पादनतत्पर, जम्बूद्वीपविस्तुति, मैधवाहन और 
त्रिकोणासन । 

ले --पीतवर्ण, चतुभभुंग, वज्ञ-चक्र-शल-गदायुधयुक्त, गजबाहन, स्तम्भन-मोहनकर्तता, जम्बूदपविस्तार, 

मन्दगतिप्रिय, लोकाहोकपूजित, सर्वजीवधारो, चनुरबतरासन, पृथ्वीजय, और इन्द्रदेवता । 

वे --श्वेतवर्ण, बिन्दुसहिल, मधुर-क्षाररस, नपुंसक, सकरवाहन, पद्मासन, वश्याकर्षण, निविष, ध्षान्तिकारक 
और वरुण देवता । 


मननन» «»-»ग---+कनकैनननननन -नम-मम अभेक-फजन, -सओ अत 8.33. 
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असितवर्ण पुलिद्ल जातिपृष्पगन्धं दशशिरं विशतिभुजं अनेकायुष॑ म॒द्रापरं कोटियोजनविस्ती्ण द्विगुणायामं त्रिकोटि 
योजनशकक्ति गरुडबाहल॑ पदमासन सर्वाभारणभूपषितं सर्पयज्ञोपवीनतं सर्वदेवतापूजितं स्वदैबात्मकं सर्वदष्टविनाशमल- 


यानिल चन्द्रादिदेवतं पक्रारस्य माहात्म्यम । “-विद्यानुवाद पत्र ७ अपरपष्ट । 
विद्युत्तेज पुंल्लिड्र पद्मासनं सिहवाहन॑ दशकोटीयोजनायामं तबरद्धविस्तारं द्विभुजं परश चक्रकेतकीगन्धं '*' फकारस्य 
माहात्म्य । --वहो पत्र ७ अपरप॒ष्ठ । 
इंगिलिकाभं दशकोटियोजनोत्सेधं तद््धविस्तारं मौक्तिकाभरणं “+वही, पत्र ७। 
नपुंसक दशसहस्रयंजनोत्सथं तदद्धपरिवृर्त निधुररमणं सरूक्ष कठारस्वादं गमनकारी-ऊध्व॑मुखं श्रिनेत्रं चतुर्भुजं जक्र शल- 
गदाइवितधरं त्रिकोणासन ...। _॑“जही पत्र ७। 
उदयादित्यप्रभं अनस्तयोजन यरभाशक्ति सर्व्यापों अनस्तमु खं, अनन्तबाहुं ....। “वही, पन्न पूव॑पृष्ठ । 
नपुंमक भुम्याकाशदिशाविशेषस्वव्यापी अरूपी शोध्रमन्दगामो....। “-वही,पत्र ८ पूर्वपृष्ठ । 
नपुंसक सबंब्यापी द्रादआादित्यप्रमं॑ ज्वालामालं कोडियोजनद्यति.... । “वही पत्र, ८ पूर्वपृष्ट । 


देखिये--तु लनाके लिए णारदातिल्कटीका पु० ३६०-३६१। 
पीतवर्ण चतुरभुंज॑ बज्नचक्रशुलगदायुर्धथ गजबाहनं स्तम्मनमोहनकर्त्तारं जम्बूद्वीपविस्तारं मन्दगरतिप्रिय महात्मनं 
लछोकालोकपूजितं सर्वजीवधारिण चतु रखासन पृथ्वोजयं इस्द्रदेव॒तं ऊकारस्य महात्म्यम्‌ । 

“-विद्यानुवाद पत्र ८, पूर्वपु० । 
श्वेतवर्ण बिन्दुसहितं मधुर क्षाररसं, विकल्पेन नपुंसक मकरवाहनं पद्मासन वश्याकर्षण निर्षियं क्षान्तिकरं बदणादि- 
देवतं बकारस्थ साहात्म्यम्‌ । “““वही, पत्र ८ | 


साहिस्य, इतिदास, पुरातरण और संस्कृति : ५९१ 


दा... रक्तवर्ण, दससहस्रयोजनविस्तीर्ण, तदद्धंपरिणाहू, अम्दमगस्धयुक्त, मधु स्वादु, मभुररस, वक्रवाक- 
वाहन, कुबरूयासम, चतुर्भुज, शंख-धक्र-फरूनपदूम-हस्स, प्रसन्नदृष्टि, सुगन्धप्रिय, रक्तहारसुक्षोभित, 
जटा-मुकुटधारी, वश्याकर्षण-शान्तिक-पोष्टिककर्मसम्पादक, और विद्याभर-चन्द्रादिदेवता । 

ष--पुल्लिक्ू, मयूरशिखाके तुल्यवर्ण, दिभुज, फण-चक्रधारी, प्रसन्‍्तदृष्टि, शतसहख्योजब-आयाम, तदर्ष 
परिणाह, आम्लरस, शोलगन्ध, कूर्मासन, कृमंबाहन, द्रष्टिप्रय, सर्वामरणमूषित, स्तम्भन-मोहनकारी 
और इन्द्रदेवता । 
ल्लड्ु, इवेतवर्ण, चतुर्भुज, वष्य-बक्र-शंख-गदायुधधारी, शलसहस्रयोजनप्रमाण, मधुरस्थर, मौक्तिक- 
वजबैडर्याभूषणभूषित, सुगन्धमाल्यानु लेपन, सिताम्बरप्रिय, संबंमस्त्रगणपूजित, महामुकुटधारी, 
आकर्षण-जक्ति सम्पन्न, हंसवाहम, और कुबेर देवता । 

हैं ---मपुंसक, सर्बव्यापों, श्वेतवर्ण, सितगन्धप्रिय, श्वेतमाल्यानुलेपन, इ्वेतवस्त्रप्रिय, सर्वमन्त्राग्रणी, सर्ब- 
देवतापूरजित, महाद्यति, अनेकमुद्रा-आयुधयुक्‍्त,  अधिन्त्यगधिसम्पन्न, मनोरथपूरक, स्वदेवाकर्षक, 
सबकिल्याणप्रद, एवं अतीत-वर्तमानत्रछोक्यकालदर्दी । 

क्ष--पुल्लिज्, पीतवर्ण, जम्बूहीपप्रमाणविस्तार, संल्यात-द्ोप-समृद्रब्यापी, अष्टबाहु, वज्मपाशभूणुंडि- 
भमिंडपालगदाशंखचक्रामृुधयुक्त,_ गजवाहत, चतुरख्रासन, सर्वाभरणभूषित, जटामुकुटधारी, सर्वलोक- 
पूजित, सुगन्धमाल्यप्रिय, सर्वरक्षाकारक, सर्वप्रिय, सकलूमन्त्रप्रिय और रुद्राग्निदेवपूजित । 


मात्काओंकी उपयोगिता और रहस्य 


मात॒काएंँ वस्तुत: वर्णमालाका सूक्ष्म विचार है। इनके उच्चारणके प्रयत्न और स्थानका सम्यक्‌ विवेक श्राप्स 
होनेसे मातुकाओकी सिद्धि प्राप्त की जा सकती है । मातृकाओंके अवैध उच्चारणमसे प्राण-प्रयत्नविशेषका सौष्ठव नष्ट हो 
जाता है । समरसता ( प्रए्रणापंर्णणा०७०घ ) के स्थान पर विरसता ( 008८ण0७४६ ए००४णा ) को सृष्टि होती 
है । अतः विद्यानुबादमे मातृकाओके स्वरूप-विवेचनके साथ उनकी उपयोगिता, रहस्य एवं उपयोगमे छानेकी प्रक्रिया 
विस्तारपूर्वक वरणित हैँ । ध्वनियों या मातृकाओंकी उत्पत्ति भाषावर्गंणासे होतो है, प्रत्येक मातृकाकी भाषावगंणा भिन्‍न 
है, प्रत्येकके परमाणु रूप, रसादिको अपेक्षा भी दूसरों मातृकासे भिन्‍न रहते है । अतः जो स्वरूप पहले बतलाये गये हैं, 
उनका उपयोग अपने दारीरस्थित विद्य त्कणोंके स्वरूप-निर्धा रणके आधारपर किया जाता हैं । 

वर्णके अनुसार मातृकाओंके विवेचन-सन्दर्भभे बताया हैं कि इ्वेतवर्णकों मातृकाएँ वेश्त वर्णके अणुवाले 
व्यक्तिको धन प्राप्त कराती हैं। भाशय यह हैं कि दवेतवर्ण की मातकाओसे निर्मित मन्‍्त्रोकी साधनासे धनझाभ होता है, 
किन्तु मन्त्रशास्त्रके प्रक्रियानुसार साधकके शरीरमे भी दवेतवर्णके विद्युत्कणोंका रहना आवश्यक है। आकर्षण, स्तम्मन 
और मोहनके लिए पीतवर्शकी मात॒काएँ उपयोगी होती है। हरित और क्ृष्णवर्णकी मातुकाएँ व्यभिचार या अभिचार 
सम्बन्धी कार्योकी सिद्धि देती हैं। ईऊ ऋ ऋ ल ल इ्अणन मपद एऐओ आओ विकल्पसे स्त्रीलिज् है; ज यम 
विकल्पसे नपुंसक ओर दोष मातुकाएँ पुंब्लिज्ु संज्ञक हैं। नपुंसक मातृकाएँ ई पछ रू ओ; पीताक्षर ऋ ऋ पणपद 


१. रक्‍तवर्ण दशसहखयोजनविस्तीर्ण तद्ंपरिणाह चन्दनगन्ध मघुस्वादूं मध्ररसं चक्रवाकारूं कुवलयासनं चनु्भुंजं, 
शंख-चक्र-फल-पद्महस्तप्रसन्नर्दाष्टि सुमनासं सुगन्ध घृपप्रियं रक्तहारं, णोभनाभरणं, जटा-मुकुटधारिणं, वश्याकर्पणं 


शान्ति-पौष्टिककर्तारं उदितोदितविद्याधर चन्द्रादिदेवतं शकारस्थ माहास्म्यम । “-वही पत्र ८ अपर प० । 
२. पुल्लिज्ज मयूरशिखवर्ण द्विभुजं फणचक्रधारिणं प्रसन्नर्दाष्ट छतसहस्रमोजनायामं तदर्द्धपरिणाहं अम्छरस शोलगर्न्ध॑ 
दृष्टिप्रियं सर्वाभरणभूपित॑ स्तम्मन-मोहन-कारिण इन्द्रादिदेवतं सकारस्य माहत्म्यं । “-बही, पत्र ८। 

३. पुल्लिज्जं श्वेतवर्ण चतुम ज॑ वजचक्रशंखगदायु्ध शतसहस्रयोजन्‌ प्रमाणं*'''''सकारस्य माहतत्म्यम्‌ । 
“वही पत्र ८ । 
४४ नपुंसक सर्वव्यापी सितबर्ण सिनगन्धत्रियं सितमाल्यानुलेपनं सितास्थरप्रियं - । “+बही पत्र ८-९ | 
५. पुल्लिज्ज पीतवर्ण "'' सकल मन्‍्त्रप्रियं रुद्राग्निदेवपुजितं क्षकारस्य माहात्म्यम । “वही पत्र ९ | 


देखिये, तुलनाके लिए--शारदातिलूक पृ० ३६१ | 
६. ए्वेताक्षर धनाथ पोताक्षरमाक्ृष्टिस्तम्भनमोहनाथ कृष्णाक्षर हरिताक्षरज्च व्यभिषारकरं हु 


“-विद्यानुवाद पत्र ९ द्वितीय वर्ग । 
७५११ : शुदु गोपाऊदास भरैषा स्खुति-प्रन्‍्थ 


मातृकाओंके साथ मिलकर कष्टकर होते हैं। मुदु शाबनामें सफलता नहीं मिलती । हाँ, जहाँ कुणछसाथना अपेक्षित होती 
है, भहाँ उक्त मातुकाएँ उपयोगी सिद्ध होती हैं। अ' मातुका 'आ' को प्रतियेघक है, परन्तु जब “अ' मातुका बिन्दु सहित 
व्यवहार्में छागे जातो है, तो शान्ति, पौष्टिक, वश्य और आकर्षण सम्बन्धी कार्य सम्पादित होते हैं। 3 ऊ ऋ ऋ ए ऐ 
आां मिविष हैं ओर इसका उपयोग अभिचारके लिए किया जाता है। 'अं मातुका अत्यन्त शक्सिशाली है, इसका उपयोग 
उच्चाटलके लिए किया जाता है| 'ल' मिविष है और निविष अन्यमातृकाओंके साथ मिश्ररूपमें व्याक्षंणफे लिए इसका 
उपयोग किया जाता हैं। 'घ वद्याकर्ष 'के छिए प्रयोगमें छाया जाता है। 'ल” और “छ' मातृकाएँ निविष, शान्ति-पौष्टिक 
कार्योंको सिद्धिके लिए व्यवहारमें लामी जाती हैं। 'ज” और “स मात॒काएँ निविष करती हैं और विकल्पसे इनका उपयोग 
स्तम्मन और अभिचारके लिए किया जाता है। “अज' सातुका आकर्षण करती है। 'ट' कार वहय; 'ण' कार अभिन्नार; 
'ठ' और “थ' शान्तिसौष्टिक: 'द' और 'ध' अभिचार; “न अभिचार; 'प॑ और 'फ' शान्तिक-पौष्टिक कार्य; “व” और “से 
स्तम्मन, 'म' सवकर्म सिद्धि, 'ल' कार स्तम्भन, मोहन और वशीकरण: 'व निविषोकरण; 'श” कार शान्तिक, पौष्टिक, 
वदयाकृष्टि; 'ष' स्तम्भन-मोहन; 'स' कार वाचासिद्धि; 'ह कार सर्वकर्मसिद्धि एवं 'क्ष| कार संयोगी मातृकाओंके सम्बन्धानुसार 
सिद्धि-असिद्धि करता हैं। मातृकाओंके संयोगोंका परिज्ञान अत्यावश्यक है। विरोधी गुणवालो मातृकाओंका संयोग करनेसे 
अनिष्टफल आप्त होता हैं । 


मात्काओंसे बीजाक्षर-निर्माणविधि 

मातृकाओंक उपयोग-प्रसंगमें बीजाक्षरोंके त्रिर्माणको चर्चा बड़ों ही महस्वपूर्ण है। विद्यानुवादमें मातृकाओंको 
दो वर्गोर्मे विभकत किया गया है-हुलू आर अबू --सस्‍्वर | हल --व्यअ्जनोंका साधारण बीज और स्वरोंको शक्ति 
कहा जाता हैं। साधारण बीजोंका स्वभावगृणधर्मानुसार शक्तिके साथ संयोग होनेसे मन्त्रबीजोंकी निष्पत्ति होती हैं । 
अभिचार, मोहन; स्तम्भन और वश्याकषंणके हेतु भिन्न-भिन्न साधारण बोजोंके साथ भिन्न-भिन्न शक्तियोका संयोग किया 
जाता है। साधनाके हेतु समस्त मातृकाओोंका विभाजन परश्चभूतात्मक वर्णोमें भी किया गया हैं और बीज तथा शक्तिके 
परिज्ञानके छिए यह वर्गज्ञान आवश्यक भो माता गया है। जो व्यक्ति मातुकाओंको अवगरतकर बीजाक्षरका निर्माण करता 
है, (वह मन्त्रशास्त्रस भ्रवीणता प्राप्त कर सकता है । 

वायुवर्ग--अ जा ए क चट तपयष 

अग्निवर्ग--इ ई ऐ ख छ5 थफरक्ष 

पृथ्वोवर्गं “>उ ऊ ओो ग ज उ दब लक 

जलवगं-ऋ कर औ घाक्ष हध भ व स 

आाकाशवर्ग--ल्‌ ल क्षडझब गनमझ ह 


मन्त्रबोओंके निर्माणके समय आायुवर्ग और अग्निवर्गके बर्णो्में मित्रता मानो गयो है । वायुवर्ग और आकाहावर्गके 
अक्षरोंमें शत्रुता; पथ्ञोवर्ग ओर जलवर्गके वर्गोमें मित्रता एवं जलवर्ग ओर अग्निवर्गके वर्णोंमें शत्रुता रहतो है। अतः 
बोजनियाजनके समय मित्रवर्गके बर्णोका नियोजन होना चाहिए। मन्‍्त्रशास्त्रम सारस्वतबीज, मायाबीज, शुभनेश्वरों बीज, 
पृथिवी बीज, अग्निबीज, प्रणबबीज, मारुतबीज, जलबोज और आकाशबीज आदि अनेक भेद है । विद्यानुवादम मातृका 
ब्यनि्योकी अखिन्त्य शक्लिका प्रतिपादन किया है। प्रस्येक प्वयनिमें बिलोक और दशरीरके समान फटक, स्थापक और 
संहारक तत्त्व विद्यमान हैं। क्रोष, मान; माया और छोभ आदि विकार आत्माको मलिन करते हैं; पर मातुकाध्वनियोंके 
सम्यक्‌ प्रयोगसे व्यक्ति आत्मिकदृष्टिसे भी विकास उत्पन्न कर सकता है। मातुकाध्वनियाँ समस्त ज्ञान-विज्ञानको कुम्जी 
है । सम्पूर्ण वाच्यात्मक जगत्‌ वाचक वर्णोके अधीन है। अतः व्यञ्जनों और स्वरोंके मित्रत्वपूर्ण "सहयोग द्वारा मन्त्र 
थीजोंका गठन करना चाहिए । 

गठित भन्त्रबोजोंका कथन करते हुए लिखा है '  हींग॑हीं मृत्युताशक; हीं आाँ ह्रीं आकर्षण; हों इं हीं 
पुष्टिकर; हीं ईं हों आकर्षण; हो ओों हों वलयकर; छी भों हों उच्चाटन; ऋ शोभन, ऋ मोहन; लू विद्देषण; छू 
उच्छाटन; ए बहय; ऐ पुमष वदयकर; आओ लछोकवश्य; आऔ राजवश्य और अं; गजवश्य; अः मत्युनाशन; 'क॑ विषयोज, 
ख॑ स्तम्भन; ग॑ गणपति; घं॑ स्तम्भन; डे असुर; भ॑ सुरवोज; छ॑ लाभ और मत्युनाशन; जं मृत्युनाशन; श॑ चन्द्रजीज; जं 


१. बोजाक्ष रसामथ्य॑ हो अं हों मृत्युनाशनम्‌"' । “-विद्यानुवाद, पाण्डुलिपि पत्र १० भतुर्थ प्रकरण । 
साहित्य, इतिहास, पुरातत्त्य और संस्कृति : ७९३. 


मोहकबोज; ट॑ शोभनबीज और चित्तकलदझुूकारो; ठं चन्द्रयोज, विष और मृत्युनाशक; ४ं गरुड़बीज; 6ं कुबेरबीज; त॑ अष्ट- 
वसुधाबीज; थं यमराजब्ोज; द॑ दुर्गाबोज; भ॑ सूर्षबीज; न॑ ज्वर्बीज; प॑ भद्बबोज, फ॑ बिष्णवीज; बं बअ्रह्मबीज; भ॑ भद्रकाली 
बीज; म॑ मालाग्तिरुद्रबीज; यं वायुबोज; रं अग्निवीज; ल॑ इन्द्रबोज; व॑ ऋणबीज; श॑ लक्ष्मोबीज; पे सू्यंबीज; सं सारस्वतबीज; 
हं शिवधीज और क्ष॑ नृसिहबीज है । इन बीजोंकी उपयोगिताका निरूपण करते हुए विद्यानुबादम बताया है--' एवान्च- 
क्षराणि पृथक एथक्‌ साध्यस्ते द्वींकार्मध्ये अकारमार्दिकृत्वा क्षकारपयन्त लिखिस्वाक्षरमणणि स्थापयिरवा जपे क्रियामाणे 
सवकाय सिद्धिम बति”। अर्थात्‌ द्वोकारके मध्यमें अकारसे लेकर क्षकार पर्यन्त वर्णबीजोंके (नयोजनकर भन्त्रजाप करनेसे 
सिद्धि प्राप्त होती है । 


इसो भ्रन्थके द्वितीय परिच्छेदके पठन्यम वर्गमें बीजकोष प्रकरणके अन्तर्गत बीजोंका विस्तार पूर्वक विवेचन आया है, जिसके 
आधार पर विभिन्न कार्योंके लिए बीजाक्षरोंका चयन किया जाता है। लक्ष्मी, माया, सुधा, महाशक्ति, निरोधक, प्रतिषेघक, आयु- 
बद्धंक क्षौर आयुक्षीणक बीजोंका कथन किया गया हैं । मात्रा, वर्ण और अक्षर इन तीनोंका स्वरूप, शक्ति, क्रम एवं संयोग- 
सम्बन्ध जन्य वीय॑-शक्तिका बहुत ही धुन्दर निरूपण किया गया। यह प्रकरण मन्‍्त्रशास्त्रके लिए ही उपयोगी नहीं है, 
बल्कि व्याकरणज्ञास्त्र और साहित्यशास्त्रके लिए भी उपयोगी है। शब्द वाज्या्थंके साथ लक्ष्य कौर व्यंग्य अर्थोके जिस 
सामर्थ्यकों व्यक्त करता है, पह सामर्थ्य बस्तुतः बीजोंमे निहित हैँ । प्राण, प्रयत्न और प्रवाहके सम्बन्धसे आनुपड्धिक और 
पारिपाश्विक अर्थोको अभिव्यज्जना काव्यग्रन्थों और विशेषत: अलंकारशास्त्रके अध्ययनके लिए अत्यन्त उपयोगी है । व्यज्जना 
जितने अरथंका स्पर्श करती हैं, वह सम्बन्धजन्य सातृकाकी बीजशक्ति पर अवलम्बित है। भावों और विचारोंकी गम्भीर 
भूमिका निर्देश भो किया गया। ताद' द्ाक्ति बीजोंमे कितने अंशमें प्रविष्ट हें और इस नादशक्तिसे कौनसा कार्य सम्पन्न 
किया जा सकता है, इसका भी विवेचन किया गया है । 


मातृकाधष्वनियोंकी उपयोगिताके हेतु, ज्योतिषशास्त्रानुसार उनके नक्षत्र भी वणित है। भन्त्रसाधनामे मातृ- 
काओंकी उक्त स्वरूपमृत्तियोंके साथ नक्षत्रमत्रीका विचार भी आवश्यक होता है । जिस मन्त्रकी मैँन्नी जिस व्यक्तिके साथ 
रहती हैं बह मन्त्र उतना ही अधिक कार्यकारो हीता है । 


सादकाभोंके नक्षत्र 
अश्विनी >> अ, आ स्थाति -++ डे 
भरणी जता हैं विज्ञाख्रा “-- डे, ण 
कृत्तिका “-+ *, उ, ऊ, अनुराधा “+ ते, थ, द 
रोहिणी “ क्र ऋ, लू ल ज्येष्ठा “+ ध 
मृगणिरा ज+ ए मल “- ने, १५, फ़ 
आर्द्रा - ऐ पर्वापाहा +- ब 
पुनवंसु --+ ओ, ओऔ उत्तरापाढा “-- भ 
पृष्य - क श्रवण “> मे 
आध्लेपा -> ख, ग घनिष्ठा “+ य, र 
मधा लन घ, डे शतभिषा -+  छछ 
पूर्वाफाल्गनी -- च पूर्वाभाद्रदा -- ब,छा 
उत्तराफान्गनी “ इरढ़, ज उत्तराभाद्रपदा +- प, सं, ह# 
हस्त -- हक, भर रेवती ++ अं, अः 
चित्रा >> टे, 5 

राशियाँ 


मातुकाओंकी राशियाँ एवं ग्रहोंका भी उल्लेख विद्यानुवादम पाया जाता है। यह उल्लेख भी मातृकाओंकी 
उपयोगिताओंसे सम्बन्ध रखता है । क्योंकि मन्त्रको राशि और साधककी राशिमे मैत्रीभाव होना आवश्यक है, धत्रुभावके 
मन्त्र सिद्ध नहीं होते और सिद्ध हो जाने पर विपरीत फल देते हैं । अत: राशियोंका कथन भी किया गया है। 


७५९७ : गुद मोपाकदास बरैया स्मृशि-हण्य 


मंथध “+ अ, का, ६, ई तुला **. के, से, गं, घ, ह 
बध “+ उ, ऊ, ऋृ अुध्चिक “-- च, छ, ज, क्ष, ञ 
मिथुन +- क्ा,ल्‌,ल धनु -- ट,ठ, ड, ढ, ण 

कमी +« ए,ऐ मकर *+ ते, थ, द, ध, न 
सिंह +-+ ओ, ओऔ कुम्भ -+ प,फ, व, म, म 
कन्या “5 अं, आः:, थ, ष, स, है मीन “-+ य,र, रू, व 


प्रमाणमज्जरीने तन्त्रराजतन्त्रकी टीकामें विद्यान्‌ुवादकी अपेक्षा राशियोंका स्वरूप कुछ भिन्न रूपमें प्रतिपादित 
किया है । यथा 


मेष +-+ अ, आ, इ, ६, ई तुला “+-+ ८2, 5, ड, ढ 

बुष. +- उ, ऊ, ऋ, ऋ वृष्चिक “+- गे, त, थ, द 

मिथुन -- लू,ल,ए,ऐ धनु “- ध,न, १प,फ 

कर्क + भो, औ, क, ख मकर “- ब, भ, म, य 

सिह ++ गं, ध, 5, च॑ कुम्भ «- र, ल, 4, था 

कन्या “+ च, छ, ज, झा मीन “*“ पथ, स, हू, क 
ग्रहस्वरूप 


मातुकाओंमे ग्रहोंका भी विभाजन किया गया है। प्रत्येक वर्णका अधिछठाता कोई न कोर्ट प्रह अवश्य है । 
सूर्य ++ अभाइईउऊऋ ऋलल,एएऐओ अओअभअंभ: 

चन्द्र ++ यरलव 

मंगल -+ कखगघधऊ $ [क्ष | 


बुध -+ टठडढण 

गुड +-+> तथदधन [श, ष, हक | 

दक्र ++ चछजझबअअ 

हनि +-+ पफबभम 
देखिये--विद्यानुबादाज् पत्र ११, १२ पाण्डुल्लिपि | 
मातृकाओंका मदच्व 


विद्यानुवादमे मातुकाओंका महत्व स्वीकार करते हुए बताया है कि मातुकाएँ दक्तिपुष्ज है । शक्ति मात- 
काओंसे भिन्न नहीं है। जो व्यक्ति मन्‍्त्र-बीजोंमें निबद्धकर इन मातृकाओंका व्यवहार करता है, वह आत्मिक और भौतिक 
दोनों प्रकारको शक्तियोंकः विकास कर लेता है । तथ्य यह है कि प्रत्येक वस्तुमे शक्तिब्यूह पाया जाता है, जिसे इलेंक्ट्रोन 
कहते हैं । मातृकाओंके इलेंक्ट्रोनोंसे अन्य पदार्थों स्थित शक्तिब्यूह ((0050फ/58 (000९5 ०7 ०४056]80725७) सातिशय- 
रूपमे व्यक्त होते है। प्राणकोषका संचालूत और ह्ास-वृद्धि भी इन्हीं इलेक्ट्रोनोके कारण होतो है । मातुकाएँ बीजाक्षरों 
और पल्लवोंके साथ मिलकर आकर्षण ओर विकर्षणोंको उत्पन्न करनेमे समर्थ हो जाती हैं। भात॒काएँ बोजोंमें निबद्ध 
होकर वाडचल्यका सजन भी करती हैं, जिससे किसी भी पदार्थर्मं टूट-फूटकी क्रिया उत्पन्न होतो है, यह क्रिया ही शक्ति- 
का आधार लत्रोत है और इसीसे मन्त्र-जाप द्वारा चमत्कारी कार्य उत्पन्न किये जाते हैं। वर्तपतान विज्ञान भी यह बतलाता 
है कि बीजमन्त्रोंम निहित शक्षितव्यूह हमारी इन्द्रियोंको उत्तेजित कर देता है और यह उत्तेजना जलूतरंगकी अनुरणनष्वनि- 
के तुल्य क्रमशः मन्द, तीकश्न, ताव्रतर, मन्द, मन्दतरर होती हुए कतिपय क्षणों तक रणन करटी रहती है| इसी प्रकार बीजों- 
का धर्षण ढ़ी शक्ति-ब्यूहका संचार करता है। इसी कारण आघार्यने कहा है कि दुष्टवर्ण मन्त्रमें प्रयुकत होकर कभो भी 
सिद्धि प्राप्त नहों करा सकते हैं । सिद्धिका साधन नक्षत्र, राशि ओर ग्रह परिशुद्ध बीज हैं, इन्हीं बोजों द्वारा अमत्कारपूर्ण 
भौतिक दाक्तियाँ प्राप्त की जाती हैं । 


१. म दुष्टर्णप्रायश्थेन्सन्त्र: सिद्धि प्रयच्छलि । इत्युक्तो वर्णयोगो5त्र परेषां मर्ष्यते मतम्‌ ॥ “>विद्या० पत्र १२। 
साहित्य, इतिहास, पुरातस्‍्त और संस्कृति / ५६७ 


मन्त्र-बीजोंके वर्णनमें वश्य, आकर्षण और उच्चाटनमें 'हुँका प्रयोग; मारणमें 'कट् का प्रयोग; स्तस्थन, विद्षण 
और मोहनमें “नम: का प्रयोग एवं शान्ति और पौष्टिकके लिए वषट्‌' पल्लबका प्रयोग किया जाता है । सम्जके अल्तमें 
स्वाहा छात्द रहता है । यह शब्द पापनाशक, मंगलकारक तथा आत्माकी आन्तरिक झाम्तिको उदबुद्ध करनेबाला बताया 
है | मन्त्रके बीजाक्षरोंकों शक्तिशाली बसानेके छिए उसको समसस्‍्ल विधियोंका निर्वाह करना अत्यावश्यक है| विधा, आसन, 
वस्त्र एवं अन्य उपकरणोंका विशारकर भसत्नसिद्धि करती चाहिए। इस ग्रन्थमें मातुकाओं द्वारा ही अग्मियरत्र, जरूयस्थ, 
साभियन्त्र, अष्टकर्म यन्त्र, जलमण्डल, अग्तिमण्डल, माहेन्द्रमण्डल , तीर्थरूरयत्त, विजयस्त्र, जयय सत्र, हंसयन्त्र, सूंसमम्त्र, कुलिकर्यंत्र 
महापद्ययन्त्र, ककोटयन्त्र, रक्षायन्त्र, महारक्षामण्डल, स्तम्भन यन्त्र, विद्यायन्त्र, परविद्याछेदनयन्त्र, पिशाचादिमोश्वनयन्त्र, काम- 
खाण्डालीयन्त प्रभूति शताधिक यन्त्र और मण्डलोंका निर्माण किया गया है । मातृकाएँ समस्त द्वादशाझू: बाणीका मूछ हैँ, 
मन्त्रशास्त्र ओर यन्त्रशास्त्रका पल्‍्छवन इन्होंके द्वारा होता है। अतः व्याकरण, साहित्य, मस्त्र, यन्त्र प्रभुति समस्त वाइसय- 
का मूलाधार मातुकाएँ हैं । इनका महस्व द्वादशाज़ुश्ुतको दृष्टिसे भी कम नहों है। वाणीका समस्त व्यापार मांतुकाओं द्वारा 


ही सम्पादित होता है । जिन यन््रोंका ऊपर उल्लेख किया गया है, थे सभी धाक्तिकूट हैं ओर उसमें शक्तिब्यूह (००४- 
$/०९४४ (070८5) निहित हैं । 
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प्रचुम्नचरितिकी प्रशस्तिमें महत्त्वपूर्ण 
सतिहासिक सामग्री 


भ्री रामवल्कम सोमांनी, जयपुर 


प्रधुम्नवरित नामक एक हुस्तलिखित ग्रंथ आमेर शास्त्र-मंडारमें संग्रहोत है। उम्त भंडारको प्रशस्तिसंग्रह 
मामक पुस्तकर्में इसका संक्षिप्त वर्णन पृ० १३२ से १३८ तक दिया हुआ है। इसमें इस ग्रंथकी ३ प्रतियाँ संग्रहीत हैं । 
यहुलो प्रतिमें पत्रसंस्धा १७४५ और साइज १२४८४ है । दूसरी प्रतिमें पत्रसंक्मा १७१९ और साइज ११०८४।॥” है और 
सीसरी प्रतिमें पत्रसंस्या ९४५ साइज ११॥ »८ ४” है। इस ग्रंथकी प्रशास्ति बड़ी महत्त्वपूर्ण है और इसमें दो ऐविहासिक 
सूचनाएं हैं। (१) परमार बल्लालके सम्बन्धमें और ( २ ) गुहिल राजा भल्लिरके सम्बन्धमें । 


परमार राजा बन्‍्लाल 


परमारोंकी वंशावलियोंमें इस राजाका उल्लेख अवश्य नहीं हैं किन्तु गुजरातके राजा कुमारपालको कई 
प्रदास्तियोंमे मालवेके राजा बल्लाऊकों मारनेका उल्लेख है | अतएव इस सम्बन्धमें सन्देहु नहीं किया जा सकता हैं। की लहाने 
ने इसे अज्ञासवंशीय माना है। भी सी० बी० वशने इसे परमार राजा जयवर्माका एक विदश्द मात्र माना है। इस प्रदत्ति 
के मिल जानेसे इस राजाके सम्बन्ध्मं उल्लेखनीय सामग्री प्राप्त हो गई है। इससे बवेध्चकी यह मान्यता भी खंडित हो 
जाती है कि यह जयवर्माका विरद था । 


बस्लुतः परमार राजा नरबमके समयसे ही माछवाकी स्थिति बड़ी संकटपूर्ण हो गई भो । अजमेरके चौहान 
और गुजरातके सोलंकी दोनों हो इसे जोतना चाहते थे । चौहान राजा अजयराजने मालवापर आक्रमण कर परमारोंको 
हराया, किन्तु गुजरातके सोलंकियोंके आक्रमणलसे इनको शक्ति अत्यधिक क्षीण हो गई । चालुक्य जयतिहने यशोवर्माकों बन्दी 
बना लिया और मालवाका अधिकांश भाग उसके अधिकारमें आ गया। यह घटना बि० सं० ११९०-९२ के लगभग 
सम्पन्न हुईेैं। इसके बादका मालवाका इतिहास अंधकारमय हैं। इसी समय इंगोदाके वि० स० ११९० के एक दानपत्रके 
अनुसार गुहिरू राजाओंने 'परम भट्टारक महाराजाधिराज परमेदवर” की उपाधि भी धारण फरझो जो हस बातकों 
स्पष्ट करती है कि परमारोंकी शक्ति उस समय नहीं के बरावर रह गई थी । वि०स्ं० १२०१ में कुमारपार और अर्णोराजके 
मध्य युद्ध हुआ। इस समयकी विकट परिस्थितिका काम उठाकर मालवेसें बलल्‍्खालते परमारोंका खोया हुआ राज्य 
आपस प्राप्त कर लिया प्रतीत होता है । 


इस प्रशस्तिमें बल्‍लाऊके पिताका नाम रणघोर दिया हुआ है। यह परमार राजा उदयादित्यका पृत्र था। 
१, मशस्तितंग्रद प० ११२ से ११८, अनेकान्त बषे १४ किरण १०४ पृ० ११८ से ११६, वोरसेबामंदिरसे प्रकाशित 'प्रशस्विसंग्रह* की 


प्रशस्ति संख्या १५ । 
२, अजरको वोहान दाश्नेष्टो ए० १८-१९ । 
2, 'सबपदल्घुद्ृत्ति' नामक प्रस्थकी प्रशस्तिमं सिदराजको अनन्ति साथ बर्णित किया है, जो वि० सं० ११९२ को दै। 
““हिस्टी आफ नोदने इंडिया फ्राम जेन सोलेंस ए० ११२। 
४. ईकियन ऐंटो फ्री ७0! ५॥] । 
४. इपि ग्राफिजा इंढिका माय ८ ९० २००, अरली चोहान दराइनेह्टो १० ५२ और भारतके प्राचीन रानमंदा भाग १ पू० १४५०-५१ । 
इस घटनाका वि० सं० १२०१ के लिटेशबरके दानपत्रमें उल्लेश हैं। इसमें कुमारपाछको ध्ाकम्मरों मूपा गणित किया दे वधा--- 
'परममहारकमहराजाणिराजपर मेण्चर नि जमुजविक्रमरणां गे णविनिर्जितदा कंमरी मूपा ल मो मत्कुमा रपाछ्दैव॒*_* ०? 


साहित्य, इतिहास, पुराक्स्त भौर संस्कृति : ७९७ 
७६ 


बललालके सम्धन्धमें इस प्रशस्तिमें एक सूथना और मिलती है कि यह अर्गोराजका बेरी था। द्रभाश्नयकाव्यसे पता बछता' 
है कि दोनों शासकोंने सम्मिलित होकर गुजरातके राजापर आक्रमण किया था। अतएवं भ्रह धटना इसके पूर्वकी होना 
बाहिए। वस्तुतः अर्गोराजको हराने और मारूवाके विजय कर लेनेसे इसकी स्थिति बढ़ी सुदुढ़ हो गई थी। चौहानोंके 
इतिहासमें इसका उल्लेख नहीं है । किन्तु यह सही प्रतीत होता है कि गुजरातके राजासे लड़नेके लिए अर्गोराजने अपना 
बैरो होते हुए भी बल्लालकों अपनी ओर मिला लिया था क्योंकि वि०सं० १२०१ में उसने नाडोल और आदबूके दासकोंको 
इसी प्रकार मिलाया था, जो अब कुमारपाऊूके पक्षमें हो चुके थे । 


दर्धाश्रयकाव्यके अनुसार बल्लालको कुमारपालने हरानेके लिये अपने-अपने सामंत राजाओंकों नियुक्त किया 
था, जिनके नाम हैं विजय और कृष्ण । किन्तु दोनों ही बल्लालसे मिल गये थे अतएवं उसमे आबूके राजा यशोधवरूकों 
लगाया था जिसने इसका शिरोच्छेदन कर दिया था। यह घटना वि०्सं० १२०८ में सम्पन्न हुई थो अतएब उक्त प्रशस्ति 
वि०सं० १२०१ और १२०८ के मध्यकी होनो चाचिए । 


गुद्िलिराजा भल्लिल 


मेवाड़के मुहिल्ल राजाओंके अतिरिक्त डू गरपुर ओर बाँसवाड़ामें भी गुहिल राजा छठी दाताब्दीसे ही राज्य कर 
रहे थे। इनको शाखा भिन्‍म थो और मेवाड़के गृहिलोतोंसे इनका कुछ भी सम्बन्ध रहा प्रतीत नहीं होता है। इनका 
प्राचीनतर्मा लेख राजा पछु ( पदु ) का है जो ७वीं शताब्दीका है। केशरियाजी नामक स्थानसे राजा भ्रेत्रिका एक दानपत्र 
मिला है और इसके पास कल्याणपुरसे दो अन्य दानपत्र गृहिलुराजा भावहित ओर बाभडूके मिले हैं जो ७-८वीं शताब्दी 
के है। इसी प्रकार एक अन्य शिलालेख इस क्षेत्रते राजा केदथिदेवका ८वों शताब्दीका मिला है। इस क्षेत्रकी प्राचीनता 
यहाँसे प्राप्त शिव और जैन मूत्तियोंसे सिद्ध हो चुको है। प्रसिद्ध केशरियाजीका दिगम्बर जैन मंदिर, जो राजस्थानके हो 
नहों उत्तरी भारतके प्राचीनतम दिगम्बर जैन मंदिरोंमेंसे है, इसी क्षेत्र में है । यहाँ गृहिलवंशी राजाओंके इतने अधिक दानपत्र 
मिलनेसे शात होता है कि इसके समीप स्थित ब्राह्म णवाड़में भी इन्हींके शाखाके लोग राजा रहे होंगे । इस प्रशस्तिके अति- 
रिक्त अन्य कोई सामग्री अब तक गुहिलवंशी शासकोंकी ब्राह्मणवाड़के सम्बन्धमें प्राप्त नहीं हुई है। बल्लालके समयमें ये 
अवदयमेत मालबाके राजाके अधीन थे । इस प्रकार इस प्रशस्तिसे यह भी ज्ञात होता है कि उस समय उस क्षेत्रमें दिगम्बर 
जैन धर्मका अच्छा प्रभाव था। अब तक केसरिया क्षेत्रसे दिगम्बर जैनोंको प्राचोनता सम्बन्धी अन्य महत्त्वपर्ण सामग्री प्राप्त 
नहीं हुई है । मैंने अन्यत्र प्रकाशित मेरे लेख “चित्तड़ और दिगम्बर जैन सम्प्रदाय ” में मेबाड़में दिगम्बरोंकी प्राचीनता 
पर काफी अधिक विस्तृत प्रकाश डाला है। इस प्रद्ास्तिसे इस क्षेत्रमे जैनोंके प्रभावकी महत्त्यपूर्ण सूचना मिलो हैं। आशा 
है कि विद्वान्‌ लोग इस क्षत्रसे और सामग्री एकत्रित करनेको चेष्टा करेंगे। प्रशस्तिका कुछ ऐतिहासिक भाग इस प्रकार है :--- 


घत्ता 
भालऊसु सक्किल्ूदि दिधड ममेक्कहिं भज्छ वणु इस दिलु करईि । 
हु सुणिवरजसे कहमि विसेसे कब्य किंप्रितं तुहुुं करहिं ॥३॥ 
ता मलधारि देड मुणि-पुंगसु णं॑ पदचक्ख धघम्मु उबसमुं दसु। 
साहयचंद आसि सुपसिद्दड जो खम-दम-जम-णियम-समिदधड । 


१, प्राच्यं च बल्लाऊमयुक्त पारातों बार पारीण नृपैरपाच्येः । 
भ्रतीच्यराट्‌ पार्णिनिपीडनाथंमुदीच्यराष्लीत्यतिदिन्यमंयो ॥२॥ . --द्रधाश्रयकाब्य 5 ५] पृ० ०६६। 
२. रक्षोभिपज्ञुमिदोमानिभि रौंठपिमिदृंत: । 
ओमते: ओऔमतैश्चामु वल्लालछोदपंतो<भ्यगात्‌ । 
हामीवत्याभिजित्याभ्यां शेखाबत्येन  चैषते । 
कृत्यो बिमेद सामन्तों नाम्ना विजयकृष्णकी । --९७-६८ द्यामय ह!फऋ। 
३१. अचलेश्वरमंदिरको अशस्ति श्ठोक १५ आबूके बस्तुपार तेजपाछके मंदिरिकी प्रशास्ति ३५ । 
४. इपोग्राफिआ इंडिकाए0] ३४ अंक २ में प्रकाशित । 


५. शोषपत्रिका वष १६, अंक २-३ में अकादित । 


७९८ : शुरु मोपाकदास बरैथा स्थूति-अ्न्‍्थ हे 


लासु सीखु तब-तेथ-द्वासर बस - तब - णियम - सीक - रथजायद । 
सकक्‍क - कद्दरि - शंकोफिय परमड बर - बासरण - पथर - पसरिद पड । 
जासु भुअण धृरंतरू भ्रंकेनवि दिल पऋछण्णु ससणु आसेकिवि | 
अभभचंदु णामेण अडदारड । सो बिहरंतु पत्त कुह-सारड। 
सस्सिर - णंदण - जज - संपक्ृण्णड सद - विहार - किणलबण रजण्णड । 
अद्दाणबाडडट णामें पहणु । भरि - णरणाह - सेण दक  बहणु । 
ओ भुंजएइ अरिण खय काक हो | रणघोरिय हो शुआदो बदलकारहो। 
जासु मिच्यु दुश्अणु-मण-सस्कणु खत्तिड गुद्दिरक उत्तु जहिं सुल्कण 
तहिं संपस सुणीसक जाबहें भध्युकोड आणंदिउ ताबषहिं ॥ 





साहिश्य, इतिहास, धुरातत्ण जोर संस्कृति : १९९ 


गेन हतिहास भौर उसकी समस्याएं 


हड० ज्योसिप्रसाद जैन, एम० ए०, एरू-एल0० बी० | पौ-एच ० डी० $ उखसंनऊ 


प्रास्ताविक 

इतिहास” शब्दका व्युत्पस्‍्यथं---इति-ह-आसीत्‌' ( ऐसा हुआ ), अथवा 'हृति-हह-आसीत' ( यहाँ ऐसा हुआ ) 
किया गया है। यह अर्थ करते हुए आदिपुराणकार आचार्य जिनसेन स्वामी ( ९ वीं छती ई० ) ने इतिवृत्त, ऐतिहा और 
आम्तायको इतिहास शब्दका पर्यायवाची सूलित किया है। इस प्रकार, परम्परया अनुश्ुति ( लिखित या मौखिक ) के 
आधारपर अतीत घटनाओं एवं व्यक्सियोंका जो व्यवस्थित एवं क्रामिक इतिवुल, यृसान्त या विवरण है उसीका नाम इतिहास 
है। आजके यूगमें भी, जबकि इतिहासशास्त्र एक स्वृतन्त्र विशान एवं अति विकसित और समुद्ध अध्यमतीय विषय बन गया है, 
“इतिहास” शब्दका मूल एवं सामान्य अर्थ यही किया जाता है । पूर्वकी अपेक्षा अवश्य ही अब उसकी दृष्टि कहीं अधिक 
विशाल एवं उदार बनगई है, उसका क्षेत्र भी कहीं अधिक व्यापक होगया है और उसकी विधा एवं पद्धति भी बहुत कुछ 
वैज्ञानिक, व्यवस्थित एवं सुनिदिचत हो गई हैं। उसके लिये सर्बथा पक्षपात रहित, तथ्यप्रधान, वस्तुपरक, कालानुक्रमिक, 
ठोस प्रमाणों पर आधारित, नपातुझला सानुपानिक एवं वर्ण्य विययका यथार्थ परिचायक होना अभोष्ट माना जाता है। 
कल्पनाके लिये उसमें कोई गुञ्जायश नहीं होती, अतिशयोगित, और पूर्वाग्रह या कदाग्रह उसके भारी दोष समझे जाते हैं, 
अनुमान भी--वह चाहे कितना हो युक्तति-युक्त हो--एक सांमा तक ही क्षम्य होता है। इतिहासके लिये यह पहली दार्त 
है कि वह यया संभव पूर्णतया प्रामाणिक एवं सत्याथंका प्रतिपादक हो । ध्यातव्य है कि अबसे ग्यारहसौ वर्ष पूर्व होने वाले 
आचार्य जिनसेनका भी इस विधयमे यहाँ मत धा--वह इतिहासके लिये “आएं होना अर्थात्‌ ऋषियों ( पर्णतया प्रामाणिक 
बीतराग विज्ञों ) द्वारा प्रणीत होना आवश्यक मानते थे और सर्वथा सत्यार्थका प्ररूपक होनेसे उसे 'सूकक्‍त' संज्ञा देते थे । 


हतिहांसका विषयक्षेत्र ओर उसकी व्यापकता 


जहाँ इतिहासके विषयक्षेत्रकी व्यापकताका प्रश्ण है, जिनसे भी लगभग एक सहस्त्र वर्ष पूर्व हुए आचार्य फौटिल्य- 
ने अपने सुप्रसिद्ध 'अर्थक्षास्त्र” मे इतिवृत्त, पुराण, आख्यायिका, उदाहरण, अथंशास्त्र और धर्मशाल्त्रको इतिहासके अंग 
धोषित कर दिये थे । स्वयं जिनसेनने भी अपने इस कथन द्वारा कि 'घर्के अनुझासनसे यह ( इतिहास ) धर्मझास्त्र भी 
कहलाता है, इतिहासके अन्तर्गत मनुष्योके छौकिक क्रियाकछापोंके साथ हो साथ उनके समस्त लोकोसर, अध्यात्मिक, या 
आजको भाषामें--सांस्कृतिक क्रियाककापोंका भी समावेश कर दिया था | और इस प्रकार इन प्रायोन भारतीय मनीषियों- 
ने इतिहासकी अपनी परिभाषाओं द्वारा उसके वर्तमान युगीस स्वरूपका बहुत कुछ आभास दे दिया था | इसके अतिरिक्त 
उन्होंने यह भी स्पष्ट कर दिया था कि इतिहासप्रणयन निरु हेस्य नहीं होता-उसका लक्ष्यय मानव समाजका श्रेय एवं उन्नयन 
होता है। इतिहासके पृष्ठोंमे चित्रित पूर्वपुर॒ुषोंके चरितोंसे, अतीतकाझीन व्यक्तियों एवं ज्यक्तिसमूहोंके उत्थान-पतनसे, 
उनके गुणादोषोंसे, अतीत घटनाओंके विश्लेषण एवं कार्यकारण सम्बन्धोंसे तथा मुग-युगान्तरमें सब्ज्चित मामवो अनुभवोंसे 
यदि आनेवाली थीढ़ियाँ कोई सबक़ नहीं छेतीं, स्फृत्ति और प्रेश्णा प्राप्त नहीं करतीं, उनकी सहायतासे अपनी विषम परि- 


« 'इतिद्ास इतीटं ठ॒द्‌ शत दालादिति बुते:? 


--जिनसेन : आदिपुराण, पव १, इछो० २५, ( भा० शानपीठ, काशी, द्वि० सं०, १६६३ ) ए० ८ 
२, “इतिवृत्तमयंतिहामाम्नाय॑ चाय तन्तिमत, अथधवा[--- 
बतिवृत्तर्‌ ऐतिहास्‌ आम्नायश्येति नामचयम! “ही | 
३. “ऋषिपर्णांतमाषे स्वाद दक्त॑ सुनतशालतात! “>यहो, १० ३१, स्छो० २४, ए० ८ | 
४. 'पर्मानुणासनाब्वेद भ्ंझासत्तमिति उक्तम --वही । 


६०० ; गुरु गोपाकदास भरेथा स्थूति-अन्य 


स्थितियोंका लमाधात नहीं खोज विकालती और अपना अर्रमान एवं भावी पंथ प्रवात्त करमेसें उससे सहायता नहीं प्राप्त 
कर पांतीं तो वह उकस इतिहासका दोष है--वह इतिहास विर्थंक हो जाता है। सात्र क्षणिक मनोरंजन इतिहासका 
उद्दे वन नहीं है, मात्र तास्यिक जानकारोंको बढ़ोतरी भी पर्याप्त यहीं है। बह सो सकूचे अथोमें शानवर्श्क होना चाहिमे, 
ऐसे शातका प्रदायक होना चाहिसे जो सम्पक हो, हमारे वर्ततान जोशयमं उपादेव हो, प्रयोगनभृत हो और ज़से ऊपर 
उठानेमें सहायक हो । 

अनेक आधुनिक पाश्चात्य विद्वानोंने प्राथोभ भारतीयोंपर यह रांछत लगागा है कि उसमें ऐतिहासिक बुद्धिका 
अभाव था। उपयुक्त प्रमाणोंसे इस रांछनका यहुत कुछ मिरसम हो जाता हैं। तथापि इस विषयमे भी सन्देह महीं है कि 
प्रायोम भारतके छोग इतिहास और पुराणको प्रायः अभिन्न मानते थे । श्राह्मण परम्पराके साहित्यम तो पुराणके लिए 
“इतिहास-पुराण” संयुक्तपदका प्रयोग भो बहुधा हुआ है, भले ही उसका महृत्त्व प्रदर्शित करतेके लिये कहीं-कहीं उसे 
क्ष्र्ववेदका अंग सूचित किया तो कभी-कभी उसे पंजमबेद भी भोषित कर दिया। जिनसेनस्वामी भी इसिहास और पुराण- 
को पर्यायवावी मानते थे और 'स्वयं पुरातन होनेके कारण, प्रायोत्त कवियोंके आश्रयसे प्रसरित हुआ होनेके कारण अथवा 
पुराण पुरुषोका पुण्य चरित होमेके कारण” उसे पुराण संज्ञा देते थे * | उनके पूर्व, हरिबंशकार जिनसेन सूरि पुन्वाट 
(७५३ ई० ) ने भी पुराणको हो इतिहास मानकर उसका निरूपण किया, सद्यपि--बठमूलं, भुविश्यातं, बहुश्ाला- 
विभूषितम्‌, महात्मभि: द्योतितस्य, आगमंप्रमाणाधारित, भादि विशेषणों द्वारा उसको ऐतिहासिकला, पूर्वपरंपरा एवं 
प्रमाणिकताकों भी सूचित कर दिया । पद्मपुराणकार रविषेण ( ६७६ ई० ) ने भी पुराण और इतिहास में भेद नहीं 
किया, किन्तु उन्होंने भो 'बुधपड़कितक्रमायातं चरितं” पद द्वारा उसको ऐतिहासिकता, प्रामाणिकता एवं अविच्छिन्त धारा- 
को सूचित कर दिया । बौद्ध परंपराम पुराण शन्दका प्रयोग नहीं पाया जाता किन्तु उसको जावककथाएँ उसका पौराणिक 
साहित्य ही है। उस परंपराम महावश, दीपबंश, दिव्यावदान, अशोकावहान, रलितविस्तरा प्रभृति कई अर्धपौराणिक- 
अर्धटेतिहासिक ग्रस्थ भी रचे गये किस्तु उनसेसे अधिकांदधाकी रचना सिंह आदि भारतेतर देशोंमे हुई है। बौद्ध पौराणिक 
प्रसंगोका प्रारंभ प्रायः इस पदसे होता है--“मैसे ऐसा सुना' या 'ऐसा सुना गया है, ब्रिल्कुल वैसे ही जैसे कि भ्राह्मणीम 
पौराणिक साहित्यका आधार “अनुश्रुति' सूलित किया गया है । महाभारतयुद्ध के उपरान्त नैमिषारण्यमें एक यक्षके अवसरपर 
सूतने ऋषियोंको परंपरा अनुश्ुतिसे प्राप्त पुराण सुनाया था। तबसे बहू पुराण परंपरा भरती रही और शनेः दाने: 
उक्त अनुश्ुतिने अति विस्तृत और बहुधा अतिविकृत रूप लेकर १८ महापु राण, १८ रूधुपुराण तथा अन्य बनेक पुराणों 
को जन्म दे दिया। अनुश्ुतिका अर्थ ही है 'ऐसा सुना गया' अथवा 'परंपरासे ऐसा सुनते चले आये हैं। जैन परंपरा में 
भी पुराणरूपी इतिहासका मुलाधार परंपरया अनुश्नुति ही थी । इतना विद्येष है कि जैन प्राणकारोंने गायानिवुद्धनामा- 
बलियों, संक्षिप्त कथासूत्रों और पूर्वाचार्यों द्वारा रचित साहित्यको अपना प्रधान आधार बनाया, मात्र मौलिक अनुश्रुति 
पर ही वे अवलूम्बित नहीं रहे । ये आधार अपेक्षाकृत ठोस थे, किन्त्‌ इनका भी मूलाघार द्वादशांगवाणीका प्रयथमानुयोग 
लामक विभाग था ओर उसका सार भगवान भहावोरके निर्वाणके कई सौ वर्ष बाद तक मोखिक द्वारसे ही प्रवाहित 
होता रहा था । 

यह समस्स भारतीय पुराण साहित्म--- मैन, ब्राह्मणीय ओर नौदध--प्राय: सर्वंद भाभिक था, धर्मात्रिद था 
और धामिक उहूं इयसे ही रणा एवं प्रयारित किया गया । वह उहंश्य भो शुभ था और किन्‍्हीं अंशोर्मे मानवचरित्र 
उस्तायक भी था । परंपरासे प्राप्त प्राग्टेतिहांसिक काल सम्बंधी ऐतिहाप्तिक अनुश्रुतियोंका भो उसके ढारा अपू्व संरक्षण 
हुआ और अनेक सांस्कृतिक परंपराओंकों भी उसने जीवित रकक्‍स्ा । पार्जोटर आदि कतिपय विद्वानोंने ब्राह्मणीय पुराणोंका 
परीक्षण एवं विश्लेषण करके उनमेंसे शुद्धप्रमाणाधारित इतिहास कारूके पूर्वके अतिप्राचीन भारतीय इतिहासका निर्माण 
करनेका भी स्वुत्य प्रमत्न किया है। वोद्ध जातक कथाओं आदिका भी उपयोग बुद्धपूर्व कारूके इतिहासके निर्माणमें यदा 
कदा किया गया है । किन्सु लेद है कि जैन पौसणिक साहित्यका बैसा उपयोग अभीतक नहो किया गया--बह अभी ऐसे 
प्रमत्नोंकी प्रतीक्षाम हैं। तथापि यह भी सत्य हैं कि यह समस्त भारतोय पौराणिक साहित्य अपने मूलरूपमे ऐतिहासिक 
होते हुए भी, तथ्य अतध्यके मिश्रण, विचित्र विचित्र कपोछू कल्पनाओं, अतिशयोकितियों एवं घासिक अंधविदवासोके अयुव्ति- 
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युक्त समावेक्षके कारण धुद्ध ऐतिहासिक नहीं बना रह सका । अत्यन्त सोमिल एवं ्रांशिक ऊपमें ही वह इतिहास कहा जा 
सकता है । 

बस्‍्तुतः प्राचीन भारतीय साहित्यमें कल्हणकी राजतरंगिणो (११ वीं शाती ) को छोड़कर प्राय: अन्य कोई 
सथ्यप्रधान, काछानुक्रमिक व्यवस्थित इतिहास ग्रन्य अभीतक उपलब्ध नहीं हुआ है । कतिपय पट्टावलियों, गुबविल्लियीँ, 
स्थविरावलियों, श्रुतावतार कथाओं, ग्रन्थप्र शस्तियों, कुछ एक ऐतिहासिक पुराणचरित्रों तथा अर्धशेतिहासिक काज्यनाट- 
कादिको छोड़कर प्राचीन भारतीय इतिहासके साहित्यिक साधन स्रोत प्रायः नगण्य हो है । ११ वीं शततोके उपरान्त अवश्य 
हो' अनेक ऐतिहासिक प्रबंध, काव्य, नाटक, स्यात, रासे तथा अन्य ऐसिहासिक रखनाएँ लिखी गईं। मुसलमान बिद्वानोंने 
भी अपने शासकों, घर्म और जातिके अनेक इतिहास ग्रन्थ लिखकर भो इस प्रवसिकों परोक्ष रूपमें प्रोत्साहित किया। 
किल्तु भारतवर्षमें आधुनिक वैज्ञानिक पद्धतिके शुद्ध इतिहास प्रस्थोंका अरणयन पश्चिमी प्रभावसे १९ थीं दातीमे हो प्रारंभ 
हुआ और गत सौ-्हेढ़सी वर्षो वह शरने: दाने: अत्यम्त विकसित हो गया है, स्वयंमें एक विज्ञान बन गया है और साथ ही 
कला मो । उसके साधनस्तोतोंकी खोज छोध, परीक्षण विश्लेषण और उपयोग ब्रैज्ञानिक होता हैं तो उक्त सामग्रीका 
प्रस्तुतीकरण स्वयंमें एक कला है । 

पश्चिमो जगत्‌ममें इतिहास प्रणयनका श्रारंस सर्वप्रथम यूनानियोंने किमा--४ थीं-इथी एली ईसापूर्वका यूनानी 
विद्वान हैरोहोत्स इतिहासका जनक कहा जाता है ।तदन्तर यूतानों भाषामें अनेक इतिहास प्रन्थ रखे गये । यूनानका परा- 
भव और रोमन साम्राज्यका उत्थात प्रायः समकालीन घटनाएँ हैं और यूनानके प्रभावसे ही रोमनोंने इतिहास भ्रन्थ लिखने 
प्रारंभ किये। प्राचोन चीनो लोग भी इतिहास प्रेमों थे और ईस्बी सन्‌के प्रारंमके पृवं ही उन्होंने अपने इतिहास लिखने 
प्रारंभ कर दिये थे, जिनका प्रवाह कई सौ अर्धंतक निरन्तर चला । ७वीं दतो ई० में इस्कामके उदयके साथ-साथ अरब 
जातिका उत्थान हुआ और इस जातिने भो इतिहास प्रणयनको पर्याप्त विकसित किया। १२वों शतों ई० के अन्तके लगभग 
मुसलमानोंने भारतके उत्तरापयरम अपनी राज्यसत्ता जमाई और उनके मुल्ला मौलवियोंने अपने शासकोंकी राजनीतिक तवा- 
रोखें लिखनी बाल रफ्खीं। उनकी ये तवारीशस ( इतिहास ) उद्देश्य विशेषसे लिखो जानेके कारण एकांगो, पश्रपातपूर्ण, 
अतिदयोक्ति एवं घर्मान्धताकी पुट लिये हुए सिद्ध हुईं, तथापि उनके आधारसे भारतके मुस्लिम शासकों और उनके शासन- 
'कालका इतिहास पर्याप्त सुगमताके साथ निर्माण किया जासका । 


यहाँ यह ध्यातव्य हैं कि इतिहासस अतीतका विवरण तो होता है किन्तु वह राजनीतिक घटनाओंकी काछूानुक्रम- 
णिका सात्र नही होता । यदि इतिहासको केबरू राजाओं और सामनन्‍्त सरदारोंका, राजनीतिज्ञों, राजपुरुषों और प्रशास- 
कोंका तथा उनको मूर्खताओं एवं असफलूताओंका, उनके युद्धों, विजयों और पराभवोंका ही लेखा मान लिया जाय-- 
जैसा कि मध्यकालोन इतिहासोंमे प्रायः पाया जाता हँ-और उसमें जनसामान्यका, उसको प्रवृत्तियों, समस्याओं और 
आकांक्षाओंका, तथा समय-समयपर होतेवाले और जनमानसको आन्दोलित करनेबाले सामाजिक, आँयथिक, भाषधिक, 
कलात्मक, शाभिक एवं अन्य सास्कृतिक आन्दोलनोका कोई मूल्यांकन ने हों तो वह यथार्थ इतिहास नहीं है, 
इतिहासाभास है। यूनानो इतिहासकार पालीबायसकी उक्लि है कि “यदि इतिहासमेसे कारण कार्यकी, सिद्धान्त 
और उहूंदयकों तथा हरक्ष्यप्राप्ट्यर्थ उपयुक्त साधनोंकों अपनासेकी व्यात्या सर्वथा निकाल दो जाय तो जो बच 
रहता है। वह मात्र एसी दृश्यावली रह जाती है जो न तो शिक्षात्रद ही होती है भौर न स्थायी महत्वकी हा, 
अले ही, थोड़ो देरके लिये वह हमारा कुछ मनोरंजन कर दे ।! इतिहासके द्वारा ही मनुष्य युग-युगके संखित अनुभवोंका 
सदृपयोग करनेमे समर्थ होता है। अतएवं इतिहासकों निर्जीव नीरस घटनावलि या कालानुक्रमणिका मात्र न होकर, 
समाज ओर उनकी संस्थाओं, आजार-विचारों एवं प्र अशियोंके स्वरूप तथा विकासकी अन्‍्तःझाँकों प्रस्तुत करनेमें 
समर्थ होना चाहिये । यथार्थ इतिहास तो मानवके निरन्तर अदम्य प्रयत्न एवं अध्ययसायका सजोब जिश्रण होता है अतः 
मनुष्योंके ऊपर तथा उनके द्वारा जिन विभिन्न दक्तियों और कारणोंकी क्रिया प्रतिक्रियाएँ होती हैं उन सबका समस्यय 
एवं संश्लेषण इतिहासको प्रस्तुत करता चाहिये। इतिहासके न्यायालयमें किसी भ्यक्ति, जाति या राष्ट्रका मूल्यांकन 
उसकी यौद्धिक विजयों, धाक्ति या वैभव विस्तार अथवा आर्थिक या दुनियाकी सफलताओंके आधार पर ही नहीं होता, 
बरन्‌ उनके उन कार्यकलापों द्वारा होता है जो उन्होंने मानव मस्तिष्क, बुद्धि और ज्ञानके विकासके हितमें किये हैं, मानव- 
जातिको सुखो बनानेके लिये किये हैं, उसको मानवोय क्षमताओंको प्रस्फुटित एवं घरितार्थ करनेके छिये किये हैं और भावों 
सन्ततिके हृदयोंको आशान्वित करने, उनके मार्गकों प्रशस्त अलाने और मानवो सम्यताकी प्रगतिको वेगवान बनानेके लिये 
किये हैं। भस्तु, जाति विशेषका इतिहास उसका सम्पूर्ण अतीस जीअन चरित्र होता है जिसमें उसकी राजमोतिक, आर्थिक 
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सामाजिक, साहित्यिक, करूपल्मक, भ्ामिक एवं सांस्कृतिक प्राप्यिका सर्वतोमुखों सांगोपांग चित्रण होता है। कालके पथ्पर 
उत्तरोत्तर अग्रसर हीते हुए उसते जो ऊँच-मोचर देखे हैं, ओ-जो भोड़ किये हैं, विश्वकों सुखशाष्ति और मानयके उन्नमममें 
जो कुछ योगदान दिये हें--उन सबका निष्पक्ष, संबेबनशीरछ, ऋक्रमिक विवरण इतिहास प्रदान करता है। ओर यह ऐति- 
हासिक विवेजवन विवेषणात्मक मी होता है और संहकेषणात्मक भी । 

स्पष्ट है कि इतिहासके साधन खोत अत्यन्त जिस्तुस, विपुल एवं विविध हैं। अतीतसे सम्बंधित कोई भी तथ्य, 
कोई भी पदार्थ या कोई भी वस्तु ऐसी नहीं होती जो कहीं न कहीं हृतिहासके किसों न किसी अंग यथा अंधाका 
प्रमाणाधार न बन सके । ह्तिहासकारके लिये कोई भो चीज उपेक्षणीय या महत्यहीन नहीं होती । 

सामाग्यतया किसी राष्ट्र या देश, राज्य या राज्यवंध, अथवा शासक या शासनकालके आश्रय एवं क्षीर्षकसे 
लत्तत्‌ इतिहास छिखे जाते हैं। सम्पूर्ण विध्यके इतिहास भो लिशे गये हैं। इन राजनोति प्रधान इतिहासोंमें राजनीविक 
कालानुकमणिकाके दाँचेका अवलूम्बन तो लिया जाता है और राजतोतिक गतिविधि तथा उसके पु रस्कर्साओंके कार्य- 
कलापोंका प्रमाणिक विवरण विया हो जाता है किन्तु उसके साथ-साथ कारावधि विशेषमें उक्त भूखण्ड विशेषके निया- 
सियोंकों सम्यता एवं संस्कृतिका, तथा जन-जीवनकों स्पर्श करनेवालो समस्त परिस्थितियों, श्रवृत्तियों, घटनाओं, 
कृतियों आंदिका भी सम्यक निरूपण करनेका प्रयत्न किया जाता है । विद्येष महत्वकी राजनोतिक, आर्थिक, औद्योगिक, 
सामाजिक क्रान्तियों और आन्दोलनोंके भो स्वतन्त इतिहास लिखे जाते हैं। धर्मों और सांस्कृतिक परम्पराओंके भी इतिहास 
लिखे जाते हैं ओर प्रत्येक घर्म एवं संस्कृतिकी ऐतिहासिक व्याख्याएँ भो को जा रहो हैं। इतना ही नहीं, विविध शान 
विज्ञानके अन्तर्गत प्रत्येक विधयका अपना-अपना इतिहास है । आज तो कोई अध्ययनोय विषय ऐसा नहीं है जिसका अध्यापन 
प्रारंभ करते हुए सर्वप्रथम उक्त विषयके उद्गम और विकासका इतिहास न बताया जाता हो | छिक्षाकी यह ऐतिहासिक 
पद्धति आज व्यापक हो गई | वस्तुत: प्रत्येक वस्तुका अपना कुछ ने कुछ इतिहास है, जो कुछ भी वर्तमान है वह अपने 
सम्पूर्ण अतीतका ही परिणाम है--पूर्व पर्यायोंमें ही वर्तमान पर्यायके बीज विद्यमान थे, उत सबका विकसित रूप हो 
वर्तमान पर्याय है। असएवं उसके वर्तमान स्वरूपको समझनेके लिये उसके अतीतरा ज्ञात एवं भल्यांकतन अनिवार्यत: 
आवश्यक है । उसके इतिहासकी सम्यक जानकारी द्वारा उसके वर्तमात स्वरूप एवं स्थितिको समझकर ही उसके भविष्यका 
निर्माण भले प्रकार किया जा सकता हैं। बिना उसकी क्षमताओं, गृुणदीयों, अन्तनिहित शक्तियों और प्रेरणाओं, उसकी 
आशाओं और भाकांक्षाओंकोीं जानकारोंके उसके वर्तमान एवं भाजी अस्तिस्वका औचित्य खतरेंमें रहता है । 


जैन इतिहासके स्रोत और उपकरण 


उपयुक्त पृष्ठभूमिमे यह सरलतासे समझमें आ सकता है कि “जैन इतिहास” कोई कपोलकल्पित, निर्थंक या 
उपेक्षणीय विषय नहीं है। 'जैन इतिहास” का अभिप्राय है 'जैतधर्म और संस्कृतिका तथा उसके अनुयायियोंका इतिहास | 
यह परंपरा विशुद्ध भारतीय हाते हुए भी अत्यन्त प्राचीन है, कदाजित्‌ समस्त वर्तमान धामिक परम्पराओंमे प्रायः सर्ब- 
प्राचीन है और कमसे कम इस देशमें अनेक युगोंमे उसका अत्यन्त व्यापक प्रसार एवं प्रभाव रहा है । इसने अनेक 
ऊँच-नोथ भो देले हैं । इसकी सांस्कृतिक समृद्धि भी विपुलता, व्यापकता एवं श्रेष्ठता सभी दृष्टियोंसे प्रथम कोटिकी है। और 
आज भा यह परंपरा जीवित है, सजोबव और सप्राण है। अतएव उसका इतिहास भी उसो अनुपातमे पर्याप्त दोर्धकालीन 
विस्तृत, विविध एवं महस्वपूर्ण है । 


इस जैन इतिहासके अनेक विभाग एबं अंग हैं, यथा जैनधर्मके मौलिक मन्तव्योंके प्राप्येतिहासिक आदिम स्रोत 
जो-जो प्रकृत्याश्रित पाषाणयुगीन आदिम सम्यताओंके विश्यासोंमे खोजे जा सकते हैं; सिन्धुधाटो आदिको प्राग्वेदिक एवं 
प्रारशेतिहा सिक नागरिक सम्यताओंमें श्रमण ( जैन ) परम्पराके अस्तित्वके चिन्ह; ब्राह्मणीय वैदिक आर्य संस्कृति ( के साथ 
श्रमणमंस्कृति) की टक्कर तथा उनको पारस्परिक क्रियाएँ, प्रतिक्रियाएं; उत्तर वैदिककारूका श्रमण पुनसद्धार और औपनिषदिक 
परा विद्या या आत्मविद्याका जैन अध्यात्मके साथ कार्यकारण अथवा आदान-प्रदान; अनुक्र_ तिगस्य प्राघ्रीन भारतीय इतिहासके 
मिर्माणमे श्राह्मणोय पीराणिक अनुश्ुुतियोंके साथ जैन पौराणिक अनुश्र्‌ तियोंका समन्वयात्मक उपयोग, तथा भारतीय धर्स एवं 
संस्कृतिको अस्तिम तीन तीय॑कूरों-अरिह्र॒नेमि, पाएजनायथ और वर्धभान महावीर, जो तीनों ही ऐतिहासिक मान्य किये गये 
है--की देन उनके समकालीन हृतिहासके परिप्रेक्ष्यम । महावीरोशर कालमें जैनसंघके संगठत, ब्यवस्था, मतभेद, शाला- 
प्रशालाओं अथवा सम्प्र दायों-3 पसम्प्रदायोमं विभाजनका इतिहास और उनभमेंसे प्रत्येक शाखा, उपशाखा, सम्प्रदाय, पन्‍्य 
आदिका उसके उदयतसे लेकर वर्तमान पर्यन्तका ऋमिक प्रामाणिक इतिहास । जैन सिद्धान्त एवं सत्वशान, जैन दा्दनिक 
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बियारधारा, जैन अध्यात्प, जैन आवारशास्तर तथा जैनोंकी धार्मिक क्रियाओं, प्रथाओों, सास्यताओं, विश्यासों आदिके 
विकासका इतिहास । जैन साहित्य एवं ज्ञाम-विशानकों विविध विधयक एवं विभिन्न भाषयिक प्रवत्तियोंका इतिहास । 
जैमोंको संगीत, चित्र, मुर्त, स्थापत्य आदि विभिन्न ललितकलाओंका सोदाहरण सांगोपांस इतिहास । जैत ती्थों, सांस्कृतिक 
एवं कलाकेस्द्रोंका इतिहास । जैनपर्वों और त्यौहारोंका इतिहास । जैत धर्मानुयायी जातियोंका इतिहास । जैन जनोंके सामाजिक 
संगठन, आधिक दशा एवं लौकिक स्थितिका इतिहास । जैन नरेशों, सामन्‍्त सरदारों, राजनीतिज्ञों, शासकों प्रशासकों, 
सेसानाणकों और मोद्धाओंका इतिहास । देशकी राजनीति और स्वातन्ध्म संग्राममें तथा नयराष्ट्र निर्माणमें जैतजसोंके योगवान 
का इतिहास, इत्यादि । 


हममेंसे प्रत्येक अंगका इतिहास मिर्माण करनेके लिये पर्याप्त सामग्री अभी भी प्रकादामें आ चुको है और नित्य 
आती जा रही है। यह अवश्य है कि वर्तमान जैनोंकी अति सोमित संझुया ओर अपने इतिहासके प्रति अनभिरुचि, अल्कि 
एक प्रकारको उदासीयता, के कारण जो सामग्री जमीतक भी प्रकाक्षमें आ चुकी हैं उसका भी उपयोग तो क्‍या एकंत्रीकरण 
भी महाँ हुआ है। उसे एकञ करके हो उसका संककन और इतिहास निर्माणमें उसका उपयोग संभव है । 


जैन इतिहासके ये विपुर एवं विविध उपकरण या साधन-स्लोत दो वर्गोमे विभाजित किये जा सकते हैं-«- 
आन्तरिंक और बाह्य । आन्तरिक साधनोंमें सम्पूर्ण उपलब्ध एवं ज्ञात जैनसाहित्यका, समस्त उपलब्ध जैन 
ऋलाकृतियों एवं पुरातस्वादेषोंका और समस्त विद्यमान या ज्ञात जैन शिलालेखों, मू्तिलेखों, यंत्रलेखों, मुद्राओं, ध्वज- 
बिन्हों, सांस्कृतिक प्रतीकों आदिका समावेश होता है । विभिन्न जैन परम्पराओंकी पट्टावलियों, गुवविलियों बिज्ञप्तिणत्रों, 
यादियों, वैयक्तिकपत्रों, आलेखों आदिका उसमें समाजेश हो जाता हैं । इसके अतिरिक्त समस्त जैमतीथों एवं प्रातत केन्द्रों 
के प्रामाणिक स्थकूपरिचय एवं भौगोलिक विवरण और विभिन्न प्रवेशोय एवं विभिन्न जातीय जैनजनोंके रोतिरिवाजों, 
प्रथाओं, विशिष्टताओं आदिके विस्तृत सर्वेक्षण भी आवदयक हैं। जेसधर्मके अनुयायो या उसके प्रश्रददाता अथवा उसके 
प्रति विशेषरूपसे सहिष्णु रहे राज्यवंधों, नरेशों, राजपुरुषों आदि के सामान्य राजनीतिक इतिहाससे समर्थित इतिवृत 
अंत: आन्तरिक एवं अंशत: बाह्य सामग्नीके अन्तर्गत आते हैं। बाह्य ल्लोतोंमं वेदिक, बौद्ध, शेव, वैष्णव, लिगायत, 
सिनस, ईसाई, मुसलमान आदि समस्त भारतोय धर्मों ओर पन्थोंके साहित्यमें प्राप्त जैन सम्बन्धी उल्लेख या संकेत और 
उन धर्मों पर जैन प्रभावोंदी छापके प्रमाण जाते है। साहित्य एवं कछाके क्षेत्रम जेनेतर साहित्य एवं कलाका ज्ञान 
तुलनात्मक मूल्यादुनको दृष्टिसि आवश्यक है। विदेशी-प्राचीन यूनानी, रोमन, चीनी, तिब्बती, हिन्द एशियाई आदि 
पूर्थी एशियाई, अरबी, फारसी तथा विभिन्न युरोपीय पर्यटकों तथा लेखकोंके भारत सम्बन्धी विवरणोमे प्राप्त जैनसम्बंधो 
उल्लेख या संकेत भी एक महत्त्वपूर्ण बाह्य स्रोत है जैसा कि मध्यकालीन मुसल्मानी तवारीखें तथा अन्य जैनेतर भारतीय 
ऐतिहासिक रचनाएँ हैं। १८ वीं शतीके अन्तके लगभगसे लेकर वर्समान पर्यन्त पाइचात्य एवं पौर्बात्य विद्वानों और 
प्राच्यविदों द्वारा जैन इतिहास, पुरातत्व, साहित्य, धर्म, संस्कृति आदिसे सम्बन्धित समस्त गवेषणाओं, अन्वेषणों आदि 
का पूर्ण विवरण, यथासंभव अपने मूल रूपमे, एक अन्य मूल्यवान बाह्य स्रोत है जो कर्थचित्‌ अभम्यस्तरिक भी हैं। इन 
सबके अतिरिक्त एक जैन इतिहासकारके लिये विश्व इतिहासके परिपेक्ष्यमें सम्पूर्ण भारतवर्ष एवं बृहसरभारतके 
राजनैतिक भूगोल एवं राजनैतिक एवं सांस्कृतिक इतिहाधका सम्यक्‌ शान परमावध्यक है । 


जैन इतिहासको जो स्थुरूव्परेला ऊपर सूचित की गई है और उसके विविध उपकरणोंका भो जो स्थल संकेत 
किया गया है उससे यह स्पष्ट है कि जैन इतिहासकी समस्या यदि अत्यन्त जटिल नहीं है तो कुछ आसान भो नहीं है । इस 
समस्याफे अनेक पहल हैं, यथा सामग्रीकी सतत एयं अध्यवस्तामपृंक खोज, उसका एकत्रीकरण, सम्यक्‌ विद्लेषण, साव- 
'घानतापूर्बक जाँचपड़तारू एवं तुलनात्मक परीक्षण, प्रमाणसिद्ध तथ्यावलोका सुनियोजित वर्गीकरण और तदनन्तर उसके 
कआधारपर जैन इतिहासके विभिन्न अंग-उपांगोंका प्रेरणाप्रद एवं रोचक ऐैलीमे उपयुकक्‍त निर्माण | इनमेंसे प्रत्येक पहलके 
भी अपने-अपने अनेक पहल हैं। इसके अतिरिक्त, जैनेतर विद्वाोंके पूर्वाग्रहों, रूढ़ विश्वासों, और कभी-कभी 
यदि पक्षपात या प्रत्यक्ष अथवा परोक्ष इंषके कारण नहीं तो अनभिशता अथवा प्रमाद जन्य उपेक्षा या उदासीमताके 
निमिससे बन गई घारणाओंका निरसन करना भी पर्याप्त दुष्कर है। स्वयं जैंतोंके अपने सम्प्रदायिक मनोवृत्ति जन्य 
विचारों, विश्वासों और मतम्ेदोंका मुकाबझा करता भी कम कष्टसाध्य नहीं है। जैन इतिहासकारके सन्मुख ये अनेक- 


विध समस्याएँ आकर खड़ी हो जाती हैं और हनमेसे कोई कोई तो ऐसी होती हैं कि जिनफे समाधानमें पर्याप्स भैय॑, 
सहनश्लीकता, श्रम और समयकी अपेक्षा होती है । 
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निष्कर्ष 

अस्तु, जैन इतिहासका क्षेत्र कितना व्यापक है, उसका विस्तार कितना सम्भीर है, उसकी समस्याएँ कितनी 
जटिरू हैं और उसके निर्मोणमे कितने अध्यकसाम ओर सावधायोकी आवद्यकता है यह सहज ही अनुमान कियां जा 
सकता है। एक व्यवितके बशका यह रोग सहीं है। संभवतया एक जीवनकारू भी इसके लिये पर्याप्त नहीं है | किन्तु यदि 
किसी साधनसम्पन्न संस्थाके आश्रयसे समर्थ विद्वानोंकी एक टीम इस कार्यमे जुट जाय तो कार्यके सम्पन्न होनेमें 
विद्योष कठिताई भी नहीं है । कई जिल्दोंमे यदि यह बृहत्‌ जैन इतिहास निर्माण हो जाग्र तो न केवल वह जैनजगतमे 
नवीन प्राणप्रतिष्ठा करनेमें समर्थ होगा--न केवल उनकी कृपमंड्क जैसी संकीर्ण मनोबृत्तियों एवं छोटी-छोटी-सी बातकों 
लेकर होने वाले पारस्परिक बैरविरोधोंकों दूरकरके उन्हे उनके अतोत गौरवका सम्यक्‌ भान करायेगा, उन्हे उनके स्वरूप, 
बर्तमात क्षमताओं एवं स्थायी मुल्योंका अहसास करायेगा तथा उनकी परंपराके भविष्यको सुरक्षित करेगा और प्रश्वस्त 
बनायेगा, वरन्‌ वर्समानकालोन एवं अनागत प्रबुद्ध विदवभानवसे उत्तके तथा उनको सांस्कृतिक परंपराके प्रति समादर 
उत्पन्न करेगा । मारतवासियोंके इतिहासके निर्माणमें तथा इस देशके समग्र सांस्कृतिक विफासमें जैन परंपरा को 
महत्वपूर्ण देनोंका तथा उसके अस्तित्वके औखजित्यका सही मूल्याद्ून तभी हो सकेगा। अतएव यह महान कार्य केबल 
जैनोंकी दृष्टिसे ही परमावद्यक नहीं हैं, भारतीय इलिहास एवं विश्व इसिहासको दृष्टिसे भी परम उपादेम है । 





हे 


गेनपर्मका प्राचीनतम अभिलेखींय प्रमाण 


दाह्षिकान्त, एम० ए०, डो० आर ०, लूखनऊ 


उत्थानिका 


उड़ीसा प्रदेशम भुवनेश्वरके पास उदबगिरि-खण्डगिरिकी पहाड़ियोंमें कुछ प्राचीन गुफायें हैं जिनका मिर्माण ईसा 
पूर्व दूसरो शतोमे किया गया था । पूर्वी भारतमे इस प्रकार पहाड़ मेसे काटकर बनाई गई गुफाओंका ये अबतक ज्ञात सर्वप्राचीन 
उदाहरण हैं। इनमेसे अधिकांश मौर्य सज्जाट अशोकके अभिलेखोंसे मिलती-जुलूती ब्राह्मी लिपिमें लेख है । इन अभिलेलोंमें 
सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण उदयगिरिपर हाथीगृम्फाके मुख-भागपर उत्कीर्ण १० पंक्लियोंका “आर्य महाराज महामेघवाहन 
चेतिराजवंदवर्धन कलिज्राधिपति श्री खारवेल का लेख है जिससें उसके राज्यकालके १३ वर्षोंका ऋ्रिक विवरण है । 

इस लेखका संशोधित पाठ में “जैन सन्देश शोधांक ६ (१० २२१-२२५) में दे शुका हैँ और इसका विशद 
विवेचन मैने अपनो पुस्तक 'ए क्रिटिकल स्टडी ऑफ दो हाथीगुम्फा इन्सक्रिप्शन ऑफ खारबेल में किया हैं जो अभी प्रका- 
दानाधीन है । जैन इतिहासकी दृष्टिसे इस लेखका विशेष महत्व है और उस महत्तवका संक्षिप्त परिचय देना यहाँ अभीष्ट है 
क्योंकि इस पहलपर अभो तक नगण्य-सा प्रकाश ही डाला गया है । 
हाथी गुम्फा अभिलेखके महत्वपूर्ण उल्लेख 

इस लेखमें तीन घटनाओंके समयका उल्लेख है । यथा वर्ष १०३ में कलिग-नगरीमें नन्‍्दराज द्वारा तनसुलियवाट 
नहरका निकालना, वर्ष ११३ में तमिल देशोंके संघका गठन, और वर्ष १६४५में द्ादशाज्र मर्य-कल (श्रुत) की व्यूब्छित्ति । 
ऐतिहासिक घटनाओंके तारतम्यकी दृष्टिसे यह काल-निर्देश महावीर निर्वाणकी कारू-गणनाके अनुसार किया गया प्रतीत 
होता है। उक्त काल-गणनाके प्रयोगका यह अभिलेख प्रथम पुष्ट प्रमाण माना जा सकता है । 

लेखका प्रारम्भ “नमो अरहंतानं, नमों सव सिधानं से होता है। पंच नमस्कार मंत्रका यह प्राचीनतम लिखित 
रूप है । 'णमो अरहंताणं, णमो सिद्धांणं, णगमो आइरियाणं, णमो उवज्ञ्ायाणं, णमो लोए सब्बसाहू्ं का जैनोंमे वही महत्व 
और लोकप्रियता है जो “बुद्ध सरणं गच्छामि, धम्मं सरणं गच्छामि, संघं सरणं गच्छामिका बौद्धोंमि ओर गायत्री मंत्रका 
बैंदिकोंमें । इस उल्लेखसे यह भी पुष्ट होता है कि शुद्ध पाठ 'अरहंत' है न कि अरिहंत! । 

'अरहंत'की प्राबीनतम लिखित व्याख्या भी हसो लेखकी पंक्ति १४ में मिलती है । यह व्याख्या 'पशखिणसंसितेहि' 
है जिसका संस्कृत रूपान्तर “प्रक्षिप्त-संसुता: होगा । इसका अर्थ है कि अरहंत वह है जिसने आवागमन छोड़ दिया है । 

निम्नलिखित गाथाममें आचारयंकुन्दकुन्दने भी अरहंतको इस प्रकार व्याख्या की है--- 

जर-वाहि-जम्म-मरणं 'चढडगहरासणं च पुण्णपाव 'च | हंतूण दोसकम्मे हुट णजाणमय च अरहंतो ॥ 

मुनि-आयिका-श्रावक-श्राविकारूप चतुविध संघका निर्देश भी इस लेखमे मिलता है। लारवेल स्वयंको 
'उवासग” (उपासक, श्रावक) कहता है और यह व्यारुया भो करता है कि श्रावक बह है जो ब्रतोंका पालन करता हैँ ओर 
पूजामे रत रहता हैँ । यह भी संकेत है कि ब्रतोंके पाछनसे दिव्य तेजको प्राप्ति होती है । 

जीव और देह (अर्थात्‌ पुद्यछ अजीव)के द्वतका भी उल्लेख हैँ । खारवेलका यह कथन कि उसका जोव देहपर 
आश्रित है, जैन दर्शनमें आत्माकी स्वतन्त्र सत्ता और जीव-अजोवके पारस्परिक सम्बन्धोंकी धारणासे पूरी तरह मेल खाता हूँ । 

'अमण का व्याल्या 'सुविहित' को गई है। आत्रार्य कुन्दकुन्दते जैन साधुकी जो विदोषता भिम्तलिखित गाथामे 
बताई है वह सुविहितकी ही व्याल्या है--- 

देदादिसंगरहिणों माणकसाएंहिं सयकपरिचतो । अप्पा अप्पस्सि रओ स भावकिंगी हथे साहू ॥ 

जैन साधुओंके चार प्रकारोंका भी यहाँ उल्लेख है। सर्व भ्रथम श्रमणका उल्लेख है जो मात्र आत्म-साधना करते 
थे और संसारसे पूर्णतः अलिप्त थे । उनके बाद ज्ञानी और तपस्वी-ऋषिका उल्लेख है । ज्ञानी श्रुतके शाता थे और तपस्थी- 
ऋषि तप-साधना पर विशेष बल देते थे। अन्तमें संधयनका उल्लेख है। ये संघनायक थे अतः सांसारिक मामछोंसे पूरी 
तरह अलिप्त नहीं रह सकते थे और इसोलिए उन्हें सबसे अन्तमें उल्छिखित किया गया । 


६०३ : गुरु गोपालदास वरैया स्थृति-प्रस्थ 


रूशभमय १७२ वर्ष ईसा पूर्व, अपने राज्य-कारूके १४ यें वर्ण में सारबेलने जैन-साधजोंकी एक सभा शुराई । इस 
सभाकी आलकारीका ख्लोत एकमात्र यहो अभिलेख है, दिगम्वर और द्वेताम्बर दोनों ही सम्प्रदायोकी साहित्यिक अनुश्वुतियाँ 
इसके विधषममें मोल हैं। सम्मबतः इस समाका उहूह्य संघ-म्रेदको रोकने और दोनों सम्प्रदायोंमें तास्थिक विवादों पर 
समझौता करानेका एक महत्‌ प्रयास था ।संघ-मेदके पोषक दोनों ही सम्प्रदायोंके परवर्ती साहित्यकारोंने इस समझौतेके 
प्रमासकों धुका देना हो यथेष्ट समशा प्रवोत होता है ओर इसोलिए उसको कोई चर्चा उन्होंने नहीं की । ईस्वी सन्‌के 
प्रारम्भके छगलग भी मथुरामें आरातोय यतियों या मापनियोंके रूपमें एक वर्ग ऐसा था जो संघ-मेदको गहित समझता 
रहा । ऐसा सम्भव है कि उस वर्गने इस सभाकी स्मृतिको जोवित रक्‍्खा हो परन्तु उसका साहित्य उपकूब्ध नहीं है । 

यह श्रमा विजयचक्र नाप्रक प्रशासकीय खण्डमें कुमारीपर्वतपर, जो उदयगिरिका प्राचीन नाम था, आयोजित की 
गई थी। इसमें सभो दिशाओंसे आये ३४०० साधुओंने भाग लिया था। पबंतके ऊपर अरहंतको निषिश्याके समीपका 
प्रभार सभा-स्थल था। यह प्राग्मार रानी सिस्धुला द्वारा निभित निषिधासे सटा हुआ था। रानी सिन्धुलाकी निषिद्या 
मंचपुरी गुफाकी ऊपरो म॑जिलपर रहो प्रतोत होतो है जो कि हाथी गुफाके सम्मुख दक्षिण-पूर्वको स्थित है। हाल ही में 
प्रातात्विक खुदाईसे हाथोगुफाकी छतपर एक पूजा-गृहके अवशेष भी भ्रकाक्षमें आये हैं जो सम्भवत: अरहन्त निषिद्याके 
प्रतीक हैं । इस प्रकार मंचपुरी और हाथीगुफाके बोचके स्थलको सभा-स्थरूसे चीन्‍्हा जा सकता है| 

सभा-मंडपके सम्मुख एक बेडर्य मंडित चोकोर स्तंभ स्थापित किया गया था। यह मानस्तंभका प्रतिरूष 
रहा प्रतोत होता है। समा-मंडपकी रचना समवसरणके अनुष्ठप को गई प्रतीत होती है । इस सभामें द्वादशांगकी वाचना 
को गई थो । साहित्यमें 'व।चना का प्रयोग ऐसो सभाओंके लिए भो किया गया है । 

दोनों हो सम्प्रदाय इस बारेमें एकमत हैं कि केवली-प्रंणीत समस्त श्रृत द्वादशाज़ रूप था। खारबेलने भो 
इसका उल्लेख “चोयठ अंग अर्थात्‌ ४ + ८७ १२ अंग ही किया हैं और इस प्रकार इस अनुश्न्‌ तिका सर्व प्रथम लिखित 
प्रमाण इसो लेक्षमें प्राप्त होता है। श्र्‌ तकी व्युच्छित्तिका उल्लेख इस लेखमें महावीर निर्वाणके १६४ में वर्षमें किया गया 
है जो भी दोनों ही सम्प्रदायोंकी साहित्यिक परम्पराओंसे मेल खा जाता है। इस सभाका उद्देश अवशिष्ट श्र तको 
संकलित और संरक्षित करना रहा प्रतीत होता हैं। कुछ ही दशक पूर्व बौद्धों द्वारा बुद्धऔनचनोंके संककनका ऐसा ही 
एक प्रयत्न मौर्य सम्राट अशोकके संरक्षणमें मगधमें किया जा चुका था । 
निष्कर्ष 

इस लेखस यह भी ज्ञात होता हैं कि जैनोंमें पृजाकी परिपाटोी उस समय भी प्रचलित थी । चार प्रकारके 
पूजा,-गृहोंका उल्लेख इस लेखमे है :--काय-निषिद्या अर्थात्‌ अरहंतके अवश्ेषोंपर निर्मित निषिया ज॑ंसी कि खारवेलूने 
स्वयं बनवाई थी, निषिद्या या चैत्य जो साधुओंके निवास स्थानका ही एक अंग होता था जैसा कि रानो सिन्घुलाने बनवाया 
था, टूप या स्‍्तृप जिसको खारबेलने भथुरामें बन्दना की थो और संनिवेश जहाँ जिन प्रतिमा विराजमान होती थी और 
जिसकी खारवेलने मगघमें पूजा को थी । 

इस लेखसे यह भी शात होता है कि ईसा पूर्व ४२४ में भी कलिगमें जैनोंमें मृति पूजाका प्रणरूत था, क्योंकि 
उस समय नन्‍दराजा जिन प्रतिमाको कलिगसे मगध उठा लाया था और उसे उसने अपनो राजधानोमें प्रतिष्ठित 
किया था । 

यह भी जात होता है कि मथुरा उस समय जैनोंका एक तोर्थ-राज था ,जहँ खारबेलने स्तूपकों पूजा की थी 
और 'सब-गहर्ण मामक उत्सव किया था। 'सव-गहर्ण' का शुद्ध रूप' सर्व-प्रहणम्‌ हो सकता है जिसका अर्थ सब कुछकी 
प्राप्ति या सब कुछका त्याग, दोनों ही हो सकते है । दूसरा अर्थ सन्दर्भकी दृष्टिसे अधिक उपयुक्त है! ऐसा प्रतीत होता 
है कि उक्त उत्सवके समय भरके लिये उसमे अपनेको सांसारिक कार्योंसे स्वेष्छासे अछग कर लिया था | 

इस लेखमें चार चिह्न उत्कीर्ण मिलते हैं जिनमेंसे स्वस्तिक और नन्यावर्तं जैनधर्मसे सबंेधित है। इनका 
उल्लेख अष्ट-प्रातिहायोमिं आता है । 

साथको गुफाओंमें जो लेख हैं उनसे यह भी ज्ञात होता है कि उस कारूमें जैन साधुओंके आवासके लिए पहाड़ 
काट कर गुफामे बसाई जाती थी । 

उपयुक्त विवरणसे विदित होगा कि इस लेखमें जैसघर्म, संघ, साहित्य और इतिहासके विषयमें महत्वपूर्ण 
सध्य हैं और उनके लिए यही प्राचीनतम लिखित आधार है, अतः जेल इतिहासको दृष्टिसे हसका महत्व अप्रतिम है । 

फ्े 


साहित्य, इतिहास, पुरातत्व भौर संस्कृति : ६०७ 


कंकालीं टीला (मथुरा) की गेन-कलाका अनुशीलन 


प्रो० क्ृष्णदस वाजपेयी 
अध्यक्ष भारतीय संस्कृति और पुरातर्त-विभाग, सागर विष्वविधालूय, सागर 


कंकाली टीडे का मद्ृस्व 


भारतके जिन क्षेत्रोंकी जेनधर्म-परक कलाके उदय एवं उत्थानका गौरव प्राप्त है। उनमें मथ्ुराका विशेष स्थान 
है। वतमान मथुरा नगरके बाहर पश्चिमको ओर 'कंकाली टीका नामक स्थान है। इसे 'जन टीछा' भी कहा जाता है । 
'कंकालो टोला' नाम पड़नेका कारण यह है कि कालान्तरमें यहाँ कंकाली देवीको पूजाका केन्द्र स्थापित हो गया । 

कंकालो टीलाका महत्त्व भारतीय पुरातत्त्वके प्रस्यात विद्वान कर्निधमको १८७१ ई० में ज्ञात हुआ। उन्होंने 
टीलेके परिचमी किनारेकी खुदाई करवाई । उस खुदाईमें उन्हें बहुसंब्यक जन प्रतिमाए प्राप्त हुईं। उनमेंस कई पर लेख 
थे। प्रतिमाओंके अतिरिक्त उन प्राचीन जेन इमारतोंके खम्मे, सिरदल आदि भी मिले जिनका निर्माण यहाँ विभिन्‍न 
समयोंमें हुमा। कर्निधमकों इंटोंकी बनो दोवालें भी मिलीं । बहाँ प्राप्त शिला-लेखोंके आधारपर, जिनपर दाक-संवतमें 
४५ से लेकर ९८ बषंतक खुदे हुए थे, कर्निधमने अनुमान रूगाया कि ईस्वी पहलोी-दूसरी शतीमें कंकाली टोलाकी भूमिपर 
एक विशाल ज॑न स्तुप विद्यमान था । 


टीलेसे प्राप्त कलावशेष 


कर्निधमके बाद लखनऊ संग्रहालयके अधीक्षक श्री फ्यूररने १८८९ से १८९१ तक कंकाली टीलेकी विस्तृत 
खुदाई कराई । इस बार जो प्राचीन अवशेष मिले उनकी संख्या काफी बड़ी थो । खुदाईके विवरणके आधारपर केवल 
एक वर्ष के उत्खननमें ही ७३७ कलाकृतियाँ प्राप्त हुईं। वे सभी रूखनऊके राज्य-संग्रहालयमें भेज दो गईं । फ्यूररको 
कंकाली टीलामें ४७ फुट व्यासका ईटोंका एक स्तृप तथा दो प्राचीन जैन मंन्दिरोंके अवशेष भी मिले दुर्भाग्ससे इन 
इमारतोंके फोटो या रेखाचित्र अब प्राप्त नहीं हैं । 

अभिलेखों तथा प्राचीन साहित्यिक ग्रन्योंसे यह स्पष्ट ज्ञात हुआ है कि मथुराके इस भूभाग पर ईसासे कई 
हती पहलेसे लेकर ई० ११वों शतीतक जैन स्तूपों, मंदिरों एवं विविध मरतियोंका निर्माण होता रहा । इतने लम्बे समय 
तक वास्तु तथा मतिकलाके विकासका केख्ध होनेके कारण कंकाली टीलाका क्षेत्र निस्संदेह असाधारण महर्व रखता है । 
फ्यूररके समय यहाँसि खदाईमें प्राप्त भगवान्‌ मुनिसुमत्रत को एक ग्रतिमाके लेखपर 'देव निर्मित स्तूपका उल्लेख है । 
यह मर्ति ईस्वी दूसरी शतीकी है। उस समयके कलाकारोंकी इस स्थानपर विद्यमान जैन स्तूपकी असाधारण श्रेष्ठ 
निर्माण-कलाको देखकर यह अ्रम हुआ होगा कि उसको रचना मानव कारीगरोंके द्वारा ने होकर देवताओं द्वारा 
को गई होगी । इसी कारण लेखमें मुनिसुश्रतनाथजी को सूति--प्रतिष्ठापनाके स्थानको “थपे देवभिमिते' 
( देवताओं द्वारा निरमित स्तूपमें ) कहा गया है। जिनप्रमसूरि द्वारा रचित तीर्थ कल्प” नामक ग्रंथ 
मथुराके इस देव मिित स्तूप की चर्चा मिरतो है । इस ग्रंथके अनुसार यह स्तूप प्रारम्भमें सोनेका बना हुआ था और 
उस पर बहुमूल्य रत्न जड़े हुए थे। इस स्तृपका निर्माण कुबेरा देवी सामक महिला द्वारा सातवें तीर्थंकर सुपार्वंनाथजोके 
सम्मानमें कराया गया था। वादसे तेईसर्व तोर्थंकर पाह्बनाथजीके समयमें इस स्तृपको ईटोंसे आवेष्टित किया गया। 
स्तृपके बाहर एक पाषाण-मंदिर भी बनवाया गया। “तीर्थकल्प! में आगे यह लिखा गया है कि भगवान्‌ महावीरकी 
ज्ञान-प्राप्सिके तेरह सो वर्ष बाद बष्पभट्ट सूरिने स्तुपकी मरम्भत करवाई । यह कार्य ईस्थो आठवीं दातीके मध्यमें पूरा 


१, बूलर, स्मिथ आदि विद्वाद, लेखमें 'अरनाथ” नाम पदते ये। इन पंक्तियोंके लेखकने शुद्ध पाठ 'घुनियुवत” पढ़ा, जिनके शम्मानमें इस 
अतिमाको प्रतिधापना को गई। ले०-- 


६०८ : गुर गोपालदास बयरैया स्शृति-प्रम्थ 


हुआ । इसके बाद ११वों शरती तक जेसघर्मके प्रसिद्ध केन्द्रके रूपमें कंकाली टीखाका महत्व रहा । मुस्लिस शासम-कालसें 

मथुराके अन्य कलाकेन्त्रों को तरह कंकाली टीला पर ल्थित इमारतोंकी भी बरबादों को गई। अधिकांश प्रतिमाएँ लण्कित 
कर दी गई। कितनी हो मतियोंकों नष्ट होनेके भयसे जलाशयोंमें डाक दिया गया। मथुराके अनेक पुराने कुओंकी तथा 
यमुना-तलहदीकी सफाई कराते समय अनेक कलापूर्ण प्राजोन अवशेष मिले हैं । 

कंकाली टोलेंसे प्राप्त अधिकांश सामग्री अब लूखनऊके राज्यसंग्रहालय में सुरक्षित है। बहुसंख्यक कृतियाँ मथुरा- 
के प्रातत्व संग्रहालयमें हैं । अन्य विविध कलाकृतियाँ भारतके दूसरे संग्रहालयोंमं या विदेशोंमें चली गई हैं। फ्यूररके 
समयमें प्राप्त कलाकृतियोंपर विसेंट स्मिथ ढारा लिखित एक सचित्र प्रंथ प्रकादशित किया था। इस अंथर्में मूर्तियों, अभि- 
छेखों तथा इमारती पत्थरोंका संक्षिप्त विवरण उपलब्ध है, जो निस्‍्संदेह बहुत उपयोगी हैं। परन्तु प्रतिमा-विज्ञान की 
दृष्टिसि विभिन्‍न मूर्तियोंका विस्तुत विवेवन अपेक्षित है । 

तीथंकरोंकी विविध प्रतिमाओंके अतिरिक्त अनेक वादव एवं शासन देवों की भी प्रतिमाएँ बड़ों संख्यामें मिली 
हैं। अनेक अभिलिखित प्रतिमाएँ चार प्रमुख तोथंकरोंको एक-एक दिशामें प्रदशित करती हैं। इन्हें 'सर्बतोभद्विका' कहा 
जाता है। अनेक कलापूर्ण आयागपढ् भी मिले हैं, जो प्रायः वर्गाकार हैं। इसके मध्यमें प्राय: तीथंकर विराजमान दिखाए 
गए हैं । उनके चारों ओर स्वस्तिक, नन्दुयावर्स, श्रीवत्स, भद्रासन, वर्धभानक्य, संगल घट, दर्पण तथा मत्स्थ-युगल अंकित 
किए गए हैं। इन आठ चिह्नलोंको अष्ट मंगल द्रव्य कहा जाता हैं। एक आयागपटू पर आठ दिशाओं की प्रतिनिधि आठ 
देवियोंको मंडरू-नृत्य करते हुए प्रदर्शित किया गया है। अन्य आयागपट्टों पर वेदिका सहित तोरणद्वार तथा अन्य अलंकरण 
आछेखित हैं। अधिकांश आयागपट्टों पर ब्राह्मीमें लेख खुदे हैं। इन लेखोंसे पता चलता है कि आयागपट्रोंका निर्माण 
वणिकों, नरतकों आदिके द्वारा कराया गया थ्रा । एक लेखमें दानवात्रीके रूपमें बसु नामक गणिका की पुत्रों लवणशोभिका- 
का नामोल्लेख है । ईस्वी पहली-दूसरी शतीमें इस प्रकारके आयागपट्टोंकी स्थापनाका कार्य बहुत पुण्यकारी समझा जाता 
था । मथुराके अतिरिब्त कौझाम्बीमें मो ऐसे कई सुन्दर आयागपट्ट मिले है। 


टीलेसे प्राप्त कृषाणकालीन कला सामग्रीका वेशिष्टथ 


कुधाण-कालमें जिन मूर्तियोंका निर्माण कंकाली टीकाकी भूमिपर हुआ उनमें कई विशेष महत्त्वकी हैं। एक 
प्रतिमा देवी सरस्वती की हैं। उन्हें ऊँचे आसनपर आसीन दिखाया गया है। उनका दायाँ हाथ अभय मुद्रामें हैं तथा बाएँ 
हाथमें वे पोथों लिए हैं। सरस्वतीके अतिरिक्त देवो आर्यवत्ी, नैगमेश, अम्बिका, चक्रेश्वरी आदि देवियोंकी प्रतिमाएँ भी 
मिली हैं । 

कुषाण तथा गुप्त कालमें निर्मित विविध तोर्थद्धुर प्रतिमाएँ कलाकी दृष्टिसे उत्कृष्ट कोठिको हैं। तीर्थद्धू रोंको 
पद्मासत या खड़्गासनमें अंकित किया गया है । शास्त्रोय विधानोंके अनुसार उनके विधिध छांकनों आदिका कुशलताके 
साथ चित्रण मिलता है। गुप्तकालीन तीथंख्य:र मूतियोंमें शारीरिक सौन्दर्यके साथ आध्यात्मिकताका भाव अंकित है, जो 
कहों-कहीं अत्यन्त प्रभावोत्पादक है । 

जैन स्तृपके चारों ओर कलात्मक तोरण-द्वारोंक सहित वेदिकाका निर्माण किया जाता था। कंकालो टीलाकी 
खुदाईसे शक-कुृषाणकालीन वेदिकाके बहुसंख्यक्र अवशेष मिले हैं। इनमें अनेक आकर्षक मुद्राओंमें खड़ी हुई स्थत्रियोंकी 
प्रतिमाएँ विशेष उल्लेखनीय हैं । उन्हें स्वान या प्रसाधन करते हुए, वीणा-बांसुरी आदि बजाते या नृत्य करते हुए प्रदर्शित 
किया गया है। इन मूर्तियोंको देखकर तत्कालीन लोकके सरस जोवनका अनुमान छरूगाया जा सकता है। सुरूचिपूर्ण 
सौंदय तथा आनन्दके प्रति समाजकी सहज आस्था थो। मानव ओवन प्रकृतिके उल्लासमय बातावरणमें अपनेकों कृतार्थ 
मानता था। काका जो उदात्त रूप इन कृतियोंके माध्यमसे हमें उपलब्ध हे वह इस बातका परिचायंक है कि ऐहिक 
लथा पारलौकिक तत्त्थोंका सामंजस्य मानव जीवनके उन्‍्नयनके लिए आवश्यक माना जाता था। कंकालों टोलासे प्राप्त 
बहुसंस्यक अभिल्‍ेल इस बातको भी जानकारी देते हैं कि प्राचीन समाजमें महिलाओंका महत्वपूर्ण स्थान था। धामिक 
तथा सामाजिक हितके अनेक कार्योमें थे पुरुषोसि पीछे न थीं, बल्कि कई दिशाओंमें वे अपना अग्रगण्य स्थान बनानेमें सफल 
हो सकी थीं । 


साहित्य, इतिहास, पुरातत्व भर संस्कृति ; ६०९. 


गेनचित्रकला : संश्रिप्त सर्वेक्षण 


श्रीमती सौ० सुशीलादेबी जन, मोलामवन, महाजन टोली नं० १, आरा 


प्रस्तावित 


जोवनके विविध अनुभवोंका मूल्य चित्रोंके द्वारा प्राप्त किया जाता है। यही कारण है कि धर्मका गम्भीर 
मर्मज्ता और एक निष्ठ उपासनाकों चित्रकलाने प्रधान रूपसे आक्षय बनाया हैं। प्रायोत उपलब्ध चित्रोंमे सौन्दर्यानुभूतिके 
साथ आत्मिकरस, साम्प्रदायिक मान्यताएँ एवं नवजागरणके सन्देश देनेवाले धामिक घित्रोंकी ही अधिकता है| यद्यपि 
कला द्ास्त्रो जनचित्रकलाकों पृथक्‌ स्थान नहों देते, पर जेनचितश्रोंको भावव्यञ्जना और प्रतीकात्मक अभिव्यक्तित साधारण 
वित्रकलाको अपेक्षा मिन्‍न है। श्रो नानालाल 'विमतलार मेहताने जनतचित्रकलाके सम्बन्धमें लिखा है--'परन्तु इतना 
अवश्य हैँ कि जैनचित्रोंप एक प्रकारका निर्मलता, स्फूरति और गतिवेग है, जिससे डॉ० आनन्दकुमार स्वामी जैसे रसिक 
विद्वान मग्ध हो जाते हैं। इन चित्रोंकी परम्परा अजन्ता, एलोरा, बाघ, सित्तननवासलके भित्तिचित्रोंको है। समकालीन 
सम्यताके अध्ययनके लिए इन चित्रोंसे बहुत कुछ ज्ञानवृद्धि होती है। खासकर पोशाक, सामान्य उपयोगमे आतो हुई चीजें, 
आदिके सम्बन्धमे अनेक बातें ज्ञात होती है| । स्मिथ और बूलरने भो जैनचित्रकलाकी प्रशंसा करते हुए लिखा है--- 
जैनचित्रोंमे एक नैसगिक अन्त: प्रवाह गति, डोलन और भाव निदर्शन विद्यमान है । 

कुमारस्थामीके अतिरिक्त अन्य कलछामर्मजझ् विद्वान जनचित्रकछाका गुजरातीकछा, पश्चिमीय कला या पश्चिम 
भारतीय दैलो नामकरण करते हैं। पर साराभाई नबावने इसे पश्चिमी जेनकलाकी संज्ञासे अभिह्ठित किया हैं। यह 
संज्ञा कुछ अंशोंमें ठोक प्रतीत होती है। निस्सन्देह् जन चित्रकछाका ध्येय अत्यन्त व्यापक और उच्च है। आकृति, मृखमुद्रा 
और विविध गतिमंगियोंम अन्तर न होने पर भां मावाभिव्यअजनाम मौलिक अन्तर है। ब्युंगारिक वातावरण रहनेपर भी 
निर्वेदकी अभिव्यम्िित हातो है। अतः जनचित्रककाको राजपूत और गुजरात कलमका प्रतिफल न माननेपर भी कतिपय 
जवीनताएँ अवश्य निहित हैं । 

जैनाचायोंने अपने हाथोंमे जैनधर्भके सिद्धान्त और आख्यानोंकों स्पष्ट करनेके लिए चित्रोंका निर्माण किया हैं 
नथा जेग राजाओंने अपनी कलाप्रियताका परिचय देनेके छिए रूृक्मीका सदुपयोग कर भन्दिरों, गुफाओं और प्रन्धोंमें कुशल 
खित्रकारों द्वारा अपने आम्नायके अनुसार चित्रोंका निर्माण कराया हैं। इस प्रकार धर्माअ्य पाकर जैनचित्रकलामें 
आध्यात्मिक, नैतिक, सामाजिक और प्राकृतिक रहस्योंकी अभिव्यञ्जना की गयी है । 
चित्रकलाके निर्देश 

जनचित्रकला भी बौद्ध चित्रकलाके समान प्राचोन हैं । उदयगिरि ओर खण्डगिरिकी गुफाओंमें ई० पू० प्रथम 
शतीको चित्रकारी उपलब्ध होतो है । जैतागम प्रन्थोंमें चित्रशालाओंके निर्देश उपलब्ध होते हैं। नायावम्मकहाओमें 
धारणी देवीके शयनागारका वर्णन आया है। जिसमे प्रासादके अधोभागकों छताओं, पुष्पवल्लियों और उत्तम चित्रोंसे अलं- 
कृत करनेका निर्देश किया गया है। इसी प्रन्थमें मल्‍लदिभ्त राजकुमार द्वारा आपने प्रमदवनमे एक रम्य चित्रशाका बनवाने- 
१, भारतोय चित्रकला पृ० ३३ | 
२. जाय, प्रांड0ताफ्र ० द्र6 27 ग ॥09 20 ((७०]०॥४ ?, 433. 

एलशरटए छाएणजणा, पादाशा एड7008 979. 38, 5] 

३, िणांदोीशावा9, क्या चिशादापा'?९, ए।।ह 07 ए९४(९श-प्र ।049, 9. 0 


। -+ एाबाच्शा ऐ, 30808, ४/प्रती65 | वँश्वं। 7६ 9. 27, 
४. अध्मितरओं पशतचमुविलियचित्तकम्मे माणाबिदप॑चनण्णमणिरयण कोश्मितल्े''* । 


--नायाषम्मकदाओ, पूना संस्करण, सन्‌ १६४० ६० $; ९० है; १६ । 
$९० : गुर गोपालदास बरेया स्थूति-प्रन्‍्थ 


का उल्हेल आया है। इस जिज्रद्यालाकी भित्तियों पर हाव-भाव और विलासपूर्ण त्रित्रासून किया गया था। इस सन्वर्भमें 
एक जित्रकारकों विगपटुताका कथन करते हुए अताया है कि उसे किसी भो प्राणी या अस्लुके एक अंग था अंक्विशेषको 
देखकर उस प्राणी मा वस्तुका वर्वाफ्रोण वित्र बनादेनेको क्षमता प्राप्त थी। अपने इस कौहारूका प्रदर्शन करमेके हेतु उसने 
राजकुमारी मल्लिका का पर्देके भीतरसे केवल पादाड्युद्व देलकर उसकी सर्वाज्भ भावपूर्ण आकृति अंकित कर दी। राज- 
कुमार में जब अपनी बढ़ो बहन का चित्र चित्रदाला में देखा तो उसके मतमें खित्रकार और राजकुमारी के सम्बन्धम संदाय 
उत्पन्न हुआ | फलूत: उसने बिश्रकार को प्राणदण्ड को आज्ञा दी। परन्तु जब जाँच-पड़तालके अतन्तर उसे यह मालूम हुमा 
कि यहू केवल लचित्रपटुताका परिणाम है, और कुछ नहीं तो उसकी कूंची तथा रंगों के बॉक्सकों तोड़-फ़ोड़कर उसे निर्वासित 
कर दिग्रा । इसी प्रन्थमें भणियार श्रेष्ठि नन्दको चित्रद्ाछाका भो धर्णन आया है, जिसमें काष्ठकर्म, पुस्तकर्म एवं लेप्यकर्म 
( मिट्टी के लिलोने ) के उल्लेख भी प्राप्त हैं। बृहत्कल्प भाष्य एवं आवश्यक टोकामे चित्रकार, चित्रकछा और चिंत्रशाल्‍्ाओं 
के सम्बन्धर्में अनेक निर्देश उपलब्ध हैं। इन संकेत स्थानोंके अध्यप्रन से बलपूर्वक कहा जा सकता है कि चित्रोंमें रंगर्सपोजम 
के ओजित्य के साथ भावोंकी सजीव अभिव्यक्तित पर भी ध्यान दिया गया है । 

जनवाड्मयमें राजकुमार, राजकुमारियों, श्रष्ठिपत्रों एवं अन्य सम्ञ्नान्त व्यक्तियोंकी शिक्षाके अन्तर्गत चित्रकला 
को प्रमुख स्थान दिया गया है। रविषेणाचार्यने अपने संरकृत पद्मचरित (पदुमपुराण) में केकया या केकयोकी कलाशिक्षाके 
सन्दर्भमें उसकी चित्रकला पटुताका सुन्दर चित्रण किया है। बताया है कि केकयो शुधु्क और द्रव दोनों प्रकारके चित्र बसाने 
में पटु थी । शुध्क चित्र नानाशुष्क और वर्जित भेंदसे दो प्रकारके होते है। चन्दनादि द्रव पदार्थाति बताये जालेवाले चित्र 
आदचित्र कहलाते हैं। कृत्रिम और अक्ृत्रिम रंगों द्वारा पृथ्वी जलू तथा वस्त्र आदिके ऊपर चित्र सम्पन्न करता और 
आकृतियोंको भावपूर्ण सजीव चित्रित करना चित्राद्धुन पटुताके लिए अपेक्षित है । वित्रोंके साथ पुस्तकर्म ओर भूतिकर्मकी 
द्षिक्षाका भी निर्देश क्रिया है, ये दोनों कछाएं भी चित्राद्भुनके निकट हैं। भूतिकमंके अन्तगगंत बेलबूटा खींचना, सुई द्वारा 
कपड़ों पर विभिन्न पशु-पक्षियोंकी आकृतियोंका अंकत एवं काष्ठादि खण्डों पर रेखाकृतियोंका अंकन करना परिगणित है । 
पुस्तकमंके तीन भेद है क्षय, उपचय ओर संक्रम । लकड़ी, पत्थर आदि पदार्थोको छोल-छालकर खिलौने और चित्र तैयार 
करना क्षयजन्य पुस्तकर्म हैं। लकड़ो या अन्य किसो ठोस पदार्धपर मिट्टी या कपड़ा आदि लगाकर खिलौने तैयार करना 
उपचय जन्य पुस्तकर्म हुँ । इस कलाके अन्तर्गत लूकड़ी, हाथो दाँत एवं पापाण की चित्रकारी भो ग्रहण को गयी है । साँचे 
आदि गढ़कर विभिन्न आक्वृतियोंका सम्पादन करना संक्रम जन्य पुस्तकर्म है। यह पुस्तकर्म यन्त्र, सबच्छिद्र एवं निदिछद्र 


आदिके भेदस कई प्रकारका होता हैं। वेडर्थ, होरक, मोती प्रभूृति रत्नोंके ऊपर भी चित्रारुम किये जाते थे। इसी प्रस्थके 
अन्य सन्दर्भोमें भी चित्रककाका उल्लेख आया है । 


बरागचरितमे' जिनारूूयके विभागोंका वर्णन करते हुए चित्रशलाका कथत किया हैं । जिनालूयमें एक चित्र- 
आला रहती थी। रथोंकों चित्रित करनेका भो विर्देश किया गया है । आदिप्राणमें बताया गया हैं कि आदि तीर्थंकर 
अर पभदेवने अपने पुत्र अनन्तविजयकों चित्रकलाकी शिक्षा दी थी । इसो ग्रन्थमे वज्जजंध और श्रीमतीके पटचित्रोंका 
वर्णन आया है । पण्डिता धाय श्रोमतीके पटको लेकर महापत्र जिनालयकी चित्रशालाम पहुँची थी। श्रीमतोका चित्रपट 
कलाको दुृष्टिसे अपू्व था। इसकी लम्बाई, चौड़ाई और ऊँचाई समानुपात प्रमाण थी। रस और भाव दोनोंदी इस चित्रमें 
रमणीयता पूर्वक अंकित किये गये थे । चित्रम आकृतिके साथ अनेक गुप्त और रहस्यपूर्ण विपयोका भो सन्निवेश किया 
गया था । स्वयंप्रभाके जीवनवतको बडी चतुराईके साथ निबद्ध कर विभिन्न भावावलियोंकों अभिव्यञ्जना को गयो थी। 
रेखाओंके सनन्‍्तुरूनके साथ रंगों और अनुकूलभावोंका अंकन भो बड़ी कुशलताके साथ किया गया था। कपोलों और गण्ड- 
स्थलोंपरकी गयी चित्रकारी अनेक रहस्यपर्ण आन्तरिक भावावलियोंको प्रकट करती थी । ” हरिवंशपुराणमे केशरके रससे 
नाना प्रकारके चित्र बनाये जानेका निर्देश आया हैं। इस निर्देशसे चित्रकलाकी समृद्धिका आभात्त प्राप्त होता है। 


१, वही, प्‌ू० १०६-१०७; ८८ | 

२. तए ४॑ नदे पुरत्यिमिल्ले वणसंडे एगे महं चित्तसभं कराबेश २...चिट्रेंतहि। --बही, ६० १४२; ११६६ 

३, परश्मुराण, मारतीयशामपीठ काशी संस्करण, ५४।१६-३७ ४. पद्मपुराण २४।३८-४० । 

७, मरक्षसमावल्यमिषेकशाक्छा: स्वाध्यायपंगीवकपहइशालछाः: । “-ब्रॉग० २२।६७। 

६... धुवणकशोपदितान्‌ गजेन्द्रान्‌ रधाइश तामाहतिविभवण्णांन्‌ ॥ “दी, २/५८। 

७. विद्यां वित्रकुलाओिताम्‌ ' मानाध्यायद्षताकीर्णा साकठा: सकक्राः कछा: ॥ --आदिपुराण १६१११। 
८. आ० पु० ७/११९-१२१२५। 8. बही, १६।१२९-१२५६ । 

१०, कपोछ्ठफटके वास्या: फलिनीफलसत्मिगि । छिलन्मालिश्यमणाणि ना इमत्र निदर्शित* ॥ >>्यही ७/११४। 


११, गुहाकादिचिभपतञ्राणि जिन्नते कौंहमे रसे:। विधकमंशतां लिया श्वामानिकमासवोी थया ॥.> -“परिवंक्षपुराण ५६।४१। 
साहित्य, इतिहास, पुरातस्‍र और संस्कृशि : ६१९ 


छ्छ 


धिन्रकलछाका वर्गीकरण विषय, शैली एवं कालक्रम आविके आधारपर किया जाता है। परन्तु जैनचित्रकरूमें 
धर्माथमकोी प्रधानताके कारण उक्त प्रकारका वर्गीकरण सम्भव नहीं है। असएव इसे तिम्नलिखित विभागींमें विभक्‍ल कर 
सर्वेक्षण प्रस्तुत किया जायगा । 

१. गुहान्तगंत भित्तिचित्र, २. चैत्यालयान्तर्गत भित्तिचित्र, ३. ताड़पत्र चित्र, ४. कर्गलचित्र, ५. पटचिश्र, 
६. धलिचित्र, ७. फुटकर ऊलितजबित्र, ८. काछ॑चित्र, ९. लौकिक चित्र । 
१, शुद्वान्त्गंत भित्ति-चित्र 

ई० सन्‌ के पूर्व भी गुफाओंमें जेनचित्रादुन पाया जाता है। मध्यप्रान्तके अन्तर्गत सरंगुजा जिलेमें राभगिरि 
नामकी पहाड़ी है । इसकी प्रधान चौखटपर एक अत्यन्त सुन्दर भावपूर्ण चित्र अंकित है । 

ई० सन्‌ ६००-६८५ के पलल्‍लववंशीय राजा महेन्द्रवर्मके द्वारा निभित पद्दुकोटा ह्थित सि्तन्रवासल्लोय 
गुहान्तर्गत भित्तिचित्र जनकलाके अद्भुत निदर्शन हैं। यहकि चित्रोंमें भाव आदचर्य ढंगसे स्फुट हुए हैं और आकृतियाँ 
बिल्कुल सजीव मालम पडतोी हैं । समस्त गुफा कमलोंसे अलंकृत है । सामनेके खम्भोंकों आपसमे गुंथो हुई कमलनालकी 
रूताओंस सजाया गया हैं | छतपर तालाबका दृश्य अंकित है, जिसमें हाथियों, जलूविहेंगरमों, मछलियों, कुमुदिनी और 
पद्मोंकी शोभा निरालो है। तालाबमे समान करते हुए दो व्यक्ति एक गौर और दूसरा श्यामवर्णके चित्रित किये गये है। 
इसी गुफाके एक स्तम्भपर एक नतंकीका सुन्दर चित्र है, इस चित्रमें चित्रित नतंकीकी भावभंगिमा अतोब सुन्दर है। 
नतंकोके कमनीय अंगोंका सन्निवेश चित्रकारने बडो खूबीके साथ किया है | यह मंडोदक चित्र है। इस चित्रके सम्बन्धर्भ यह 
अनुमान किया गया है कि इसमें तत्कालीन नरेश महेन्द्रवर्मा और उनकी रातीकों युगलके रूपमें चित्रित किया गया है । 

इस गुफाका हितीय चित्र भी भावपूर्ण है । 

एलोराके कैलाशनाथ दौव मन्दिरमें राजद्वार पर भट्टारक सम्प्रदायके जैनमृनिके किये जानेवाले स्वागतका 
चित्रण किया गया है | जैनमुनि पालकोमें आसीन है और इसमें पीछे चार व्यक्ति तथा आगे एक व्यक्ति छूगा हुआ है, 
ये पाँचों पालकीकों घारण किये हुए हैं । पालकी पर छत्र भी लगा है, पाछको के आगे पाँच योद्धा अस्त्र-शस्त्रस सुसज्जित 
हो चल रहे है । बाई बोर स्वागतके लिए आती हुई सात स्त्रियाँ और उसी प्रकार सुसज्जित सात योद्धा दिखलायी पड़ते 
है | योद्धाओंके पीछे उपरकी ओर छत्र भी लगा हुआ है। स्त्रियाँ सिरोंके उपर कलश आदि मंगल द्रव्य धारण किये हुई 
हैं। उनकी बेश-भूषा दक्षिणी है । इस चित्रमें चित्रित मुखाकृतियाँ, नेत्र, श्मश्रु एवं केशविन्यास आदि सजीव और आकर्षक 
हैं। एलोराके इन्द्रसमा नामक शलमन्दिरमें भी रंगीन भित्तिचित्रींके चिह्न विद्यमान हैं। पर समयके प्रभावके कारण ये 
छिन्न-भिन्‍न और धुधले हो गये है, जिससे उनके इतिवृत्तकों उपस्थित करना दाक्य नहीं । 
२, चैत्यालयान्तगंत मित्तिचित्र 

१०-११ वीं दातीके दक्षिण भारतके जैनमन्दिरोंकी भिश्तियों पर चित्रकलाके सुन्दर नमूने उपलब्ध होते है । 
तिरूमलाईके एक जैनमन्दिरमे आकाशमें मेघोंके बीच उड़ते हुए किपुरुष और देव दिखलाये गये हैं। देव पंक्तिबद्ध होकर 
समवसरणकी ओर जा रहे है; साथमें गन्धर्व और अप्सराएँ भो हैं। एक देव पुरुषोंके बीचमें स्थित है श्वेत बस्तर घारण 
किये अप्सराएँ पंक्तिबद्ध अवस्थित हैं। एक चित्रमें दिगम्बर मुनि आहार देने बाल्दी महिलाको धर्मोपदेश देते हुए चित्रित 
किये गये हैं । एक अन्य चित्रमे परस्पर सम्मुख बेठे हुए दो मुनिराज चित्रित हैं। एक देव तज़िनेत्र ओर चतुभुंज अंकित है । 
ये सभी चित्र काली भित्ति पर नाना रंगोंसे बनाये गये है । रंगोंकी चटक अजन्ताके चित्रोंके समान हैँ । व्यक्तियोंकी 
साक ओर ठुड्डीका अंकन कोणात्मक है और एक आँख मुखाकृतिसे बाहर की ओर निकली हुई है । मूडविद्वीके चन्द्रनाथ 
चैत्यालयके खम्भों पर कमल तथा अन्य प्रकारकी नक्‍कासी की गयी है, जिससे प्राचीन करहाभिरूचिका परिज्ञान होता है । 
श्रवणबेलगोलाके जैनमठमें भित्तिके ऊपर पार््वनाथ समवसरणका चित्रण किया गया है। नेमिनाथकोी दिव्यध्वनिका भी 
चित्रण सुन्दरता पूर्वक सम्पन्न हुआ है । लेश्याचित्र भी सुन्दर है, फलसे लूदे वक्षके नोचे छः ज्यक्तियोंको खड़ाकर चित्र- 
कारने उनकी भावनाओंका स्पष्ट चित्रण किया है! इस मठके चित्रोंमें अन्य कई घामिक उपदेशोंके दृष्टान्त प्रदर्शित किये गये 
हैं । एक मैसूर नरेश कृष्णराज ओडयर ( तृतीय ) के दशहरा दरबारका लित्र अंकित है । इस चित्रमें सामस्ती प्रथाओंका 
स्पष्ट अंकन पाया जाता है । 


१. विशेष जाननेके लिए देखिये---विश्ञाल भारत नवम्बर, १९४७---जिनाओित विश्रकछा' क्षीपक निवस्ध । 
२, डॉ० दोराछाऊ जेन : मारतीय छंस्कृतिमें जेनबर्मका धोगदान, पृ० शेड । ३. बही, प्ृ० २६५ | 
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दे ताड़पत्र-चित्र 

११ थीं शतीके उपरान्त भित्ति खित्रोंने पाण्डुलिपियोंका स्थान ग्रहण किया | फरूत: पाण्डलिपियाँ सचित्र तैयार 
होने छूगीं । पाएडुलिपियोंके चित्रणकी दो प्रणालियाँ हैं--प्रथम प्रणालीमें चित्री हारा विधयकों समझानेका प्रयास किया 
गया हैं और ठितीम प्रभाछीमें प्रग्थके सौन्दर्य वुद्धेके लिए या भन्‍य हृदयगत मावनाओंकों स्फुट करनेके लिए वित्रोंका अंकन 
किया जाता है। ताड़पत्रीय पाण्डलिपियाँ दक्षिण भारतके मंसूर राज्यान्तर्गत मूडबिद्रो एवं उत्तर भारतमें पाटन (गुजरात) 
के ग्रस्थागारोंमें पायी गई हैं। बट्खण्डागमकी ताडपत्रीय प्रतियाँ मूडविद्रीम उपलब्ध हुई है । धवराकी ई० सन्‌ १११३ के 
आस-पासकी प्रतिके पाँच ताड़पत्र सलित्र हैं| इममेंसे दो ताडपत्न तो पूरे चित्रित हैं, दो के मध्य भागपें लेख हैं और दोनों 
ओर चित्र हैं तथा एक पत्रके दोनों किनारों पर बक्राकृतियाँ बनो हुई हैं । जिन पत्रोकि मध्यमें लिपि और दोनों ओर चित्र 
है, उनमेसे प्रथम पत्र पर बेलबूटे और गोऊ आकृतियाँ हैं। परन्तु दूसरे पत्रमें दाई ओर स्वड़गासन नरन मृत्तियाँ हैं, जिनके 
सम्म॒त्ष दो स्त्रियाँ सृत्यकी सांवमुद्रामे स्थित हैं। इसके केओॉका जड़ा चक्राकार और पृष्पमालासे युक्त है तथा उत्तरीय 
दाहिनी फंधेके नीचे और बायेंके ऊपर फेला है। पत्रके बायीं ओर पत्मासन जिल मूलि है । सिहासल पर पशओंके चित्र 
बने हुए हैं। मृक्तिके दोनों भोर दो मनुष्य चित्रित हैं उनके पाररवमें एक खड़गासन और दूसरी कमलासीन हेंतथुकत देवीकी 
मू्तियाँ हैं। पूर्णतः चित्रित पन्नोंमें पद्चासन जिनमूति और उसके दोनों ओर खड़े देव, श्रमर, बक्रोंकी आक्ृतियाँ चित्रित 
है । तत्पदचात दोनों ओर एक-एक चतुर्भंजी देवीकी भद्रासन मूर्ति चित्रित है। दोनों किनारोंके चित्रोंमे गुरु अपने सम्मुख 
हाथ जोड़कर बैठे हुए श्रावकोंको धर्मोपदेद्ा दे रहे हैं । द्वितीय पत्रके मध्य भागमे पद्मासन जिनमूलि और उनके दोनों ओर 
सात-सात साधू नाता प्रकारके आसनों पर विभिन्न हस्तमंत्राओंमे आसीन हैं। इन चित्रींपर दाक्षिणात्य चित्रकराका पूर्व 
प्रभाव हैं । 

दक्षिणकी चित्रकलामें श्री जनसिद्धान्तभवन, आरामें स्थित तिलोयपण्णत्ति और त्रिलोकधषारकी ताड़पत्रीय पाण्ड- 
लिपियाँ भी चित्र कलाकी दृष्टिसे गणनीय हैं। इन दोनों प्रतियोंमें मन्दिर, सुमेर; छोक, अधोलोक, उर्ध्वलोक; कमल, मुदंग, 
वीणा आदिके सुन्दर चित्रण अंकित है। चित्रकारने कूंचीके स्थान पर लौह छेखनीको स्थान दिया है। खचित चित्रोंमें केवल 
काले रंगका ही उपयोग किया गया है ! मन्दिरका चित्र कई आक्ृ्तियोंम प्राप्य है, शिखरका घंटा सहित चित्रण किया है । 
मन्दिरमें प्रवेश करते ही जन समृहके अतिरिक्त देव और अप्सराएं नृत्यम॒द्रामें परिलक्षित होती है। त्रिलोकसा रमें संदृष्टियोंको 
चित्रोपम शैलीमें अंकित किया गया है। प्राय: प्रत्येक पत्रकै मध्य भागमें चित्रारूून है । हांसिये पर कमल या चक्रकी 
झाकृतियाँ अंकित है। गोलस्तम्भ, मु्दंगके चित्र सजीव है । इन दोतों ग्रस्थोंकी चित्रदेली दक्षिण भारतकी है। चित्रोंमें 
आज भी साजगी है; इनको रेखाएँ एवं मध्य भागका घुमावदार वलूय विशेष रूपस रमणीय है । 

पाटनके संघवी-पाडाके ग्रन्थागारकी निशीय-अरणिकी ताडपत्रीय प्रति (६० १०९४-११४३ ६० ) अलंकर- 
णात्मक चित्रोंकी दृष्टिसे महत्त्वपूर्ण है। खम्भातके शान्तिनाथ जैममन्दिरमें स्थित णायाधम्मकहाओं ( सन्‌ ११२७ ई० ) की 
प्रतिमे तीथंकर महावीरका प्मासन चित्र चमरवाहकों सहित उत्लेख्य है। इसी प्रतिम चतुर्भुजी सरस्वतीदेवीका त्रिभंग 
चित्र सुन्दर हैं । देवीके ऊपरके दोनो हाथोंम कमलपुष्प तथा निचले हाथोमे अक्षमाला और पुस्तक है। पासमें हंस भो 
चित्रित है। देवीकी मुखछवि, अंगोंका हाव-भाव और विलास पूर्ण अंकन विशेषरूपसे इलाध्य है । 

बहौदाके अन्तर्गत छाणीके ग्रन्थागारकी ओघनियुक्तिकी ताड़पतन्नीय ( सन्‌ ११६१ ई० ) प्रतिके चित्र उल्लेख- 


नीय हैं । 
सुबाहुकथासंग्रह ( १२८८ ई०) की पाण्डुरिपिमे २३ ताडपन्न-चित्र हैं, जो सभी महत्त्वपूर्ण है । 
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कर्गलीय सचित्र पाण्डलिपियोमे सबसे प्रसिद्ध कल्पसूत्रकी प्राचीन पाण्डुलिपि है। इसमें ३१ चित्र है ओर उसो- 
के साथ जुडी हुई कालकाचार्य कथासे अन्य १३ चित्र हैं। प्रतिके हासियोंपर अछंकरण किया गया है । इनमे हाथियों 
हँस-पंक्तियों, पुष्प पंक्तियों एवं कमल-पंक्ित्मोके चित्रांकन सुन्दर है। पाटन भण्डारकी सुपासणाहचरिय (सन्‌ १४२२६०) 
की प्रति में ३७ चित्र है, इनमें ६ परे पत्रोम और शेष पत्नोंके अर्ध एवं तुतीय भागमे चित्र अंकित हैं। इन चित्रोंमे सरस्वती 
मातुस्वप्न, विवाह, समवशरण, देशना आदिके चित्र सुन्दर हैं। बड़ौदाफे नरसिहजी ज्ञानभण्डारकी कल्पसूत्र (वि०'सं० १४२२) 
की प्रतिमें ८ चित्र है, इसमें ऋषभरेवका राज्याभिषेक, भरत बाहुबलि-पुद्ध, माताके स्वप्न, कोशाका नृत्य आदिके दृश्य 


१. मारतोय धसंस्कृतिमें जेनपर्म का योगदान, १० श६६ । 
१० 0९३४0 078: ४४०० कै॥६8७०९ एऐ३7ग्रह्ठ ०० एल) वेंघदां3, "87799030, 4949, 700, 5-.30 
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चित्रित हैं। आकृतियोंमें पश्चिमीय शैली परिछृक्षित होती है। अहमदाबादके देवसेन पाडाको कश्पसूत्रकों प्रतिमें २५ चित्र 
हैं, इन चित्रोंपं नाट्यशास्त्रमें वणित विविध सुत्यमुद्राओंका अंकन पाया जाता है। एक चित्रमें चण्डकौशिक सर्पको तीथंकर 
महावीर उपदेश देते हुए अंकित किये गये हैं। इन चित्रोंपर ईरानी और मुगल शलीका प्रभाव है। 

जैनसिद्धान्त भवनमें जैन रामायण, भक्‍तामर, समवशरणपृजा, तजिकोकसारपूजा आदि कई कर्मलीय पाण्डलिपियाँ 
सबित्र हैं। जैन रामायणमें प्रत्येक पृष्ठ पर कथांश है, उसे लित्रीं द्वारा व्यक्त किया गया है। समस्त राम कथा चित्रोंमें 
है, चित्रोंकी संख्या लगभग २०० है। सभी चित्रोंकी अनुपम कला है; वस्त्र, आभूषण एवं उपकरणोंके अंकनमें सूक्ष्मकला- 
का परिच्रय दिया गया है। अलंकरणके लिए पुष्ठ संख्या भी चित्रोंमें ही अंकित की गयी है। मोर, मृग, सिहे, अश्व, कमल, 
चक्र आदिके चित्र सूधम तूकिका द्वारा स्वर्ण रंगसे चित्रित किये गये हैं। चित्रोंमें मृंहपर पट्टी बाँधे हुए साथु भी चित्रित हैं, 
जिससे स्थातकवासी सम्प्रदायकी मान्यताओंका परिचय प्राप्त होता है। 

भवतामरकी प्रतिमें ५२ लित्र हैं । ४८ काव्यों पर आधृत ४८ चित्र हैं और शेष चारजचित्रोंम| जन्माभिषेकका 
चित्र सुन्दर है। भगवान्‌ आदिनाथका पाण्डुकशिका पर अभिषेक संम्पन्य किया जा रहा है। दृस्तर, उपेन्द्र, देव, मनुष्य, 
मारियाँ, अप्सराएँ अपनी विविध वेश-भूषामे चित्रित की गई हैं। अंग-प्रत्यंगका चित्रण बहुत ही स्पष्ट कछा पूर्ण ढंगसे सम्पन्त 
हुआ है । इस चित्रमें कलश, हाथी पर भगवान्‌का जुलस एवं अगणित नर-नारियोंका आवागमन चित्ताकर्पक है। एक 
चित्रमें भगवान्‌ आदिनाथका वैराग्य चित्रित किया है | वैराग्यका दृश्य और नीलाञजनाका विरूयन कलात्मक है। समव- 
शरण और त्रिलोकसार पूजाओंम मुनिराज, तीथंकर, धर्मोपदेशसभा, अभिषेक यात्रा आदिके चित्र सुन्दर है। पूजाविधि- 
योंके भी चित्र दिये गये है। वेदिकाओं पर मण्डनविधि भी अंकित है । 

दिल्‍्लोके शास्त्रभण्डारमें पुष्पदन्तकृत अपभ्रंश महापुराणकी सचित्र पाण्डुलिपि है। इसमें तीर्थंकरोंकी जीवन- 
घटनाओंसे सम्बद्ध सैकड़ों चित्र हैं। नागौर एवं जयपुरके प्रन्थागारोंमें यशोधरचरितकी सबित्र पाण्डुलिपियाँ है। नागौरकी 
प्रतिके चित्र कलाकी दुष्टिसे विशेष मनोरम है । जयपुरके भण्डारोंमें और भी कई सचित्र पाण्डुलिपियाँ है, जिनका परिचय 
डॉ० कस्तुरचन्दजी कासलीवबालने इसी ग्रन्थमे अन्यत्र प्रस्तुत किया है। नागपुरके ग्रन्थागारकी सुगन्धदशमी कथा की सचित्र 
पाण्डुलिपि, जिसका प्रकाशन चित्रों सहित भारतीय ज्ञानपीठ काशीसे हो शुका है, उल्लेसब्य है। इसमें ६७ चित्र है, इनके 
रंग चटकीले है । नर-नारियोंकी आक तियाँ सावधानी पूर्वक अंकित की गई हैं । वेश-भूषामे पुरुषोंकों पगड़ियाँ छज्जेंदार है 
ओर चोगे टिहुनों तक लटकते है । चित्रोंका समय ई० सन्‌ १८ वीं शती है और इनको तुलना जैनसिद्धान्त भवनके भकता- 
मरके चित्रोंसे की जा सकती है | राजपूत और मगलकलाका समन्वित रूप इनमें पाया जाता हैं। इन चित्रोंमें द्वितीय चित्र 
हंसवाहिनी चतुभुजी शारदाका है । इसके दो हाथोंमें वोणा है, तीसरा हाथ वीणाके तारोंपर हैँ और चौथा ऊपरको उठा 
है । देबीके पीछे चामर ग्राहिणी मुद्राम अनुचरी है, जिसके बायें हाथमे आरती हैँ। सम्मुख लालरंगका चोगा पहने एक 
पुरुष उनकी आराधना कर रहा हैं। इन चित्रोंमे आठवाँ चित्र कथा प्रारम्भकी पृष्ठभूमिके रूपमे आया है । इसमें हरे रंगकी 
पृष्ठभू मिके मण्डपके नीचे मुनि विराजमान है, उनके सामने राजपुरुष हाथ जोड़े खड़ा है । मन्दिरकी भुम्बज लालरंग की 
है और नीचे बेंगती रंगका वितान है । मुनि गौरवर्णके है, उनके हाथम पीछी और सामने कमण्डलु है। राजाका अंगरखा 
गहरे छाल रंगका हैं । चित्रके निचले भाग मे रानी एक ओर कड़वी तुंबी लिये स्थित है, सामने काटनेके लिए औजार रखा 
है और दूसरी ओर रानी मुनिको उसका आहार करा रही है। चित्रकी पृष्ठभूमि लालरंगकी है और ऊपर बैगनी रंगका 
वितान है। इस चित्रके आगे समस्त कथावस्तु चित्रोंमें अंकितकी गयी है। भावनाएं सम्यक्‌ रूपमें व्यक्त हुई हैं । श्री डॉ० 
हीरालालजी जैनने प्रकाशित प्रतिमे चित्रोंका परित्रय भी प्रस्तुत किया है । 


७, पटसित्र 


पटचित्रोंका उल्लेख आदिप्राण, हरिवंदपुराण और पद्मपुराणमें आया है। प्रेमी, प्रेभिकाएं अपने अभीष्टकी 
प्राप्तिके छिए चित्रपट ( कपड़े पर चित्र ) बताकर अपने अनुचरोंको पट्चित्र सहित जिनालछूयोंमें भेजली थीं। अतः पटचित्र 
बनानेकी परम्परा पर्याप्त प्राचीन है। श्री अगरचंद नाहटाके संग्रहमें चिन्तार्माण नामक एक पटचित्र साढ़े उन्‍नीस इंच 
लम्बा ओर साढ़े सत्तरह इंच चोडा वि० सं० १४१० का है! इसमें पदमासन पाश्वनाथ, धरणेन्द्र और पद्मावती सहित 
चित्रित हैं। एक पटचित्र साराभाई नबाबके संग्रहमे और दूसरा डा० कुमारस्वामी के संग्रहमे भी हैं। इन पटोंकी चित्रकका 
सामान्य है, इनका उपयोग मन्त्र साधना या अन्य प्रकारकी उपासनाके लिए किया जाता था । 


६. धूलिचित्र ह 
घुलिखित्रके अन्त गंत पूजा-पाढोंके माड़ने, थोक प्रने, यन्त्र निर्माण करने एवं चावलके पुझ्जों द्वारा साथिया या 
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अन्य प्रकारकी आकृति बनानेकी कला है। जैमसिड्धान्ध भवत आराके ग्रस्थागारमें हन्द्रघ्वज पाठके अन्तमें तथा दद्यलक्षणादि 
बतोच्यापनके अन्तमें अनेक प्रकारके माडुनोंके चित्र दिये गये हैं। दशलक्षण ब्रतोधापन्के समय तीन प्रकार के माड़ने बनाये 
जाते हैं--प्रथम प्रकारके माइनेमें गोछाकार दस बरूय बनाये गये हैं, प्रत्येक वहूसमें दस-दइस आठ पांखुडीके सनोरम कमलों- 
के चित्र हैं। कमर नीले, पीत, रक्त और गुलाबी र॑गके बनाये गये हैं। कमलोंक मध्यमें बनी कर्णिकाएँ स्वणिम वर्ण की हैं 
और उनमें पीवपराग दिखलाया गया है। दूसरे प्रकारमें गोल आकृतिके दस बिन्दु एक ही घेरेमें चित्रित किये गये हैं, मध्यमें 
एक पाश्डक शिला अथवा छोटे आकारकी थेदी चित्रित है। वेदिकाके ऊपर तीथंकर प्रतिमा चित्रित है, जिसके ऊपर छत्र, 
पृष्ठ भागमें प्रभावक्य, वाम पाश्यमें चमर और दक्षिणपाद्यमं यक्ष-यक्षिणीके चित्र हैं। तीसरे प्रकारमें एक कलशके ऊपर 
कोई गोरू स्थायीके आकारकी बस्तु है, जिसपर सिहासनका जिन है, सिहासनपर तीथंकरकी नीलवर्णकी प्रतिमा चित्रित 
है। प्रतिमाके ऊपर छत्रत्रम सुशोभित है, छत्रत्रयकों स्वणिम रंगसे चित्रित किया गया है। इसी ग्रन्थममें ढाई द्वीप, तेरह 
द्वीप एवं त्रिलोकके रंगीन चित्र भी अंकित है। ये चित्र भी माड़वे तैयार करनेके हेतु सक्शेके रूप अंकित किये गये है । 
खित्रोंकी चमक और चटक ताजी है, रंगोंका संयोजन उचित रूपमे किया गया है। षोड़शकारण ब्रतके उद्यापनके माड़ते 
भी तोन-चार प्रकारके बनाये गये है । इन माढ़नोंमें कमछोंको बिभिन्‍न आक्ृतियाँ दर्शनीय हैं पोड़शदल ओर अष्टदछ गुलाबी 
रंगके दिखलछाये गये है, वास्तवमें ये सब माड़ने बनानेके माडलरू लित्र हैं। इस माइनोंको चावल और रंगसे बनानेकी प्रक्रिया 
वर्णित है। बत्रिलोकाकृतिम अधोछोकका चित्रण विभिश्न रंगोंके संगोगसे चित्रभूमिको पंचरंगीरूपमें अंकित कर किया है। 
प्रत्येक भूमिका पृथक-पुथक्‌ रंग दिखलाया हैं, रत्नप्रभा भूमिकी कान्ति गहरें-हरे नीले और पीलेरंगसे निर्मित की गयी है । 
शकरा प्रभाकों भूरे और मटमैले रंगोंके मिश्रणसे चित्रित किया है । बालुकाप्रभा भूमिको हल्के पीत-इबेंल वर्णके मिश्रणसे; 
पंकप्रभाको इवेंत-कृष्ण वर्णके मिश्रणसे; धमप्रमाकों गदरे कृष्णत्र्णते ओर महातमकों क्रृष्ण-नोकूव्ण के संयोगसे बनाया 
गया हैं। यह मॉड़्ना चित्रकलाको दुष्टिसे पर्याप्त आकर्षक है । 


७. फुटकर ललित चित्र 


फूटकर ललित चित्रोंके अन्तर्गत रथयात्रा जुलुस, सभाओंके शास्त्रार्थ सन्दर्भ, तीर्थंकरों या अन्य महापुरुषोंकी 
बारात, दीक्षाकल्याणक, समवक्ष रण प्रभृतिके चित्र आते हैं । जैनसिद्धान्त भवन आरा के ग्रन्थागारमें एक 'ज॑न चित्र पुस्तक 
संग्रह” है, जिसमें लगभग १३४५ चित्र संग्रहीत है । इसमें तीथँंकर नेमिनाथकी वरयात्राक्रा चित्र बहुत ही सुन्दर है। नेमि- 
नाथके जोवनवृत्त सम्बन्धी अन्य चित्र भो उल्लेखनीय हैं। उनके द्वारा हांख बादनका दृदय तथा गिरनार पंत पर उनके 
द्वारा तपद्चरण किये जानेका निर्देश सम्बन्धी चित्र भी कछाकी दृष्टिसे इलाध्य है। समवशरण भूमिमें आकाझमार्गसे आने- 
वाले विद्याघर, कल्पवासी देव और ज्योतिषीदेवोंके चित्र और उनके विमानोंके चित्राद्भू न सुन्दर है | आकृतियोंम चित्रकारने 
अनुपातका पूरा ध्यान रखा हैं। अष्टमंगलद्रव्य और माताके सोलह स्थप्नोंके चित्र फुटकर रूपसे पुथक-पुथक पृष्ठोंपर अंकित हैं। 
मयूर, अदव, भृग, हँस, सिंह, वृषभ, ब॒क्ष, लताएँ, सरोवर, कमल युक्त सरोवर, जलपूर्ण सरोवर, जल रहित अथवा शुष्क 
सरोवर, अग्निज्वाला एवं रत्नराशिके चित्र विशेष महस्वके हैं। मुनियों, तीर्थकरों, ल्लातभूमियों, जिनालयों एवं नन्‍्दीश्वर 
द्वीपके चित्र भी सुन्दर हैं। जनसिद्धान्तभवनके प्रांगणमें एक समबश रणका साझ्ोंपा्भ चित्र है, दूसरा माताके सोलहस्वप्मोंका, 
तीसरा चन्द्रगुप्तके स्वप्मोंका ओर चोथा पावापुरीके जलमसन्दिरका चित्र है। यद्यपि ये चित्र आधुनिक ही हैं, पर अतीव 
सुन्दर है और मुगल कलाका चरम निदर्शन हैं । 


<८, काप्ठ चित्र 

जनश्ास्त्रभण्डारोंमें काष्कके ऊपर भी चित्र अंकित किये जानेके उदाहरण उपलब्ध होते हैं। काष्ठपट्टियाँ ताडपत्रों 
की प्रतियोंको सुरक्षित रखनेके लिए बनायी जाती थों। एक २७ इंच छम्बा और ३ इंच चौड़ा काछ चित्र मुनि जिनविजय 
जोको जैसरूमे रके ज्ञानभण्डारसे प्राप्त हुआ है । इस काष्ठके अध्यमें जैनमन्दिरको आक्ृति है, जिसमें जितम त्तिके दोनों 
ओर परिचारक खड़े हैं| दाहिनो ओर कोष्ठकमें दं। उपासक अंज लिमुद्रामें ल्थित हैं, दो व्यक्ति डिडिम बजा रहे हैं और 
दो नर्तेकियाँ नृत्य कर रही हैं। ऊपरकी ओर आकाझ्में एक किन्‍तरी उड़ रहो है। बाय प्रकोष्ठस तीन उपासक हाथ 
जोड़े खड़े है और एक किनतर आकाशमे उड़ रहा है। इस भध्यवर्ती चित्रके दोनों ओर व्याख्यान सभाएँ हो रही है. । एक 
सभामें आचायं जिनदत्तमूरि विराजमान है और उनके सम्मुख पं० जिनरक्षित अवस्थित है। इसमें अन्य उपासक और 
उपासिकाएं भी है। दाहिनी ओरकों भाषण सभामें जिनदत्त गुणचन्द्राचार्यते विचार-विमर्श कर रहे है। ज॑ंसलमेरके 
भण्डारमें १० इंच लम्बा और ३ इंच चौड़ा एक और कापष्ठचित्र है, जिसमें बादिदेवसूरि और कुमृदअन्द्रके धीच हुए 
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शास्त्रार्थ सम्बन्धी घटनाओंकों चित्रित किया गया है। सारा भाई नवावके संग्रहमें १२ वो शतीका ३० )»८ २३” काष्टविश् 
है, जिसमे भरत और बाहुबलीके युद्धका चित्र अंकित किया गया है । इसमें गज, सिंह, कमछ आदिके सुन्दर लित्र है । 
बवि० सं० १४४५६ की सूत्रकृताजु बृत्तिको ताड़पत्रीय प्रतिका २७/”३८३” का काष्ठवित्र है, जिसमें महावीरको जोवन 
घटनाएँ अंकित है । वि० सं० १४२४ भें लिखित धर्मोपदेश माछाका ३४५१” »८ ३३" का काष्ठवित्र है, जिसमें पराश्वनाथ- 
की जीवत घटनाएँ चित्रित है । 


९, लोकिकपित्र 


जैन शास्त्रभंडारोंम कुछ ऐसे लित्र भी उपलब्ध है, जो घामिक दोत्रसे बाहर केबल स्वच्छन्द हास-विलास, 
मनोविनोद, निर्बन्ध, रसक्रीड़ा एवं उन्मुक्त आत्माभिव्यक्षितके क्षेत्र अपने सौन्दर्यसे बनमनको आप्लाबित करते है । ऐसे 
चित्र जैनकलाकारोकी कूचोके ही प्रतिफल है । जैनसिद्धात्त मवन, जारामे एक "नेत्र स्फुरण” चित्र है, ज़िसमें बड़ी ही 
बारीकीसे भौंह, पुतलियों, तारिकाओ एवं पलकफ़ोंके चित्राद्लुन किये गये है। कलाकी दृष्टिस यह चित्र बहुत ही सुन्दर है । 
पाँच प्रकारके रंगोंका उपयोग किया गया है और "नेत्र स्फुरण' शीषंक देकर धकुनोंका विश्लेषण किसा है। इस जितरके 
अतिरिक्त अन्य आठ-दस चित्र पशु-पक्षी, वृक्ष, लता, नर्तकियों एवं बेलबूटोंके है, इस प्रकारक चित्रोंम 'नवग्रह सम्बन्धी चित्र 
भी उल्लेखनीय हैं ! इस प्रकार जैनचित्रकला सर्वाझ्ढ पूर्ण है। अभी तक समस्त ग्रन्थागारोंका श्रन्वेषण न होनेसे सम्पूर्ण तथ्य 
सामने नहीं आ पाये है । उपलब्ध चित्रोंकी निम्नलिखित सौन्दर्य सम्बन्धी विशेषताएं दृष्टध्य है :--- 

१. रूप, रंग, आकार और सज्जाका समन्वयन । 
धासिक भावनाओंकी सफल अभिव्यक्ति । 
भक्तोंके द्वाराकी जानेवाली भक्तिका साहोपाड़ु रूपाझुन | 
प्राचोन सम्बन्धों ओर घारणाओंका प्रस्तुतीकरण । 
पृष्ठभमियोंका अलंकरण । 
अन्तर्वृत्तियोंका उद्धाटन । 
आखूयान सम्बन्धी चित्रोंमें प्रणभकोाओं, नाना प्रकारके संबेदनों एवं विविध प्रकारकी मनोदशाओंकी 
अभिव्यञ्जना । 
८. कमल पंखडियोंकी मुदुलता और कमनीयताका यथार्थ अंकन । 
९. भावोंका चित्रण ओर तदनुकल रसोंका सुजन । 
१०. स्थित-जनित रूघुताका गतिशीरू रेखाओं द्वारा मूर्तीकरण । 
११. हाथोकी मुद्राओं और बाँखोंकी चितवनोंसे हृदयगत विभिन्न भावनाओंका चित्रण । 
१२. अट्ट, प्रवाहमय और भव्य रेखाओं द्वारा सजीव, सशक्त और सौन्दर्यपूर्ण अंकन । 
१३. रूप भावना और आकृति सौन्दर्यका औचित्य । 
१४. अंगुलियोंको गति एवं विभिन्न हस्तमुद्राओ हारा विनय, दान, आश्या, निराशा प्रभुतिकी अभिव्यक्ति । 
१५ भवन, पशुओं ओर मनुष्योके आलेखमे सजीवता । 
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६१६ : गुरु भोपालदास वरेथा स्थुति-प्रस्थ 


भारतीय मूर्तिकलाक विकासमें गैनोंका योगदान 


कवि श्री नीरज जैन, सतना 


कलावश्षेषोंपर विहंगम दृष्टि 

हमारे देदमें मूतिकछाक्रे अवशेष तथा प्रमाण आजसे सवा दो हजार वर्ष पूर्व--तोसरी शताब्दी ईसा पूर्व--से 
मिलना प्रारम्भ होते हैं। इसी समयसे ही हमें जन स्थायत्य तथा मूर्तियाँ भी बड़ी संझ्यामें प्राप्त होतो हैं 
अवधोेधोंमें यहाँ हम तीन हजार वर्ष ईसा पूर्वके हरप्पा तथा मोहन जो-दडोके अवदोषों की य्रणना नहीं कर रहे हैं क्योंकि 
अभी तक उप्त कलाका न तो पूर्वापर सम्बन्ध जोड़ा जा सका हैं और न उस कालको लिपि ही पढ़ी जा सकी है । फिर 
भी देश की उस सिंधु घाटी सम्यता नामक प्राचोनतम सम्यताके उपलब्ध अवशेषों पर भी यदि हम त्रिचार कर तो हमें 
ज्ञात होता है कि पशुओंमें एक विद्याल् स्कंध युक्त वृषभका अंकन तथा एक जटाघारी योगीका अंकन वहाँ प्राप्त हुए 
है । यह बुद्धके जन्मसे लगभग ढाई हजार वर्ष पूर्व की निरमिति है अतः वृषभ तथा जठा जूटके कारण हम उसे प्रथम जैन 
लीथंकर आदि नाथका अंकन अनुमान कर सकते हैं । इन अवशेषोंस जा मूर्तिखण्ड प्राप्त हुए हैं, उनमे एक टोरसो 
( सिर विहीन मूर्तिखण्ड ) दिगम्बर भी प्राप्त हुआ है जो खड्गासन है तथा स्पष्ट ही जैन मूर्तिस मिलता जुलता है । 

तीसरी शताब्दो ईसा पू्वके कालको, यदि हम, वर्तमान प्रमाणोंके अनुसार, भारतोय मूर्ति ककाके उदभवका 
प्रारम्भ मानें सो हमे ज्ञात होता है कि भारतीय मूर्ति ककाके उद्भव और विकासकी इस यात्रामें जैन कलाकारोंका 
उल्लेखनीय और महत्त्वपूर्ण योगदान प्रारम्भस ही रहा है। और भारतीय मूर्ति कलाको कोई ऐसी परम्परा या कोई ऐसो 
विद्या नहीं है, जिसका सम्पूर्ण और सहो प्रतिनिधित्व जैन कलावशेबोंमें प्राप्त न होता हो । यह बात केवल विविधता पर 
ही मही, बहुलता पर भो छागू होती है। उत्तर से दक्षिण और पूर्वसे पश्चिम तक प्रायः समस्त देशमे प्रायः प्रत्येक कालका 
प्रतिनिधित्व करने वाले जैन शिल्पावद्दोष इतनो प्रचुर मात्रामें उपलब्ध होते है कि उनके साथध्यमसे भारतीय मूर्तिकलाका 
सर्वांगोण अध्ययन किया जा सकता है; नागरो लिपिके क्रमिक विकासका अध्ययस किया जा सकता है, गुर्वावली तथा 
गच्छ और गण परम्परामें अनेक नये नाम जोड़े जा सकते हैं और जैन कभा साहित्य के कलिपय सर्वथा नवीत आशृयानोंका 
उद्घाटन किया जा सकता है | यह बात अवश्य स्वोकार करनो पड़ेगी कि 'पत्थरोंस सिर टकरा कर इन उपलब्धियोंकी 
प्राप्तिके रहिये जो अध्यवक्षाय और श्रम किया जाना चाहिए उसका द्षातांश भी अभी नहीं किया गया हैं । 

गही स्थिति अप्रकाशित जैन साहित्य तथा अप्रसिद्ध जैन चित्रकलाकी भी है। साहित्यमें तो मेरी गति नहीं है 
पर इतना मैं कह सकता हैं कि 'सित्तन्न बासलल' के जैन मन्दिरों को अनुपम वित्रकारी, एलौरा को जैन गुफा इन्द्र सभा- 
की विस्मृतप्राय चित्रसम्पदा और जिन फाँची' आदि अनेक स्थानोंकी जैन चित्रकला जब प्रकाशमें लाई जायगी तब, 
भारतीय चित्रकलाका इतिहास नये सिरेसे लिखनेकी आवश्यकता पड़ेगी । इस लेखमें केवल मृत्तिकलाका ही संक्षिप्त परिचय 
देकर मुझे संतोष करना है । 
मौय एवं शुंग काल 

भारत पर सिकन्दर महान्‌के आक्रमण ( ३२६ ईसा पूर्व ) के उपरास्त उत्तर भारतमें प्रसिद्ध मौर्य साम्राज्य 
स्थापित हुवा । इस साज्नाज्यक्ा सबसे प्रतापी राजा सम्नाट्‌ अशोक ( २७३-०२३२ ईसा पूर्व ) हुआ। अज्योक यद्यपि बौद्ध 


आओ 


१, उश्ीसा को खबगिरि गुफाएं तथा मथुरा के कंकाहो टोछा के अवशेष । 

29, 50796 597शंर्थ$ 04 0॥6 झल्लबा२०9० (पापा छछ 7. ७. है78ए०थ्पाए&70, 2286 4,_ तथा--- 
भारतीय कछाको विद्ारकी देन ( €० विन्ध्येध्वरोप्रसाद' सिंद ) पृष्ठ १६ । 

8, 5076 5फशंए७॥8 ० धंधा मझऋद99579०% (प४एछा8. 55. 

४, 0953808] 4त्रधां85 52८ए०७ए७४ ०ए (प्र शातओं (०7. 
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धर्मानुयायी था परन्तु जीवनके अन्त समयमें उसके द्वारा जैनभधर्म अंगोकार कर लिये जानेंके उल्लेख जैन साहित्यमें मिलते 
है। जैनधर्म, साहित्य और कछाको अशोकका संरक्षण प्राप्त होनेका भी उल्लेख आता है।' अशोकके पोत्र सम्प्रतिने 
तो न केबल जैतधर्म धारण किया बरत्‌ देश भरमे तथा देशके बाहर अफगानिस्तान शक उसका प्रचार भी किया। 
बिहारमें जो इतिहास प्रसिद्ध जैन राजा हुए, उममें श्रेंगेक ( विम्बसार ), अजातदात्रु, चेटक, जितदात्रु, नन्दवर््धन, 
अन्द्रगुप्त और स्रम्प्रतिके नाम उल्लेखतीय हैं । 

यद्यपि इस काझमें बौद्ध मठ, बिहार, स्तृप, और स्तम्भ ही अधिकतर तिर्मित किये गए तथा जैन और दछौव 
निर्माण बहुत अल्प ही हुए परन्तु फिर भी इस कारके जैन कलाके कुछ बहुत शानदार अवशेष खण्डगिरि, उदयबिरिकी 
गुफाओं में, बिहारमें पटनाके आस पास, तथा मथुराते प्राप्त किये यए हैं। लण्डगिरि उदयगिरिको जैन गुफाओंका निर्माता 
सम्राट खारवेल अद्योक की हो तरह महान्‌ प्रतापी, धार्मिक और यशस्वों सम्राट था। हाथो गुफाके शिलालेखके अनुसार 
सम्राट्‌ खारबेलने अपने राज्यके बारहवें बर्षमें मगध पर आक्रमण करके विजय प्राप्त को और भगवान्‌ जिनेन्द्र की वह 
प्रसिद्ध प्रतिमा पुनः प्राप्त को जिसे कभी राजा नन्‍द उठाकर छाया था और जो “कॉलिंग जिन” साससे प्रसिद्ध थी। 
इस प्रकार ईसाके अहुत पहिले जैन मूर्तियोंका न केवल अस्तिस्व सिद्ध होता है बल्कि उनको लोक प्रसिद्धि भी सिद्ध होती है। 

जैन कलाकार इस कालमें अपने आराध्य तीर्थद्धूरोंको एक-से-एक मनोज्ञ और सुन्दर मृर्तियाँ बनाने लगे थे । 
यद्यपि वेदिक पो5 और तोरण पूजाके मसाध्यमोंका अंकन मथुराके जैन स्तूपमे भो मिला है परन्तु तात्कालिक शोथेकर 
प्रतिमाओंकी भी वहाँ कमी नहीं है | सथुरामें तो जैन तीर्थंकर प्रतिमाओंके निर्माणकी यह प्यूंखडा उत्तरोसतर विकसित 
होती हुई गुप्तकालम हमें एक अद्भुत रूपमें दिखाई देती है। देशके अनेक भागोंमे, दूर-दूर तक, मथुराके स्थानीय छाऊू 
बलुवा पत्थरसे मथुरामें ही बनो हुई प्रतिमाएँ इतनो अधिक मात्रासे प्राप्त हुई हैं, जिनसे रंगता है कि या तो इन प्रति* 
मार्भोका निर्माण किसी बृहद्‌ और सुनियोजित घामिक अनुष्ठान अभियानके अंतर्गत हुआ होगा या फिर मथुरामे व्यापारिक 
दृष्टिकोणसे ये भूतियाँ बनाकर देश-देशान्तरको भेजी जाती थी | शुंग कालमे मथुरामे जिस अद्भुत शिल्पका निर्माण हुआ 
हैं उसमे जैन आयाग पट्ट तथा कंतिपय तीर्थंकर मूर्तियाँ उस कालको समूचों निर्मितिम अपना विश्षिष्ट स्थान रखती है । 
आयाग पट्टके मध्यमे तीर्थद्भूरका अंकन करके चारों ओर स्वस्तिक, नंधावर्त, धर्मच्क्र, मौन युगल, स्वत्तिक, कलश तथ्य 
अनेक प्रकारके रता वुक्षोंका जो मनोहारी संयोजन मथुराके कलाकारने किया है अथवा उसको कुशल और प्रवण छेनीसे 
तीर्थद्धू र मूर्ति योपर देवत्व और बीतरागताके जो भाव अवतरित हुए हैं उससे वहाँके कराकारके सौदयंबोध और भावा- 
कनकी क्षमताका प्रमाण मिलता है। 

लगभग उसो कालको निर्मित खण्डगिरि उदयगिरिको गुफाओमे भो तात्कालिक विकसित और एक सर्वथा 
सुनियोजित जैन मूर्तिकलाके दर्शन हमे होते है। वहाँ 'कलिंग जिन की पुनर्स्थापनाका महोत्सव मनाते हुए सम्राद्‌ खारबेल 
और उनकी राज महिषीका उल्लास पूर्ण अंकन तो दर्शनीय ही बन पड़ा है। उसके अतिरिक्त पूजनकी सामग्री लेकर 
जाते हुए राज पुरुषों तथा क्रोड़ा रत बालकों आादिका अंकन भी सुन्दर हुवा है। तीथ्थंडू:र प्रतिमाओके परिकरमे दासन 
देवियोंका आयुध, वाहन आदिके साथ बनाया जाना भो खण्डगिरिकी अपनी विशेषता है। पुरातस्‍्वमें शासन देवियोका 
आचीनतम अस्तित्व संभवतः यही प्राप्त होता है। इस स्थानकी सामग्री की शोध कराकर उसे प्रकाशमे लानेकी बड़ी 
आवश्यकता है। इस दिशामे स्व० बाबू छोटेलालजीका कार्य अधूरा पड़ा हुवा है जिसे आगे बढाया जाना चाहिए। 
लोहानीपुर ( पटना ) से प्राप्त कतिपय तीर्थद्धर प्रतिमाएँ भी जो अब पटना संग्रहालयमें संकलित हैं, इस कारूका अच्छा 
प्रतिनिधित्व करती है । 
गुप्तकालीन मूत्तिकला 

कला और संस्कृतिके विकासमें गुप्तकाल ( सौथी, पाँचचीं और छठी शताब्दी ईस्बी )को इस देशका स्वर्ण 
कार कहा जाता है । स्थापत्य, शिल्प, चित्रांकन और साहित्य रचमाका जो कार्य इस कालमें हुआ यह उसके बाद उतनी 
विशिष्ट कछात्मक और मौलिक शैलीमे फिर कभी नहीं हो सका । 

इस काझमे भी कझाकी किसी भो शासखाके विकास और मिर्माणमें जैनोंका योगदान कम नहीं रहा। चित्रांकन 
तथा साहित्य निर्माणके अछाबा दिल्पके क्षेत्रमें महत्त्वपूर्ण कार्य हुआ है इसकाछमें जैमधर्मकी स्थिति, देशमें प्रायः हर 


(. उुभंधांगय थ फतवा >ए ?, ८. एढयं 0०5 प्र्राणा) 7? 66. 
२. बही पृष्ठ २ 
है. वही पृष्ठ ६८। 
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श्री आदिनाथ मन्दिर, खजराहो 


जयह अप्छो थी । जगह-जगह नागर ऐोलीके ऊँबे-ऊेथे शिखर बंद संदिरोंका भिर्माण हुआ। इन भंदिरोंके शिखर तोचेकी 
ओरसे उत्तरोत्तर संकोर्ण होते हुए ऊपर जाकर एक मंगल कलदाके कपमें परिवर्तित ही जाते थे। जैनोंके प्रथम तीर्थकूर 
क्यभनाथकी तपस्या भूपि और भिर्वाण स्थकी कैछाश भो। अतः ये शिक्षर उसीको अनुकृति रूपमें निर्मित किये जाते 
से । नाग बंहियों हांरा अपनी राज्य सीमाके प्रतीक रूपमें सागर ैलाके मंदिरोंके प्रवेश द्वार पर गंगा और ममुमाका 
अंकल प्रारम्भ किया गया था| राज्य चिकन होनेके कारण जैनोंने हस पद्धतिकी सी अपनॉभा । 

भुमरा और नचनाके शिव तथा पाबंती मन्दिर पूव गुप्लकारलके अच्छे उदाहरण माने जाते है। इन्हीं मन्दिरोंके 
पाइवंके, उसो कालमें सोरा पहाड़को जैन गुफाओं तथा उनमें स्थित मनोहर तोथंकर प्रतिमाओंका निर्माण हुआ तंथा 
सिद्धनाअकी जदाजूट युक्त सुन्दर जैन मूर्तियाँ अंस्तित्वमें आहँ। सोरा पहाड़की मू्तियोंके हमद्न और विद्याधर युगल अपनी 
सुन्दरता और सुधड़ताके कारण गुप्तकाकके उसम प्रतिनिधि हैं, तथा वहाँसे प्राप्त भगवान्‌ पारसनाथको सप्त फणावल्ि 
मुक्त उत्यित पद्मासन प्रतिमा--जों अब रामबन ( सतना ) के तुलूसो संग्रहालयमें स्थित है---उस कारकों प्राणवान्‌ 
कलाका एक समर्थ उदाहरण है । 

उत्तर तथा मध्यभारतमें गुप्तकालके अवशोेषोंमे देबगढ़, राजघाट वाराणसी, मन्दसौर और पवाया भादि 
अमेक स्थानोंसे प्राप्त सामग्रोकी गणना को जाती है। देवगढ़में यद्यपि मध्ययूग का शिल्प ही अधिक मिला है तथापि 
बहाँको कतिपय मूर्तियाँ ओर एक दो मन्दिर निश्चित हो गुप्वकालको रचना है. ये मूर्तियाँ सज्जाकी विविधता तथा 
कलाके अंकनम गुप्लकालोन करके मानकों रक्षा करतो हैं। राजधाटसे प्राप्त धरणेन्द्र-यद्मावती सहिल पारसनाथ 
प्रतिमा भी कछाका दुष्टिसे उत्कृष्ट माना गई है । यह मृति मारतकला भजन काशोमे संकलित है । 
दक्षिणका योगदान 

प्रसिद्ध छेखक और पुरातत्त्व अन्वेषक श्री० टो० एन० रामचन्द्रनके मतानुसार 'दक्षिणमे जैनधर्मके प्रचार- 
प्रसारका दविह्स द्रविड्ोंको आये सम्यताका पाठ पढ़ानेका ही इतिहास है ।' इस महान अभियानका प्रारम्भ तीसरी छती 
ईसा पूत्रंम आचाय भद्रबाहुका दक्षिण यात्रासे हुआ । सम्नाद चन्द्रगुप्त मौ्यं इस यात्रामें साथ रहा और उसी समयसे जैन 
कला और साहित्यको गतिविधियाँ दक्षिणमे परिरृक्षित होती है 

आधार्य भद्रबाहुके उपरान्त कालकाचार्य और विद्ञाल्ाचाय दारा भो दक्षिणकों यात्रा को गई | पैठनके राज 
दरआरम कालकाबायका बड़ो सानन्‍्यता था। यह पैठन प्रतिष्ठानके मामसे प्रसिद्ध भरा और यहां चतुर्थकालमें तोर्थंकर 
मुनिसुब्रतनाथका प्रतिमा स्थापित जिये जानेका उल्लेख पद्मपुराणमे आता हैं। पेठनमें सातवाहन राजाओं द्वारा निर्मित 
दूसरी शतों ईसा पूर्वका स्थापत्य उपरब्ध है। छठवीं शताबिदि ईस्वामें कवि रविकोर्ति द्वारा अइहोलमें विशाल जैन मन्दिरका 
निर्माग हुआ । चाल॒क्याके राज्यकालमें इसी समय अइहोऊू तय बदामोमें अन्य भो अनेक मन्दिरों, मतियों तथा गुफा 

दिरोंका निर्माण हुआ है। अदहोलमे रविकोतिके शिलालेखमें इस राज्याश्रयका उल्लेश है। यहाँकी विद्याल अम्बिका 

मूतिभी कलाको दृष्टिसे उल्लेखनीय है । 

कर्नाटकम जैनकलाके लिये स्वर्ण युगका प्रारम्भ तो गंग वंदके राज्यकालसे हुआ । इस राज्यवंशकी स्थापना 
छठवीं धती ईस्ब्रोके प्रारम्भमें हुई। कहा जाता है कि इसक्री स्थापनामें जैतायाय सिहनंदिका बड़ा हाथ था और बंशके 
प्रथम राजाको उनका परामर्श भो प्राप्त था। उसो गंगवंशका तोसरा राजा दुविनीत ( ६०५-६४० ई० ) हुआ जो 
आार्य पूज्यपादका बड़ा भवत था। दुविनीतके पुत्र मदकरने तो जैनवर्मकी राज्यधर्म ही घोषित कर दिया । 

इसी वंश राजमल्लू प्रथम ( ८१७-८२८ ई० ) हुआ जिसने अरकाट जिलेमें वल्ली मलई पग्राममें एक 
विशाल जैन गुफा और कुछेक मदिरोंका निर्माण किया । इस राजवंशके दीर्घ राज्यकारूमें दक्षिणमें अनेक जगह समय-समय 
पर जो भततियाँ मंदिर और गुफाएँ निर्मित हुई हैं थे दक्षिण भारतमें जैनकलाके एक सुनियोजित और क्रमिक विकासकी 
साक्षी हैं। यह राजवंश जनध्ंके प्रति इतना आत्थावान और श्रद्धालु या कि इसके एक प्रतापी राजा मारधिह तृतीय 
( ६६१-९७४ ई० ) द्वारा अंतमें सललेखना मरण अंगीकार करनेका उल्लेख मिलता है। हसी मारसिहके स्वनामधन्य सेनापलि 
श्रीचामुण्डराय हुवे जिनके द्वारा श्वशवेलगोऊाकी अद्भुत गोम्मटेशवर प्रतिमा का निर्माण हुवा । 


१, ओकाशीमताद जायसवाल, “अंधकार थुगोन मारते पृष्ठ १७७०-७८ | 

२. मन्दिर मं० ५ की कछा तथा देवगढ़को कतिपय तोबकर मुस्तियोँ और कुछ अम्बिका प्रतिमा देखनेसे यह बात सिढ, दोती है । 

है, भो टो० पन० रामचन्दन्‌ ']27 फैंजाए्यटलारैड ० घ१9' 99, 6, 

४, भी टी, एम, रामचरदन्‌ ] ४४0 7900 ए76॥8 ० |र68" ?, 48. ४. के 
साहित्य, इतिहास, पुशतर्भ भ्ौर संस्कृति : ६१५ 
फट 


दसवीं दाताबदी ईस्वोके अंतिम चरणमें निमित भगवान बाहुबकिफो यह विद्या एवं सौस्य प्रतिमा ४७ फीट 
उत्तुग है। इस मूत्तिमें केवल आकारमें ही ऊँचाई नहीं है बरन्‌ शरोर--सौष्ठब, अनुपात, करा ओर भाव-त्यणताकों 
ऊँयाइयाँ भी जितनी इस महान-मूर्तिने पाई हैं उतनों अन्यत्र देखनेमें नहीं आती । अपनी उसी महानता और विशिष्ठताके 
कारण यह प्रतिमा संसारके आश्चयाम गिनी जाती है तथा मारतीय मूतिकलामें जैन कलाकारोंका यह संसवतः सबसे 
निराला, बहुमूल्य और महस्यपूर्ण योगदान है । 


कतिपय विश्ञाल-प्रतिमाएँ 


बाहुब छिकी विशारक खड़्गासन मूर्तियोंकी स्थापमा दक्षिण भारतकों अपनी विश्षेषता रही है। अइहोल और 
अदामीको गुफाओं तथा मंदिरोंमें छठबीं सातवीं शताब्दिमें निर्मित बाहुबलिकी अनेक सुन्दर मूर्तियाँ उपछब्ध हैं। माठवीं, 
नवमो और दसवीं शताब्दोमें एलौराकी महान जैन गुफाओंका तक्षण हुवा जो जैत काका एक अद्वितीय उदाहरण है। 
यहाँ भी बाहुबलिकी अनेक सुन्दर मूर्तियाँ हैं । उत्तरकालमें भो बाहुबलिकी स्थापनाकी यह परम्परा वर्तमान रही है जिसके 
प्रभाणमें हम कारकलकी ४२ फुट ऊँची तथा बवेनूरको ३४ फुटको उन प्रतिमाओंको के सकते हैं जिनका सिर्माण क्रमशः 
१४३१२ और १६०४ ईस्वीमें हुवा । 

उत्तर भारतम बाहुबलिकी स्थापना प्राचीत कालमें प्रायः नहीं हुई | खजुराहो, देवगढ़, बिलहरी, तैबर, आदियें 
जहाँ उनका अंकन हुवा भी वहाँ प्रायः छोटो छोटो मूतियां बनाकर ही संतोष कर लिया गया, परन्तु प्राय: इस सभी 
स्थानोंपर सोलह॒वें तींकर शान्तिनाथको मूति अथवा तोनों चक्रवर्ती तोथंकरों--शास्तिनाप, कुन्थुताथ, अरहमाथ--की 
एकत्र प्रतिमाएँ, एकसे एक बढ़कर विशाल और सुन्दर बनाई गईं । उतर मूर्तियोंके संदर्भ में अहार, देवगढ़, खजुराहो, 
आबानपुर, बजरंगगढ़, ऊन, ग्वालियर आदिके नाम उल्लेखनोय हैं। इनमें अहार क्षेत्रपर १२३५४ ईस्वीमें स्थापित १४ फुट 
उत्तु ग, भगवान शांतिनाथकी चमकदार पालिदसे युक्त प्रतिमा सर्वाधिक सुन्दर और आकर्षक हैं। इसे 'उत्तर भारतका 
गोमटेश्वर” कह सकते हैं। 

विज्ञाल प्रतिमाओंका यह वर्णन तब तक पूरा नहीं कहा जा सकता जब तक इसमें कुण्डलपुर (दमोह म० प्र७) 
को विशारू पद्मासन प्रतिमाका उल्लेख न कर दिया जाय । भव्य आसन और सोम्यरूपमे विराजमान १४ फुट ऊँची यह 
मूति जटा जूट युक्त भगवान आदिनाथको प्रतिमा हे। सिहासनस्थ यक्ष गोमुख, और यक्षो चक्रेदवरो भो इसोकी साक्षी 
हैं पर तीन सौ वर्ष पूर्व इस मंदिरके जीणोद्धारके समय, सिहासनके सिंह युगरूसे प्रभावित होकर, एक तत्कालीन शिलालेखमें 
हसे महावीरके तामसे माना गया है तबसे यह मूर्ति महात्रेर रूपमें ही पूजी जारहो है। वैसे तो देशमें अनेक स्थानोंपर 
इससे भी विशाक् पश्मासन प्रतिमाएँ हैं परन्तु ककाका जो सबल और अविस्मरणीय प्रभाव तथा वीतरागताकी जो अपूर्त 
अनुभूति इस प्रतिमासे प्राप्त होती है वह अन्यज्र दुर्लम ही है । इसका निर्माण पूर्व ्रध्यकालूमें हुआ । 


मध्यकाल 


आज देशमें जितने भी द्िल्पावशेष उपलब्ध होते हैं उनमेंसे अधिकांशका निर्माण मध्यकारूमें ही हुआ है । 
देशके इतिहासमें यह समय एक सर्वव्यापी धासिक चेतनाका काल था और इस कालूमें प्रायः समूचे देशमें जो ध्रामिक 
अनुष्ठान, मंदिर निर्माण और प्रतिभा प्रतिष्ठाएँ हुई उनके खंडित अल डिस साक्ष्य आज हमारे चारों ओर बिखरे पड़े हैं। 
केवल बौद्धधर्मकों छोड़कर, इस कालमें शव, जन, वेष्णण और शाक्त धर्मावरूम्बियों हारा अपने-अपने आराध्य देवताओं 
की प्रचुरता पूर्वक स्थापना की गई। बड़े-बड़े मंदिर ही नहीं बने बल्कि अयणित मंदिरोंके समूह और लगरके तगर भी 
निर्मित हुए। देवगढ़, खजुराहों, तिरुपरूत्तिकुनरम, हलेविड, आबू, कोणार्क, एलोौरा मडबिद्रो चित्तीर भादि 
ऐसे ही स्थान हैं । इस कालमे कलाके विकास और प्रचार प्रसारके इस दौरम भी जैनोंका योगदान कम नहीं हैं। ऐलौरा 
को इन्द्र सभा नामक जैन गुफाकी दो मंजिला बनावट, उसमें अंकित पारसनाथ, बाहुबलि, इन्द्र और अभ्विकाकी सबिदोध 
प्रतिमाएँ तथा उसको योजना बद्ध सज्जा सहंज त्रिस्मभरणीय नहीं है। देवगढ़ में तो मध्यकारूकी जैन-कलछा-सम्पत्तिका जो 
कोष भरा पड़ा है उसकी खोज खबर लेनेमें भी अभी एक युग लगेगा | यहाँ धरणेन्द्र प्मावतीके सेकड़ों युगल मतिखलण्ड 
तथा अम्बिकाके विविध रूपोंको अनेक मूर्तियाँ और प्रायः सभी शासन देवियोंकी एकसे एक बढ़कर सुन्दर स्वतंत्र मू्तियाँ 
जैन करा की उत्कृष्टता सौन्दर्य बोध और सूक्ष्मतर कल्पना शक्षितिका परिचय देतीं आज भी यत्र तत्र बिखरी पड़ो हैं ! 
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खजुराहो में जैन कछाकारके महत्वपूर्ण योगदानका मल्यांकन करना अधिक आसान है क्योंकि वहाँ एक ही 
केन्द्रमें शैब, वैष्णत और शाक्ति मंदिरोंके समह भौ पाये गये हैं। इनमें विशालताकी दृष्टिसे कंधरियामहादेवका मंदिर सबसे 
बड़ा है परन्तु जैव समूहका पारसनाथ मंदिर खजुराहौके मंदिरोंमें अपनी विशेषता रखता है। बाह्य भित्तियों पर निर्मित 
अप्सरा और यक्षिणी मर्तियोंमें उस मंदिरने खजुराहोमें अद्वितीय प्रसिद्धि पाई है. । इन मत्तियोंका आकार समूचे खजुराहोके 
किसी भी मंदिरकी मूर्तियोंके आकारसे बड़ा है | हास्य, रास्य, भुत्य, श्द्भजार, युद्ध, राग-रंग, क्रीड़ा तथा छीक, अवाल, 
क्षुपा आदिके साथ भजन, पूजन, अचंना, स्तुति, शास्त्रार्थ, प्रबजचन आदिके नाना अभिप्रायोके माध्यमसे खजुराहोके म॒ति 
कलाकारने कलाकारकी भावताकों इस मंदिरकी भित्तियोंपर बड़ो सफलतापूर्वक व्यंजित किया हैं । शास्त्रीय दुष्टिसे देखें 
तो दिकपाल, द्वार पाल, गंगा-जमुता, अष्ट मातृकाएं, नवगृह, सोलह विद्या देवियाँ, चोबीस शासन देवियाँ और अनगिनते 
यक्ष यक्षिणियाँ खजुराहोंके इन पारसताथ और आदिताथ मंदिरोंमें अंकित है। पारसनाथ मंदिरकी तीन चार अप्सरा 
प्रतिमाए तो अनेक देशी-विदेशी विद्वानोंकी सम्मतिमें समचे खजुराहोकी अद्वितोय, अनुपम और अनमोल निधि हैं । 

शान्तिनाथ मन्दिरमें मुलनायक की १४ फुट ऊंची प्रतिमाके अतिरिक्त घरणेन्द्र पद्मावतीकों सर्य सुन्दर युगल 
मृत्ति तथा सत्ताईस नक्षत्रोंका शिल्लांकन उल्लेखनीय हैं। घंटांई मन्दिर भो अपनो बाराक कलाकारोके लिए प्रसिद्ध है । 

तिरुपशत्तिकुनरममें भो शिवकांची, विष्णुकांचो और जिनकाचोका एकत्र वैभव देखकर हम जैन कलाका 
महत्व सहज हो आंक लेते है। आदूके संगमर्मर निर्मित जैन मन्दिर तो अपती अनेक विलक्षणताओंके कारण बहुथ्रुत हैं 
ही। संगमरमर की सूक्ष्मसे-सुक्ष्म कटाई ओर रंगविरंगां पच्चोकारी तथा बड़े बड़ें खम्भोंके आधारपर विशाल सभाकक्ष आबूकी 
विशेषता हैं | छतों, मेंहराबों और तोरणोंको संयोजनामें तो बहाके कलाकारको छेनी और अधिक संतुलित, और अधिक 
चमत्कार पूर्ण हो उठी है । बड़े महत्त्व की बात यह है कि कलाके इन सभो आइम्बरोंके सध्य भी वीतराग जिनेन्द्रकी 
सादगीपूर्ण सौम्य मुद्राके अवतरणमें भो आाबूके कछाकारकों बराबरको सफलता प्राप्त हुई है। चौदहवीं शताब्दीमें आबूमें 
डिजाइनों, जालियों और पच्चीकरोके जो नमूने इन जैन कछा आराधकोंने प्रस्तुत किये थे उनको समानता कर पानेमें 
ताजमहलका कलाकार भी सक्षम नहीं हो सका । 

उत्तरकालम जब भारतीय मूलिकझाकी आराधना दक्षिणम विद्येष रूपसे हुई तब वहाँ भी जैन कलाकार 
पोछे नहीं रहा है । पर जब कलाका छ्वास इस देशमें हुवा तो जैन कलाका भो छास होता गया। न फिर भी आज जो 
प्रमाण उपलब्ध हैं उनके सहारे यह कहा जा सकता है कि भारतोय कछाके विकासमें हो नहीं प्रसारमें भी जैनोंका 
योगदान प्रचुर एवं महस्वपूर्ण रहा हैं । 
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साहित्य, इतिहाल, पुरातस्‍्थ और संस्कृति : ६२३ 


'मेथिलींकल्याण” नाटकर्म प्रतिपादित संस्कृति 


प्रोफेसर रामताथ पाठक 'प्रणयी” एम० ए० (हय), साहित्य-व्याकरणायुर्वेदाचार्य, 
एच० डो० जेन कालेज, आरा ( विहार ) 


प्रास्ताविक 

मैघिलीकल्याण” नाटकके रचयिता महाकवि हस्तिमल्‍्ल हैं । ये वत्सगोत्रीय श्राह्मण थे और इनके पिताका 
नाम गोबिन्दभट्ट था। ये दक्षिणमारतके निवासो थे। “कर्णाटककवि चरिते' के अनुसार कवि हस्तिमल्‍लका समय वि० 
सं० १३४७ हैं। पर श्री वासुदेव पटवर्दधतने विचारोपरान्‍्त इनका समय ई० सन्‌ १२५० के आसपास निर्धारित 
किया है । 

कविको 'उभय-साषा-कविचक्रवर्ती कहा गया है । इनके द्वारा विरचित चार नाटक और एक पुराण ग्रन्थ 
उपलब्ध हैं। हम इस प्रस्तुत निबन्धमें केवल मैथिलोकल्याण नाटकमें प्रतिपादित भारताय संस्क्रतिका विवेचन करेंगे । 
इस नोटै॑ककी कथावस्तु अत्यन्त प्रसिद्ध है। इसका प्रधान आख्यान राम और सोताका विवाह-विषयक है | कविने मध्य- 
कालीन संस्कृतिका सुन्दर विवेचन किया है । 


नाटकके आधारपर संस्कृतिका स्वरूप ओर उसके तत्त्व 

नाटकके प्रारम्भिक ओर अन्तिम पथसे संस्कृतिके स्वरूप पर प्रकाश पहइता है। कबिको संस्कृतिका 
यह व्यापक रूप अभीष्ट है, जिसमें समाजकी समग्र साधना, आकांक्षा, सौन्दर्य चेतना एवं जीवनोपशोग निहित हीं । 
कविने आरम्भमें “प्रतिहृतविषदाम * थद द्वारा संस्कृतिके उस स्वरूपकी ओर संकेत किया है, जिसको साधनासे वैयक्तिक 
और सामाजिक जीवन भद्र बन जाता है । कबिका “रामभद्र” पदवी उक्त तथ्यको पुष्टि करता है। अन्तिम पद्यमे कविने 
ज्ञानाराधन, समता, साधुता और मानव-वात्सल्यकों स्थान देकर एक साथ संस्कृति और सम्यता दोंनोंका समन्वय कर दिया 
हैं । संस्कृतिका सम्बन्ध आन्तरिक अलझ्डु रणसे हुं और सम्यताका सम्बन्ध बाह्य अलट्ड;रणस । यही कारण है कि नाटकका 
प्रारम्म वसन्तोत्सवर्स होता हैं । आनन्द, उल्लास, सहानुभूति एवं संयम जीवनकों सास्क्ृतिक बनानेमें अनुपम कारण है । 
कंविने लिखा है--- 

“मिखिलशाखतीथांवगाहपविश्नीक्त निषणस्य, मध्यकछीकर्धिषणस्य, निःशेषनिःपीतधघर्मासतरसायनस्य, *****' 
२ सनरिअबे सत्यबाक्य '' **' सुभाषितरत्नभूषण **' *** *** बा 

उपयुक्त उद्धरणसे ज्ञात होता हैं कि कबि समाजका घटक व्यक्तिकों मानता है और व्यक्षितकों सुसंस्कृत होनेके 
लिए शास्त्रश्षान और घमंज्ञान आवश्यक हैं। यत्रः जानो होनेके साथ शीरूवान्‌ व्यक्षित ही आदर्श जीवनकी स्थापना कर 
सकता है । सामाजिक इस प्रकारके व्यक्षितससे अनुप्राणित हो स्व-संस्कार करते हैं। इसी कारण कविने 'मध्यमझछोक घिपण' 
पद द्वारा व्यञ्जना शक्तिस मध्यममार्गी होनेका संदेश दिया हैं। अतः एवं उक्त वर्णनके प्रकाशम संस्कृतिकी परिभाषा 
निम्न प्रकार है -- 

“आत्मा, शरीर और मनको दास्त्रज्ञान, भाचार, सहिष्णुता, सत्यगचन एवं त्याग द्वारा सुसंस्कृत बनाना 
संस्कृति हैं ।” यहाँ संस्कृतिका अर्थ पर्याप्त व्यापक है। केवछ आत्म शोधनकों ही कबिने संसक्ृतिमें अन्तर्भूत नहीं किया 
हैं। जोवन-भोग भो संस्कृतिके अंग हैं, पर जब उपभोगको सोमा टूट जाती है तब जीवनभोग असंस्कृतिके रूपमें परिवर्तित 
हो जाते है । उत्सव, जल बिहार, क्रीड़ाएँ, प्रेम व्यापार एवं पारस्परिक आदान-प्रदानकी क्रियाएं संस्कृतिके उपांग हैं। 
श्रो पण्डित जवाहरलाल नेहरूने अनेक मान्य ग्रस्थोंक आधारपर संस्कृतिकी जो परिभाषा निबद्ध की है, वह कवि हस्तिमल्ल 





१.  अश्नापवनंजव॑ नाटक घुमद्रा नाटिका न! का 00त0प्रटलांणा 228९ 44 >मयाणिक्‌० भ्रन्थ० बन्‍्वई १६४० । 
२. मैमिलो कल्याणमू--(१ ३. वही, सुन्रभार का कथन पृष्ठ २ । " 


६२९ : शुरु मोपकदास बरेया स्ट्टति-प्रस्थ 


हारा विभेद्ित परिभाषामें समािष्ट है। लिखा हैं---संसारभरमें जो भी सर्वोत्तम बातें जानी था कही गयी हैं, उनसे 
अपने आपको परिचित करना संस्कृति है ।' 'अथवा मस आचार अथशा सचियोंकी परिवृति या शुद्धि संस्कृति है । 

क्री 'दिनकर' ने लिखा है “संस्कृति जिन्दगीका एक तरीका है और यह तरीका सब्योंसे जमा होकर उस 
समाजमें छाया रहता है, जिसमें हम अन्स लेते हैं ?*“'संस्कृति बह चीज मानी जाती है, जो हमारे सारे जीवनको व्यापे 
हुए हैं तथा जिसकी रचना और विकासमें अनेक सदियोके अनुभवोंका हाथ है । 

प्रस्तुत साटकर्मे कविसे सीता और रामके पाणिप्रहणको, जो कि असत्प्रवर्तियोंपर विजय प्राप्त करनेके पश्चात्‌ 
सम्पन्न हुआ है, भारतोय संस्कृतिका सूर्धन्ध रूप साना है। कवि सीताको आदर्श नारी और रासको जादर्शा पुरुष 
सानकर उन दोतोंके संगोगको तप्श्वरणके समान भद्बताका साधन समझता हैं । उसने सीताके पृथ जितने विशेषणोंका 
प्रयोग किया हैं, उनमे 'कृतिनी ” पद बिचारणोम है। इस पदका अर्थ कर्त्तव्यके प्रति जागरूकता है। जो नारी अपने 
सांसारिक कर्त्तव्योंके प्रति जागरूक रहेगी, वहो इ्लाध्य होगी | इसी प्रकार कवबिने रामकों 'लोकोत्तर ” कहा है और साथ 
ही यह भी बताया हैं कि इस प्रकारके कोकोत्तर जामाताकों कोई तारी बिना तपस्याके नहीं प्राप्त कर सकतो हैं। कविके 
इस कथनका विश्लेषण करने पर अवशत होता हैं कि राम “मर्यादा पुरुषोत्तम तो है हो, साथ वे अपने दायित्वके प्रति 
भी अत्यधिक सावधान हैं। अत: जीवनकी समस्त अच्छाइयाँ, जो कि संस्कृतिके प्राण हू, कत्तंव्य और दायित्वके संतुलनसे 


ही प्राप्त होती है। 
कृषि द्वारा बियेचित सांसक्ृतिक तत्व 


आत्मसंस्कार--विकारी प्रध्त्तिके परिष्कारके रूपमें । 
« सामाजिक जीवन--गृह, परिवार, वाहन, भाण्ड, उत्सव, विनोद, वेश्यालय, धारायन्त्र, प्रमद-व्न, 
कामदेवायतन एवं पारस्परिक सम्बन्धोंके रूपमें । 
३. रीति-रिवाज--गृह-शान्ति, स्वयम्बर, विवाह-विधि, डिडिमवादन प्रभृति अनेक रूपमे । 
4, गृहस्थजीवन--पतिपत्नोके कत्तव्य और दायित्व उनकी विछासमयी चेष्टाएं, सतह एवं सवा भावना । 
५, शिक्षा-साहित्य--- 
६. वेशभपा--वस्त्र, आभपण, प्रसाधन-सामग्री आदि । 
७. छलितकला--संगीत, गीत, नृत्य आदि । 


आत्म-सरकार 
नाटकके छझांगार-प्रधान ट्रोनेपर भी आत्म-बोध-सम्बन्धी प्रचुर सामग्री बचत मान है। वसन्तोत्सवके समय 
कामदेबाथतमम राम और सोता परस्पर मिलते हैं और एक दूसरेके अनिनन्‍्ध रूपको देखकर आत्म विभोर 
हो जाते है। राम सोचते है “प्रिया हि नाम जनस्य सम्मोहिनी विद्या” अर्थात प्रेयसीका रूप-विन्तन, नाम-स्मरण सम्मोहिनो 
विद्याके ममान है | उनके हृदयमे सीताकोी प्राप्तिके लिए हन्द्र आरग्भ हो जाता है । पर वही राम अपनी मर्यादाकों नहीं 
छोड़ते हैं और कह उठते हैं-- 
क्य विषभ्रेप विधेकसहं मन:, स्मतिविमोहजडा: कवच व कामसिन: । 
बदसि महामनात्मयते... कर्थ--कथय . तुम्यमविष्छुतचलसे । --मंथिरा, अंक २२६ 
अर्थात्‌ राम विदवृषकर्स कहते है कि इस समय मेरी प्रवृत्ति अनात्मवत्‌ हा रहा हूं और तुम शान्तमन हो, अत- 
एवं मेरे लिए कर्तव्य मार्गका निर्धारण करों । कहाँ तो विषयोंम विवेकी मन और कहाँ सुधबुधको खोनेवाली कामियोको 
प्रवुत्ति । इस द्वन्‍्द्वावस्थामे छान्तिका उपाय वही व्यक्ति बतलछा सकता है, जिसका मन विकार रहित हो । 
तात्पय यह है कि वासना और कषाग्रकी प्रवृत्तियाँ जब असन्‍्तुलित ही उठती है तो व्यक्ति अनात्मवत्‌ 
( स्वच्छन्द ) हो जाता है। प्रवृत्तियोंका नियन्त्रित रहता तथा रांयम और विवेक द्वारा इन्द्रियोंके विषयोंको मर्यादित 
रखना आत्ममाव हैं। 
कवि हस्तिमल्‍लकी दृष्टिमें भोग प्रेय अवश्य हैं पर श्षेयका भार्ग प्रेयकी इसी गलछीसे होकर जागे बढ़ता है । 


शं 





२. संस्कृतिके चार अध्याय--अस्तावना पृष्ठ--१ । २. वही--परिशिष्ट क, एृष्ठ ६५३. । 
३,-४. अगति कृतिनी सीता इलाध्या भ्र॒शं कुछयोपिता, रघुपतिरभूषस्या लोकोत्तरः सद्ृद्मः पत्तिः ! 
किमक्त तपस्तस्या माता वधूबरमोक्षितुम्‌, तदिति चर मुदा पौरस्त्रीणां भचन्ति मिथ: कभा: । --मैथिलो, अंक ७४८ । 


५, मैथिलो कल्याण--प४ ८१ । 
साहित्य, इतिहास, पुराशरण और संस्कृति : ६२३ 


धर्म विहित प्रेम वरेण्य है, काम इसी घमके नियन्त्रणमें गतिशील होनेषर जीवतकों सुसंस्कृत बनाता है। नाटककारका 
“विषयेयु विवकसहं मंतः पद विशेषरूपसे विधारणोय है। उसने आत्मसंस्कारका तथ्य बहुत थोड़ेसमें ही मिरूपित कर दिया 
है | विषयोंके प्रति मनका विवेकी रहना, काम भोगोंको नियन्त्रित करनेके लिए परमावश्यक है। श्रेयकी प्राप्ति 'अविष्लुत 
चित्त' से ही हो सकतो है। चित्त शान्त तभी होता है जब बह प्रेमकी ओर अनुधावित होनेबाली प्रवृत्तियोंकोी आत्मा- 
भिमुख करता है ! 

राम प्रेयसीरूप सीताके चिन्तनमें जब अधिक तम्मय हो जाते हैं तो उनके मनमें अशान्तिका ज्वारभाटा उत्पन्न 
ही जाता हूँ । वे घबड़ाकर अपने मित्र विदूषकसे कर्ततव्यके सम्बन्ध्में परामर्श करते हैं। पूछते हैं--“वयस्य किमन्र कर्तव्यम्‌ ।! 
विदृषक धंय-घारण करनेकी सम्मति देता है। इस संदर्भमें निबद्ध रामको विचार-धारा पैसे दूर रहने पर भी विवेकसे 
दूर नहीं है। बासनाके रहने पर भा मन कलुधित नहीं है। यही तो कविको संस्कृति बुद्धि है। 


सामाजिक जीवन 


हस्तिमल्लने गृह और हम्पोंका बहुत ही सुन्दर चित्रण किया है। राजा-महाराजाओंके भवन मणिमाणिबयोंसे 
सुसज्जित रहते थे । कविने बताओ है कि हम्योंके पृष्ठभागमें चन्द्रकान्तमणियाँ जटित हैं, जिससे सुधाकरका उदय होते 
ही, उनसे जलघारा नि:सृत होने लगती हैं ओर वह धारा ऐसी प्रतीत होती है मानों हिमालगसे गंगा ही निकल रही है है 

प्रस्तुत नाटक सौधका भी वर्णन है। यह राजप्रासाद जैसा होता था। हत्तिमल्‍लने बताया है कि इसमें 
गवाक्षजाल निहित रहते थे, जिससे सू्यंकी किरण छन-छनकर प्रविष्ट होती थीं। जब ये किरण बासगृहमें प्रविष्ट होती 
थीं तो रत्ननिभित दीवाले भास्वरित हो जाती थीं। सौध सबसे बहुमूल्य और रम्य भवन होता था। इसमें गृहदीधघिका 
एवं धारागृह आदि भी निहित रहते थे | नाठककारने सौधभोमे जटित मणिमाणिक्यका भी ।विवेत्न किया हैं और बताया है 
कि रात्रिका अन्धकार बहुमृल्यमणियोंके प्रकाशस ही दूर हो जाता था। इस प्रकारके भवनका नाम सोधरत्न प्रदीप 
गृह रखा है । यद्यपि इस गुृहका विशेष चित्र० उपरूब्ध नहीं होता है पर इतना स्पष्ट है कि मणिसाणिक्यके प्रकाशके कारण 
इसमें सदा मध्याह्लन-जैसा ही प्रतीत होता था । 

साधारण व्यक्तियोंके गृह सुखप्रद अवश्य होते थे, पर उनमें बहमल्य पापाण अथवा अन्य विलासमयो सामग्री 
सन्निहित नहीं रहती थी । गूृहोंमें गुहोपवन भी रहते थे, जिस प्रकार राजा-महाराजाओंके यहाँ प्रमदवन-रहते थे, उसी 
प्रकार साधारण व्यक्तियोंके यहाँ गृह-वाटिका । इस नाटकमें कम्या गुहोंका भो उल्लेख है। धनी या राजाओंके यहाँ 
कन्याओंके लिए पृथक्‌ भवनोंकी व्यवस्था रहतो थी। कन्याएँ अपनी सखियोंके साथ इन भवनोंमें आमोद-प्रमोद करती थीं । 
समृद्ध व्यक्तियोंके यहाँ दोला -गृहकी भी योजना थी। दोलागृहोंमे बच्चों और स्त्रियोंके साथ धनीमानी व्यक्ति भी दोला- 
रोहण क्रिया द्वारा मनोरञ»जन करते थे | 


उत्सव एवं विनोद 

ह॒ृदयके भाहलाद एवं उमज्को व्यक्त करनेके लिए नाटककारने अनेक उत्सवोंको योजना को है । ऋतुराज 
वसन्‍्तके प्राकृतिक सौन्दर्यकों देखकर जन-मानस मग्घ हो जाता हैं और मंगीतकी वीणा झ्ंकृत होने लगती हैं । 

महाकवि कालिदासने मालविकाग्निमित्र नाटकर्मे बसन्तोत्सवके अवससरपर संगीतकी सुन्दर योजना प्रदर्शित की 
है. । नाटककार हस्तिमललने वसन्‍्त श्री का तो जीता जागता वर्णन किया हैं। वसन्तोत्सवके आते ही जड़-चेतन आनन्द- 
बविभोर हो जाते है। उद्यान कुंसुमित होने रूगते हैं। कलिकाए प्रेमियोंके आद्धान-हेतु अपना नया रूप प्रदर्शित करती 
है । जलकेलिए दोलोत्सव आदिके लिए जनमानस विभोर हो जाता हैं। इस सन्दर्भक अवलोकनसे ऐसा ज्ञात होता हैं कि 
नाटकका रने वात्स्यायनके कामसूत्रका अध्ययनकर मदनमहोत्सतवको योजना प्रस्तुत को हैँ । बात्म्यायनने लिखा है 'सुबसन्तों 
मदनात्सव: तत्र नृत्य-गीत-वाध्यप्राय: क्रीडा 

बसन्‍्तके अवसरपर मधुकर तो मयूरोंके समान नृत्य करते हैं। प्रासादोंकों भित्तियाँ पिष्वातक-चर्णसे सुगन्धित 
हैं। उद्यानम पुष्पित अजश्ञोक कामिनियोंके पादप्रहार सहन करनेके लिए अक्षम हैँ । मृदज्भु-वादन कानोंम अमृत घोल रहा 
हैं। नतंकियोंके नृत्य विक्लासियोंकों ता बात हो क्या, त्यागियोंके मनसे भी प्रणय-व्यापार उत्पन्न कर रहे हैं। कविने 
गीतकी मधुर घ्वनिका चित्रण करते हुए लिखा है-- 


१, में० कृ० अ० २ पृष्ठ २७; २, मं० कृ० अ० ४ शलोफ ६ । 
है में ० कू० अं ३ पृ० ४० । ४, बंदी पूं७ ४० | ५४.८ बही, प्रथम अंक पूृ० १५ | 
६. माछ० अंक 2 पृष्ठ ३२०१ । ७. कामसूत्र जयमझला टीका--१।४४२। 


६२१४ : गृरु मोपाकदास बरेथा स्थुति-प्रस्य 


साझंकारमनिष्दुराक्षरपर्द प्रव्यक्तवणक्रमण, , 
पूर्णायं सछयं ककानियमित प्रस्पष्टआानअत्ति; 
तत्काकोचितगेग्रवस्तुरचितां प्रासादर्कि व वबा- 
माञित्येब दि गीतमेतदधुमा गीत सुकठण्ठ्यानया । -मै० क० अ० १।२३ 
कविने वबसन्‍्त ऋतुका भी सुन्दर चित्र० किया है। विकसित होनेवाली आम्रमञजरी मवनाराधनके लिए 
मर-तारियोंके चित्तमें विशेष उत्कण्ठा उत्पन्न करतो है। इसी कारण प्रथम मुकुलित मज्जरियोंकों लेकर वसन्तोत्सव श्री 
के दर्वानाथथ सम्भ्नान्त और निर्जान्त व्यवित उद्यान-परिभ्रमणके हेतु जाते हुए दोल पढ़ते हैं | । 
दोलोत्सव 
वसन्तोत्सवके साथ कविने दोलोत्सवका भी बड़ा सुन्दर वर्णन किया है. । सीता अपनी सख्ियोंके साथ 
दोला क्रीडा करती है। इस दोछाको पुष्पमालाओंसे अलूकृत किया जाता हैं। तथा नाना प्रकारके बहुमल्य पदार्थ और 
मणि-मणिक्य भी दोलामे जटित किये जाते है। दोछाक्रोड़ाके लिए दोलामृह पृथक रहते है । 
महाकवि कालिदासफे मालविकार्निमित्र और रघुवबंशमें दोलाक्रीडाका बड़ा सुन्दर चित्रण किया है। ऐसा 
अवगत होता हैं कि हस्सिमल्लने इन ग्रन्थों तथा रत्नावरी जैसे ग्रन्थोंसे अवश्य प्रेरणा प्राप्त की होगो । 
मंदनपूजोत्सव 
मदनपूजा भारतका प्राचोन उत्सव है। प्रत्येक नगरके बाहुर उद्चानमें कामदेवका मन्दिर रहता था, जिस मन्दिरमे 
शंख, पद्म, धनु और बाणयुकक्‍त्र कामदेवको मूति स्थापित रहती थी । मतिके चक्ष ईषत्कुड्चित रहते थे। रति, प्रीति, शक्ति 
और उज्ज्वला नामक चार भार्यायें भी मत्िके साथ अष्टित रहती थीं। कवि हस्तिमल्‍लने सीता द्वारा कामदेवके मन्दिरमें 
मदनकी पुजा करायी है! इस मदन पुजाका निर्देश विष्णुपर्मोश्र ब्रह्मवैवर्त एवं हर्षके नाटकोंमें विस्तारपूर्वक मिलता है। 
रत्नावलीमे आया है कि रानी वासवदत्ता अशोकवलक्षके ते कामदेवकों पूजा करती हैं और इसके अनन्तर अपने पति 
उदयनके पादपदमोंकी । मालतीमाघवम भी बसन्तोत्सवके अवसरपर मदनपूजाका निर्देश आया है कि चन्दन, अगरू 
कस्तूरी, कुंकुम, अवीरचूर्ण मदनकों पूजनके अवसरपर अपित करना चाहिए । विष्णुषर्मोत्तरमे चैत्र त्रयोदशोकों मदनपूजाका 
निर्देश आया है। तिथि तत्व नामक ग्रंथमे पूजनके अवसरपर पढे जानेवाल़े मन्त्र, विधि एवं पूजन सामग्रीका भो 
विवेचन है। पूजनके लिए चैत्र त्रयोदशी ही विधेय तिथि मानी गयो है। नाटककार हस्तिमह्लने कामदेवके सन्दिर और 
उनको पूजन बिधिका वणन किया है । 
इस नाटक वन-विहार, जरूक्रीडा, पृण्पावतचय आदिका भी वर्णन पाया जाता है ।_ 
वख्र, आभूषण एवं प्रसाधन-सामग्रो 
वस्त्र और आभूषणोंका सम्बन्ध सम्यताके साथ संस्कृतिसे भी है। मानवकी मनोवृत्ति भौतिक आवदयकताश्षोंकी 
पूतिके साथ शरीरकों सुन्दर बनानेकी ओर भो रहती है। यों तो सौन्दर्यका साधन स्वस्थ शरीर ही है । पर वेषभूषाका 
महत्य भी कम महो है। मैथिकीकल्याण नाटक बेषभूषाके अन्तर्गत जिन बस्त्रोंके प्रयोगका वर्णन किया है, उनसे तत्का- 
लोन सांस्कृतिक सुरुचिका प्रमाण मिल जाता है। नाटकम चीनपट, कौशेय, क्षौम, नोरूकौशेय क्ादिका प्रयोग पामा जाता 
हैं। कौशेय एक प्रकारका रेशमी वस्त्र था। डा० मोतीअन्द्रन बताया है कि कौशेयका सर्वप्रथम प्रयोग शतपथ क्राह्मणमे पाया 
जाता है | पाणिनिने एक सूत्रम कौशेयंका प्रयोग किया है। नाटककार हस्तिमल्लने नोलकौशयका भी प्रयोग किया है । 
जिससे ऐसा प्रतोत होता है कि कौशेय एक ऐसा रेशमी वस्त्र था, जो कई प्रकारके रंगोसे रंगकर तैयार किया जाता था । 
इसी कारण पीत कौद्ोय, नीरू कौशेय आदि भेद उपरब्ध होते हैं। श्री मोतोचन्द्र ने नि;सन्देह रूपसे कौशेयको रेशमीवस्त्र 
मानता हैं। कौटिल्यके अर्थशास्त्रम रेशमी वस्त्रोंका निर्देश किया गया हैं । घनो-सानी राजा-महाराजा इन वस्त्रोंका उपयोग 
करते थे । हस्तिमल्लने वेशभूपा और प्रसाधन-सामग्रीमे क्षौम वस्त्रोका भी उपयोग बतलाया है। नाटकके चतुर्थ अद्धूके 





१, मं० क० पृ० ६-७ । २, मे० क० प्रथमाक ए० १०। १, भाकछाबे० अंक ३ ५० ३०१ । 


४. चन्दनागुरुकस्तूर। कुबु मद्रबसयुतभ्‌। आवीरचूण रुचर॑ गृद्मता परमेश्वर. --अक्षवेव्ते । 
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६, मे० क० अंक १६। कृषमकरध्बजपूजोपस्थानः. --बही, पृष्ठ--१० । रअणचुण्ण णिवक्तिय '*"** “बहा, एछ १०। 
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साहित्प, इतिहास, पुरातत्व ओर संस्कृत : ६५७ 


आरम्ममें कश्मोरो वस्त्रोंका भो मिर्देश किया है । चीनपटका प्रयोग भी हसल्तिमल्छने किया है | संदर्भको देखनेसे ऐसा ज्ञात 
होता है कि चोनसे आये हुए रेशमी वस्त्र विलासी व्यक्तियोंके उपयोगमें आले थे । 

हस्तिमल्लने बारविकासिनियों तथा नाटककी नायिका सीताके जिस बेबभूषाका वित्रण किया है, उसमें अदछोलरूता 
नाभकी कोई चोज तही है। मध्यकालमे भंग्-प्रत्यंगोको आज्छादित करनेकी परम्परा विकसित हो चुको थी । इसी कारण 
अवशण्ठनका प्रचार हुआ था कि बरासनाको आमन्त्रित करनेवाले अंग-प्रत्यंगोंका आश्छादल किया जाथ। नसाटकके चतुर्थ 
अंकमे अवगुठनका निदेश कई स्थानोंपर आया है । अतः: स्पष्ट है कि वस्त्रधारणका उह श्य परिवत्तित हो खुका था । 

आभूषणोमे काव्जीदाम , मणिनुपर , मुक्ताहार , बछूय , केयूर , रसना , हार-लता , मणिन्माला , मुद्रा 
आदिके उपयोग किये जानेका वर्णन पाया जाता है। स्त्रियाँ कण्ठाभूषणके रूपमे मुक्तावलों, पृष्पमाला, हारछता; मणि- 
साझा आदिको धारण करतो थो मुक्तावछी मोतियोकी एक लडोकी माऊा होती थी और हार-लता एक लरूम्बा हार होता 
था जिसमें भध्य भागस होरे या अन्य बहुमूल्य रत्न जटित रहते थे । हारयष्टि भी मोतियोकों ही बनायो जाती थी | चन्द्र- 
हारमे मुक्ता, चन्द्रक्रान्तमणि एवं अन्य रत्न जटित रहते थे । हस्तिमल्‍लने मणिहारोका . जो निर्देश किया है उससे ऐसा 
प्रतीत होता है कि मणिहार स्वर्णका बनाया जाता था और बीच-बीचमे मणियाँ जटित रहती थी । मणिशोकी विशेपताके 
कारण ही इसे मणिहार कहा गया है। चूडामणि आभूषणका निर्देश भो माटकमे आया है। नारियाँ इस आभूषणकों 
मस्तकपर धारण करती थी। कर्णावतंस पुथ्पोके होते थे | 'ख्रस्तकर्णावतंस, पदसे ज्ञात होता हैं कि पुष्पोंकों कामोमे धारण 
करनेकी प्रथा प्रचछित थी । अवसंस झुमकेके समान होते थे । 

प्रसाधन सामग्रीमे कबरी अधनके कई रूप उपलब्ध होते है । वास्तवमें शूंगारके क्षेत्रम वेणीका सजाया जाना 
एक महत्त्यपूण समझा जाता था । कस्तुरी द्वारा अंगराग करना, चन्दत लेप , कुट्टूमलप , एरिचन्दत तिकक , ग्रोणीष 
तिलक सुगन्धित पुष्पाक धारण करना , केशोको सुगन्धित चर्ण द्वारा सुगन्धित करता, नवमल्लिका , मृणाल 
आदि अनेक प्रकारके पदा्थोंका निर्देश आया हैं। इसी प्रकार कान्ता-कपोलोपर पत्रभंग रचना, वियोगजन्य सनन्‍्ताप, शीतो 
पचार ग्रीष्म-सन्ताप निवारण आदिके छिए जिन पदार्थॉका उपयोग किया जाता था उनका भी उल्लेख किया है । 


विवाहविधि 


हस्तिमलरने वरबधके प्रेमाकपंणका सुन्दर चित्र प्रस्तुत किया हैं। राम जब जनकपुरके उपवनमे दोलाक्रोडा 
एवं मदनपृजा करती हुई सोताको देखते है तो वे भाव विभोर हो सोताके छावश्यकी प्रशंसा करते हैं। उन्हें सीता संसार 
की सर्वाधिक सुन्दरो प्रतीत होती हैं । वे कहते हे कि जब कामदेव जलकर भरम हो गया है तो वह मझे क्‍यों कर्ठ दे 
रहा है. | यौबन भी इतना अधिक दुर्दान्त नहीं है कि वह मुझे व्यथित कर सके । ऐसा लगता है कि सीताका लिडछलऊ 
वाल्सल्य ही मेरे मनको व्यथित कर रहा है। इसी कारण मुझे विरहव्यथा कष्ट दे रही है। रामके समास ही सीता भी 
व्यकधित है । उसे उनके अभावमे एक क्षण भी असह्य प्रवात होता हैं। अत: जब कचुकी सीताके पास रामका समाचार 
लेकर पहुंचता है तो सोता केतकीकुसुमगर्भित पत्र पर वक्षस्थलके हरिचन्दनसे अपना संदेश लिखकर देती है ॥ उस 
संदेशको पद्कर रामको परम संतांष होता 6 । उस प्रकार कंविने आरम्भमे उभयत्र आकर्षण एवं विरहकी स्थितिका 
चित्रण किया है । 

जनक सोताके स्वयम्वरमभ वज्ञावसंक धनुपके तोडनेका प्रण उपस्थित करते हैं । बे उपस्थित राजाओसे निर्वेदन 
करते हैं कि जो इस धनुषको तोड़ देगा, उसीके साथ सोताका विवाह सम्पन्न होगा । उपस्थित राजा घनुपष ताइनेका 
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प्रभास करते हैं पर उन्हें सफलता प्राप्त नहीं होती । राम सरझता पूर्वक उस वजजावर्शधनुषको शोड़ वेते हैं और अमक 
अपनो प्रतिशाके अनुसार रामके साथ सोताका विवाह करनेको प्रस्तुत होते हैं कि इसो बीच शेष ईर्ष्यालु राजा रामसे संधर्ष 
करना शुरू कर देते हैं किन्तु छूप्मण उस सभी राजाभोंकों पराजित कर देते है। सीता रामके साथ थ्याही जाती है । 
जनक महाराज रत्नजटित भुज्जारमें जरू लेकर राम और सोताके हाथों पर जलधारा देते हैं तथा प्तीताका हाथ रामके 
हाथमें समपित कर देते है । वे आशोर्वाद देते हैं--- 
उरी पालणितु शु्ध सरक्षाकरमेखकाम 
राम प्रमवते दत्ता साताउईसौ मबले सस्ाा । ---से० क० ७।३६ 
बैतालिक तथा अन्य छोग संग्रीतका सृजन करते हैं। चारो ओरसे पिष्टातक चूर्णको वर्षाकी जाती हैं और 
जनक रामसे पूछते है कि हे महानुभाव में आपको और क्या भेंट दूँ। 
स्वया बांधघयमस्मासिकब्थमण सुदुकभम । 
सूपेस्त्र प्रियमस्माकमाशास्थ॑ किसतः परखू | >>में० क० ५७९ 


शिक्षा ओर साहित्य 


स्‍त्रो और पुरुष दोनो ही शिक्षित होते थे। स्रोता सुशिक्षित होनेंके कारण ही रामके पास अपना सन्देश 
मेजती हैं । और राम उस सन्देशके वाज्य झयसे सतुष्ट होकर लक्ष्य जोर व्यंग्य अर्थ प्राप्त करते है। शिक्षाका प्रचार 
केवल राजाभोके ही यहाँ नहीं था। साधारण जनतामे भो शिक्षाका प्रचार था । विट, सामाजिक जन, नाट्यनृत्य आदि 
की शिक्षा प्राप्त करते थे। कलावतो नामको सीताकी महत्तरिका काव्यकला, संगोत, नृत्य, चित्र आदिमे प्रवोण थी। 
यह सुन्दरी तो थी हा साथ ही अनेक प्रकारके ज्ञान-विज्ञानमें भो पट थी। कविने छिखा है--- 
पडढियठला कथ्वेशु ककासु उत्तता अ सभलासु, 
णेत्तबिलोभणकरूआ अणंरादोसम्दि जहिऊणा । “+में० क० ६६ 
राजकुलमे रहनेवाली प्राय, समस्त नारियाँ संगीतसे परिचित होतो थी। कबिने लिखा है--'संगीतविदग्षा 
हि प्राया राजकुछूपरिचिता स्त्रिय. । में० क० १० ७६ । 


कविने बताया है कि काम्भोज भाषामे लिखित गीत अत्यन्त रमणोय होते हैं । यहाँ यह विचारणोय 
है कि काम्माज भाषा कहाँ प्रचलित थी और उसका क्मा रूप था। हामित सगम तन्‍हत्र्मे * पद्जाबसे रंगाकर 
म्छेच्छ देशके दक्षिण पूर्व पयन्त कम्बोज देश था। आजकल यह अफगानिस्तानका एक भाग हैं और इसको अवब- 
स्थिति गान्धारके सिकट भानी जाती है। कम्बोजमे खम और अनामकी नामकी भाषाएँ प्रचछित थी। पर आजकल 
खम ही यहाँकी भाषा है। और यही आदिम भाषा मानी गयी है । कथिने गीतके जिस सौन्दर्यकी ओर संकेल किया है । 
वह सोन्दर्य पैशाची प्राकृतमें आ सकता है। सरजाजं प्रियसंनने पैशाचोका आदिम स्थान उत्तर-पश्चिम पथ्जञाब और 
अफगानिस्तान माना है । यहोसे इस भाषाका विस्तार अन्यत्र हुआ है। इनको थह भो मान्यता है कि पिशाय, शक और 
यवनोके मेलको एक जाति थी, जिसका निवास-स्थान सम्भवत भारतके परश्चिमोत्त र प्रदेशमें रहा हैं! उन्‍्हीकी बोलीका 
आधार पैशाची प्राकृत है। हार्नलेका सत है कि पैशाची द्राविड-भाषा परिवारसे उत्पन्त हुई है अतः इसका मल स्थान 
विन्ष्यके दक्षिणमे होना चाहिए । 


इस प्रकार मेथिलीकल्याण नाटकमे समाज, संस्कृति, एवं साहित्यका चित्रण आया है। अन्य'पुरमे कुब्ज, 
बामन, म्‌॒क, बधिर, वर्वर, किरात आदि भृत्यके रूपमे नियुक्त किये जाते थे। हस्तिमल्‍्लके अन्य नाटकोमे भी सास्कृतिक 
सामग्री प्रचुर परिमाणमे आयी है। वाराणसी, मिथिला, साकेत आदि मगरियोंका सजीव चित्रण किया गया है। 
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